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: आयोजना और उसका इतिहास 


श्रद्धेय नायूराम जी प्रेमी को झभिनंदन-ग्रंय मेंट करने का विचार वास्तव में उस दिन उदय हुआ, जब 
आदरणीय पं० वनारसीदास जी चतुर्वेदी ने श्री रामलोचनशरण विहारी की स्वर्ण-जयंती के श्रवसर पर प्रकाशित भौर 
श्री शिवपूजनसहाथ जी द्वारा सम्पादित जयंती-स्मारक-ग्रंय' आगरे के 'साहित्य-मण्डार' में देखा। लौट कर उन्होंने 
बह ग्रंथ पटने से मंगाया शौर हमें दिखा कर कहा कि ऐसे ग्रंथ के अधिकारी प्रेमी जो भी हे, जिन्होंने हिन्दी की इतनी 
ठोस सेवा की है और जो विज्ञापन से सदा बचते रहे हे । इसके कुछ ही दिन वाद जैन-पत्नों में समाचार छपा कि 
जेन-छात्र-संघ (काशी ) की भोर से प्रेमी जो को एक अभिनंदन-प्रंथ मेंट करने का निवचय किया गया हैँ । इस पर 
टोकमगढ़ के साहित्य-सेवियों को ओर से एक पत्र उक्त संघ को भेजा गया, जिसमें संघ से हम लोगों ने श्रनुरोध 
किया कि चूंकि प्रेमी जी हिन्दी-जगत्‌ की विभूति हें, श्रत: यह सम्मान ऊन्हें समस्त हिन्दी-जगत्‌ की ओर से मिलना 
चाहिए । इस आशय का एक वक्तव्य हिन्दी के प्रमुख पत्रों में प्रकाशित हुआ। छात्र-संघ ने हमारी वात को 
स्वीकार कर लिया। 

अभिनंदन के संबंब में हिन्दो के विद्वानों की सम्मति लो गई तो सभी ने उसका स्वागत करते हुए अपना 
सहयोग देने का वचन दिया । कतिपय विद्वानों श्रौर साहित्यकारों के उद्यार यहाँ दिये जा रहे हे : 

मंथिलीशरण जी गुप्त : “श्रो नायूराम जी प्रेमी के अभिनंदन का में हृदय से समर्यन करता हूँ। वे 


जज 


सर्वथा इसके योग्य हैँ । ऐसे अवसर पर में उन्हें सप्रेम प्रणाम करता हूँ 

पं० सुन्दरलाल जी : “मेरा हार्दिक आशीर्वाद इस शुभकार्य में आपके साथ हूँ ।” 

डा० सुनीतिकुमार चादुर्ज्या : श्री नायूराम जी प्रेमी के अभिनंदन के लिए जिस प्रवंव-संग्रह-ग्रंथ के 
तैयार करने को चेष्टा हो रही है, उसके साथ मेरी पूरी सहानुभूति है ।” 

पं० माखनलाल चतुर्वेदी : “श्रीयुत प्रेमी जी अभिनंदन से भी अधिक आदर और स्मरण की वस्तु हे । 
आपके इस आयोजन से में सहमत हूँ । आ्रापने श्रेष्ठतर कार्य किया है ।” 

श्रो सिथारामशरण गुप्त : “श्री नायूराम जी प्रेमी को अ्भिनंदन-ग्रंय अपित करने का विचार स्वयं अभि- 
नंदनोय हूँ । प्रेमो जी हिन्दो-भापियों में सुरुचि झौर ज्ञान के भ्रप्रतिम प्रकाशक हैं । उनका अध्यवसाय, उनकी कर्म- 
निष्ठा भौर उनका निरंतर आत्मदान श्रत्यन्त व्यापक हूँ । इसके लिए सारा हिन्दी-समाज उनका ऋणी हूँ । मेरी 
विनम्र श्रद्धा उनके प्रति सादर समपित है ।” 

श्री जैनेंद्रकुमार : श्रद्धेय प्रेमी जी को अभिनंदन-ग्रंथ भेंट करने के विचार से मेरी हादिक सहमति हूँ शौर 
में आपको इसके लिए बधाई देना चाहूंगा।” 

श्री व्यौहार राजे्तासिह : प्रेमी जी को प्रभिनंदन-गंय भेंट करने की वात सुन्दर हूँ ।” 

डा० रामकुमार वर्मा : “अ्रीमान्‌ श्रद्धेय नायूराम जी प्रेमी को अ्रभिनंदन-ग्ंथ देने के निश्चय के साथ मेरी 
पूर्ण सहमति और सजझ्भावना है । प्रेमो जो ने हिन्दी को जो सेवा की हैँ, वह स्थायी और स्तुत्य हूँ ।” 

' श्री वेबीदत्त शुक्ल : “श्रोमान्‌ प्रेमी जी का अवश्य भ्रभिनंदन होना चाहिए । प्रेमी जी के उपयुक्त हैं| 
श्रभिनंदन का समारोह हो | प्रेमो जी के द्वारा हिन्दी के प्रकाशन में एक नई क्रांति हुई हूँ । वे सुरुचि के ज्ञात्ता 
साहित्यिक भो हे।”' 

श्री गलावराय : “हिन्दी के प्रति प्रेमी जी की जो सेवाएँ है, वे चिरस्मरणीय रहेंगी। उन्होंने व्यक्ति रूप 


बारह | 


से जितना प्रकाशन-कार्य को आगे बढ़ाया हँ, उतना कोई संस्था भी नहीं कर सकती थी । उन्हें अभिनंदन-ग्रंथ दिया 
जाना उपयुक्त ही है ।” 

/ आओ शात्तिप्रिय द्विवेदी : “में आपके अभिनंदत-कार्य का अभिनंदत्॒ करता हूं; क्योंकि वह एक साहित्यिक 
सावक को अध्यंदान देने का अनृष्ठान है ।” 

उपयुक्त विद्वानों और साहित्यकारों के अतिरिक्‍त श्रन्य साहित्य-सेवियों ने, जिनमें श्रद्धेय वावूराव विष्णु 
पराड़कर, रायक्ृष्णदास, ड[० मोतीचंद, आचाय॑ हज़ारीप्रसाद द्विवेदी, आचार्य पद्मतारायण, श्री कृष्णकिकरसिंह 
प्रमृति के नाम उल्लेखयोग्य हे, इस प्रस्ताव का हादिक समर्यव किया । जैन-विद्वानों में आचाय जुगलकिशोर मुख्तार, 
मुनि जिनविजयजी, महात्म। मगवानदीन, पं ० सुखलाल जी, ड[० हीरालाल जैन, पं० वेचरदास जी० दोशी, प्रो ० 
दलमुश्र मालवणिया, डा० ए० एन० उपाब्ये, पं० केलाशचद्र जी, पं० फूलचद्र जी आदि ने भी इस आयोजना का पूर्ण 
स्वागत किया । 

हिन्दी के कई पत्रों ने इस बारे में अपने विचार प्रकट किये | काणी के दैनिक “संसार' ने लिखा : “हिन्दी 
पर---हमारी सातृ-भाष। और राष्ट्र-मापा पर---ताथूराम जी का जो उपकार-भार है, उसे हम कभी भी नहीं उत्तार 
सकेंगे । हमारा कर्तव्य हैं कि उनका श्रभिनंदन करने की जो योजना की गई है, उसमें हम यथाशक्ति हाथ बटावें 
और ग्र॑य के प्रकाणित हो जानें पर उसका प्रत्येक साक्षर घर में प्रचार करें|” 

शुभचितक (जबलपुर) : “श्री नाथूराम जी प्रेमी हिन्दी-साहित्य के श्रेष्ठ लेखक और प्रकाशक हें। 
उनको हिन्दी-सेवा स्तुत्य है | वंगला का श्रेष्ठ साहित्य हिन्दी-भाषा-भाषियों को उनके प्रयत्नों से ही उपलब्ध हो 
सका है । इसके अतिरिक्त उनकी हिन्दी-सेवा भी श्रपना एक विशेष स्थान रखती है ।” 

जाग्रति (कलकत्ता) : “जिस माँ-मारती के लाल ने साहित्यिक कोप को भरने के लिए मौलिक ग्रंथ दिये 
तथा उभ्षके भण्डार को श्रन्‍्य उच्नत भायाओं के अनुवाद-पंथों से पूर्ण करने का प्रयत्त किया, उन श्री। नाथूराम प्रेमी 
के अभिनंदन-प्रस्ताव का कौन मुक्तकण्ठ से समर्थन न करेगा ? आज अगर हिन्दी में उसके लेखकों का सम्मान बढ़ा 
हैँ तो उत्का श्रेय श्री। प्रेमी जी हारा संचालित 'हिन्दी-ग्रंथ-रत्नाकर-कार्यालय', वम्बई को हूँ ।” 

एक ओर यह आयोजन चल रहा था, दूसरी झोर प्रेमी जी ने अपने २७ दिसम्वर ९६४२ के पत्र में चतुर्वेदी 
जी को लिखा : 

“काशी के छात्रों ने तो खेर लड़कपन किया, पर यह श्राप लोगों ने क्या किया ? में तो लज्जा के मारे मरा 
जा रहा हूं । भला में इस सम्मान के योग्य हें ? मेने किया ही दया हैं ? श्रपत्ता व्यवसाय ही तो चलाया है । कोई 
परोपकार तो किया नहीं। श्राप लोगों की तो मुझ; पर कृपा हैँ; पर दूसरे कया कहेंगे ? मेरी हाथ जोड़ कर 
प्रार्थना है कि मुझे इस संकट से वचाइए । यह समय भी उपयुक्त नहीं है ४” 

अनंतर ४ फ़रवरी १६४४ के पत्र में यशपाल जैन को लिखा : 

“एक ज़रूरी प्रार्थना यह हैं कि श्राप चौंने जी को समझा कर मुझे इस श्रभिनंदन-ग्रंथ की असझ्य वेदना से 
मुक्त करा दें । उसके विचार से ही मे श्रत्यन्त उद्विग्न हो उठता हूं ॥ में उसके योग्य कदापि नहीं हैं । मुझे बह समस्त 
हिन्दी-संसार का अपमान मालूम होता है । में हाथ जोड़ता हें और गिड़गिड़ाता हूँ, मुझे इस कष्ट से वचाइए ।” 

प्रेमी जी अत्यन्त संकोचणील हैँ श्रौर सम[-सोसायटी तया मान-सम्मान के श्रायोजनों से सदा दूर ही रहते 
हँ। अतः इस श्रायोजन से उन्होंने न केवल अपनी असहमति ही प्रकट की, अपितु उससे मुक्ति भो चाही; लेकिन 
उस समय तक योजना बहुत आगे वढ़ चुकी थी और हिन्दी तथा श्रन्य भाषात्रों के विद्वानों काआाग्रह था कि उसे 
श्रवद्य पूरा किया जाय | 

इसके वाद चतुर्वेदी जी, भाई राजकुमार जी साहित्याचायें तथा यशपाल जैन ने इस संबंध में कई स्थानों 
की यात्रा की और विद्वानों के परामर्श से निम्नलिखित कार्य-समिति का संगठन किया गया : 


विद्वानों को उनकी श्रनुमति लेकर सौंपा गया : 


न 


३० 


थे 


डी 


+ 


डा० वासुदेवशरण शअ्रग्रवाल , 
'पं० बनारसीदास चतुर्वेदी 

श्री जैनेच्द्रकूमार 2 
यशपाल जैन वी ० ए०, एल-एल० बी० 
स० सिं० धन्यकूमार जैन 
महात्मा भगवानदीन जी 

पं० माखनलाल चतुर्वेदी 

प्रो० हीरालाल जैन 

श्रीमती सत्यवती मल्लिक .. 
डा० रामकुमार वर्मा 

पुं० कैलाशर्चंद्र जैन सिद्धान्तशास्त्री 


[ त्तेरह 


न अध्यक्ष 
उपाध्यक्ष 


शा मंत्री 
संयुक्त मंत्री 


सदस्य 


ग्रंथ के निम्नलिखित अ्रठारह विभाग रक्‍्खे गये तथा उनके सम्पादन का भार विभागों के सामने उल्लिखित 


विभाग 
संस्मरण शौर जीवनी--- 


न 


« भारतीय संस्कृति--- 


जैन-दर्शन--- 


संस्कृत भौर प्राकृत-साहित्य-- . 


सम्पादक 


पं० बनारसीदास चतुर्वेदी (संयोजक) 
श्री जैनेन्द्रकुमार 

डा० सुनीतिकुमार चाटुर्ज्या (संयोजक) 
श्री भदल्त आनन्द कौसल्यायन 

डा० वेनीप्रसाद े 

प्रो० दलसुख मालवणिया (संयोजक) 
मुनि जिनविजयजी 

पं० सुखलाल संघवी 

पंं० महेन्द्रकुमार न्‍्यायाचार्ये 

डा० हीरालाल जैन (संयोजक ) 


_ डा० जगदीशचन्द्र शास्त्री 


भाषा-विज्ञान-- .. 


पं० बेचरदास दोशी 
डा० सुनीतिकुमार चार्टुर्जन्या (संयोजक) 


. डा० मंगलदेव श्ञास्त्री 


« फला[--- 


क् 


पुरातत्व--- श्र नरम 


हिन्दी-साहित्य (गद्य)-- 


आचार्य पद्मगारायण 
श्री जयमगवान जैन 


- डा० वेनीप्रसाद 


डा० वासुदेवशरण अग्रवाल (संयोजक) 
डा० मोतीचन्द 

आचाय॑ हज़ारीप्रसाद द्विवेदी (संयोजक) 
श्री पदुमलाल पुन्नालाल वद्धशी 

श्री रामचन्द्र वर्मा 


चौदह | द 


€. हिन्दी-काव्य-- .. गा पं० हरिशंकर शर्मा (संयोजक) 
श्री सियारामशरण गुप्त 
डा० रामकृमार वर्मा 
१० जैन-साहित्य--- .. हा आचाय॑ जुगलकिशोर मुख्तार (संयोजक) 
पं० फूलचन्द्र जैन शास्त्री 
पं० परमेष्ठीदास जैन 
पूं० जगन्मोहनलाल शास्त्री 


११. बंगला-साहित्य-- . . म झ्राचाये क्षितिमोहन सेन (संयोजक) <- 
श्री घत्यकुमार जैन 

१२. गुजराती-साहित्य-- हर पं० बेचरदास जी० दोशी 

१३. मराठी-साहित्य-- . - 22 प्रो० प्रभाकर माचवे 

१५४. पअ्ंंग्रेज्ञी--- प्रो० ए० एन० उपाध्ये 

१५. साहित्य-प्रकाशन-- मकर यशपाल जैन (संयोजक) 


श्री कृष्णलाल वर्मा | 
श्री दशिवसहाय चतुर्वेदी (संयोजक) 
श्री व्योहार राजेन्द्र सिंह 
श्री वृन्दावनलाल वर्मा ५ 
१७. समाज-सेवा-- .. हे श्री अजितप्रसाद जैन (संयोजक) * 
महात्मा भगवानदीन 
बैरिस्टर जमनाप्रसाद जैन 
१८. नारी-जगतू-- ....  $.. श्रीमत्ती सत्यवती मल्लिक (संयोजिका) 

». सुमद्राकुमारी चौहान 

». कमला देवी चौधरी 

४ रमारानी जैन 

इस विभाजन के परचात्‌ कार्य-समिति के अध्यक्ष श्री वासुदेवशरण जी अग्रवाल ने ग्रंथ के प्रत्येक 
विभाग के लिए एक उपयोगी योजना तैयार की, जिसे सब सम्पादकों की सेवा में भेजा गया। योजना 
इस प्रकार थी : हे 
४पसंस्परण श्रीर जीवनी जितने संयत और संक्षिप्त ढंग से लिखी होगी, उतनी ही वढ़िया होगी | में इसके 

लिए तीस पृष्ठ पर्याप्त सममता हूँ । भारतीय संस्कृति-विभार्गा में अन्य लेखों के भ्रतिरिक्त एक लेख भारतीय 
संस्कृति का विदेशों में विस्तार शीपंक से रहे तो बहुत अच्छा है । इस विभाग में स्नौ पृष्ठ की सामग्री हो सकती 
है। 'जैन-दर्वोन-विभार्गा में जेन-दर्शन के ऐतिहासिक तिथि-क्रम पर एक लेख बहुत उपयुक्त होगा। “संस्कृत भौर 
प्राकृत-साहित्य-विभाग! में अधिकांश श्रप्काशित या अज्ञात साहित्य का परिचय देना चाहिह। इस विभाग 
में तीन सौ पृष्ठ हों--सो संस्कृत के लिए और दो सौ प्राकृत के लिए। गुप्त-काल से लेकर लगभग अकवर 
के समय त्तक जैन, वौद्ध और बाह्मण विद्वानों ने संस्क्ृत-साहित्य की जो प्रमुख सेवा की, उसका परिचय तीन 
लेखों में अवश्य रहना चाहिए, जिनमें ग्रंथों के नाम परिचय सहित, रचयिताओं के नाम भौर उनके समय 
का निर्देश होना चाहिए। संस्कृत-कथा-साहित्य, विशेषकर जैन-कहानी-साहित्य या त्तो इस विभाग में या 
जैन-साहित्य वाले विभाग में रखना चाहिए । 


१६- वुन्देलखण्ड--- 


[ पद्धह 


प्राकृत-साहित्य को खास जगह देने की ज़रूरत हूँ । उसके लिए दो सौ पुप्ठ दिये जाये तो अच्छा हैं; क्योंकि 
प्राकृत-साहित्य के विषय में हिन्दी-जगत्‌ को अभी वहुत-कुछ परिचय देने की आवश्यकता है। भविसयत्त कहा, 
समराइच्च कहा, पाउमचर्य कहा सदृक्ष प्राकृत-प्रन्थों के परिचय देने वाले श्रावे दर्जन लेख रहे । बीस पृष्ठों में जैन- 
प्राकृत-साहित्य के प्रमुख ग्रंथों की प्रकाशित और अप्रकाशित एक तालिका ऐतिहासिक तिथि-क्रम के अनुसार दे दी 
जाय तो बहुत लाभप्रद होगी । 

- / माषा-विज्ञान-विभार्ग में पाली, प्राकृत और अपश्रंश की परम्परा द्वारा हिन्दी मापा का स्वरूप किस 
प्रकार विकसित हुआ है, इसी पर दो-तीन लेखों में ध्यान केन्द्रित किया जाय तो सामयिक उपयोग की- वस्तु होगी । 
इस विभाग के लिए साठ पृष्ठ और 'कला-विभाग के लिए चालीस पृष्ठ पर्याप्त हें । कला के अन्तर्गत भ्रपअ्नश कालीन 
चित्रकला पर एक लेख और दूसरा शिल्प-साहित्य के विषय-परिचय के बारे में हो । मथुरा, देवगढ़ श्रौर आवू की 
शिल्प सामग्री के परिचयात्मक लेख भी हो सकते हे) पुरातर्व-विभाग' में पचास पृष्ठ और दो लेख रहेंगे 

४ हिन्दी-साहित्य'॑ (गद्य) श्रोर हिन्दी-कार्व्य के लिए सौ-सौ पृष्ठ पर्याप्त सममता हें। हिन्दी-साहित्य- 
विभाग में पुरानी हिन्दी के काल की साहित्यिक कृतियों और धामिक प्रवृत्तियों. का परिचय विद्यद रूप से हो, जो 

' श्री हजारीप्रसाद जी द्विवेदी का मुख्य अध्ययन-विपय है श्र जिसके सम्बन्ध में हिन्दी-जगत्‌ का ज्ञान श्रमी अवूरा 
है । जायसी पर भी एक लेख हो तो अच्छा है । हिन्दी-काव्य' के भ्रन्तर्गत नवीन कृतियों के प्रकाशन की झपेक्षा 
प्राचीन हिन्दी, मैथिली, राजस्थानी आदि के काव्यों का प्रकाशन अच्छा होगा । विद्यापति और हिन्दी में रासो-साहित्य 
पर भी दो लेख रह सकते है । 

# जैन-साहित्य-विभागग के अन्तर्गत अपभ्रंश साहित्य का भरपूर परिचय देना चाहिए । जैन-भंडारों में 
हिन्दी के हस्तलिखित ग्रंथों के परिचय पर भी एक लेख रहना भ्रच्छा होगा । श्री जुगलकिशोर मुख्तार ने इस सम्बन्ध 
में अनेकान्त' द्वारा उपयुक्त सूचियाँ प्रकाशित की हँ, किन्तु उनके मये हुए सार से हिन्दी-जगत्‌ को अधिक परिचित 
होने की झ्ावश्यकता है । 

“४ “बंगला-साहित्य, गुजराती-साहित्य' भर मराठो-साहित्याँ विभागों में प्रत्येक के लिए पचास पृष्ठ का 
औसत रखिए। इन निवन्दों में साहित्य का प्राचीन काल से अवत्क का संक्षिप्त इतिहास और विकास, आधुनिक प्रवृ- 
त्तियाँ, साहित्य का काम करने वाली संस्थाओं का परिचय यदि हो तो हिन्दी के लिए काम की चीज होगी । 'साहित्य- 
प्रकाशन के विभाग में भारतीय साहित्य और संस्कृति एवं इतिहास का प्रकाशन करने वाली देशी-विदेश्ञी प्रधान ग्रंथ- 
मालाओं का परिचय देना उपयोगी होगा । भावी कार्य-क्रम की योजनाओं और कार्य के विस्तृत क्षेत्र पर भी लेख 
हो सकते है । ध 

“ +पँग्रेज़ी-साहित्य' तो वहुत वड़ी चीज़ है । उसको केवल एक दृष्टि से हम इस ग्रंय में देखने का प्रयत्व करें, 
प्र्थात्‌ भारतवर्ष की भूमि, उस भूमि पर वसन वाले जन श्रौर उस जन की संस्कृति के सम्बन्ध में जो कार अंग्रेज़ी के 
माध्यम से हुआ है, पच्चीस-तीस पृष्ठों में उसका इस दृष्टि से परिचय कि हिन्दी में वैसा काये करने और उसका श्रनु- 
वाद करने की और. हमारी जनता का ध्यान आकपित हो । 

४ ुन्देलखण्ड-प्रांत-विभाग' के लिए सौ पृष्ठ रक्खें। उनमें वुन्देलखण्ड की भूमि, उस भूमि से सम्बन्ध 
रखने घाली विविघ पाथिव सामग्री, वुन्देलखण्ड के निवासी एवं उनकी संस्कृति से सम्वन्ध रखने वाला पत्यन्त 
रोचक ग्ध्ययन हमें प्रस्तुत करवा चाहिए, जिसमें इस प्रदेश के जनपदीय दृष्टिकोण से किये हुए अध्ययन का एक नमूना 
दिया जा सकता है । 'समाज-सेवा और “नारी-मगत्‌' विभागों के लिए पचास-पचास पृष्ठ काफ़ी होंगे । 'समाज- 
सेवा' के अन्तर्गत हमारे राष्ट्रीय और जातीय गृणों भौर त्रुटियों का सहानुभूतिपूर्ण विश्लेषण देना चाहिए । सामाजिक 
संगठन में जो प्राचीन परम्पराओं की अच्छाई है और हमारे जीवन का जो भाग विदेशी प्रभाव से श्रव तक अछूता वचा 
है उसको जनता के सम्मुख प्रशंसात्मक शब्दों में रखना आवश्यक है । पदिचमी देशों में सामाजिक विज्ञान परियदें 


सोलह ] 


(इन्स्टीट्यूट आँव सोशल साइंसेज़) जिस प्रकार का प्राणमय अध्ययन करती हे उसका सूत्रपात्‌ हमारे 
यहाँ भी होना आवश्यक हँ । एक-दो लेखों में उसकी कूछ दिशा सुकाई जा सके तो आगे के लिए 
अच्छा होगा ।” 

इसी रूप-रेखा के आधार पर हम ग्रंय की सामग्री का संग्रह कराना चाहते थे; लेकिन इसके लिए समय अपे- 
क्षित था। दुसरे कई एक सम्पादकों के पास समय की इतनी कमी थी कि इच्छा रखते हुए भी वे हमें विशेष सहयोग 
न दे सके । डा० वेनीप्रसाद जी ने हमें आइवासन दिया था कि यदि हम उनके 'कला-विभाग की सामग्री एकत्र कर 
दें तो वें उसका सम्पादन कर देंगे और एक लेख अपना भी दे देंगे; लेकिन काल की कर गति को कौन जानता है ! 
. वेबीच में ही चले गये । इसी प्रकार प्रेमी जी के निकटतम वंबु वावू सूरजभानु जी वकौल का देहावसान हो गया 
और वे भी हमें कूछ न मेज सके । 

ग्रंय में अठारह विभाग रक्‍्खे गये थे श्ौर एक हज़ार पृष्ठ; लेकिन जब काग्रज़ के लिए हमने लिखा-पढ़ी 
की तो युक्‍त-प्रांत के पेपर-कन्ट्रोलर महोदय ने पहले तो स्वतंत्र रूप से ग्रंय-प्रकाशन की अनुमति देने से ही इन्कार कर 
, दिया; लेकिन वाद में जब उनसे वहुत अनुरोध किया गया तो उन्होंने कृपा-यूवंक अ्रनुमति तो दे दी; पर काग्रज़ कुल 
सात सौ पृष्ठ का दिया लाचार होकर हमें सामग्री कम्र कर देनी पड़ी और कई विभागों को मिला कर एक कर देना 
पड़ा। हमें इस वात का बड़ा ही खेद है कि बहुत सी रचनाओं को हम इसप्रंथ में सम्मिलित नहीं कर सके और इसके 
लिए लेखकों से क्षमाप्रार्थी हैँ । 

सवा वर्ष के परिश्रम से ग्रंथ जैसा वन सका, पाठकों के सामने है । वस्तुतः देखा जाय तो प्रेमी जी तो इस ग्रंथ 
की तैयारी में उपलक्ष मात्र हें । उनके वारे में केवल ६२ पृष्ठ रकखे गये हे । शोप पृष्ठों में विभिन्न विपयों की उपादेय 
सामग्री इकट्ठो की गई है । इसके संग्रह में हिन्दी के जिन साहित्यकारों ने सहयोग दिया है, उन्हें तथा अपने सम्पादक- 
मण्डल को हम हादिक घन्यवाद देते हें । गुजराती, मराठी तथा वंगलाके विद्वान लेखकों के तो हम विशेष रूप से 
आमारी हैँ, जिन्होंने इस आयोजन को अपना कर हमें श्रपता सक्रिय सहयोग प्रदान किया। कार्यसमिति के 
अध्यक्ष डा० वासुदेवशरण जी अग्रवाल ने कई दिन देकर पूरे ग्रंथ की सामग्री को देखा, उसके सम्पादन में हमें 
योग दिया और समय-समय पर उपयोगी सुझाव देते रहे, तदर्थ हम उनके कृतज्ञ हें। समिति के अन्य पदाधि- 
कारियों को भी हम धन्यवाद देते हें। हे 

ग्रंथ को चित्रित करने के लिए सर्वेश्री असितकुमार हलदार, कनू देसाई, रावल जी, रामगोपाल विजय- 
वर्गीय, जें० एम० अहिवासी प्रमृति कलाकारों से रंगीन चित्र देना स्वीकार कर लिया था--अश्रहिवासी जी तथा 
श्री सुधीर खास्तगीर ने तो रंगीन चित्र मेज भी दिये--लेकिन पर्याप्त साधन न होने के कारण हम उनकी कृपा का 
लाभ न ले सके। श्री सुवीर खास्तगीर ने कई चित्र हमें इस ग्रंथ के लिए दिये हे, जिसके लिए हम उतके आमभारी 
है। श्री रामचंद्र जी वर्मा को भी हम बन्यवाद देते हें, जिन्होंने काशी नागरी प्रचारिणी समा से लेखों के अंत 
भें देने के लिए कई ब्लॉक उवार दिलवा देने की कृपा की । 

हम उन सावन-सम्पन्न बंबुओं के भी अनुग्रहीत है, जिनकी उदार सहायता के विना ग्रंथ का काय॑ पूर्ण होना 
असंभव था। वन्वुवर घन्यकुमार जी जैन ने स्वयं एक हज़ार एक रुपये देने के श्रतिरिक्त घन-संग्रह में हमें 
पर्याप्त सहायता दी और हर प्रकार से वरावर सहयोग देते रहे। लेकिन वे हमारे इतने नज़दीक हँ कि 
धन्यवाद के रूप में हम कूछ कह भी तो नहीं सकते । 

प्रारंभ से लेकर अंत तक प्रेरणा, सुकाव और सहयोग देने वाले श्रद्धेय पं० वनारसीदास जी चतुर्वेदी तो इस 
ग्रायोजन से इतने अभिन्न हें कि उनके प्रति इतज्ञत्ा प्रकट करना महज धृष्टता होगी । 

इलाहाबाद लॉ जन॑ल प्रेस के प्रबंधक श्री कृष्णपप्रसाद जी दर तथा उनके कर्मचारियों का मी हम भाभार 
स्वीकार करते हूँ, जिनकी सहायता से ग्रंथ की छपाई इतनी साफ़ झौर सुन्दर हो सकी । 
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अग्रसर होते रहने की शक्ति उन्हें प्राप्त होती रहे। 


१०. 
११. 


[ चत्रह 


इस जनपद की प्रकृति के भी हम ऋणी हूँ, जिसके निकट साहचर्य में हमें इस अनुप्ठान के करने की 
स्फूति और प्रेरणा मिली । 


प्रंत में हम भगवान से प्रार्यता करते हूँ कि प्रेमी जो दीर्घायु हों और सावना-पव पर उत्तरोत्तर 


पंचवटी 
कुण्डेशबर 


आसार 
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मंत्री 


हम निम्नलिखित महानू मावों के आभारी हैँ, जिनकी उदार सहायता से इस ग्रंथ का कार्य सम्पन्न हुआ है: 


- साह शांतिप्रसाद जी जेन 
« स० सिं० धन्यकुमार जेन 
« रा० ब० लालचंद जी सेठी 
. रा० व० हीरालाल जी काशलोवाल 


सेठ लक्ष्मीचल्र जी 


- साहू श्रेरयासप्रसाव जो 

- श्री छोटेलाल जी जैन 

. स्थ० विश्वम्भरदास जो गार्गोय 
. श्री वालचन्द्र जी मलैया 


घेद्य कन्हैयालाल जी 
श्री विजर्यासह नाहर 


(डालमिया नगर ) 
(कटनी ) 
(उज्जैन-) 
(इंदौर) 
(मेलसा ) 
(बंबई) 
(कलकत्ता ) 
(कसी) 
(सागर) 
(कानपुर ) 
(कलकत्ता ) 
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निवेदन 


जो किसान खेत पर घोर परिश्रम करके अपने खून को पसोता वना कर अन्न उत्पन्न करते है, जो मज़दर 
लोकोपयोगी बंधों में अपना जीवन खपाते हुए भावी सामाजिक व्यवस्था के निर्माण के लिए अ्रपतती शक्ति तथा समय 
को अपित करते हूँ, जो ग्रामीण श्रध्यापक मगज़ पच्ची करके पचासों छात्रों को श्रक्षर-ज्ञान कराते हैं, जो बढ़ई 
 श्रथवा लुहार जनता के नित्यग्रति काम श्राने वाली चीज़ें वनाते है, श्रथवा जो पत्रकार या लेखक नाना प्रकार के कप्ठों 
को सहते हुए सर्वंधासारण को सात्तविक मानसिक भोजन देते हँ वे सभी अपने-अपने ढजू पर वन्दनीय है, श्रभिनन्‍्दनीय 
हैं। परिश्नमी लेखक, निष्पक्ष अन्वेषक और ईमानदार पृस्तक-प्रकाशक की हैसियत से प्रेमी जी का सम्मान होना 
ही चाहिए * 
इन अ्रभिननदनतों में दो वातों का ध्यान रखना आ्रावश्यक है: एक तो यह कि सम्मान-कार्य उसव्यक्ति की रुचि, 
दृष्टिकोण तथा लक्ष्य को ध्यान में रख कर किया जाय भौर दूसरी यह कि अभिनन्दन कार्य के पीछे एक निश्चित 
लोक-कल्याणकारी नीति हो । पाठक देखेंगे कि प्रेमी-प्रभिनन्‍दन-प्रन्थ में इन दोनों वातों का खयाल रक्‍्ला गया हैं । 
प्रेमी जी के विषय में कूल जमा ६२ पृष्ठ है। शेष पृष्ठ अन्य ध्रावश्यक विषयों को दे दिये गये हे । सच तो यह है कि 
प्रेमी जी के वार-बार मना करने पर भी उनकी इच्छा के सर्वधा विरुद्ध इस आयोजना को जारी रखा 
गया हैं । | 
| जनता की श्रद्धा से लाभ उठाये विना इस ग्ररीव मुल्क में हम अपने जनोपयोगी कार्य नहीं चला सकते, फिर 
साहित्यिक अथवा सांस्कृतिक यज्ञों का संचालन तो और भी कठिन है । दरम्मसल वात यह है कि प्रेमी जी के प्रति 
लोगों की जो श्रद्धा है उसका सदुपयोग हमने इस ग्रन्थ में कर लिया हैँ । दात-सूची तथा लेख-सूची से पाठकों को पता 
लग जायगा कि प्रेमी जी के प्रति श्रद्धा रखने वालों की संख्या पर्याप्त है । यद्यपि जो पैसा इस यज्ञ में व्यय हुआ है 
वह सब जैन-समाज के प्रतिष्ठित सज्जनों का ही ई--प्न्थ के शरीर के निर्माण का श्रेय उन्हीं को हँ--तथापि ग्रन्थ 
की श्रात्मा का निर्माण सवंथा निस्वायं भाव से प्रेरित विद्ानों ने ही किया है । 
इस यज्ञ के प्रधाव होता छाक्टर वासुदेवशरण जी अग्रवाल रहे हे, जो धपती उच्च संस्कृति, परिप्कृत रुचि 
तथा तत्स्थ वृत्ति के लिये, हिन्दी जगत में सुप्रसिद्ध हैं। ग्रन्थ का तीन-चौथाई से अधिक माग उनकी निगाह से गुज़रा 
है और दोष सामग्री को उन्तके विद्वासपात्र व्यक्तियों ने देख लिया ह। श्री श्रग्रवाल जी जनपदीय कार्य्यं क्रमके प्रवर्तक 
: हैं भौर इस विषय में उनके श्रनुयायी बनने का सौमाग्य हमें कई वर्षों से प्राप्त रहा हूँ । विचारों के जिस उच्च धरातल 
पर वे रहते हँ, वहाँ किसी भी प्रकार का अ्रविवेक, पक्षपात अथवा निरर्थंक वाद-विवाद पहुँच ही नहीं तकता | ग्रन्ध 
में यदि उपयोगी मसाले का चुनाव हो सका हूँ तो उसका श्रेय मुख्यतया अ्रग्नवाल जी को ही है । 
यदि काग़ज्ञ की कमी न हो गई होती ती कम-से-कम चार सौ पृष्ठों की सामग्री इस ग्रन्य में और जा सकती 
थी । खास तौर पर बुन्देलखंड के विषय में भौर भी अधिक लेख तथा चित्र इत्यादि देने का हमारा विचार था । 
इस ग्रन्थ के विपय में हमें जो भझनुमू तियाँ हुई है उनके वल पर हम निम्नलिखित प्रस्ताव भावी भ्रभिनन्‍्दन 
ग्रन्थों के विषय में उपस्थित करते हे-- 
(१) अभिनन्दन ग्रन्थ में इक्यावन फ़ीसदी पृष्ठ वन्दनीय व्यक्ति के जतपद के विपय में होने चाहिए, 
पेतालीस फ़ीसदी उसकी रुचि के विषयों पर और शेप चार फ़ीसदी उसके व्यक्तित्व के वारे में | 
(२) विद्वत्तापूर्ण लेखों के साथ-साथ प्रसाद-गुणयुक्त सजीव और युगघर्म के अ्रनुकूल रचनाएं छापी जायें। 
भावी सामाजिक व्यवस्था और सांस्कृतिक तथा साहित्यिक झ्रायोजनाओं को उचित स्थान दिया जाय । 


बीस |] 


हे 


(३) मानव जगत्‌ ही नहीं, पशु-पक्षो, वन-वृक्ष, नदी-प्तरोवर, ग़रज़् यह कि चारों ओर की प्रकृति को ग्रन्थ 
में स्थान मिले । अ्रभिप्राय यह हूँ कि प्रत्येक अभिनन्दन ग्रन्थ को हम विजली के सजीव तार की तरह स्पन्दनशील 
और जाग्रत बनाने के पक्ष में हैं। उदाहरण के लिए हम एक लेख सागर की दो देन-- प्रेमी” जी और जामनेर (नदी)- 
इस ग्रन्थ के लिए लिखना चाहते थे । जामनेर नदी का उद्गम सागर ज़िले में ही है श्रौर उसके दो सुन्दर दृश्य इस 
ग्रन्थ में दिये भी गये हैं। पुरुष तथा प्रकृति का यह मिलन ही हमें झ्ानन्द-प्रद तथा जन-कल्याणकारी प्रतीत होता है । 
हमें अपने विस्तृत देश का पुऑननिर्माण करना है और यह तभी सम्भव है जब हम छोटे-छोटे जनपदों का साहित्यिक 
तथा सांस्कृतिक पूननिर्माण प्रारम्भ कर दें। जो महत्त्व आज इने-गिने शहरी व्यक्तियों को प्राप्त है वही हमें जानपद 
जनों को देता है और--प्रेमी जी निस्‍्सन्देह एक जानपद जन हे--ठेठ ग्रामीण व्यक्ति । साधारण जन-समाज से 
उठकर उन्होंने श्रसाधारण कार्य कर दिखाया है! उनका अभिननन्‍्दन करते हुए हम सामान्य जन ((70777707- 
772॥) का सम्मान कर रहे हैँ । उन जैसे संकड़ों-सहस्नों व्यवित प्रत्येक जनपद के भिन्न-भिन्न क्षेत्रों में उत्पन्न हों, 
श्रपने कर्तव्य का पालन करते हुए वे अपना सर्वोत्तम मातृमूमि के चरणों में अपित करें और इस प्रकार विश्व-कल्याण 
के वहुमुखीन कार्यक्रम में सहायक हों, यही हमारी हादिक अभिलाषा है । 


आम्रनिकूज 
कुण्डेशदवर 





उपकृत 


श्री सियारामशरण गुप्त 


झबने इस कर से उस“कर ने पाया हो-जो दान, 
दिया तुम्हारा था वह ऐसा, गया न जिस पर ध्यान ! 
पी फटती घुंघली बेला में सग में पय ये भन्द , 
गया न्‌ ध्यान फि गति में भ्राई सुगति कहाँ स्वच्छन्द । 
श्रन्तरिक्ष में दूर फहों मे श्राया जो श्रालोक , 
जान पड़ा भीतर-वाहर ज्यों निज का ही अआजनस्द ! 
किया स्वयं श्रपने को हमने उसका श्रेय प्रदान , 
बिया दुम्हारा था बह ऐसा, एया न जिस पर घ्यान ! 
>< 9८ ९ 

दिया प्रथम जिस प्रात पवन ने नव गति का उद्बोध , 
हो कंसे जीवन में उसके उस ऋण का परिशोध । 
बसा हुआ है तन में, मन में उसका सुरभि-पराग , 
फूँक गया वह धूम-पूंज में घगृ-धग्‌ फरती भ्राग । 
. श्रव इस बोपहरी में फिर-फिर देकर स्मृति-संस्पर्श , 

रक्षित रक्खे हूँ वह मेरे चलने का अनुराग ! 
उसका भार-वहन देता है. हलकेपन का बोध , 
ऋणी रहूँ चिरकाल, ग्रही है उसका ऋण-परिशोघ ! 


: चिरगाँव ु. 





आयोजन का स्वागत 


सर सर्वपल्ली राधाहकृष्णन्‌ 


मुझे यह जानकर प्रसन्नता हुई कि श्री नाथूरामजी प्रेमी को एक अभिनन्दन-प्रन्य भेंट किया जा रहा है। 

प्रेमीजी स्वयं विद्वान हे और उन्होंने उच्च कोटि के बहुत से ग्रन्थ प्रकाशित किये हैँ । उन ग्रन्थों के द्वारा उन्होने हिन्दी- 

' प्रकाशन-क्षेत्र में उच्च आदर्श स्थापित किया है । मुझे मालूम हुआ हैँ कि उनके प्रकाशन-गृह, हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर', 
का हिन्दी-जगत्‌ में बड़ा सम्मान;है । 
में इस आयोजन की सफलता चाहता हूँ । 


नर 


वनारस ] ही 


अभिनंदन 
श्री पुरुषोत्तमदास टण्डन 


श्री नाथूराम जी प्रेमी ने हिन्दी की स्मरणीय सेवा की हूँ । उन्होंने हिन्दी में ऊँचे स्तर के ग्रन्थ-प्रकाशन की 
कल्पना उस समय की जब इस ओर वहुत कम लोगों का ध्यान था। हिन्दी-साहित्य की वृद्धि में और उसके प्रचार में 
उनका जो भाग रहा हूं, उसके लिए वह हमारी छतज्ञता के पात्र हैं । उनके सम्मानार्थ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ प्रकाशित 
करने की योजना का में हादिक स्वागत करता हूँ और उसकी सफलता चाहता हूँ । 


इलाहाबाद ] 4 


धर 


सोमनस्य के दूत 


श्री काका कालेलकर 


श्री नाथूराम जी प्रेमी स्वयं एक वड़ी' संस्था हैं । उनकी की हुई हिन्दी की सेवा हिन्दी के उपासक कभी 

भी भूल नहीं सकेंगे । उनका किया हुआ संशोवन मारके का है । अनुवाद-प्रंथों में भी उन्होंने श्रच्छी श्रभिरुचि बताई 
' है। गुजराती, बंगला, मराठी और हिन्दी, इन प्रवान भाषाओं के वे सौमनस्य के दूत (/वा79554007 ०0 

2०04 शाते प्रगंतेधा#भावाए्ठ ) हैं। ऐसे व्यक्ति का श्रभिनंदन अवश्य होना चाहिए था । 

मदरास में सन्‌ १६३४ के क़रीव स्वर्गीय श्री प्रेमचन्द जी के साथ वे आये थे . तब मेंने प्रेमीजी से प्रार्थना की 
थी कि प्रेमचन्द जी के ग्रन्थों में अरवी-फ़ारसी के जो शब्द झाते हैँ, उनका हिन्दी में अर्थ देने वाला एक नागरी-कोष हमें 
दीजिए | वड़ी ही स्फूर्ति से उन्होंने हमें देवनागरी उर्दू-हिन्दी-कोष तैयार करवा कर दिया । इस कोष ने राष्ट्र-भाषा 
हिन्दुस्तानी की उत्कृष्ट सेवा की है । इसके लिए हम प्रेमीजी के बहुत ही क्ृतज्ञ हैं । मुर्के उम्मीद हे कि प्रमीजी से 
इसी प्रकार, वहुत-कछ सेवा हंमें मिलेगी । 


चर्घा हू 4-4 


प्रेमी जी; जीवन-परिचय 


सवाई सिंधई घन्यकुमार जैन 


श्री नाथूरामजी प्रेमी के पूर्वज मालवा-प्रदेश में नवंदा-कछार की ओर के-थे । वहाँ से चलकर वे दो श्रेणियों 
में बट गये.। कुछ तो वुन्देलखण्ड की शोर चले आये और कुछ गढ़ा-प्रान्त (श्रिपुरी) की ओर चले गये । प्रतएव 
स्वयं प्रेमीजी के वंशीय 'गढ़ावाल' कहंलाते थे-। थे गढ़ा-प्रान्त के निवासी थे भौर वहाँ से चलकर चेदि राज्य के सागर 
ज़िलान्तर्गंत देवरी' नामक क़स्वे में रहने लगे । वहीं श्रगहन सुदी ६ संवत्‌ १६३८ को प्रेमीजी का जन्म हुआ । 

प्रेमीजी के पिता स्व० टूंडेलालजी तीन भाई थे श्रौर उनके दो बहनें थीं। पहली माँ से एक भाई भौर दूसरी 


._ से दो । दादी का व्यवहार इतना सरल और स्नेहशील था कि पारस्परिक मेद-भाव का कभी किसी को आभास तक 


नहीं हुआ । बाद में तीनों चाचियों में श्रनवन हो जाने के कारण सब अलग हो गये । 

उने दिनों का उद्योग-धन्चा खेती-वारी और साहकारी था;. लेकिन पिताजी इतने सरल भर सीधे थे कि 
साहुकारी में जो कूछ लगाया, उसे वे कभी भी वसूल न कर सके । लहना-पावना सव डूब गया | खेती की सुरक्षा 
श्रौर प्रवन्ध के तरीकों से झनेभिज्ञ होने के कारण खेती भी चौपट हो गई । धीरे-घीरे गृहस्थी की हालत इतनी विगड़ 
गई कि खाने-भीने तक का ठिकाना न रहा । वंजी-भौंरी कर शाम को जब पिताजी दो-एक चौथिया' भ्रनाज लेकर 
लौटते तो भोजन की समस्या हल होती । एक लम्बे भ्रर्से तक यही सिलसिला खलता रहा । ऐसी संकटापन्न स्थिति 
में प्रेमीजी ने देवरी की पाठशाला में विद्यारम्भ किया। « 
विद्याभ्यास और जीविका--- 

प्रेमीजी की बुद्धि वड़ी कुशाग्र थी! । पड़ने-लिखने में इतने तेज थे कि अ्रपनी कक्षा में सदा प्रथम या द्वितीय 
रहते। गणित श्र हिन्दी में उनकी विशेष रुचि थी 4 होशियार वालकों पर मास्टर स्वभावत: कृपालु रहते हैं । 
श्रत: प्रेमीजी को भी अपने अध्यापकों का कृपा-पात्र बनते देर न लगी । 

छठी की परीक्षा में उत्तीर्ण होने पर प्रेमीजी को पहली कक्षा पढ़ाने के लिए डेढ़ रुपये मासिक की मानीटरी 
मिल गई । इस काम को करते हुए सकल के हँडमास्टर श्री नन्‍्हरामसिंह ने, जो वाद में नायव, फिर तहसीलदार 
और अन्त में ऐक्स्ट्रा असिस्टेंट कमिश्नर होकर खनियाघाना- स्टेट के दीवान हो गये, प्रेमीजी को अपने घर पढ़ाकर 
टीचर ट्रेनिंग की परीक्षा दो वर्ष में दिला दी । उसी समय स्कूल में एक नायव का स्थान ख ली हुआ । उन दिनों 
नायव मुर्दरिस को छः-सात रुपया मासिक वेतन मिलता था। प्रेमीजी ने जी-तोड़ प्रयत्त किया। हैडमास्टर ने भी 
सिफ़ारिश की; लेकिन उन्हें सफलता व मिली और वह स्थान स्यूनिसपल मेम्वर के किसी स्नेहपाम्न को मिल गया । 
इससे प्रेमीजी को वड़ी निराशा हुई | पर करते क्या ? परिवार के वोक को हल्का करने की लालसा मन-की-मन 
में ही रह गई। फिर भी वे प्रयत्नशील रहे ।० 

इन्हीं दिनों प्रेमीजी में कविता करने की घुन समाई | साहित्यिक सहयोगियों की एक मण्डली बनी और 
कविता-पाठ होने लगा । देवरी के प्रसिद्ध साहित्यकार स्व० सैयद भ्रमीर श्रली मीर' उस मण्डली के प्रधान तथा 
मार्ग-दर्शक थे। प्रेमीजी को 'मीर' साहव बहुत चाहते -थे । प्रेमीजी की रचनाएँ प॑० मनोहरलाल के सम्पादकत्व में 
कानपुर से प्रकाशित होने वाले 'रसिकमित्र', काव्यसुधाकर' तया 'रसिकवाटिका' पतन्निका में छपने लगीं। प्रेमी' 
उपनाम तभी का है, परन्तु प्रेमीजी इस क्षेत्र में बहुत आगे नहीं बढ़े । 


* झनाज नापने का सवासेर का बतंन | 


दर प्रेमी-प्रभितंदन-प्रंथ 


उन्नति के लिए वे निरन्तर उद्योग करते रहे । अन्त में उन्हें खुरई से श्राठ मील दूर खिमल[सा नामक ग्राम में 
नायव मुर्दरिस की जगह मिल गई गई-वीती हालत में मी मोहवश माता-पिता इकलौते बेटे को अपने से झलग 
करने के लिए तैयार न थे; पर मीर साहव के सममाने-व्ाने पर वे राजी हो गये । यह सन्‌ १८६८-६६ की व, 

। उस समय प्रेमीजी की अ्रवस्था सत्रह-अठारह वर्ष की थी । है 

पोस्टमास्टरी---.__ 

इसी समय स्कूल के हँडमास्टर के छुट्टी जाने पर स्थानापन्न का कार्य करते हुए प्रेमीजी को स्थानीय पोस्ट- 
आफ़िस की पोस्टमास्टरी भी कुछ दिन समालनी पड़ी । 0. + 

इन दिनों प्रेमी जी का मासिक खर्च तीन रुपया था । शेष चार रुपये वे घर मेज देते थे । .' 
कर्मे-निष्ठ प्रेमी जी-- . तु 

छः मास खिमलासा और छः: मास ढाना में रहने के वाद प्रेमीजी ने नागपुर के एग्रीकल्चर स्कूल में वनस्पति- 
शास्त्र, रसायन-आास्त्र श्र कृपि-झास्त्र का श्रध्यपन किया। लेकिन घुटने में वात का दर्द हो जाने के कारण परीक्षा दिये 
विना ही घर लौट आना पड़ा और तब दो-तीन महीने के वाद आपका तवादिला वेंडा तहसील में कर दिया गया। 
वैसे भी वे श्रात्मिक विकास के साधन चाहते थे, जो यहाँ उपलब्ध न थे ।- श्रतः वाहर जाकर किसी उपयुक्त स्थान 
में कार्य करने का विचार करने लगे । भाग्य की वात कि वम्बई प्रान्तिक सभा में एक.-क्लक की जगह खाली हुई । 
पच्चीस रुपये मासिक वेतन था । प्रेमीजी ने पं० सन्नालालजी वाकलीवाल के पास श्रावेदन-पत्र भेज दिया । स्वीकृति 
आा गई, पर जेव में वम्वई जाने के लिए रेल-किराया तक न था ! जैसे-तैसे उनके परिचित सेठ खूबचन्दजी ने टीप लिखा 
कर दस रुपये उघार दिये। 

इसी समय चाँदपुर के मालगुज्ञार ने लगान न चुकनें के कारण घर की कुड़की-करवा ली । ऐसी विषम 
परिस्थिति में घये घारण किये.नये क्षेत्र में परीक्षण करने के लिए प्रेमीजी वम्बवई को रवाना हुए | * 


क्लर्की का जीवन-- । ! 


यह सन्‌ १६०१ की वात है । तीन वर्ष तक प्रेमीजी ने इस पद पर काम किया । वम्वई प्रान्तिक-सभा में 
जैनमित्र' के सिवाय उपदेशकीय तथा तीर्थ-क्षेत्रकमेटी का दफ़्तर भी जञमिल था। उन सवका काम भी प्रेमीजी 
को ही करना पड़ता था । हे 

उन दिनों सभा का श्राफ़िस भोईवाड़े में था, जिसकी देखभाल पं० घन्नालालजी काणलीवाल करते थे। 
वे विद्वान, गम्भीर और समभद्वार व्यक्ति थे । श्री लल्लभाई प्रेमानन्दर एल० सी० ई० प्रान्तिक सभा के मन्‍्त्री और 
- चुन्नीलाल जवेरचन्द जीहरी तीर्थक्षेत्र कमेटी के मन्त्री थे । 

इसी काल में हाथरस का एक नवयुव॒क कार्यालय में आने-जाने लगा। वह बड़ा चलता-पुर्जा था। कुछ 
दिन बाद जब परिचय बढ़ गया तो एक रोज़ उसने सेठ माणिकचर्जी से कहा कि प्रेमीजी तिजौरी में रकखें घत का 
अपने काम में अ्रनू चित उपयोग करते हैं । वात कूछ ऐसे ढंग से कही गई-कि सेठजी प्रभावित हो गये भर एक दिन 
चुपचाप पहुँचकर तलाण लेने की वात निश्चित हो गई। निरचय के अनुसार एक दिन लल्लूभाई प्रेमानन्द 
एल० सी० ई० और चुन्नीलाल जवेरचन्दजी कार्यालय पहुँचे । जब वे गुजराती में कुछ कानाफूसी करते ऊपर की 
मंज़िल पर चढ़ रहे थे, प्रेमीजी नीचे पानी पी रहे थे । वे भाँप गये कि कुछ दाल में काला हैं । पानी पीकर ऊपर पहुंचे 
तो वे दोनों महानुभाव पूछ-ताछ कर रहे थे । प्रेमीजी के पहुँचते ही इन्होंने रोज़नामचा माँगकर देखा और तिजौरी 
खुलवाकर उस रोज़ की रोकड़वाक़ी मिला देने को कहा । तिजोरी खोली गई तो रोकड़ में दसवीस रुपये अधिक 


निकले | प्रदन हुआ कि रोकड़ क्‍यों बढ़ती है ? उत्तर में प्रेमीजी ने अपनी निजी हिसाव की नोट-बुक उनके सामने _ 


फेंक दी । रोकड़ आना-पाई से ठीक मिल गई । 


डर 


प्रेमी जी : जीवन-परिचय " ७ 


इतने अपमान के बाद प्रेमीजी के लिए वहाँ कार्य करना असम्भव था । उन्होंने तिजौरी की चावियाँ काशलीवाल 
जी के सामने रख दीं और कहा, “में कल से यहाँ काम नहीं करूँगा ). एक वार जब अविश्वास हो गया तो फिर काम 
कंसे हो सकता है ? ” 


ग्रथ-सम्पादन-.- न 
कार्यालय में क्लर्की करते हुए प्रेमीजी को 'जैनमित्र' के सम्पादन से लेकर पत्र डाक में छोड़ने तक का काम करना 
पड़ता था । पूज्यवर पं० गोपालदासजी वरेया वेंक का काम छोड़कर मोरेना विद्यालय में चले गये थे। 'जैन-मित्र' 
के सम्पादक वही थे । सम्पादकीय लेख के लिए विपय-निर्देश कर देते थे, लेकिन लिखना सब प्रेमीजी को ही पड़ता 
था। इस कार्य-भार को वहन करते हुए प्रेमीजी ने ब्रह्मविलास' की भूमिका लिखी | यह ग्रल्थ उन दियों छप रहा 
-था। इसके अतिरिक्त प्रेमीजी ने दौलतपदसंग्रह', जिनशतक' तथा. वनारसीविलास' भ्रादि का सम्पादस किया | 
प्रेमीजी की प्रतिभा के विकास के साधन अभ्रव निरन्तर जुटने लगे । इतना काम करते हुए भी प्रेमीजी ने संस्कृत 
पढ़ने का समय-निकाला और जैन-मन्दिर की पाठशाला में सुवह डेढ़ घंटे संस्कृत का अभ्यास करने लगे । इसी समय 
उन्होंने गुजराती और मराठी भी सीखी और पं० वाकलीवालजी से बँगला का ज्ञान प्राप्त किया | वस्तुतः वाकली- 
घालजी नें प्रेमीजी को बड़ा सहारा दिया । यही कारण है कि प्रेमीजीः उन्हें गुरुतुल्य मानते थे श्जौर आज भी उनकी 
प्रशंसा करते हें - 
सन्‌ १६०४ या ५ में एक घटना और घटी । शोलापुर के श्री नाथारंगजी गांधी ने सबसे पहले ग्रन्थ-प्रकाशन 
.' का कार्य प्रारम्भ कराया था और पचांस हजार के दान से एक प्रकाशन-संस्था खोली थी । उस समय शास्त्रों, पुराणों 
तथा अन्य घामिक ग्रन्थों के छापे जाने के विरोध में ज़ोर से आन्दोलन चल रहा था । सेठ रामचन्द्रजी नाथा ने अपने 
. प्रकाशित हुए स्वामीकार्तिकेयीनुप्रेक्षा', पंचाध्यायी” आ्रादि ग्रत्यों की कुछ प्रतियाँ भेज दी थीं, जो 'जैन-मित्र- 
कार्यालय की अ्रलमारी में रख दी गई थीं । उन दिनों प्रत्येक जिनालय में प्रकाशित प्रन्थ रखने पर प्रतिवन्‍्ध था । 
जैनमित्र' का दफ्तर भोईवाड़े के जैनमन्दिर के ऊपरी भाग में था। मन्दिर में जो लोग पूजा करते थे, उनमें से 
अधिकांश का पेशा दलाली था और वे सेठों और मुनीमों के दर्शन करने आते ही तैयार किये हुए अध्य-पात्र उनके हाथों 
में थमा देते थे । प्रेमीजी ने उनकी इस चेष्टा पर एक व्यंग्ययूर्ण लेख पुजारीस्त्रोत्र” नाम से लिखा, जो जैनमित्र' के 
मुख-पृष्ठ पर छपा । उसे पढ़कर पुजारी आग-ववूलो हो गये और उनमें से मन्दिर के मुख्य पुजारी ने जैनमित्र' की 
वह प्रति रूढ़िवादी सेठों को दिखाई । अंक में श्रीमंतों की भी आलोचना थी । इतना ही नहीं, पुजारी ने श्रलमारी 
में रक्खे प्रकाशित ग्रन्थ भी सेठों को दिखाये । परिणाम यह हुआ कि सेठों.नें श्रलमारी से निकालकर ग्रन्थों को तो 
सड़क पर फेंका ही, साथ ही आफ़िस का सामान भी बाहर फेंक दिया । 
सेठ माणिकचच्द्जी प्रान्तिक सभा के अध्यक्ष थे । हीरावाग़ उस समय वनकर तैयार ही हुआ था। उन्होंने 
- तुरन्त सभा के कार्यालय का ही रावास में प्रव॒न्ध कर दिया, जहाँ वह आज तक चल रहा हैं । 5 


स्वतंत्र जीवन और अध्यवसाय--- 

प्रेमीजी.ने भ्रव स्वतन्त्र रूप से कछ करने का निश्चय किया और प्रान्तिक समा से त्याग-सत्र दे दिया। 
पं० बन्नालालजी काशलीवाल ने वहुतेरा समझाया, पर वे अपने निशचय पर दृढ़ रहें। जब श्री गोपालदासजी 
बरैया ने भी बहुत दवाव डाला तो प्रेमीजी ने सिर्फ़ जैन-मित्र' के सम्पादन कर देने का कार्य स्वीकार कर लिया । 

सभा की नौकरी छोड़ते ही प्रेमीजी को अनुवाद का वहुत-ता काम मिल गया । रामचन्द्र जेन ग्रन्यमाला के 
स्तम्भ मनसुखलाल खजी भाई ने गुजराती की 'मोक्षमाला' नाम वे पुस्तक का झनुवाद उनसे कराया। प्रेमीजी ने 
डेढ़ सौ पृष्ठ की पुस्तक का अनुवाद पद्वह-वीस दिन में कर दिया और विशेषता यह कि गद्य का गद्य श्लौर पद्य का पद्म 
में प्रनुवाद किया । पार्श्रमिक के रूप में सत्तर-अस्सी रुपये प्रेमीजी को मिले। झाशा से यह रकम कहीं अधिक 


न 


दर प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


हद 
थी | इससे हर्ष के साथ प्रेमीजी का साहस भी बढ़ा | प्रेमी जी के स्वतन्त्र जीवन की सफलता के प्रथम अध्याय का 


श्रीगरणेश यहाँ से ही हुआ । वह पाण्डुलिपि वाद में खो गई । ह है 
प्रेमीजी 'जैनमित्र' का सम्पादन व-प्रकाशन वड़ी लगन और तत्परता से करते रहें श्रौर वरैयाजी ने जो कुछ - 


पारिश्रमिक दिया, उसे विना ननुनच' किये लेते रहे । पहले वर्ष में सवा सौ, दूसरे में डेढ़ सो आदि । 





१. स्व० हुसचंद्र २. श्री नाथूराम प्रेमी ३. हेसचंद्र की माता स्व० रमायाई 
(सन्‌ १६१३) 9 8 2 


इसके वाद प्रेमीजी पर 'जैनहितैपी' के सम्पादन का दायित्व भी आ पड़ा, जिसे उन्होंने ग्यारह-वारह वर्ष तक - 
योग्यतापूर्वंक वहन किया । जैनहितेपी' के सम्पादन-काल में ही उन्होंने माधवराव सप्रे ग्रन्य-माला के द्वितीय पुष्प 

स्वाधीनता' को मुंबई वैभव प्रेस से छपवा कर प्रकाशित किया और उसी समय (सन्‌ १६१९२ में ) 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' ह 
की स्थापता की । 'हिन्दी-ग्रन्य-रत्नाकर' सीरीज का स्वाधीनता' ही प्रथम ग्रन्थ बताया गया । ग्रह कार्यालय आज 


प्रपती विकसित अ्रवस्था में हिन्दी-जगत्‌ के सम्मुख विद्यमान है । 


सार्ग-दर्शक प्रकाशक ६ 


प्रेमीजी ने अनेक मौलिक ग्रत्यों की रचना की हूँ और प्राचीन जैन-साहित्य के अनुसन्धान का महत्त्वपूर्ण कार्य 

किया है । तीन-चार संस्कृत ग्रन्थों का उन्होंने श्रनुवाद भी किया हैं । वेंगला, गजराती और मराठी के भी अनेक 
उपयोगी ग्रन्थों का हिन्दी रूपान्तर स्वयं किया हूँ श्रौर अपने सहयोगियों से करवाया है । कुल मिलाकर प्रेमीजी की 
- त्तीस-वत्तीस पुस्तकें है । 

अपने यहाँ से पुस्तकों के प्रकाशन में प्रेमीजी वड़े सजग रहे हें श्लौर उनके चुनाव में लोक-हिंत की दृष्ठि को 
प्रखानता दी है । यहाँ। कारण है कि 'हिन्दी-प्रत्य-रत्नाकर' से एक थी हल्की चीज़ झ्राज तक प्रकाशित नही हुईं । 
परिवार : दुर्भटनाएं-- 

प्रेमीज को वनाने में बहुत-कुछ हाथ उनकी पत्नी का था। वे वड़ी ही कप्ट-सरहिष्णु और सेवा-परायण थी। 
कप्ट-काल में उन्होंने संदेव प्रेमीर्जी को ढाढ़स बचाया और समाज-सुधार के कार्यों में उत्साहित किया। २२ अ्रक्तूवर 
१६३२ को उनका देहान्त हो गया। द 

प्रेमीजी ने श्रपती आशाएँ अपने एकमात्र पुत्र हेमचन्द्र पर केन्द्रित कीं और बड़े लाड़-प्यार से उनका लालन- 
» पालन किया । हेमचन्द्र विलक्षण वृद्धि के थे । अल्वायु में ह। उन्होंने अनेक विपयों में दक्षता प्राप्त कर ली थी और 
साहित्य का गहन अध्ययन किया था; लेकिन ३३ वर्ष की अवस्था में १६४२ की मई मास की १६ तारीख को वे भी 
चले गये । श्रव प्रेमीजी के परिवार में उनकी पृत्रवधू चम्पादेवीजी तथा दो नाती यशोधर और विद्याघर हैं । 
प्रेमी जी : एक अनुपम देत--- 

प्रेमीज! का-एक निर्जी व्यक्तित्व हे । श्रपनी कार्य-क्षमता, श्रमश्ीलता श्र पाण्डित्य से हिदी-जगत्‌ को 
उन्होंने जो कुछ भेंट किया है उससे साहित्य की मर्याद। बढ़ी है । प्रेमीजी जीवन के चौंसठ वर्ष पार कर चुके हैं । इस 
सुर्द।ध काल में उन्होंने श्रसाघारण सफलता प्राप्त की है। जाने कितने आधघात्त उन्होंने धैर्यपूर्वक सहन किये हैं और 
अनेक संकट-प्रस्त वंबुओों को ढांढ़स वेंधाया हूँ । 

अ्रध्ययनशीलता प्रेमीजी का व्यसन है । उचित उपायों द्वारा घनोपार्जत के साथ-साथ अपने बौद्धिक विकास 
में सतत उद्यमशील रहना वे कभी नहीं भूले । 

अनेक उदीयमान लेखकों को पथ-प्रदर्शन द्वारा उन्होंने रहित्य-क्षेत्र में भागे वढ़ाया है । उत्तम ग्रन्थ प्रकाशन 
परस्कार-वितरण, लेखकों, भ्रन॒वादकों और सम्पादकों को उनकी रचनाओं पर पारिश्रमिक-दान, विद्यार्थियों को छाव- 
वृत्ति, कठिनाइयों में पड़े बंधुओं की सहायता द्वारा वे अपने घन का सदुपयोग करते रहते हैं । उनका द्वार छोटे-बड़ 
सवके लिए हर घड़ी खुला रहता है । 
कटनी | ५ <<2 


सार्ग-दशेक प्रकाशक 
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प्रेमीजी हिन्दी के उन थोड़े-से आरम्मिक प्रकाशकों में हैं, जिनमें आदर्शवादिता, सहृदयता व व्यापारिकता 
का सुन्दर सामंजस्य हुआ है । उन्होंने जो कु साहित्य हिन्दी-संसार को दिया उससे हिन्दी-पाठकों की आत्मा 
पृष्ट ही हुई है और हिन्दी-प्रकाशकों के लिए वह दिश्वा-दर्शक रहा है । अपनी सेवाओ्ों के कारण वे हिन्दी-जगत्‌ में 
भ्रादरणीय हैँ और इस शुभ अवसर पर में भी अपना सम्मान उनके प्रति प्रदर्शित करते हुए आनन्द व गौरव का अनुभव 
कर रहा हूं । 
अजमेर |] 
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पं० वेचरदास जी० दोशी 
प्रेमीजी वृन्देलखंडी हैँ, में काठियावाड़ी; उनकी भाषा हिन्दी है, मेरी गुजराती; वे जन्म से दिगम्वर जैन 
हैं, में ब्वेताम्वर । इतना-भेद होते हुए भी हम दोनों में विचार-प्रवाह की भ्रधिक समानता है । भ्रतः 'समानशील 
व्यसनेष सख्यम्‌ के भ्रनसार हमारे वीच अन्योन्य अजये मित्रता वनी हुई हे । एक समय था जब में कट्टर साम्प्रदायिक 
था, यहाँ तक कि इवेताम्ब्रर साहित्य के सिवाय इतर किसी भी साहित्य को पढ़ना मेरे लिए पाप-सा था। वनारस 
में कई साल" रहा । तो भी जिस वृत्ति से श्वेताम्वर मन्दिर में जाता, उस वृत्ति से कभी भी दिगम्वर मन्दिर में नहीं 
गया। कभी गया भी तो दिखावे की भावना से। हमारी पाठशाला की स्थापना के वाद दिगम्वर पाठशाला, स्याद्वाद 
महाविद्यालय, काशी की स्थोपना हुई । उस समय वग्वई के श्रीमान्‌ विद्याप्रेमी श्री माणिकचन्द सेठ काशी पघारे 
थे और काशी में कम्पनी वाग़ के सामने दिगम्वर मन्दिर में दिग॑म्वर पाठशाला का स्थापन-समारम्म था। वहाँ भी 
हमारी सारी मंडली गई थी, परन्तु दिगम्वर इब्नेताम्वर दोनों सहोदर भाई हैं, इस वृत्ति से नहीं । केवल वाह्म उपचार« 
और दिखावे का व्यवहार ही हमारे जाने का कारण था। काशी में में न्याय, प्रधानत: जैन न्याय, व्याकरण और साहित्य 
आ्रादि पढ़ चुका था और प्राकृत अर्थात्‌ मागधी, शौरसेनी भाषाश्रों का मेरा अ्रध्ययन पूर्ण हो चुका था। वाद में में 
यशोविजय-जैन-ग्रन्थमाला के सम्पादन-कार्ये में जुट गया । उस समय में कोई वीस-इक्कीस वर्ष का था। मागघी 
भाषा का ज्ञान होने के कारण में ब्वेताम्वर मूल जैन-आगमों को स्वयं पढ़ने लगा, समभने लगा और कंठस्थ भी करने 
लगा । जव मेने श्राचारांग श्रादि श्रंग ठीक तरह से पढ़े तव मेरे चित्त में परम आज्लाद का अनुभव हुआ शौर-मेरी 
सारी साम्प्रदायिक कट्टरता एकदम रफ़्चक्कर हो गई। यद्यपि में जैन साधुओं के सहवास में अधिक रहा हूँ, उनकी 
सेवा भी काफ़ी की है, उनके बताये हुए अनेक-विघ क्रियाकांडों में रस भी लिया है, परन्तु स्वयमेव मूल जैन-आगम 
पढ़ने पर और उनका मर्म समभने पर मेरे जड़-क्रियाकांड में अ्रुचि एवं सोधुझों के प्रति अन्च-मक्ति का लोप हो गया 
झौर स्वयं शोध करने की तरफ़ लक्ष गया । साधुआ्रों के प्रति व्यक्तिश: नहीं, परन्तु समूह संस्था की तरफ़ मेरी भ्ररचि 
हो गई और मुझको स्पष्ट मालूम हुआ कि आगंम वचन दूसरे प्रकार के हूँ, पर अपने को श्रागमानुसारी मानने वाले 
संघ की प्रवृत्ति अन्य प्रकार की है । प्रचलित क्रियाकांडों का उद्देश्य ही विस्मृत-सा हो गया है । मेरे मन में ये भाव 
उठने लगे कि लोगों के सामने आगम वचनों को रक्खा जाय और उनके श्रच्छी तरह अनुवाद करके प्रकाशित किया 
जाय, जिससे व्यर्थ के श्राडम्बर के चक्कर में फंसी हुई जनता वस्तु-तत्त्व का विचार कर सके । अब तक मुंझको यह 
मालूम नहीं था कि हम श्रावक लोग झागमों को स्वयं नहीं पढ़ सकते अथवा आगमों का अनुवाद भाषा में करना पाप- 
सा है, क्योंकि जब में पाठशाला में आ्रागमों का अध्ययन करता था तब किसी ने मुझको मना नहीं किया था। अतः: 
मेंने ठान लिया कि पाठगाला से वाहर निकल कर आगममों के अनुवाद का कार्य ही सव-प्रथम करूँगा । इन दिनों पूज्य 
गांवीजी भारतवपं में आये हुए थे और सारे देश के वातावरण में क्रान्ति की लहरें हिलोरें लेने लगी थीं । जब मेंने 
आगमों के अनुवाद की प्रवृत्ति का श्रीगणेण किया तो जैन सावुझों ने उसका बड़े जोरों से विरोव किया । विरोध क्या 
किया, उस प्रवृत्ति को बन्द करने के लिए भयानक आन्दोलन इन साथुओं ने किये और मुझ पर तो घोर श्राक्षेपों 
की वृष्टि होने लगी । मेरे कुटुम्व वाले और मेरी माता जी भी स्वयं कहने लगीं कि श्रनुवाद के काम की अपेक्षा आत्मघात 
करके मर जाना अच्छा है । व्यवहार के क्षेत्र में मेरा प्रथम ही प्रवेश था और मेरे सामने साधु-समाज और श्रावक- 
समाज का विरोध भी भयंकर था। तब भी में अपने निश्चय से टस-से-मस[|नहीं हुआ । मैंने आगमों के वचनों का जो 
आस्वाद लिया था उसका अनुभव आम जनता भी करे, यही मेरा एक निश्चय था । सेठ पूंजाभाई हीराचन्द अहमदा- 
वाद वालों ने मेरे निश्चय में वल प्रदान किया । श्रतः उनके सहारे में आगमों के अनुवाद की प्रवृत्ति के लिए वम्वई 
आया | यहाँ उस समय श्री प्रेमीजी से सर्व-प्रथम परिचय उनकी हीरावाग़ वाली दुकान में हुआ । उन्होंने मुझको 
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वड़ा प्रोत्साहन दिया । उन दिनों वे जैत-प्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय” चलाते थे और हीसवाण़ के पास ही चन्दावाड़ी 
में रहते थे । शायद माणिकचन्द-जैन-प्रन्थमाला' के भी संचालक थे और “परमश्रुत प्रभावक मंडल' से भी उनका 
सम्बन्ध था| इस प्रकार श्री प्रेमीजी से हमारी मित्रता-करीव आज सत्ताईस-अद्वाईस वर्ष से चली आई है और जब तक 
हमारी चेतना जागरूक हूँ तव तक चलती रहेगी । केवल प्रेमीजी से ही नहीं, श्रपितु उनके कुटुम्ब के साथ भी हमारे 
कुदुम्व की मित्रता वन गई हू । प्रेमीजी क्टुम्ब-वत्सल, मूक भाव से ऋतष्ति के प्रेरक, सामाजिक कूरूढ़ियों के भंजक, 
स्वच्छ साहित्य के प्रचारक और प्रामाणिक व्यवसायी हैं । एक वार जब में श्रपनी पत्नी के साथ पूने में था तब प्रेमी 
जी.,भी वहाँ निवास के लिए झाये थे। साथ में उत्तकी पत्नी स्व० रमावहिन और उनका पुत्र स्व० हेमचन्द्र भी था । 
रमावहिन भ्रत्यन्त नम्र, मर्यादाशील एवं कूट्म्ब-बत्सल गृहणी थीं और हेमचन्द्र तो मनोहर मुग्ष सतयुग का वालक 
था। हम दो थे झौर प्रेमीजी का कवीला तीन व्यक्तियों का था । हम पाँचों जने 'भांडारकर प्राच्य मन्दिर' के पीछे 





स्व० हेसचंद्र (१६१२) 
की पहाड़ियों पर नित्य प्रात:काल घूमने जाते श्रौर श्रनेक प्रकार की बातें होतीं। श्रधिकतर सामाजिक कुछढ़ियों 
की और वािक मिथ्यारुढ़ियों की चर्चा चलती थी । स्व० हेमचन्द्र भी :दद्ा दद्वा| कहकर मनोहर वालसुलभ वातें 
पछा करता । किसी टेकरी पर चढ़ने में स्त्रियों को अपनी पोशाक के कारण वाघा श्राती तो दोनों यानी रमावहिन 
« और मेरी पत्नी कच्छा लगाकर टेकरी पर चढ़ जातीं। उंस समय हम लोगों ने जो सुखानुभव किया, वह फिर कभी 
नहीं किया। प्रेमीजी साहित्य और इतिहास के कीट होने पर भी कितने कुटुम्ब-वत्सल थे, उसका पता है अर, 
पर ही लगता था । उन दिनों प्रेमीजी 'जैन-हितैपी' चलाते थे । उसमें साहित्ण, इतिहास इत्यादि के विपय में बड़ी 
आलोचना-प्रत्यालोचना रहती थी । 'जैन-हितैपी' के मुख-पृष्ठ पर एक चिंत्र भाता था, जिसमें घ्वज-दंड सहित एक 
देवकुलिका थी श्रौर उसके शिखर में-रस्सी को फाॉसकर एक तरफ़ इ्वेताम्वर खींच रहा हूँ, दूसरी तरफ़ दिगम्वर । 
यह हाल ज़ैन-समाज का आज तक भी चैसा ही वना हुआ है । इस चित्र से प्रेमीजी के अन्तःस्थित क्रान्तिमय मानस 
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का पूरा पता चलता है । वैसे तो प्रेमीजी ने जोशीले व्याख्यान नहीं दिये और जोशीले “लेख भी नहीं लिखे, परन्तु उन्होंने 
मृक भाव से क्रान्ति की प्रेरणा की है। उसका दूसरा उदाहरण वावू सूरजभानु वकील द्वारा सम्पादित-श्रकाशित 
'सत्योदय” नामक मासिक है । सूरजभानु जी भी प्रेमीजी के असाधारण मित्र हे!। कोई भी विचारक प्रेर्मजों के 
संस में आवे और उनसे प्रभात भाव से शास्त्रीय व सामाजिक रूढ़ियों की चर्चा करे तो उनके कऋरान्तिमय विचारों 
का पता उसे ज़रूर लगेगा। प्रेमीजी दुढ़ संकल्प से रूढ़ियों का भंजन करते रहे हूँ । प्रेमीजी के प्रयत्न से ही शास्त्र 
' छपवाने के विरोधी दिगम्बर-समाज में भी जैन-प्ताहित्य का श्रच्छा मुंद्रण-प्रकाशन प्रारम्भ हुआ । 'माणिकचच्ध-जैन- 
ग्रन्यमाला' में अनेक अच्छे-अच्छे ग्रन्थ प्रेमीजी - की देखभाल में सुसम्पादित होकर प्रकाशित हुए । अब तो यह कार्य 
इतना अग्रसर हआ हैं कि जो ग्रन्थ श्राज तक मृड़विद्री में केवल पूजे ही जाते थे और यात्रियों के केवल दर्शन विषय बने 
हुए थे, वे घवला इत्यादि ग्रन्थ भी भाषान्तर के साथ छप कर प्रकाञ में आने लगे हैं । इतना ही नहीं, परन्तु कई पंडित 
नये युग के रंग में रंगकर दिगम्वर इवेताम्वर के ऐक्य की खोज में लग रहे हें श्लौर यहाँ तक विचार किया जाने लगा 
है कि दोनों सम्प्रदाय में कोई विरोध नहीं है । मेरी समभ में श्री प्रेमीजी और उनके मित्रों ने जो क्रान्तिकि वीज वोये 
थे, वे उगे और उन्होंने वृक्षों का रूप घारण कर लिया है । श्रमी फल कच्चे हे, परन्तु जव पक जायेंगे तव सारे जैन- 
समाज को अपूब॑ प्रमोद होगा। प्रेमीजी ने जैन-साहित्य की तो सेवा की ही, परन्तु उन्होंने विशाल भौर व्यापक दृष्टि 
रखकर सारे हिन्दी-साहित्य की सेवा के लिए तत्पर होकर अपना जिन-प्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर- 
कार्यालय के रूप में परिणत कर दिया और उसके द्वारा हिन्दी भाषा में शुचि और स्वस्थ साहित्य प्रकाधित करना 
शुरू कर दिया | कहानी, इतिहास, वाचनमाला, विज्ञान, धर्म, समाज-व्यवस्था, श्रर्थशास्त्र, राजकारण श्रादि अनेक 
विषयों पर सुन्दर साहित्य उन्होंने प्रकाशित किया और श्राज तक कर रहे हैं । यद्यपि व्यवसाय की दृष्टि से उन्होंने 
सैकड़ों हिन्दी के ग्रन्य प्रकाशित किये हें तो भी ग्रन्थों को देखने से व्यवसाय की अपेक्षा उनकी साहित्य-सेवा को ही 
दृष्टि भलकती हूँ । व्यवसायी लोग तो जनता की अधोभूमिका का लाभ लेकर झंगारमय वीभत्स साहित्य भी प्रका- 
द्षित कर ग़रीत्रों का घन हर ले जाते हैं, परन्तु प्रेमीजी के ग्रन्थ-रत्नाकर में ऐसी कोई भी पुस्तक नहीं मिल सकती । 
इस प्रकार श्री प्रेमीजी हिन्दी-साहित्य-क्षेत्र में हीरा हें तो हमारे जैन-साहित्य-श्षेत्र में वे उज्ज्वल मणि के समान हैं । 
अपने इकलौते पृन्र श्री हेमचन्द्र के अवसान के कारण प्रेमीज। को भारी आधात हुआ हैँ और इसी कारण उनकी देह 
ग्रव श्रधिक जजेरित हो गई हैं । अतः अस्वास्थ्य के कारण अब वे श्रन॒त्साहित से दीख पड़ते हें, फिर भी महात्मा वनारसी 
दासजी' की तरह वे ठीक अन्तर्मुख हैं । इसी कारण अपनी साहित्य-सेवा की प्रवृत्ति से वे तनिक भी विचलित नहीं 
हुए हें। भले ही उनका वेग मन्द हुआ हो, परन्तु प्रवृत्ति चलती ही रहती है । श्रभी उनकी जैन-साहित्य का इतिहास 
तथा श्रवंकथानक' पुस्तकें प्रकाणित हुई हैं । वे उनकी अन्तर्मुखता की गवाही है । | 
अन्त में प्रेमीजी की एक अनुकरणीय वात कहकर इस लेख को समाप्त करूँगा । प्रेमीजी ने श्रपता सारा वोम 
अपने ही कन्घे पर ढोते हुए समाज-सेवा, क्रान्तिप्रचार, रूढ़ि-मंजन, सुवार-प्रवृत्ति और साहित्य-सेवा श्रादि प्रशंसनीय 
प्रवृत्तियाँ आज तक की हैं । इसी प्रकार हम लोग भी अ्रपना वोक समाज व राष्ट्र पर न डालकर स्वयं उसे सेभालते 
हुए ययासाध्य काये में लगें तो अवश्य ही अच्छा कार्य कर सकेंगे । प्रेमीजी वाहर से सीघे-सादे और श्रन्तरंग से गम्भीर 
चिन्तक हैँ । आज तक उन्होंने जो काम किया हैं, .स्थिरमाव से, स्थितश्रज्ञ की-सी वृत्ति से । ऋान्ति का उतावलापन 


या रूढ़िप्रियता का शोर-गुल उनमें नहीं है । 'कालः कालस्य कारणम्‌' समझ कर जो बना, वह सचाई भ्रौर ईमानदारी 
के साथ कर दिया, यही उनका स्वभाव हूँ । 


अहमदाबाद ] 





खेद है कि अ्रव श्री सुरजभानु जी का स्वर्गवास हो गया हैं । 
श्र्धकयानक' श्रात्मचरित के लेखक, जिन्हें श्रपनी नी सनन्‍्तानों का वियोग श्रपनी आँखों देखना पड़ा था। 


हिन्दी-ग्रन्थ-रलाकर' ओर उसेके मालिक 


स्व० हेमचन्द्र मोदी 


[यह लेख बहुत ही सुन्दर झौर रोचक है । 'पिता-पुत्र' के सम्बन्ध के होते हुए भी लेखक से फहीं अपने फो 
सत्य से बहकने नहीं दिया है । इसमें सर्वत्र हेमचन्द्र जी फी पैनी बुद्धि को छाप है। जान पड़ता है कि सत्य के राज- 
मार्ग पर चलने की उनकी एक श्रादत-सी वन गई थी । चिद्येष घटनाओं का उल्लेख फरते हुए उनके पीछे जो सामान्य 
सत्य है उसको ्लोर इस लेख में कई स्थानों पर बहुमूल्य सुझाव विये गए हैं। हर्ष फी वात है, कि श्री नाय्राम जी का 
ऐसी सदृविवेफिनी शैली से लिखा हुआ चरित्र उपलब्ध हो सका। स्व० हेमचन्द्र के सिया सम्भवतः इस फार्य फो फोई 
दूसरा इतने श्रच्छे ढंग से पूरा न उतार सकता था | --घासुदेवशरण श्रग्रवाल] 


बम्बई का 'हिन्दी-ग्रन्य-रत्नाकर-कार्यालेय' हिन्दी में. एक ऐसी प्रकाणन-संस्था रही है, जिसने लोगों का 
बहुत-कुछ ध्यान आकपित किया है । इसके वारे में ज्यादा जानने के लिए लोग उत्सुक भी रहे है, पर इस विज्ञापनचाजी 
” के ज़माने में न जाने क्‍यों इसके संचालक हमेशा श्रात्म-विज्ञापन की ओर इस तरह उपेक्षा दिखलाते रहे हैँ कि लोगों 
की उत्सुकता खुराक के भ्रभाव में अभिज्ञता के रूप में नहीं पलट पाई । कोशिश करने पर लोग इसके वारे में इसके 
नाम के अलांचा इतना ही जान पाये हैँ कि इसके मालिक श्री नाथूराम प्रेमी नामक कोई व्यत्रित विशेष हैं। हाँ, 
कोर्ई झाठ-दस साल पहले व्यक्तिगत चिट्ठियों में सवाल-पर-सवाल पूछकर पूज्य पं० बनारसीदासजी चतुर्वेदी कुछ 
जानकारी पा गये थे, जिसे उन्होंने विशाल भारत' में छाप दिया था | पर इसके द्वारा लोगों की उत्सुकता बढ़ी 
थी, घटी नहीं थी । 

में पिताजी को न जाने कब से दादा कहता आया हूँ श्र मेरी देखादेखी निकट परिचय में झाने वाले हिन्दी 
के वहुत से लेखक भी उन्हे दादा” कहने झौर पत्रों में लिखने लगे हें। 'हिन्दो-प्रन्थ-रत्वाकर' के साथ वे इस तरह 
: संश्लिष्ट हैं कि जो लोग थोड़े भी परिचय में झाये हैं, वे दोनों में मेद नहीं कर पाते । इतना ही नहीं, मेरा कई साल का 
ग्रनुभव है कि वे स्वयं भी श्रपने आपको चेप्टा करने पर भी 'हिन्दी-ग्रन्य-रत्नाकर' से अलग नहीं कर पात्ते । अपने 
कार्य से इतना अधिक एकात्म्य दुनिया में बहुत कम लोग अ्रनुभव करते हैं । यह एकात्म्य यहाँ तक रहा हैं कि कभी- 
कभी मुझे यह सासने लगता है कि जिस पितृ-स्नेह का में हकदार था, उसका एक वहुत बड़ा हिस्सा इसने चुरा लिया 
है और मुझे याद है कि मेरी स्वर्गीया माँ भी अनेक वार इसमें थपनी सौत का दर्शन करती रही हें; परन्तु मेरे निकट 
हिन्दी-अन्य-रत्नाकर' कोई चीज़ नहीं है । मेरे निकट तो वस मेरे दादा हैँ । में यहाँ अपने दादा का ही परिचय दूंगा; 
क्योंकि मेरे लिए वे ही सव कूछ हैं । मेरे निकट 'हिन्दी-प्रस्थ-र॒त्नाकर' है तो केवल उनके एक प्रतीक के रूप में । मुझे 
विश्वास हूँ कि पाठक भी जड़ “हिन्दी-प्रन्थ-रत्नाकर' की श्रपेक्षा चेतन हिन्दी-ग्रन्य-र॒त्नाकर' को ही जानने के लिए 
ज़्यादा उत्सुक होंगे । 

पर इसका मतलव यह नहीं है कि दादा मुझे चाहते नहीं है या मेरी माता के प्रति उनका व्यवहार उचित नहीं 
था। सच पूछो तो दादा मेरी माँ को चाहते नहीं थे, उनकी भक्ति करते थे । जब वे किसी चीज़ के लिए कहती थीं 
-तब वह माँग उन्हें इतनी ठुच्छ प्रतीत होती थी कि उनके ख्याल से उत जैसी देवी को शोभा न देती थी । उन्होंने इस 
बात का ख्याल नहीं किया कि एक देवी के शरीर में भी मनुप्य का हृदय रह- सकता है । उनकी मृत्यु के श्राठ साल 
' बाद आज भी जवे बे उनका स्मरण करते हें तव उनका हृदय दुख से भर उठता है । आप कहेंगे, “यह तुमने अच्छा 
भंगड़ा लगाया। 'हिन्दी-प्रन्य-रत्नाकर' से तुम्हारी माँ कां क्या सम्वन्ध ?” पर मेरा विश्वास-है कि दादा ने जो 


श्ड प्रेमी-पभिनंदन-प्रेय 


भी कुछ किया, 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' को आप जैसा कुछ देखते हें, उसमें अगर यह कहा जाय कि दादा की श्रपेक्षा 
मेरी माँ का श्रधिक हिस्सा है तो शायद कुछ ज्यादा श्रतिणयोक्ति न होगी । पुरुष कितना ही त्याग-वृत्ति का हो, सेवा- 
परायण और कतंव्यनिष्ठ हो, पर अगर स्त्री अपने पति के ब्रत को अ्रपना ब्रत नहीं वना लेती तो अवश्य ही उस पुरुष 
का पतन होता है। कार्लमार्क्स कितने ही सिद्धान्तवादी होते, पर उनकी पत्नी लोभी, विलासेच्छु होती तो वे कभी के 
पूँजीवादियों के मायाजाल में फेंस जाते । बड़े-बड़े होनहार देश-भक्तों, त्यागियों श्रौर महापुरुषों का पतन उनकी 
पत्नी के अपातिब्रत्य के कारण ही हुआ है । अपने पति के ब्रत को वे श्रपना ज्नत न मान सकी । 
जब कभी हम लोग फूर्सत के वक्‍त दादा के पास बैठते हैं तब वे श्रपने जीवन की स्मरणीय घटनाओं और वातों 
को कहते है । उनको सुनने और उन पर विचार करने पर हमें मालूम होता हैं कि उनके चरित्र और स्वभाव के किन 
गुणों ने उन्हें भागे वढ़ायी और उस कार्य के करने के लिए प्रेरित किया और किन परिस्थितियों ते उसमें मदद पहुँचाई । 
दादा की वातों में सबसे पहली वात जो ऊपर तैर श्राती हैँ वह श्रत्यन्त दरिद्रता की है । दादा के पिता श्र्थात्‌ 
मेरे आजे का नाम था टूंडे मोदी । हम लोग देवरी जिला सागर (मध्य प्रान्त) के रहने वाले परवार वनिये हैं । पर- 
वार लोग श्रपने मूल में मेवाड़ के रहने वाले थे । पहले हथियार वाँघते थे, पर वाद में श्रौर बहुत-सी क्षत्रिय जातियों 
की तरह व्यापार करने लगे और वैश्य कहलाने लगे । पुराने शिला-लेखों में इस जाति का नाम पौरपट्ट' मिलता 
, है और ये मेवाड़ के पुर या पौर क़सवे के रहने वाले हे और सारे वुन्देलखंड में वहुतायत से फैले हुए हें । मगर हमारे 
* आजे टूँडे मोदी महाजनों में अ्रपवाद-रूप थे । श्रपनी हादिक उदारता के सवव वे अपने आसामियों से क़र्ज़ दिया हुआ 
रुपया कभी वसूल न कर सकते थे शौर किसी को कष्ट में देखते थे तो पास में रुपयां रखकर देने से इन्कार न कर सकते 
श्रे। इस कारण वे शत्यन्त दरिद्रता,के शिकार हो गये । देखने को हज़ारों रुपये की दस्तावेज़ें थीं, पर घर में खाने 
को श्रन्न का दाना नहीं था । दादा सुनाते हैं कि वहुत दिनों तक घर का यह हाल था कि वे जव घोड़े पर नमक, गुड़ 
वग्गैरह सामान लेकर देहात में वेचने जाते थे और दिन भर मेहनत करके चार पैसे लाते थे तव कहीं जाकर दूसरे दिन 
के भोजन का इन्तज़ाम होता था | वे क़र्जंदार भी हो गये थे । एक वार की वात है कि घर में चून्हे पर दाल-चावन 
पक कर तैयार हुए थे और सव खाने को बैठने ही वाले थे कि साहूकार कुड़की लेकर आया । उसने वसूली में चूल्हे 
पर का पीतल का वर्तन भी माँग लिया । उससे कहा कि भाई, थोड़ी देर ठहर । हमें खाना खा लेने दे। फिर 
वर्तन ले जाना | पर उसने कुछ न सुना । वर्तन वहीं राख में उडेल दिये । खाना सव नीचे राख में मिल गया और 
वह वर्तत लेकर चलता बना । सारे कूटुम्व को उस दिन फ़ाक़ा करना पड़ा । 
ऐसी ग़रीदी में गाँव के मदरसे में दादा पढ़े, ट्रेनिंग की परीक्षा पास की और मास्टरी की नौकरी कर ली | 
वे कई देहाती स्कूलों में मास्टर रहे । मास्टर होने के पहले कुछ दिन उन्होंने डेढ़ रुपया महीने की मानीटरी की नौकरी 
की | मास्टरो में उन्हें छः रुपया महीना मिलता था । बाद में सात रुपया महीना मिलने लगा था । इसमें से.वे श्रपना 
खर्च तीन रुपये में चलाते थे शौर चार रुपया महीना घर भेजते थे । इन दिनों जो कम-खर्ची की आ्रादत पड़ गई, वह 
दादा से श्रभी तक नहीं छुटती । एक तरफ़ तो उनमें इतनी उद्यरता हूँ कि दूसरों के लिए हज़ारों रुपये दे देते हैं, पर 
श्रपने खर्च के लिए वे एक पैसा भी मुश्किल से निकाल पाते हूँ । श्रन्य गुणों के साथ मिलकर इस आदत का श्रसर 
'हिन्दी-ग्न्थ-रत्नाकर' के संचालन पर भी गहरा पड़ा है । किताबों की विक्री का जो भी कुछ पैसा आता रहा, वह 
कुछ व्यक्तिगत खर्च निकाल कर नये प्रकाशनों में ही लगता गया | वम्बई के जीवन का वहुत वड़ा हिस्सा उन्होंने 
दस-वारह रुपये महीना किराये के मकानों में ही निकाल दिया है, जव कि उनकी हालत ऐसी थी कि खुशी से पचास 
रुपया महीना किराया खर्च कर सकते थे । इस आदत के कारण ही उन्हें कभी किसी अच्छे ग्रन्थ को छपाने के लिए 
जिसकी कि वे आवश्यकता समभते हों, रुपयों का टोटा नहीं पड़ा श्रौर न कमी आज तक कर्ज में किसी का पैसा लेकर 
धन्धे में लगाया । कभी किसी प्रेस वाले का या कागज वाले का एक पैसा भी उधार नही रक्‍्खा। यहीं श्रादत उन्हें सभी 
क्रिस्म के व्यसनों से और लोभ से“भी वचाये रही। सट्टेवाज़ मारवाड़ियों के वीच रहकर भी हमेशा वे सट्टे के प्रलोभन 
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से वर्च रहे । उन्होंने कभी किसी ऐसी पुस्तक की नहीं छापा, जिसका उद्देश्य केवल पैसा कमोनो हौ और न लोभ में पड़ 
कर कभी कोई ऐंसा कार्य क्लिग्रा, जो नीति की दृष्टि से गिरा हुआ हो । कभी ऐसा मौक़ा आता है तो वे कह देते 
ज़रूरत पड़ने पर फिर में एक वार छः रुपये महीने में गुज्ञारा कर लूँगा, पर कमाई के लिए यह पुस्तक न छापूँगा ।” 
- यहाँ मुझे यह भी कहना चाहिए कि अल्पसन्तोपिता से एक बुराई भी पैदा हो गई है । वह यह कि-अन्‍्च पुस्तक- 
प्रकाशक अपनी पुस्तक बेचने के लिए जितनी कोशिश कर पाते हे और कमी-कभी जितनी ज़्यादा बेच लेते हैं. उतनी 
'हम नहीं कर पाते । विक्री की दौड़ में हिन्दी-ग्रत्थ-रत्नाकर' सदा पीछे है रहा है, पर इनमें वहुत से अति प्रयलशील 
प्रकाशक चार दिन चमक कर अस्त हो गये, पर 'हिन्दी-प्रस्य-रत्वाकर' अपनी कछुए की चाल से चला है! जा रहा 
' क़रीब दो साल दादा मास्टरी करते रहे । इसी जमाने में देवरी में स्वर्गीय श्रमीर भ्रली 'मीर' के संसर्ग से 
दादा को कविता करने का शौक़ हुआ और उन्होंने 'प्रेमी' के उपनाम से वहुत-सी कविताएँ लिखीं, जो उस ज़माने में 
समस्यापूर्ति के 'रसिक मित्र, काव्य-सुबाकर' आदि पत्रों में छुपा करती थीं। पढ़ने का भी शौक़ हुआ और आस- 
पास में जो भी पुस्तकें हिन्दी की मिलती थीं, सभी पढ़ीं॥ कोई दो साल मास्टरी की नौकरी करने के बाद सरकार 
ने उन्हें नागपुर कृपि-कालेज में पढ़ने भेज दिया । उन दिनों उस कालेज में हिन्दी में पढ़ाने का प्रवन्ध किया गया था । 
पर नागपुर में वे अ्रधिक दिन स्वस्थ न रह सके । वीमार पड़ गये और घर लौट जाना पड़ा । अपने विद्यार्थी-जीवन 
की सबसे श्रधिक स्मरणीय वात वे उस स्वावलम्बन की शिक्षा को समझते है, जो उस समय उन्हें मिली । उस जमाने 
में कालेजों के साथ झ्राजकल की तरह वोडिंग नहीं थे । सब विद्याथियों को श्रपने हाथ से ही रोटी वनानी पड़ती थी । ' 
दादा को रोटी बनाने में आया घंटा लगता थां । दादा वोडिंगों की प्रथा को बहुत बुरी प्रथा समभते हैँ, जिससे उनमें 
 विलासिता घर कर जाती हूँ । 
मीर' साहव के संसर्ग में जो उन्हें काव्य-साहित्य का शौक़ हुआ सो हमेशा ही वना रहा । साथ ही ज्ञान की 
पिपासा जाग्रत हो गई । खुद सुन्दर कविता करने लगे, पर इससे अधिक अपने अन्य कवियों की कविता्रों का उत्तम 
संशोधन करने का वहुत अच्छा अभ्यास हो गया | श्रागे चलकर इस अभ्यास की ऐसी वृद्धि हुई कि कई अच्छे कवि 
अपनी कविता का संशोधन कराने में प्रसन्नता का अनुभव करते थे । दादा का कहना है कि उनको कविता प्रयत्नपूर्वक 
वनानी पड़ती है । वे स्वभावत्तः कवि नहीं हैं । इसलिए उन्होंने वाद में कविता लिखना बन्द कर दिया। वे प्रेमी! 
उपनाम से कविता करते थे और इसी नाम से वे प्रसिद्ध हो गये । पर कविता के संशोघन और दोप-दर्शन में जितनी 
कुशलता उन्हें हा सिल है, उतनी कुछ इने-गिने लोगों को होगी । कहीं कोई शब्द बदलना हो, कहीं कोई क़ाफ़िया ठीक 
न बैठता हो तो वे तुरन्त नया शब्द सुभा देते हे भर क़ाफ़िये को ठीक कर देते हैं । 
इसी समय एक अखबार में विज्ञापत निकला कि वम्बई-प्रान्तिक-दिगम्बर-जैन-सभा” को एक क्लार्क की 
ज़रूरत है । दादा ने भ्रपना आवेदन-पत्र इस जगह के लिए भेज दिया। उनका आवेदन मंजूर हुआ और वम्वई आने 
के लिए सूचना भ्रा गई । पर आप जानते हैं कि उनका आवेदन मंजूर होने का मुख्य कारण क्या था ? आवेदन-संत्र 
: तो बंहुतों ने भेजे थे, पर उनका आवेदन मंजूर होने का मुख्य कारण उनकी हस्त-लिपि की सुन्दरता थी । श्राजकल 
लोग हस्त-लेख को सुन्दर वनाने पर वहुत कम ध्यान देते हें । दादा के मोती सरीखे जमे हुए अक्षर श्राज भी वहुतों का 
मन हरण कर लेते हैं। दादा के श्रक्षर सुन्दर न होते तो उन्तका वम्वई आना न होता और न ॒'हिन्दी-प्रन्य-रत्नाकर' 
का उनके हाथों जन्म ही होता । बचपन में उन्होंने श्रपनी हस्तलिपि की सुन्दरता के लिए काफ़ी प्रयत्न किया था भर 
क़स्वे के सरकारी स्कूल के सारे तस्ते उन्हीं के हाथ के लिखे थे। अकसर देखा जाता हूँ कि जिन लड़कों के अक्षर अच्छे 
होते हे, वे पढ़ने में पिछड़े होते हैं, पर दादा अपनी कक्षा में हमेशा पहले दो लड़कों में रहे । 
वम्बई में आकर उन्हें अपनी शक्तियों के विकास का भरपूर अवसर मिला | यहाँ आते ही उन्होंने संस्कृत, 
बंगला, मराठी और गुजराती सीखना शुरू करु दिया । छसात घंटे झ्राफ़िस का काम करके बचत के समय में वे इत 
आपाओं का अभ्यास करते थे । दफ्तर में एकमेवाद्वितीय थे । चिट्ठी-पत्नी लिखना, रोकड़ सम्हालना और जैनमित्र 
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नामक मासिक पत्र के सम्पादन से लेकर पन्नों को लिफ़ाफ़ों में बन्द करना, टिकट चिपकाना, डावख़ाने में जाकर 
डाल आने तक का काम उनका था और मिलता था उत्तको इसके बदले में सिफ़े,पक्चीस रुपया माहवार । जिस 
काम को उन्होंने अकेले किया, उसी के लिए वाद में कई आदमी रखने पड़े । 

अपने नौकरी के जीवन की सबसे स्मरणीय वात जो दादा सुनाते हैं, वह यह कि जब कभी जितनी भी तनस्वाह 
उन्हें मिली, हमेशा उससे उन्हें वेहद सन्‍्तोष रहा । उन्होंने हमेशा यही समझा कि मुझे अपनी लियाक़त से बहुत ज़्यादा 
मिल रहा हूँ । कर्मी तनख्वाह वढ़वाने के लिए कोई कोशिश नहीं की और न कमी किसी से इसकी शिकायत की, पर 
साथ ही अपनी योग्यता बढ़ाने की सतत कोशिश करते रहे । एक सामाजिक नौकरी करते हुए भी कभी किसी सेठ- 
साहूकार की खुशामद नहीं की श्रौर हमेशा अपने स्वाभिमान की रक्षा करते रहे | स्वाभिमान पर चोट पहुंचते ही 
उन्होंने नौकरी छोड़ दी । जिन सेठ साहव की देख-रेख में दादा काम करते थे, उनके कुछ लोगों नें कान भरे कि दादा 
रोकड़ के रुपयों में से कछ रुपये अपने व्यक्तिगत काम में ले आते हें । एक दिन सेठ साहब अचानक दफ्तर में आ घमके 
और वोले कि तिजोरी खोलकर वताओो कि कितने रुपये हैं । दादा ने तिजोरी खोलकर रुपये-आने-पाई का प्रा-प्रा 
हिसाव तुरन्त दे दिया और फिर तिजोरी की चावी उन्हीं को देकर वाहर चले गये और कृह गये कि आपको मेरा विश्वास 
नही रहा । इसलिए अब में यह नौकरी न करूँगा । आप दूसरा आदमी रख लीजिए | बहुत आग्रह करने पर भी 
दादा ने नौकरी तो न की, पर जैनमित्र' की सम्पादकी का काम करते रहे । 

उस समय वम्वबई के जैनियों में पं ० पन्नालाल जी वाकर्लीवाल नामक एक त्यागी व्यक्ति थे । उन्होंने ग्राजन्म 
समाज-सेवा का, विशेष करके जैन-साहित्य की सेवा का, ब्रत लिया था और आजन्म अविवाहित रहने की प्रतिज्ञा 
की थी । वे लोगों में 'गुरूजी' के नाम से प्रसिद्ध थे और अपने ज़माने में जैच-समाज के इनें-गिने विद्वानों में से थे । वे 
बहुत वर्ष वंगाल के दुर्गापुर (रंगपुर) नामक स्थान में श्रपने माई की दुकान पर रहे थे भौर दादा ने उनसे बंगाली भाषा 
* सीख ली थी । दादा पर उनके चरित्र का, उनकी निस्पृहता का और समाज-सेवा की भावना का भी वड़ा गहरा प्रसर 
हुआ और उनसे उनका सम्वन्ध प्रगाढ़ होता गया । उन्होंने जैनियों में शिक्षा के प्रसार के लिए और जैन-प्नन्यों के 
प्रकागन के लिए जिन-प्रस्थ-रत्नाकर-कार्यालय नामक एक प्रकाशन-संस्था की स्थापना की थी। इससे 'जैन-हितैषी' 
नाम का एक मासिक पत्र प्रकाशित होता था और वहुत-सी जैन-पुस्तकें प्रकाशित हुई थीं। दादा ने भी धीरे-धीरे उतके 
इस काम में हाथ वटाना शुरू किया । दादा की योग्यत्ता और परिश्रम का गुरूजी पर वड़ा प्रभाव पड़ा और थीड़े ही 
समय वाद वे सारा काम दादा को सौंपकर चले गये । पहले दाद। को अपने परिश्रम के बदले में कितावों की विक्री 
पर कुछ कमीणन मिलता था। कुछ दिनों वाद “जैन-प्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय! में दादा का आधा हिस्सा कर 
दिया गया। यहाँ इतना कह देना आवश्यक हे कि जैन-्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' में किताबों की शक्ल में जो पूंजी 
थी, वह अधिकांश क़्॒जे की थी, जिसका व्याज देना पड़ता था, पर जिनकी वह पूंजी थी वे ऐसे व्यक्ति नहीं थे, 
जो एकाएक कभी आकर अपने रुपये तलब करने लगें। वाद में दद[ ने और छगनमलजी ने यह सारा रुपया 
कमाकर चुकाया । है 

कुछ दिन बाद गुरूजी ने अपनी जगह पर अपने भतीजे श्री छगनमलजी वाकलीवाल को रख दिया । दादा 
और छगनमलजी दोनों मिलकर जैन-प्रन्थों के प्रकाशन में जुट गये । दुकान का प्रवन्ध-सम्बन्धी सारा काम छगनमल 
जी सम्हालते थे और ग्रन्थों का सम्पादन, संशोधन और “जैन-हितैर्ष।' के सम्पादन का काम दादा सम्हालते थे । इस 
समय क़र्रव साठ-पेंसठ जेन-घर्म-सम्वन्धी ग्रन्थ प्रकाशित किये । जैिन-हितैपी' ने समाज में सबसे ज़्यादा प्रतिष्ठा 
प्राप्त की । उसका सम्यादन इतना अच्छा होता था कि उस ज़माने की 'सरस्वती' से है| उसका मुक्काबिला किया 
जा सकता था। कोई भी जातीय पत्र उसका मुक़ाविला न कर सकता था । गुरूजी का सारा क़र्ज घीरे-घीरे अदा 
कर दिया गया और थोड़ा-सा खर्च जाकर जो बचने लगा सो प्रकान्नन में ही लगने लगा । 

इस जमाने की सबसे ज्यादा स्मरणीय वात हें स्वर्गीय सेठ माणिकचन्द्र पानाचन्द्र की सहायता । दिगम्वर- 


मा /हिंदी-प्रंथ-रत्ताकर' और उसके मालिक... १७ 
जैन-समाज का जितना अभ्रधिक उपकार सेठ भाणिकचल्ध जी कर गये, उतना शायद ही किसी एक व्यक्ति ने किया हो 
यह उपकार उन्होंने कोई धर्मादा संस्थाश्रों को वहुत-सा रुपया देकर किया हो, सो वात नहीं १ उन्होंने जितनी संस्थाएँ 
क़ायम की उनका बहुत सुन्दर प्रवन्ध करके ही उन्होंने वह कार्य किया । जितना काम उन्होंने एक रुपये के खर्च से किया, 
उतना दूसरे घनवान्‌ व्यक्ति सौ रुपया खर्च करके भी न कर पाये । इस सफलता का रहस्य उनमें कार्यकर्ताओं के 
चुनाव की जो जबरदस्त शक्ति थी, उसमें निहित है । साथ ही और लोग जहाँ दान में अपनी सारी सम्पत्ति का एक 
छोटा हिस्सा ही देते हैँ वहाँ वे ्पनी लगभग सारी सम्पत्ति दान में दे गये । बम्बई का हीरावाग़, जिसमें कि शरू से 
श्राज तक 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' का दफ्तर रहा है, उनके दिये दान की एक ऐसी हीं संस्था हूँ । 

जेन-अन्थों के प्रकाशन में वे इस रूप में सहायता देते थे कि जो भी कोई उत्तम ग्रच्थ कहीं से प्रकाशित होता 

था, उसकी दो-तीन सौ प्रतियाँ एक साथ तीन-चौथाई क़ीमत में खरीद लेते थे । प्रत्येक प्रकाशक के लिए यह वहुत 
काफ़ी सहायता थी, जिसमें छपाई का क़रीब सारा खर्च निकल आता था। दादा को भी इस तरह काफ़ी सहायता 
मिली । पुस्तक-प्रकाशन में सहायता का यह ढंग इतना सुन्दर है कि दादा का कहना हूँ कि अगर हिन्दी में उत्तम पुस्तकों 
के प्रकाधन को प्रोत्साहन देने के लिए यह ढंग अ्रख्तियार किया जाय तो हिन्दी-साहित्य की बहुत कुछ कमी बात-की-वात 
में दूर हो सकती हैँ । इसमें लेखक और प्रकाशक दोनों को उत्साह मिलता है । सिफ़ लेखकों को पुरस्कार देने की 
अथवा प्रकाशन के लिए नई प्रकाशन-संस्थाएँ खोलने की जो रीति हूँ, उसमें खर्च के अ्रनुपात से लाभ नहीं होता । हिन्दी 
में अधिकारी लेखकों का प्रभाव नहीं हूँ, पर प्रकाशकों का ज़रूर अभाव है । जबवतक विकने की झाशा न हो तवतक 

- प्रकाशक भ्रच्छी पुस्तकें निकालते सकूचाते हें । पुस्तक अच्छी होगी तो लेखक ज़रूर पुरस्कार प्राप्त केरेगा, पर प्रकाशक 
को उससे क्या लाभ होगा ? यूरोप की तरह यहाँ तो पुरस्कार की बात सुनकर उस लेखक की पुस्तक लेने को तो 

- दौड़ेंगे नहीं। ऐसी परिस्थिति में या तो लेखक को स्वयं ही प्रकाशक बनकर पुस्तक छपानी पड़ती है और यह वह तभी 

' करता है जव कि उसे पुरस्कार प्राप्त करने का निश्चय होता है भर या किसी प्रकाशक को किसी तरह राज़ी कर पाता 
है। पर प्रकाशक इस तरह राज़ी नहीं होते । वे हमेशा कुछ टेढ़े तरीके से लाभ उठाने की वात सोचते हें और प्रायः 
इस तरह कालेजों के प्रोफ़ेसरों की और टेक्स्ट-बुक-कमेटी के मैम्बरों की ही किताबें छप पाती हैँ। भन्य योग्य लेखक 
यों ही रह जाते हैं । नई सावंजनिक प्रकाशन-संस्थाएँ खोलने पर प्रकाशन तो पीछे शुरू होता हैँ, पर श्राफ़िस झ्रादि 
का खर्च पहले ही होने लगता है और जितना खर्च वास्तविक कार्य के पीछे होना चाहिए, उससे ज़्यादा खर्च ऊपर 
के आफ़िस आदि के ऊपर होता है झौर कहीं उसने पत्र निकाला और प्रेस किया तो समभिये कि वह बिना मौत ही 
मर गई। पुरानी प्रकाशन-संस्थाओं के होते हुए नई प्रकाशन संस्थाएँ पैदा करना दोनों को भूखा मारने के बराबर होता 

“ हैं और असंगठित रूप से नये-नये प्रकाशक रोज़ होने से न उनकी पुस्तकों की बिक्री! का ठीक संगठन ही होता है और 
न पढ़ने वालों को पुस्तकें मिल पाती हे । 

स्वर्गीय सेठ माणिकचन्द्र जी के प्रति दादा का जो कृतज्ञता का भाव था, उससे प्रेरित होकर उनके स्वर्गंवास 
के वाद उन्होंने 'माणिकचस्-दिगम्बर-जैन-प्रन्य-माला नाम की संस्था खड़ी की, जिसका कार्य संस्कृत, प्राकृत और 
अपभ्रंश भाषाओं के लुप्तप्राय प्राचीन जैन-प्रन्थ सुसम्पादित रूप में प्रकाशित करना है । इस समय तक इसमें सिफ़् 
वीस हजार का चन्दा हुआ है और चालीस ग्रन्थ निकल चुके हैं। दादा इस माला के प्रारम्भ से ही अ्रवेत॒निक मन्‍्त्री 
रहे हैं और उसका कार्य इस बात का उदाहरण रूप रहा है कि किस प्रकार कम-से-कम रुपये में अधिक-से-अधिक भर 
प्च्छे-से-प्रन्छा काम किया जा सकता है; क्योंकि ग्रन्थों की क़ीमत लागतत-मात्र रक्खी जाने के कारण और एक-मुश्त 
सौ रुपया देने वालों को सारे ग्रन्थ मुफ्त दिये जाने के कारण विक्री के रूप में मूल रक़म वसूल करने की भ्राशा ही नहीं 

' की जा सकती । बहुत से ग्रत्थों का सम्पादन दादा ने खुद ही किया है और बहुतों का दूसरों के साथ और शेय का अच्छे 
झादमियों को चुनकर करवाया है । पहले तो इस कार्य के योग्य विद्वानों का ही अमाव था । बाद में जब विद्वान मिलने 
लगे तब रुपयों का प्रभाव हो गया। यहाँ इतना कहना जरूरी है कि अपने प्राचीन ग्रन्थ प्रकाशित करने की और 


डरे 


श्छ _ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंय 
दिगम्वर-जैन-समाज का वहुत है दुर्लक्ष्य है । बड़ी मुश्किल से उसके लिए रुपया मिलता हैं । प्राचीन जैन-इतिहास 
का अध्ययन और इन ग्रन्थों के सम्पादन में दिलचस्पी के कारण दादा को संस्कृत, प्राकृत और अपअंज भाषाओं का 
इतना काफ़ी ज्ञान हो गया हैँ कि इन भापात्रों के बड़े-बड़े विद्वान उनकी बाक मानते हैं । ब्रेज-माषा का सुन्दर ज्ञान 
तो दादा को अपने कवि-जीवन से ही है । 

जैन-हितैषी' का सम्पादन करते हुए और जैन-पुस्तकों का प्रकाशन करते हुए दादा हमेणा बंगला, मराठी, 
गजराती और हिन्दी की वाहरी पुस्तक वहुत-कुछ पढ़ा करते थे। इन सब के साहित्य को पढ़कर उन्हें यह वात बहुत 
* ख़टकती थी कि हिन्दी में अच्छे ग्रन्थों का श्रमाव हैँ और ये भाषाएँ वरावर आगे बढ़ रही हैं। उस समय उनके पढ़ने 
में पं० महावीर प्रसाद जी द्विवेदी द्वारा अनुवादित जॉन स्टुआर्ट मिल का प्रसिद्ध अन्य 'लिवर्टी आया, जो स्वाघीनता' 
के नाम से स्वर्गीय पं० मावव राव सप्रे की हिन्दी-ग्रन्थ-प्रकाशन-मंडल।' से प्रकाशित हुआ था । उसे पढ़कर दादा 
की इच्छा हुई कि इसकी सौं-दोसी प्रतियाँ लेकर जैनियों में प्रचार करें, ताकि उनकी कट्टरता कम हो और वे विचार- 
स्वातन्त्य का महत्त्व समर्भें। पर तलाण करने पर मालूम हुआ कि वह ग्रन्थ अप्राप्य हें । तव इसके लिए उन्होंने 
द्विवेदी जी को लिखा । उस समय तक दादा. को गुमान भी नहीं था कि वें किसी दिन हिन्दी के भी प्रकाशक बनेंगे । 
उन्होंने तो अपने कार्यक्षेत्र को जैन-्रन्थों के प्रकाशन और जैन-समाज की सेवा तक ही सीमित रख छोड़ा-था। हिवेदीजी 
ने बताया कि गवर्नमेंट देगी भाषाओं में इस तरह का साहित्य छापना इप्टकर नहीं समभती ।- इसलिए इसके प्रकाशन 
में जोखम है । पर दादा राजनंतिक साहित्य खूब पढ़ते थे और उन्हें वड़ा जोश था । उन्होंने उसे छापने का वीड़ा | 
उठा लिया । प्रेस-सम्वन्बी कठिनाइयाँ आई, पर वे हल हो गई और द्विवेदीजी के आशीर्वाद और उनकी स्वाबीनता' 
के प्रकाशन से ता० २४ सितम्वर १६१२ को (हिन्दी-प्रन्थ-रत्ताकर-प्रन्यमाला का जन्म हुआ | - 

हिन्दी-प्रन्थ-रत्नाकर' सबसे पहली ग्रन्थमाला थी, जो हिन्दी में प्रकाशित हुई । मराठी वगैरह भाषाश्रों 
में उंस समय कई ग्रन्यमार्लाएँ निकल रही थीं । उन्हीं के अन॒करण में इन्होंने भी स्थायी ग्राहक की फ़ीस श्राठ आना 
रक्खी, जो पोस्टेज बढ़ जाने के कारण वाद में एक रुपया कर दी गई | यह ग्रन्थ-माला हिन्दी में सब तरह का साहित्य 
देने के उद्देश्य से निकाली गई थी । उस समय लोगों में यह भावना थी कि हिन्दी में जो भी नवीन साहित्य छुपे, सब 
खरीदा जाय, क्योंकि उस समय हिन्दी में नवीन साहित्य था ही कितना ! उस समय लोगों में साहित्य की अ्वलम्बन 
देने का भाव भी था । इसलिए बीरे-वीरे माला के डेढ़ दो हजार ग्राहक आसानी से हो गये श्रौर हरेक पुस्तक का पहला 
संस्करण दो हजार का निकलने लगा । लगभग डेढ़ हज़ार तो पुस्तक निकलते ही चली जाती थीं, वाक़ी धीरे-धीरे 
बिकती रहती थीं। समालोचना का उन दिनों यह असर था कि 'सरस्वती' में एक अ्रच्छी समालोचना निकलते ही 
पुस्तक की सौ-डेढ़-सौ प्रतियाँ तुरन्त ही विक जाती थीं और विज्ञापन का भी तत्काल अ्रसर होता था। महायुद्ध के 
जमाने में वारह आने पौण्ड का काग्रज़ खरीद कर भी ग्रन्यमाला वरावर चालू रक्खी गई। पर इस ज़माने का लाभ 
दादा बहुत समय तक और पूरा न ले सके । कई समस्त और लम्बी वीमारियाँ उन्हें फेलनी पड़ीं। साथ ही उन्हें जैन- 
समाज की और साहित्य की सेवा करने की घुन ज्यादा थीं । ज़्यादा वक़्त ऐतिहासिक लेख लिखने और “जैन-हितपी' 
के सम्पादन में खर्च होता था । जितना परिश्रम और खर्च उन्होंने जैन-हितैपी”' के सम्पादन में किया, उससे ग्राधे 
परिश्रम में हिन्दी का अच्छे-से-अच्छा मासिक पत्र चलाया जा सकता था और सम्पादक और लेखक के तौर पर बड़ा 
यश कमाया जा सकता था । सिवाय इसके विज्ञापन का एक वहुत सुन्दर सावन भी वन सकता था। _- 

पर इस सब समाज के लिए की गई मेहनत का पुरिणाम क्या हुआ है ? दादा तव उम्र श्रौर स्वंतनन्‍्त्र मिजाज 
के व्यक्ति थे | किसी से भी दवना उनके स्वभाव के खिलाफ़ था और ऐसी व्यंग और कटाक्ष भरी लेखनी थी कि जिसके 
खिलाफ़ लिखते थे उसकी घामत त्रा जाती थी । इसके सिवाय सेठ लोगों के वे हमेशा खिलाफ़ लिखते थे । पहले 
जैन-हितैपी' की ग्राहक-स्ल्या सब वढ़ी । इतनी बढ़ी कि जैन-समाज में किसी मी सामाजिक पत्र की कभी उतनी नहीं 
हुई। दादा के विचार अत्यन्त सुवारक थे और छापे का प्रचार, विजातीय विवाह वगैरह के कई आन्दोलन उसमें शुरू 


* 


(हिंदी-प्रंथ-रत्नाकर' झौर उसके मालिक ह श्६ 


किये, पर जव उन्होंने विधवा-विवाह के प्रचार का श्रोन्दोलन उसमें शुरू किया तो उसका चारों ओर से वहिप्कार 
प्रारम्भ हुआ । उसके विरुद्ध प्रचार करने के लिए कई उपदेशक रकक्‍खें गये । इन सामाजिक लेखों के अलावा उसमें 
ऐतिहासिक लेख बहुत होते थे, जिनकी कीमत उस समय नहीं आऔँकी गई, पर उनके लिए श्राज उसके पराने अंक्तों के 
लिए संकड़ों देशी श्रौर विलायती संस्थाएं दस गुनी क़ोमत देने को राज़ी हें, लेकिन आज वे विलकल है अप्राप्य हें । 
विधवा-विवाह के प्रचार के लेख ही दादा ने नहीं लिखे, वल्कि अनेक विधवा-विवाहों में वे घामिल हुए और अपने 
भाई के भी विधवा-विवाह उन्होंने कराया ) परिणाम यह हुआ कि उन्हें कई जगह जाति से वहिप्कृत होता पड़ा तथा 
समाज में उनका सम्मान विलकूल ही कम हो-गया, पर इससे वे ज़रा भी विचलित नहीं हुए । आखिर समाज को ही 
उनसे हार माननी पड़ी । पर हाँ, वीमारी श्रौर घाटे के सवव उस समय पत्र वन्‍्द्र कर देना पड़ा । सब्र मिलाकर 
वह पत्र “ग्यारह वर्ष चला । उसका सारा खर्च शौर घाटा जैन-प्रन्य-रत्नाकर-कार्यालय” खुद ही वदश्ति करता रहा । 
किसी से एक पैसे की सहायता नहीं ली । - पु 

स्थायी ग्राहक वनने का सिलसिला तभी तक रहा, जबतक कि डाक-व्यय की दर कम रही। पहले एक-दो 
रुपये तक की वीपियों को रजिस्टर कराने की ज़रूरत नहीं होती थी झौर इसलिए जहाँ भी किसी एकाघ्र रुपये की पुस्तक 
का भी विज्ञापन ग्राहक देखता था या समालोचना पढ़ता था कि तुरन्त कार्ड लिखकर आर्डर दे देता था भौर बहुत कम 
ख़चं में उसे घर बैठे पुस्तक मिल जाती थी। उस ज़माने में इतने आडेर झ्ाते थे कि उनकी पूर्ति करना मुश्किल था 
श्रौर छगनमल जी अन्य प्रकाशकों की पुस्तकें वेचने के लिए रखत्ते नहीं थे। फिर भी साल में क़रीब पाँच-छः हजार 
वीपियाँ जाती थीं। .यह वात 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' के पुराने रजिस्टरों से बखूबी सिद्ध की जा सकती है कि जिस 
अनुपात में डाक-व्यय की दर बढ़ती गई, ठीक उसी अनुपात में जाने- वाली वपियों की संख्या घटती गई । दादा का 
ज्याल है कि श्रगर हमें देक्ष में स्थायी साक्षरता भर संस्कृति का विस्तार करना है तो सबसे पहले पुस्तकों के लिए पोस्टेज 
. की दर कम कराने का आन्दोलन करना चाहिए । कांग्रेस का ध्यान भी इस तरफ़ पूरी तरह से नहीं खींचा गया है । 
चिट्ठियों और कार्डों पर डाक-महसूल की दर भले ही कम न हो, पर किताबों पर जरूर ही कम हो जानी चाहिए 
श्रगर यह नहीं होगा तो कोई भी भ्रान्दोलत सफल नहीं हो सकता । चाहे समाजवाद हो, चाहे राष्ट्रवाद हो और चाहे 
गांवीवाद, जवतक उसकी साहित्य सस्ते पोस्टेज के द्वारा घर-घर न पहुँच सकेगा तवतक किसी में सफलता न होगी । 
किताबों की क़ीमत सस्ती रखकर कुछ दूरी त्तक साहित्य के प्रचार में सहायता पहुँचाई जा सकती हे, पर वह भ्रधिक 
- नहीं । एक रुपये की पुस्तक मेंगाने पर अगर आठ-दस श्राने पोस्टेज में ही लग जावें तो पुस्तक के सस्तैपन से उसकी 
पूति कैसे की जा सकती है ? ऐसी परिस्थिति में तो सभी यह सोचचेंगे कि पुस्तक फिर कभी मेगा ली जायगी भ्ौर फिर 
कभी का समय नहीं आता । हाल में ही 'मॉडनं-रिव्यू' में जब रामानन्द बाबू का पोस्टेज के वारे में अमेरिका के प्रेर्स।डंट 
रुजवैल्ट की डिक्री पर नोट पढ़ा तब मुझे इसका ख्याल हुआ कि भअ्रमेरिका जैसे वनवान देश में किताबों के लिए डाकखाने 
ने पोस्टेज का रेट फ़ी पौण्ड तीन पैसा (२ सेंट) रख छोड़ा है तब हिन्दुस्तान का चार थाने फ्री पौण्ड से ऊपर का रेट 
कितना ज़्यादा है । . मेरे ख्याल से इसके लिए अ्रगर एक वार सत्याग्रह-आन्दोलन भी छेड़ा जाय तो भी उचित ही ट्ढ। 

पोस्टेज के रेंट वढ़ने पर धीरे-घीरे हिन्दी-ग्रन्थ-रत्वाकर-सीरीज़ के और उसके अनुकरण में निकलने वाली 
अन्य मालाओं के ग्राहक टूट गये । वाद को सव ने बहुत कोशिश की, नियमों में वहुत-सी ढील डाली गई, पर कोई 
स्थायी लाभ नहीं हुआ । इस तरह पुस्तक-विक्री का पुराना संगठन नष्ट हो गया और नया पैदा भी नहीं होने पाया । 
साहित्यिक पस्तकों की विक्री के लिए बड़े-बड़े शहरों में भी श्रवतक कोई उचित प्रबन्ध नहीं हो सका हें और होना बड़ा 
मुश्किल है; क्योंकि साहित्यिक पुस्तकों की इतनी विक्री श्रमी बहुत कम जगह हैं कि उससे किसी स्थानीय पुस्तक- 
विक्रेता का पेट भर सके । फिर कमीशन की नियमितता ने इसकी जो कुछ सम्भावना थीं उसे भी नप्ड कर दिया 

। स्कूली पुस्तकें बेचने वाले विश्रेता सब जगह हैं, घाभिक और वाज़ारू प॒स्तकें बेचने वाले मी हे, पर वे साहित्यिक 

' पुस्तकें रखना पसन्द नहीं करते । 


२० ... प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


> स्तर, पोस्टेज की कमी के सवव से 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' को अपनी उन्नति में जो सहारा मिला, उसे तो हम . 


निमित्त कारण कह सकते हे, भले ही वह निमित्त-कारण कितना ही महत्त्वपूर्ण क्यों न हो ! उसकी उन्नति के प्रमुख 
कारण दूसरें ही हैं । मेरी समझ में नीचे लिखे कारण उसमें मुख्य हे-- 

(१9 प्रन्यों का चुनाव--दादा अपने यहाँ से प्रकाशित होने वाले ग्रन्थों का चुनाव बड़ी मेहनत से करते हूँ। 
प्रकाशनार्थ जितने ग्रन्थ हमारे यहाँ आते हँ, उनमें से सौ में से पिचानवे तो वापिस लौटा दिये जाते हँँ। फिर भी लोग 
बहुत ज्यादा अपनी पुस्तकें दादा के पास मेजते हें । हिन्दी में अ्रन्य प्रकाशकों के यहाँ से प्रकाशित हो जाने वाली श्रनेक 


पुस्तकें ऐसी होती हैं जो हमारे यहाँ से वापिस कर दी गई होती हैं। चुनाव के वक़्त दादा तीन बातों पर ध्यान देते हे--' 


(अर) प्रयम श्रेणी की पुस्तक हो, चाहे उसके विकने की आशा हो, चाहे न हो । 

(आ) पृस्तक मध्यम श्रेणी की हो, मगर ज्यादा विकनें की आजा हो | ' 

(इ) लेखक प्रतिभाशाली हो तो उसे उत्साह देने के लिए 
भ्रघम श्रेणी की किताव को, चाहें उसके कितने ही बिकने की झाशा हो, वे कभी नहीं प्रकाशित करते। अनुचित प्रलोभत 
देकर जो लोग श्रपनी पुस्तक प्रकाशित करवाना चाहते हैं, उनकी पुस्तक वे कभी नहीं छापते। एक दफ़े की बात मुझे 
याद हैँ कि एक महाशय ने, जिनका हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन के परीक्षा-विभाग से सम्बन्ध था, दादा को पत्र लिखा कि 
में श्रपना अमुक उपन्यास और कहानी-संग्रह आपको भेज रहा हूँ। इसे श्राप अ्पने यहाँ से प्रकाशित कर दीजिए। में 
भी आपके लिए काफ़ी कोशिश कर रहा हूँ। आपकी तीन पुस्तकें में मध्यमा के पाठ्यक्रम में लगा 'रहा हें । कहना न 
होगा कि दादा ने उनका उपन्यास श्रौर कहानी-संग्रह वैरंग ही वापिस भेज दिया । सम्मेलन का पाठ्यक्रम छपते-छपते 
उसमें से भी पाठ्यक्रम में लगी पुस्तकों के नाम ग़ायव हो गये । बाद में कभी भी दादा की कोई पुस्तक नहीं ली । 


(२) उत्तम संशोधन भ्रौर सम्पादन--हिन्दी के वहुत से प्रसिद्ध लेखक श्रवतक भी शुद्ध भाषा नहीं लिखते।_ 


कुछ दिन हुए एक पुराने लेखक ने हमारे यहाँ एक पोथी छपने भेजी थी, जिसमें हिन्दी की प्रसिद्ध पत्र-पत्रिकाशों और 
पुस्तकों में की व्याकरण श्रौर रचना-सम्वन्धी हजारों गलतियाँ संगृहीत की गई थीं, पर उस पोथी को दादा ने छापा 
नहीं । जो भी पुस्तकें 'हिन्दी-ग्रस्थ-रत्नाकर' से प्रकाशित होती हें, उनका संशोधन बड़े परिश्रमपूर्वक किया जाता 
हैँ श्रौर भ्रन्तिम प्रूफ़ लेखक की सम्मति के लिए उसके पास भेज दिया जाता है। सेंशोधन में इस वात का ध्यान रक्‍्खा 


जाता हे कि उससे लेखक की लेखन-शली में फ़क़ न होने पावे । संशोधन में दादा ने स्वर्गीय पं० महावीर प्रसाद जी 


हिवेदी के ढंग को बुरी तरह अपना लिया है। जान स्टुअ्ट मिल को द्विवेदी जी ने जिस तरह संशोधित किया था उसे दादा 
ने अपने मानस-पटल पर रख छोड़ा है। अ्रतुवाद-प्रन्थों के प्रकाशित करने के पहले मूल से अक्षर-अक्षर दादा झपने हाथ 
से मिलाते हें या मुझसे मिलवाते हें। हिन्दी के प्रसिद्ध अनुवादक भी ऐसी भद्दी ग़लतियाँ करते हें कि क्या कहा जाय। 
एक ही अनुवादक की 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' से निकली पुस्तक में श्र अ्न्यत्र से निकली पुस्तक में बहुत वार बड़ा अन्तर 
दीख पड़ेगा। यह सब मेहनत करके भी सम्पादक या संशोधक के रूप में भ्रपना नाम देने का दादा को शौक़ नहीं है । 

(३) छपाई-सफ़ाई--कितावों की छपाई-सफ़ाई श्रच्छी हो, इस पर दादा का वड़ा ध्यान रहता हैं ।- उनका 
कहना हूँ कि वम्बई में वे इसीलिए पड़े रहे हें कि यहाँ वे अपने मन की छपाई-सफ़ाई करवा सकते हें । एक दफ़े उन्होंने 
घर का प्रेस करने का विचार किया था और विलायत को मशीनरी का आर्डर भी दे दिया । पर उसी समय दो ऐसी 
घटनाएँ हो गईं, जिन्होंने उनके मन पर बड़ा असर किया श्र तुरन्त ही उन्होंने घाटा देकर प्रेस की मझीनें बिकवा 
दीं। उस समय मराठी में स्वर्गीय श्री काशीनाथ रघुनाथ मित्र का मासिक पत्र मनोरंजन” बड़ा लोकप्रिय था और 
क़रीब पाँच-छ: हजार खपता था । उसे वे पहले 'निर्णय-सायर' प्रेस में और वाद में 'कर्नाटक-प्रेस' में छपवाते थे । 
प्रेस में काम की अधिकता के कारण कभी-कभी उनका पत्र लेट हो जाता था । कनटिंक प्रेस के मालिक स्वर्गीय श्री 
गणपति राव कुलकर्णी ने खास उनके काम के लिए कर्ज लेकर एक बहुत बड़ी क्रीमत की मशीन मेंगाई । इसी वीच 
में मित्र महाशय को खुद ही अपना प्रेस करने की सूकी और उन्होंने प्रेस कर लिया | प्रेस कर लेने के बाद वाहर के 


॥| 
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काम के लोग के कारण भौर प्रेस पर ध्यान बेंट जाने के कारण मनोरंजन' जहाँ पहले एकाघ महीना लेट निकलता 
था वहाँ भव दो-दो महीने लेट निकलने लगा और कार्याधिक्य और चिन्ता के कारण उनको मृत्यु हो गई । यहाँ कर्नाटक 
प्रेस की वह मशीन वेकार पड़ी रही झौर क़र्ज की चिन्ता के मारे गणपति राव की मृत्यु हो गई । इन घटनाओं ने दादा 
पर बड़ा प्रभाव डाला । उन्होंने प्रतिज्ञा की कि अ्रपनी जिन्दगी में में कमी प्रेस नहीं करूँगा । घर का प्रेस होने पर 
उसमें चाहे छपाई श्रच्छी हो या बुरी अ्रपनी पुस्तकें छापनी ही पड़ती है । दूसरे उस पर ध्यान बेंट जाने पर श्रपना 
संशोबन वग्गेरह का कार्य ढीला पड़ जाता है। तीसरे प्रेस को हमेशा काम देते रहने की चिन्ता के कारण अच्छी-बुरी 
सर्म तरह की पुस्तक प्रकाशित करनी पड़ती है श्लौर इस तरह यथ में वव्वा लगता है । नियमित काम देने पर जो रेट 
किसी भी प्रेस से पाये जा सकते हे वे हमेशा उससे कम होते हे, जो रक़म का व्याज बाद देने पर घरू प्रेस करने 
पर घर में पड़ सकते हे । 

(४) सदृव्यवहार--द्वादा का व्यवहार अपने लेखकों, अपने सहयोगी प्रकाशकों भ्ौर मित्रों से अ्रच्छा रहा 
हैँ। इस व्यवहार की कुंजी रही है ग्रम खाना । पर वे कभी किसी से दवे नहीं है, न कभी किसी की चापलसी ही उन्होंने 
की हूँ । प्रकाशकों को उन्होंने अ्रपना प्रतिस्पर्धी नहीं समका । अनेक वार ऐसा हुआ है कि कोई नई पुस्तक प्रकाशन 
के लिए आई हूँ श्र उसी वक़्त कोई प्रकाशक-मित्र उनके पास आये हैँ । उन्होंने कहा है कि यह पृस्तक तो प्रकाशन 
के लिए मुझे दे दी जिए श्रीर उसी वक्‍त खुशी-खुशी दादा ने वह पुस्तक उन्हें दे दी ॥ कभी कोई पुस्तक खुद न छपा सके 
तो दूसरे प्रकाशकों से प्रवन्ध कर दिया । इसी तरह सब शर्ते ते हो जाने पर लेखक का हक़ न रह जाने पर भी पगर 
कभी लेखक ने कोई उचित माँग की है तो उन्होंने उसे तुरन्त पूरा किया है । किसी भी लेखक की कोई पुस्तक उन्होने 
दवाकर नहीं रकक्‍्खी । पढ़कर उसे तुरन्त वापिस कर दिया है । हमेशा उन्होंने सब से निर्लॉभिता और उदारता का 
व्यवहार रक्खा है । 

प्रन्त में भव में हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' की कुछ विशेषताओं का दिग्दर्शन कराना उचित समभता हूँ । 

/हिंदी-ग्रन्थ-रत्नाकर' में हिन्दी के अधिकांश लेखकों की पहली चीज़ें निकली हूँ । स्वर्गीय प्रेमचन्द्र जी की 
सबसे पहली रचनाएँ नव निधि' और सप्तसरोज' क़रीव-क़रीव एक साथ या कुछ धागे-पीछे निकली थीं | जैनेन्द्र जी, 
चतुरसेव जी शास्त्री, सुदर्शन जी वग्रैरह की पहली रचनाएँ 'हिन्दी-प्रन्य-रत्ताकर' से ही निकलीं । 'हिन्दी-प्रन्य- 
रत्नाकर' के नाम की इतनी प्रतिष्ठा हूँ कि हमें अपनी पुस्तकें बेचने के लिए न श्रालोचकों की खुशामद करनी पड़ती 
हैँ भोर न विशेष विज्ञापन ही करना पढ़ता है । 'हिल्दी-अन्य-रत्वाकर' का नाम ही उसके लिए उत्तम चीज़ का ग्रत्यय 
होता है । लेखक की पहले से विशेष प्रसिद्धि हो, इसकी भी जरूरत नहीं होती । हमारे यहाँ झ्राकर लेखक अपने आ्राप 
प्रसिद्ध हो जाता है । श्रालोचनाथे पुस्तकें भी हमारे यहाँ से बहुत कम भेजी जाती हैं। हिन्दी के वहुत से बड़े आदमी 
अपना हक़ समभते हैं कि आलोचना के बहाने उन्‍हें मुफ़्त में कितावें मिला करें । ऐसे लोगों से दादा को बड़ी चिढ़ 
उन्हें वे शायद ही कमी किताव भेजते हैँ । पत्नों के पास भी आलोचना के लिए कितावें कम ही भेजी जाती हैं । पहले 
जब आलोचनाओं का प्रभाव था और ईमानदार समालोचक थे तव ज़रूर दादा उनकी वड़ी फ़िक्त करते थे और 
झालोचनाओं की कतरनें रखते थे और सूचीपत्र में उनका उपयोग मी करते थे । अब केवल खास-खास व्यक्तियों 
को, जिन पर दादा की श्रद्धा है, भालोचना के लिए कितावें भेजी जाती हैं । इसकी ज़हूरत नहीं समभी जाती कि वह 
झालोचना किसी पत्र में छपे | उनका हस्तलिखित पत्र ही इसके लिए काफ़ी होता हैँ झौर जरूरत पड़ने पर उसका 
विज्ञापन में उपयोग कर लिया जाता हैं । 


वम्बई |] 


.. मेरा सद्भाग्य 


श्री जैनेन्द्रकुमार 


प्रेमीजी का नाम बहुत छूटपन में पुस्तकों पर देखा था। उसी आधार पर सन्‌ २६ में अपनी 'परख' उनके 
पास भेजने का साहस कर वैठा। साहस को समभाना मुश्किल है । में लेखक न था और इस कल्पना से ही जी सहम 
जाता था कि किताब छप सकती है । कितावों पर छपे लेखकों के नाम अलोकिक लगते थे भर प्रकाशकों के वारेमें 
तरह-तरह की कथाएँ सुनी थीं। तो भी प्रेमीजी के ताम पर मन में साहस वाँघकर मैंने लिखे कार्ग्रज़ों का पुलिन्दा 
वम्बई मेज दिया । ५ 

जानता था कि कुछ न होगा। किताव तो छपेगी ही नहीं, उत्तर भी न आयेगा। एक नये प्रकाशक के पास 
यही काग्ज़ छः महीने पड़े रहे थे । 'हिन्दी-पग्रन्थ-रत्नाकर' त्परे उन्हें पूछेगा ही क्यों ? पर चौथे रोज़ पाण्डुलिपि 
की पहुँच भ्रा गई । पत्र खुद प्रेमीजी के हाथ का था । लिखा था कि जल्दी 'पुस्तक देखेकर लिखूँगा। चार-पाँच रोज़ 
वीतते-न-बीतते दूसरा पत्र झा गया कि पृस्तक को छापने को तैयार हें और अ्रमुक महीने में प्रेस में दे सकेंगे। वात 
उतनी ही लिखी गई, जितनी की गई झौर समय का अक्षरश: पालन हुआ ।_'* पट 

इस अनुभव ने मुझे वड़ी सहारा दिया । में जगत्‌ को अविश्वास से देख रहा था। धारणा थी कि अपरिचित 
के लिए दुनिया एक वाज़ार है, जहाँ छल भौर सौदा है । अपने-अपने लाभ -की सवको पड़ी हैँ श्नौर एक क़ा ख्याल 
दूसरे को नहीं है । लेखक और प्रकाशक के वीच में तो उस वाज़ार के सिवा कुछ है ही नहीं। लेकिन प्रेमीजी के प्रथम 
सम्पर्क ने मु के इस नास्तिकता से उवार लिया ।' उनकी प्रामाणिकता से मैंने अपने जीवन में यह-गम्भीर लाभ प्राप्त किया । 

इसके बाद से तो में उनका हो रहा । यह कभी नहीं सोचा कि अपनी किताव किसी और को भी जा सकती 
है । अपना लिखा उन्हें सौप कर खुद में निश्चिन्त रहा । लिखी सामग्री कव छपती है, कैसे छपती है, कैसी विकती है - 
और क्या लाभ लाती है, इधर मैने ध्यान ही नहीं दिया । कभी इसमें शंका नहीं हुई कि उनके हाथों मेरा हित उससे 
श्रधिक सुरक्षित है कि जितना में खुद रख सकता हूँ । $ 

लोग हें जो बाज़ार में नहीं हे और नीतिनिष्ठ हें । लेकिन दुकान लेकर यह अत्यन्त दुर्लभ है कि-सामने की 
अ्ज्ञानता का लाभ लेने से चूका जाय । व्यवसाय में यह अन्याय नहीं है और कुशलता है । व्यवसाय किया ही द्वव्यो- 
पार्जन के लिए जाता हूँ । कर्म-कौणल के तारतम्य से ही उसमें लाभ-हानि होती है । हानि वाला अपने को ही दोष _ 
दे सकता हैं और लाभ जो जितना कर लेता है, वह उसकी चतुराई है । व्यवसाय में इस तरह मानों एक अटूट कर्म- 
सिद्धान्त' व्याप्त है । जो जितनी ऊँची कमाई करता है, कर्म की दुंष्टि से वह उतना ही पात्र है । उसे अपने शुभ कर्मों 
का ही इस रूप में फल-मोग मिलता है । न्‍ प 

उसी वाज़ार में दूसरे के हित का यथोचित मान करने वाली प्रामाणिकता एक तरह अकशलता भी हैं । पर 
देखते हूँ कि प्रेमीजी ने मानों उस अकृशलता को स्वेच्छा से स्वीकार किया है । 

पहली पुस्तक परख' सन्‌ !३० में छप आई । में तब जेल में था। वहाँ प्रेमीजी की ओर से तरह-तरह कीं 
पुस्तकें मुझे भेजी जाती रहीं। परोक्ष के परिचय में से ही इस भाँति उनका वात्सल्य और स्त्रेह प्रत्यक्ष होकर मुझे मिलते 
लगा । जेल के वाद करांची-कांग्रेस से उसी स्नेंह में खिचा में वम्बई जा पहुँचा । मेरे जेल रहते प्रेमीजी खुद मेरें घर 
हो आये थे । लेकिन मेरे लिए वम्वई में उनका यह प्रथम दर्शन था । पर साक्षात्‌ के पहले ही रोज से उनके यहाँ तो , 
मेंने श्रपने को घर में पाया ! क्षण को भी न अनुभव किया कि महमान हूँ या पराया हूँ । 


सैरा सदभाग्य * १३ 


वहाँ उनके काम करने का ढंग देखा । एक शब्द में, अ्रथ से इति तक, वह प्रामाणिक है । मालिक से अधिक 
वह श्रमिक हैं। पूरा-पूरा लाभ मालिक को आता है। इसलिए अचरज नहीं कि मालिक भी श्रम पूरा-पूरा करे । लेकिन 
* नहीं, प्रेमीजी की वात और हूँ । श्रम उनके स्वभाव में है। मालिकों की अक्सर नीति होती हैँ काम लेना । बड़े 
व्यवसायी और उद्योगपति इस करने की जगह काम लेने की नीति से वड़े बनते हैँ । वे श्रम करते नहीं, कराते हे 
आर सबके श्रम के फ़ायदे का अधिक भाग अपने लिए रखते है । व्यवस्थापक इस तरह पअधिकांग श्रमिक नहीं हीं होते 
चतुर होते है। प्रेमीजी की त्रुटि कहिए कि विशेषता कहिए, वे बड़े व्यवसायी नहीं हैं और नहीं हो पाये । कारण 
वें स्त्रयं औरों से श्रविक श्रम करने के आदी और अभ्यास हैं । 
पुस्तक उनके हाथों आकर सदोप नहीं रह सकती। भाषा देखेंगे, भाव देखेंगे, पंक्चुएशन देखेंगे और छपते 
समय भी छपाई और गेटप आदि का पूरा ध्यान रकखेंगे । कहीं किसी ओर प्रमाद नहीं रह पायगा । अपनी पुस्तक 
के सम्बन्ध में इतनी सावधानी और सयत्नता रखने वाला प्रकाशक दूसरा मेरे देखने में नहीं साया । 
वेस, उनेके लिए घर और दुकान । दुकान से शाम को घर और घर से सवेरे दुकान । इस स्वघर्म की मर्यादा 
से कोई तृष्णा उन्हें बाहर नहीं ला सकी । यही सद्गृहस्थ का आदर्श हे । वेशक वह आदर्श ञ्राज की परिस्थिति की 
माँग में कुछ ओछा पड़ता जा रहा है; लेकिन अपनी जगह उसमें स्थिर मूल्य है और प्रमीजी उस पर श्रत्यन्त संयतत 
और अडिग भाव से क़ायम रहे है । घर-मिरिस्ती में अपने को वाँटकर रहना, शेप के प्रति सद्भाव रखना और न्यायो- 
पाजित द्रव्य के उपमोग का ही अपने को श्रधिकारी मानना, सद्गृहस्थ की यह मर्यादा है । प्रेमीजी का गुण-स्थान वही 
है श्रौर मावना से यद्यपि वे ऊँचे पहुँचते रहे, व्यवहार में ठीक वहीं रहे । उससे नीचे मेरे अनुमान में कभी नहीं उतरे । 
उनका आरम्भ जैन जिज्ञासु के रूप से हुआ; लेकिन साम्प्रदायिकता ने उन्हें नहीं छुआ । जैनत्व से श्रात्मिक 
श्रौर मानसिक के अलावा ऐहिक लाभ लेंने की उन्होंने नहीं सोची । घर्मं से ऐहिक लाभ उठाने की भावना से व्यक्ति 
साम्प्रदायिक बनता है । वह वृत्ति उनमें नहीं हुई, फलत: हर प्रकार का प्रकाश वह स्वीकार करते गये | उनकी 
जिज्ञासा वन्द नहीं हुई, इससे विकास मन्‍्द नहीं हुआ। सहानुभूति फैलती गईं और सत्साहित्य की पहचान उनकी 
सहल श्र सूक्ष्म होती चली गई। 
उनकी यही आन्तरिक वृत्ति कारण थी कि वित्ता कहीं पढ़े अपने व्यवसाय में रहते-सहते विविध विपयों का 
गम्भीर ज्ञान वह प्राप्त कर सके और निस्प्तन्देह एक से अधिक विषयों के ऊँची-से-ऊची कोटि के विद्वानों के समकक्ष 
गिने जाने लगे । वह ज्ञान उनमें संचित न रहा, उन्हें सिद्ध हो गया । उसे उन्हें स्मरण न रखना पड़ा, वह झ्ाप ही 
समुपस्थित रहा । इसी में उनके स्वभाव की प्रामाणिकता आ मिली तो उनकी सम्मति विद्वानों के लिए लगभग निर्णाति 
तय्य का मूल्य रखने लगी । कारण, इनेके कथन में पक्ष न होता, न आवेश, न अतिरंजन, न अत्युक्ति । 
एक वात का मुझ पर गहरा प्रभाव पड़ा है । अपने को साधारण से भिन्न समभते मेंने उन्हें कमी नहीं देखा । 
कमी उन्होंने अपने में कोई विशिष्टता अनभव नहीं की । इस सहज निरभिमानता को में प्रत्यन्त दुर्लभ और महान 
गुण मानता हूँ । मेरे मन तो यही ज्ञानी का लक्षण हैँ । जो झपने को महत्त्व नहीं देता, वही इस अवस्था में होता है 
कि छोप सबको महत्व दे सके । इस दृष्टि से प्रेमीजी को जब मैंने देखा है, विस्मित रह गया हूँ ॥ उनकी इस खुली 
निरीह साधारणता के समक्ष मैंने सदा ही भीतर से भ्रपने को नत मस्तक माना हे और ऐसा मानकर एक इृतायता 
भी अनुभव की है । ऐसा अनुभव इस दूनिया में अधिक नहीं मिलता कि जहाँ सव अपने-अपने को मिनने के आदी 
और वाक़ी दूसरों को पार कर जाने के आाकांक्षी हैं 
$ उनकी सहज घर्म-भीरुता के उदाहरण यत्रतत्र अनेक मिलेंगे। एक सज्जन ने हिसाव में मूल से एक हजार 
की रक़म ज्यादा मेज दी । वह जमा हो गई और द्विसाव साल-पर-साल भआगे शाता गया । तन-चार साल हो गये । 
- दोनों तरफ़ खाता बेबाक समझा जाता था । एक श्र्से वाद पाया गया कि कहीं से एक हज़ार की रक़म बढ़ती है । 
खोज-पड़ताल की गईं । बहुत देखने पर पता चला कि अमुक के हिसाव में वह रकम जुयादा भा गई हैं । तुरन्त उन 


श्ड प्रेमी-भभिनेंदन-प्रेय 


सज्जन को लिखा गया कि वह कृपया अपना हिसाव देखें । साधारणत: उन सज्जन ने लिख दिया कि हिसाव तो साफ़ 
“है और वेवाक़ है; लेकिन प्रेमीजी की ओर से उन्हें सुकाया गया कि तीन-चार वर्ष पहले की हिसाव-वही देखें, हमारे 
पास एक हज़ार की रक़म ज़्यादा आ गई है । इस तरह अपनी ओर से बढ़ी, रक्म को पूरे प्रयत्त से जानने के वाद कि 
वह यथार्थ में किसकी है और मालूम होने पर तत्काल उसे उन्हीं को लौठाये बिना प्रेमीजी ने चैन नहीं लिया । यह 
अग्रमत्त ईमानदारी साधना से हाथ आती है । पर प्रेमीजी का वह स्वभाव हो गई है । ह॒ 
उनका जीवन श्रन्दरः से घामिक हू । इसी से ऊपर से उतना बामिक नहीं भी दीखे । यह घ॒र्मं उनका श्वास 
हैं, स्वत्व नहीं । प्राप्त कत्तंव्य में दत्तचित्त होकर वाहरी तृष्णाश्रों और विपदाश्ों से श्रकुण्ठित रहे हैं । पत्नी गईं, 
भर-उमर में पुत्र गया । प्रेमीजी जैसे संवेदनशील व्यक्ति के लिए यह वियोग किसी से कम दुस्सह नहीं था। इस 
विछोह की वेदना के नीचे उन्हें वीमारी भी मुगतनी हुई, लेकिन सदा ही अपने काम में से वह घैर्य प्राप्त करते रहे । 
प्राप्त में से जी को हटा कर अप्राप्त श्रथवा विगत पर उन्होंने अपने को विश्येष नहीं भरमाया । अन्त तक काम में जुटे , 
रहें भर भागने की चेंप्टा नहीं की । मैंने उन्हें श्रमी इन्हीं दिनों काम में व्यस्त देखा हैँ कि मानों श्रम उनका घर्म हो 
और धर्म उनका श्रम । " ेल्‍ 
ऐसे श्रमशील और सत्परिणामी पुरुष के सम्पर्क को अपने जीवन में में श्रनुपम सद्भाग्य गिनता हूँ । 


दिल्ली | 


त 





ह .. मेरी भाषा के निर्देशक 


श्री किशोरीदास वाजपेयी . 


सन्‌ १६२० या “२१ में जलियाँवाले वाग के सम्बन्ध में मेने एक श्राख्यायिका लिखी थी | एक प्रकार का 
उपन्यास कहिए। उसे प्रकाशनार्थ “हिन्दी-ग्न्थ-रत्नाकर-कार्यालय” (वम्बई) को भेजा। उत्तर में श्री नाथराम जी 
प्रेमी ने लिखा-- 

“श्रापकी चीज़ भ्रच्छी है; पर हम प्रकाशित न कर सकेंगे । हमारे यहाँ से स्थायी साहित्य ही प्रकाशित 
होता हूँ । परन्तु श्रापकी भाषा मुझे वहुत अच्छी लगी। एक शास्त्री की ऐसी टकसाली सरल भापा प्रशंसनीय है । 
यदि आप कुछ ज॑न-प्न्यों के हिन्दी-अनुवाद कर दें तो में भेज दूँ। उन्हें 'जैन-प्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' प्रकाश्षित करेगा। 
पहले प्रद्युम्न-चरित', अ्रनिरुद्ध-चरित' तथा पार्र्वनाथ-चरित' का अनुवाद होगा। प्रति पृष्ठ एक रुपये के हिसाव 

» से पारिश्रमिक दिया जायगा | इच्छा हो तो लिखें। * 
आ्रापकी लिखी पुस्तक वापिस भेज रहा हूँ ।” 

इस पत्र से मेंने समझा कि लोग कैसी मापा पसन्द करते हैं। इससे पहले मुझे इसका ज्ञान न था । जैसी 
प्रवृत्ति थी, लिखता था । इससे मेने अपनी भाषा का स्वरूप सदा के लिए स्थिर कर लिया । इस प्रकार प्रेमीजी मेरी 
भाषा के दिशा-निर्देशक हैं । ु 

प्रेमीज। ने तीन ग्रन्थ मेरे पास भेजे । पहले मैंने प्रद्ुम्न-चरित' झौर श्रनिरुद्ध-चरित' देखे । वैष्णव-भावना 
थी और इनके कथानक की कल्पना मुझे पसन्द नहीं झाई, विशेषतः रुक्मिणी 'के पूर्वजन्म की कथा। श्रतः श्रनुवाद 
करने की मेरी प्रवृत्ति न हुईं | वह मेरी भावुकता ही थी, झन्यथा भ्राथिक लाम और साहित्यिक जीवन के प्रारम्भ 
में नामार्जन, कुछ कम प्रलोमन न था । 

मेंने प्रेमीजी को लिख भेजा कि ग्रन्यों में कथानक-कल्पना मेरे लिए रुचिकर नहीं है । इसलिए भनुवाद मेँ 
नहीं कर सकूगा | इसके उत्तर में प्रेमीजी! ने लिखा--- 

“आपने शायद ठोक नहीं समझा है । जैन-सिद्धान्त में कर्म का महत्त्व वतलाने के लिए ही महापुरुषों के पूर्व- 
जन्मों का वैसा वर्णन और क्रम-विकास हूँ । श्राप फिर सोचे । मेरी समझ में तो आप अनुवाद कर डालें । श्रच्छा 
रहेगा । 

परन्तु फिर भी मेरी समझ में न झ्ाया शौर में अनुवाद करना स्वीकार न कर सका । 

इस पत्रज्यवहारं से मेरे ऊपर प्रेमीजी की गहरी छाप'पड़ी । मैंने उनके मानसिक महत्त्व को समझा । आगे 
चलकर मेरी दो पुस्तकें भी उन्होंने प्रकाशित कीं, जिनमें से (रस श्रौर अलंकार' वम्बई सरकार ने सन्‌ १६३१ में जब्त 
कर ली; क्योंकि उसमें उदाहरण सब-के-सव राष्ट्रीय थे । पुस्तक तो जब्त हो गई, लेकिन पारिश्रमिक मुझे पूरा मिल 
गया । इस विषय में प्रेमीजी श्रादर्श हे । मुर्के तो पेशगी पारिश्रमिक भी मिलता रहा हँ। 

वास्तव में प्रेमीजी का.जीवन ऐसी भावनाओं से परिपूर्ण है, जिनका चित्रण करना हर किसी के लिए सम्भव 
नहीं । में प्रेमीजी को एक झादर्श साहित्य-सेवी और उच्च विचार का एक ऐसा व्यक्ति मानता हूँ, जिसके प्रति स्वतः 
ही श्रद्धा का उद्रेक होता है । 
कनखल | 


पं० नांथूराम जी प्रेमी 
श्री श्रादिनाय नेमिनाय उपाध्ये 


पंडित प्रेमीजी एक सच्चे भ्रन्वेषणकर्त्ता और साहित्य-सेवी हे । जिन्हें उनके निकट सम्पर्क में भ्राने का श्रवसर 
मिला हूँ, वे उनकी तृप्त न होने वाली ज्ञान-पिपासा तथा विद्या-वृद्धि के लिए हादिक सचाई से तत्काल प्रभावित हुए 
- होंगे। अपने विचारों के प्रति उनमे हठवर्मी नही है और न नये ज्ञान का स्वागत करते हुए वें कही थमे है । उनका 
मस्तिष्क सदेव ताजा और चुस्त है । समस्त नवीन वातों का वे इच्छापूर्वक स्वागत करते हें और एक खिलाड़ी की 
भाँति अपनी स्थिति की जाँच-पड़ताल करते रहते है । उनके वृद्ध शरीर में युवा मस्तिष्क एवं स्नेही हृदय निवास 
करता है भर इन्हें कूर पारिवारिक दुर्घटनाओं तथा लम्वी-लम्वी वीमारियों के वाद भी उन्होंने सुरक्षित 'रक्खा है । 
वे सच्चे कार्यकर्त्ताओं को और वढ़िया काम करने के लिए सदैव प्रोत्साहन देते हू । उनका दृष्टिकोण व्यापक हैं और 
उनकी वृत्ति विश्व के प्रति मैत्री-माव से परिपूर्ण हैं । उनका स्वभाव निश्चित रूप से मानवीय हू । उनकी कृपा और 
आतिथ्य का द्वार उनके प्रेमियों तथा आलोचकों के लिए भी हमेशा खुला रहता हूँ । दोषों को वे घृणा की दृष्टि से 
देखते हैं, लेकिन दोपी के प्रति सहानुभूतिपूर्ण व्यवहार करते है झ्ौर उसके सुधार के निमित्त मन से प्रयत्न करते है । 
पुरातन और नवीन दोनों के प्रति वे सदैव विवेकपूर्ण संतुलन रखते हे । नवीन अथवा पुरातन, दोनों में से किसी के 
प्रति भी उनमें कट्टरता नही हूँ । वे नैतिकता एवं उच्च मानवीय मूल्यों की कसौटी पर प्रत्येक चीज़ को कसकर देखते 
हैं । अपने बब्दों के प्रयोग में वे बहुत नपे-तुले रहते हे और जो कहते हे, वही उनकी भावना भी होती हैं । 

पंडित जो दुलंभ गुणों के मूत्तिमान स्वरूप हे और यही कारण हे कि वे अनेकों अन्वेषकों और साहित्य-सेवियों 
के सखा भर मार्ग-दर्शक हे । 


कोल्हापुर ] _ 
_#+#+ 
जुग-जुग जियहु ै 
| प्रेमीजी के वाल-बन्धु की शुभ कामना ह| 
प्रेमी प्रभु-गद-पद्म के, नेगी तत्त्व-विचार । 
जियहु-जियहु, जुग-जुग जियहु, सह श्रावक-आचार ॥ 
देवरी ] हे --बुद्धिलाल आवक' 


सेंतीस वर्ष - 
- श्री पठुमलाल पुश्नालाल बरुझी. -. 
हल आह, ह 
स्व० द्विवेदी जी से लेकर जैनेन्द्र तक हिन्दी-साहिंत्य की जो विकास-गाया है, उसी में प्रेमीजी के भी साहित्य- 
जीवन की कथा है । गत सेतीस वर्षो में देश में स्वाधीनता की जाग्रति के बाद लोगों ने अपनी यथार्थ स्थिति की समीक्षा 
की श्रौर उसी समीक्षा के वाद साम्यवाद को लेकर वत्तेमान क्रान्ति-युग आया है। ये तीनों वातें स्वाधीनता, देश- 
दर्शन और साम्यवाद के क्रमश: प्रकाशन से प्रंकट हो जाती हँं। कल्पना के क्षेत्र में 'प्रतिमा', 'नवनिध्ि', “-वातायन' 
शौर घृणामयी में हिन्दी के कथा-साहित्य की पूर्ण कथा हूँ। इनके आदर्श में मी समाज की वही मावनाएँ स्फूट हुई 
हैँ । साहित्य के क्षेत्र में एक ओर सृजन का कार्य होता है भर दूसरी ओर प्रचार का । सुजन-का्े की महत्ता के विषय 
में किसी को भी सन्देह नहीं हो सकता, पर प्रचार का काम भी कम महत्त्व का नहीं हूँ । जिंन कलाकारों की सृष्टि 
देश और काल की सीमा को अतिक्रमण कर सदेव चिर नवीन वनी रहती है उनकों भी प्रकाश में लाने के लिए सुयोग्य 
प्रकाशकों की आवश्यकता होती है | यदि लेखकों के प्रयास स्तुत्य हैं तो प्रकाशकों के भी कार्य अ्रभिनन्‍्दनीय हें । 
* इसमें सन्देह नहीं कि साहित्य के क्षेत्र में एकमात्र लेखक या संम्पादक ही काम नहीं करते । साहित्य के निर्माण, प्रचार, 
उन्नति और वृद्धि में जो लोग सम्मिलित हैं उन सभी के कार्य प्रशंसवीय हैं । हिन्दी की वर्तमान स्थिति में तो प्रकाशकों 
के कार्य विशेष गौरवपूर्ण हें । सच तो यह है कि यदि लेखक साहित्य का निर्माण: करते हें तो प्रकाशक ही लेखकों 
का निर्माण करते है । साहित्य का संचालन-भार प्रकाशक पर ही रहता है औरं इसीलिए प्रकाशक का काम विशेष 
उत्तरदायित्वपर्ण हे सा 
यह तो स्पष्ट हूँ कि पुस्तक-प्रकाशन भी अन्य व्यवसायों की तरह एक व्यवसाय हूँ । व्यवसाय का - पहला 
सिद्धान्त यही होता हे कि कम-से-कम के द्वारा अधिक-से-प्रधिक लाभ-उठाया जाय । 'इसी में व्यवसाय की सफलता 
मानी जाती है । हिन्दी-ताहित्य की श्रमी ऐसी स्थिति है कि उसमें साधारण योग्यता के लेखकों को ही श्रधिक कार्य 
करना पड़ता है । जो उच्च कोटि के लेखक हूँ, वे अपने पद-गौरव के कारण प्रकाशकों से मले ही सम्मानित हों, पर 
उनकी साहित्य-सेवा श्रमी तक झगण्य ही है । इसी प्रकार एकमात्र अपनी कृति की लोक-प्रियता के ऊपर निर्भर रहने 
वाले साहित्य-सेवी दो ही चार हैँ । हिन्दी के अधिकांश लेखकों में यह क्षमता नहीं हूँ कि वे स्वयं कुछ कर सके | उन्हें 
प्रकाशकों के आश्रय पर ही निर्मेर होना पड़ता है । यही कारण हूँ कि श्रधिकांश लेखक यह समभते हैं कि प्रकाशक 
उन्हें ठग रहे हैं, भधिक-से-अधिक काम करा कर कम-से-कम पारिश्रमिक दे रहे हें । प्रकाशक यह समभते. हें कि लेखक 
उन्हें ठग रहे हें, कमं-से-ककम काम कर अधिक-से-श्रधिक पारिश्रमिक ले रहे हूँ । पाठक यह सममते हे कि प्रकाशक 
झभौर लेखक दोनों ही उन्हें ठग रहे हैं । रद्दी कितावों के लिए -उचनसे- अ्रधिक-से-अ्रधिक मूल्य ले रहें हैं । आजकल पत्रों 
में लेखकों के द्वारा प्रकाशन के सम्बन्ध में जो एक असन्तोष की भावना प्रकट हो रही है, उसका मूल कारण यही हैं । 
हिन्दी में पाठकों की संख्या परिमित्त होने के कारण साधारण ग्रन्थों का अ्रधिक प्रचार नहीं होता । पाठ्य-पुस्तकों 
के द्वारा प्रकाशकों को जो लाभ होता हे वह किसी भी उच्च कोटि की रचना प्रकाशित करने से नहीं होता । इसी 
कारण झ्धिकाश को अपने व्यवसाय की सफलता के-लिए ऐसी नीति का-भी अवलम्वन करना पड़ता है, जो विशेष गौरव- 
जनक नहीं ! क्षुद्र भावों की ही प्रेरणा से हिन्दी-सांहित्य में कर्मी-कर्मी जो दल बन जाते हूँ उनसे केवल कटुता और 
वैमनस्य की ही वृद्धि होती है । ऐसी स्थिति में हिन्दी की सर्वाजूपूर्ण उन्नति के लिए ऐसे प्रकाशकों की बड़ी श्रावश्यकता 


श्८ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंय 
है, जो केवल व्यवसायी न हों, जो लेखकों के मित्र हों, सहचर हों, पथ-प्रदर्शक हों और सच्चे सहायक हों । प्रेमी जी 
में यही सव वातें हूँ । प्रेमीजी ने स्वयं जो साहित्य की सेवा की हँ उसका मल्य तो विज्ञ ही निदिष्ट करेंगे, पर अपने 
प्रकाशन-काय के द्वारा उन्होंने साहित्य के क्षेत्र को जितना विंस्तुत किया है, लेखकों को प्रोत्साहित कर उनकी ठीक 
योग्यता के अनुसार उनके लिए साहित्य-सेवा में जितनी श्रधिक सुविधाएँ कर दी है और जितना अ्रधिक मार्म-प्रदर्शन 
कर दिया है, पाठकों की जितनी भ्रधिक रुचि परिष्कृत कर दी है शौर उनमें जितना अधिक सत्‌-साहित्य की भोर अनुराग 
उत्पन्न कर दिया है, वह मेरे जैसे पाठकों और लेखकों के लिए विशेष अ्रभिनन्दनीय हैँ । इसी दृष्टि से आज में यहाँ 
इन्हीं के जीवन को लक्ष्य कर सेंतीस साल की साहित्य-गति पर विचार करना चाहता हूँ । 


' - (२) ह 


श्राघुनिक हिन्दी-साहित्य का अ्रभी निर्माण हो रहा है। भारतेन्दु जी से लेकर आज तक हिन्दी-सा हित्य 
की गति में किसी भी प्रकार का श्रवरोध नहीं हुआ है । क्रमशः उन्नति ही होती जा रही है ।. आधुनिक हिन्दी-साहित्य 
के निर्माताओं में कितने ही विज्ञों के नाम लिये जा सकते हैं । उन सभी की सेवाएं स्तुत्य हैं । तो भी यदि हम आधुनिक 
साहित्य की तुलना हिन्दी के प्राचीन साहित्य से करें तो हमें यह स्पष्ट प्रकट हो जाता है कि प्राचीन साहित्य में जो 
स्थायी ग्न्थ-रत्न हें उनके समान ग्रन्थों की रंचना आधुनिक हिन्दी-साहित्य में श्रभी भ्रधिक नहीं हुई है । श्राघुनिक 
लेखकों में जिनकी रचनाएँ भ्रधिक लोक-प्रिय हें उनकी महत्ता को स्वीकोर कर लेंने पर भी यह दृढ़तापूर्वक नहीं कहा जा 
सकता कि उनकी रचनाओं में कितनां स्थायित्व है । साहित्य के प्रारम्भिक काल में नवीनता की श्रोर श्रधिक शञाग्रह 
होने के कारण अ्रधिकांश लोग किसी की भी नवीन कति के सम्वन्ध में उच्च घारणा बना लेते हें। पर जब वही नवीन 
रचना कुछ समय के वाद अपनी नवीनता खो बैठंती है तब उसके प्रति लोगों में श्राप-से-आप विरक्ति का-सा भाव शा 
जाता है । काव्य के क्षेत्र में पंडित श्रीघंर पाठक, पंडित नाथूराम शंकर गर्मा, पंडित रामचरित 'उपाध्याय, सनेहीजी, 
ग्रादि कवियों की रचनाएं कुछ ही समय पहले पाठकों के लिए केवल आदरणीय ही नहीं, स्पृहणीय भी भीं, परन्तु श्रव यह 
निस्संकोच कहा,जा सकता हूँ कि आधुनिक हिन्दी-काव्य के विकास में उनका एक विशेष स्थान होने-के कारण वे भ्रव 
आदरणीय ही हैँं। श्राजकल मैथिलीशरण गुप्त, प्रसाद, सियारामशरण गुप्त, निराला, पन्त, रामकुमार वर्मा, महादेवी 
वर्मा, वेज्चन, दिनकर आदि कवियों की रचनाएँ स्पृहणीय अवश्य है, १र नर्व।न॒ काव्य-घारा के प्रवाह में उनकी रचनाश्रों 
का गौरव कवतक बना रहेगा, यह निश्चय-पर्वक नहीं कहा जा सकता। कंवि-सम्मेलनों में नये कवियों की रचनाओं 
- की ओर नवयवकों का जो आग्रह प्रकट होता हैँ वह भ्ाग्रह उक्त लब्ध-प्रतिष्ठ कवियों की रचनाओं के प्रति नहीं देखा 
जाता । कुछ विज्ञ यह भी अनुभव करने लगे हें कि श्रव हिन्दी में उत्तम एवं साघना-सम्पन्न साहित्य-सुजन तथा निष्पक्ष 
और निर्मीक समालोचना की वर्ड अवहेलनो होती है । इस कथन में चाहे जितना सत्य हो, इसमें सन्देह नहीं कि हिन्दी 
में श्रभी परिप्कृत लोक-रचि का निर्माण नेही हुआ । यहीं कारण है कि लोग श्रमी उच्च कोटि के साहित्य की श्रोर 
अनुरक्‍्त नहीं होते। साहित्य के क्षेत्र में जवतक उच्च आदर्श को लेकर ग्रन्थों का प्रकाशन नहीं होगा तवतक सर्व- 
साधारण की रुचि परिप्क्ृत नहीं होगी । 
जिस लोक-शिक्षा के माव से हिन्दी में हिवेदी जी ने सरस्वती” का सम्पादन किया था उसी लोक-शिक्षा के 
भाव से प्रेरित होकर प्रेमीजी ने 'हिन्दी-प्रन्य-रंत्नाकर' का प्रकाशन किया 'था । साहित्य के क्षेत्र में जो परिवर्तन _ 
सरस्वती के द्वारा हुआ हैँ, वही 'हिन्दी-ग्रन्य-रत्नाकर' के द्वारा भी हुआ है। हिन्दी-प्रन्य-रत्नाकर' के ग्रन्थों का 
सर्वे-साघारण पर कितना प्रभाव पड़ा है, यह उसकी लोक-प्रियता से ही प्रकट हो जाता है । उस समय में छात्र था 
“हिन्दी-अन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' द्वारां सबसे पहले द्विवेदी जी की 'स्वाघीनता” का प्रकाशन हुआ । उसके बाद 
'प्रतिभा' और फिर फूलों का गुच्छा' निकला । _कितने ही लोग “हिन्दी-प्रन्थ-रत्नाकर' के स्थायी ग्राहक हो गये । 
१६१२ से लेकर १६९१६ तके मेरे घर में भी 'हिन्दी-ग्रत्थ-रत्नाकर' के 'सभी ग्रन्थ आते 'रहे। १६१६ में मेरे 


संतोस बर्ष - द + रह 


सौभाग्य से उसी ग्रन्यमाला में मेरो 'प्रायश्चित' नामक एक नाठक भी प्रकाशित हो गया। तभी में प्रेमीजी से 
विशेष परिचित हुआ । इसी समय जबलपुर में अखिल भारतवर्पीय हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन हुआ | वहीं पर मेंने 
प्रमाजी का पहली वार देखा। मेरी वड़ी इच्छा थी कि में 'हिन्दी-ग्रन्व-रत्ताकर-कार्यालय' में काम कछूँ। प्रेमीजी 
को मेने कई वार लिखा और उन्होंने सभी समय मुझे वम्वई आने के लिए लिखा, परन्तु वम्वई में गया कितने ही 
वर्षो के वाद । इस तरह अपनी छात्रावस्था से लेकर श्रभी तक प्रेमीजी के 'हिन्दी-ग्रन्य-रत्ताकर' से मेरा सम्बन्ध बना 
हुआ हैँ । मेर समान साधारण पाठकों के हृदय में: हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' का क्या स्थान है, यही वतलाने के लिए में 
गहाँ अपनी छात्रावस्या को वर्णन कर रहा हूँ। - 
रे : ()) 
छात्रावस्था में सभी को अपने भरविंप्य के लिए अध्ययन करना पड़ता हैं। यह अध्ययन काल सभी के 
लिए एक समान नहीं है । कोई चार-पाँच वर्ष ही पढ़कर श्रपना छात्र-जीवन संमाप्त कर डालते हें, कोई आठ-दस 
सालतक पढ़ते हे श्र कोई पद्दह-सोलह वर्षों तक अध्ययन में लगे रहते हे। जिसकी जैसी स्थिति होती 
उसी के अनुसार उसका छात्र-जीवन निर्दिष्ट होता है। कुछ उच्च शिक्षा पा लेते हैं और -अधिकांश उस शिक्षा 
से वंचित रहते हें । पर एक बार जीवन-म्षेत्र में प्रंविष्द होते है। फिर सर्भी को उसी में श्राजीवन संलग्न 
रहना पड़ता हूँ । 
एक विद्वान का कथन है कि छात्रावस्था में खूब परिश्रम के साथ हम जो कुछ पढ़ते है, उसे भूल जाने के बाद 

ज्ञान का जो श्रंश श्रवश्िष्ट रह जाता हँ, उसी से हमारी! मानसिक भ्रवस्था की उन्नति होती है । इसमें सन्देह नहीं कि 
छात्रावस्था में हम लोगों को कितनी हैं बातें याद करनी पड़ती हें । उन बातों का जीवन में क्या उपयोग होता है, यह 
: तो हम लोग नहीं जानते । पर इसमें सनन्‍्देह नहीं कि छात्र-कोल में उन्हीं बातों के लिए भ्रत्यधिक परिश्रम करना पड़ता 
हूँ । सन्‌ १६०२ से लेकर १६१६ तक मुझे भ्रपना छात्रजीवन व्यतीत करना पड़ा । वह समय मेरे लिए जैसे निर्माण- 
काल था, वैसे ही भारतवर्ष के लिए भी निर्माणकाल था । इन चौदह वर्षों के भीतर भारतवर्ष में एक नये ही युग का 
निर्माण हो गया । क्या समाज, क्या साहित्य भर क्या राजनीति, सभी क्षेत्रों में विलक्षण परिवर्तेन हुआ | एक के 
बाद एक भारत में जो घटनाएँ हुई है, उनसे देय उन्नति के पथ पर ही अग्रसर हुआ हूँ। वह सुरेद्धनाथ, गोखले, तिलक 
झौर झरविन्द का समय था। वह रवीन्द्रनाथ का युग था। हिन्दी में वह वालमुकुन्द गुप्त, श्रीवर पाठक, और महाव(र 
प्रसाद द्विवेदी जी का काल था। एक शोर जब भारतवर्प में उन्नति की यह लहर वह रही थी तव में अपने ही छात्र- 
जीवन की समस्याओं को लेकर उलभा हम्मा था। देश में जब वंगभंग, स्वदेशी आन्दोलन झौर वायकाट की खूब चर्चा 
हो रही थी तब में इलाहाबाद के विश्वविद्यालय की परीक्षाओं के प्रदन-पत्रों को लेकर व्यस्त था। मेरे लिए भूगोल, 
इतिहास, गणित, संस्कृत और अंगरेजी ये भिन्न-भिन्न प्रइन देश के राजनैतिक प्रइनों से कहीं अधिक महत्त्वपूर्ण प्रतीत 
होते थे । मुर्के उनके लिए सतत्‌ प्रयत्त करना पड़ता था। पर समाचारयप्रों में भिन्न-मिन्न लेख पढ़ने के लोभ को 
भी में नहीं रोक सकता था । शिवशंम्‌ शर्मा के पत्र भारत-मिन्र' में प्रकाशित होते थे । उन्हें में खूब ध्यान से पढ़ता 
था। जब 'हिन्दी-केसरी' का प्रकाशन हुआ तब हम लोगों के प्रान्त में भी एक घूम-सी मच गई। महात्मा तिलक 
के ये उपाय टिकाऊ नहीं हैं", देश की वात' आदि लेखों को मैंने भी पढ़ा था। उर्स। समय सप्रेजी की ग्रन्यमाला में 
द्विवेदी जी की 'स्वाधीनता निकली । पर अपने मस्तिष्क को मैंने इतिहास, रेखागणित, जांमेद्री आदि विपयों से है 
भर लिया था। उस समय भ्रपनी परीक्षा के लिए जितनी वारतें मुखाग्र याद करनी पड़ीं उनमें से शायद एक भी बात 
मेरे मस्तिष्क में नहीं है । छात्रावस्था में जिन पाठों को मैंने परिश्रम के साथ स्वायत्त किया था वे भी ने जाने कहाँ 
विलीन हो गये हैँ । यही नहीं, साहित्य के जिन प्रसिद्ध ग्रल्थों को उस समय मु परिश्रम से पढ़ता पड़ा था उनसे अब 
न जाने क्यों विरक्ति-सी हो गई है । अब उन्हें फिर से पढ़ने की इच्छा तक नहीं होती हूँ । 


३० -... प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 
सचमृच यह नहीं जान पड़ता कि हम लोगों के जीवन पर किन ग्रन्थों का सवसे अधिक प्रभाव पड़ता है । आज 
जव में यह विचार करने वेठता हूं कि मेरे जीवन पर किन ग्रन्थों का सवसे अधिक प्रभाव पड़ा है तो मुझे यही ज्ञात होता 
है कि उनमें एक भी मेरी पाठच् पुस्तकों में नहीं हैं । आज जो सर्वेथा अगप्य हें, उन्हीं 'चन्द्रकान्ता', परीक्षागुरु और 
दिवीसिंह' ने मेरी कल्पना-शक्ति को जितना उत्तेजित किया, उतना श्रन्य किसी उपन्यास ने नहीं किया । पर रचना 
की ओर मेरी भ्रवृत्ति हुई हिन्दी-ग्रन्ध-रत्नाकर के ग्रन्थों से । इसमें सन्देह नहीं कि प्रतिमा, चौवे का चिट्ठा, वंकिम 
निवन्धावली को मेने पचास वार से अधिक पढ़ा होगा । उनके कारण एक विशेष शैली को अपनाकर हिन्दी-साहित्य 
, में लिखने की ओर मेरा ध्यान गया । कुछ समय पहले हिन्दी-साहित्य के एक प्रेमी सज्जन ने मुझसे पूछा कि हिन्दी 
के किन-किन उपन्यासों पर मेरा विश्ेप अनुराग है । इस प्रइन का उत्तर देना मेरे लिए वड़ा कठिन हो गया है । बात 
यह है कि अवस्था की वृद्धि के साथ जैसे हम नये लोगों से परिचय नहीं बढ़ाना चाहते, वैसे ही नये उपन्यासों से भी 
हमें अनुराग नहीं होता । जो लोग समीक्षक या आलोचक होते हैँ उनकी वात दूसरी है । पर साधारण पाठकों के 
लिए यह सम्भव नहीं हूँ कि वें नवीन कलाकारों की नवीन कृतियों को पढ़ें । अधिकांश पाठकों के लिए विशेष 
लेखक इतने प्रिय हो जाते हे कि वे अन्य लोगों की कृतियों को पढ़ ही नही सकते । मेरी भी यही स्थिति है । अपनी 
छात्रावस्था में जिन ग्रन्थों पर मेरा अनुराग हो गया था और जिन्हें मेने वार-वार पढ़ा है, उने चन्द्रकान्ता, परीक्षागुरु, 
और देवीसिंह को छोड़ कर प्रायः सभी अनुवाद ग्रन्थ हैँ और वे सभी प्रायः 'हिन्दी-प्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' द्वारा 
प्रकाशित हुए हँ। प्रतिमा, फूलों का गुच्छा', आँख की किरकिरी', अन्नपूर्णा का मन्दिर, चौवे का चिट्ठा, 
किम निवन्धावली'---अरही सव तो मेरे विश्ञेप प्रिय ग्रन्थ बने हैँ। इन्हीं के कारण में यह समभत्ता हूँ कि प्रेमीजी के 
(हन्दी-ग्रन्य-रत्नाकर-कार्यालय' से मेरा जीवन कितने ही वर्षों से सम्बद्ध हो गया है। प्रेमीजी के कारण साहित्य 
की ओर मेरी अनुराग-वुद्धि हुई और उन्हीं के कारण में हिन्दी-साहित्य के क्षेत्र में 'प्रायश्चित' नामक नाठक लेकर 
प्रविष्ठ भी हुआ। 
यह तो विलकुल स्पष्ट हुँ कि किसी भी साहित्य का महत्त्व उसके मौलिक ग्रन्थों पर निर्मर है । पर हिन्दी- 
साहित्य के समान अनुन्नत साहित्य में तो अनुवाद की ही विशेष आवश्यकता है । हिन्दी-साहित्य में अमी तक लब्घ- 
प्रतिष्ठ विज्ञों की रचना नहीं हैँ । हिन्दी-साहित्य के सेवकों में अधिकांश अपनी विद्या और ज्ञान का श्रभिमान नही 
कर सकते । अनुवादों में सवसे वड़ा लाभ यह होता हूँ कि उससे ज्ञान का प्रसार वड़ी सरलता से हो जाता हैं, उच्च 
आदर्णों का प्रचार सुगमता से होता है और भाषा आप-से-आ्राप परिष्कृत होती है । अनुवाद का यह काम कष्ट-साध्य 
हैं। हिन्दी-साहित्य में ग्रमी तक भावों को स्पष्ट रीति से सरलता-पूर्वक व्यक्त करने में कठिनता होती है। हिन्दी- 
ग्रन्थ-रत्ताकर-कार्यालय' से जो अनुवाद-ग्रन्थ प्रकाशित हुए, उनके द्वारा भाषा की ययेष्ट उन्नति हुई है । कितने ही 
लेखकों पर उसका स्थायी प्रभाव पड़ा है। आधुनिक नाटक, उपन्यास, आख्यायिका और निवन्ध तो अपना मूल उन्हीं 
में पा सकते हैं । मेने भी अनुवाद से ही श्रपता साहित्यिक जीवन आरम्म किया हूँ और मुझे प्रेमीजी और द्विवेदीजी 
के समान योग्य सम्पादकों के कारण अपने काम में विफलता नहीं मिली । 


आओ, 


कुछ समय तक में वम्वई में प्रेमीजी के साथ रह भी चुका हे । उस समय मुझे पाठ पुस्तकें तैयार करनी 
पड़ीं। मेने तव यह देखा कि प्रेमीजी कितने मनोयोग से अपना काम करते हैँ । प्रेमीजी खूब परिश्रम किया करते 
है। वे खूब ध्यान से लेखों को पढ़ते हें भ्लौर खूब ध्यान से उन्हें छपवाते हें । -प्रूफ़ देखने में वे और मी विशेष सावधान 
रहते हें । उनकी साववानता के कारण किसी मी प्रकार की भूल नहीं हो सकती - उन्होंने पुस्तकों के वाह्य रूप पर 
भी विशेष घ्यान दिया है । यही कारण है कि उनकी पुस्तकों का विशेष आदर होता हूँ और मेरे समान कितने ही 
लेखकों की यही लालसा वनी रहती है कि उनकी रचनाएँ 'हिन्दी-ग्रन्य-रत्ताकर-कार्यालर्य द्वारा प्रकाशित हों । 


०3 


सेंत्ीस वर्ष ३१ 


विश्व के कर्मक्षेत्र में मनुष्य अपने प्रयासों के द्वारा जो सफलता या विफलता प्राप्त करता है उसी के अनुसार 
लोग उसके जीवन में सार्थकता देखते हूँ। संसार में कीति श्रथवा अपकी्ति, यश अयवा अभ्रपयश मनुष्य-मात्र के उन्हीं 
प्रयासों का पुरस्कार हूँ, जो संसार की श्रोर से उसे प्राप्त होता हूँ । परन्तु अपने जीवन-संग्राम में उसे जो कष्ट मेलना 
पड़ता है, जो वेदता सहनी पड़ती हूँ, जो दुरवंह मार उठाना पड़ता है उसकी तीत्रता का अनुमव केवल वही करता है । 
सरोवर के वक्ष:स्थल पर खिले हुए कमलों के सौन्दयं और सौरभ पर हम सभी मुग्घ होते हैं, पर उन कमलों के विकास 
के भीतर जो पंक छिपा हुआ है, उस पर किसी की भी दृष्टि नहीं जाती है । शंकरजी के विपपान की तरह सरोवर 
मी सारे पंक को उदरस्थ कर देता हैँ । अपने व्यवसाय की उन्नति श्रौर साहित्य-सेवा के मार्म में प्रेमी जी ने भी कप्ट 
सहा है, विघ्नों और आपत्तियों को फेला है और यात॒नाओं का अनुमव किया हैं । उन्हें अपने यश-सौरभ के लिए जो 
प्रयास करना पड़ा है, उसमें उनके बंयं, सहिष्णुता, परिश्रम-शीलता भौर निपुणता आदि गुणों की कठोर परीक्षा हुई 
हैँ ।. पर वेदना के जिस तीम्न झाघात को वे हृदय पर सह कर चुपचाप शान्त और गम्मीर होकर भ्पने कार्यो में निरत 
हैं, उसे केंवल वही अनुभव कर सकते हूं । 


खरागढ़ | - 


प्रेमेजी + - . .. 
है श्री राम्चनद्र वर्मा 


मैंने पहले-पहल प्रेमीजी को उसी समय जाना था, ज़ब उन्होंने 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' का प्रकाशन आरम्भ 
किया था और उस माला में पहले पुष्प के रूप में आचाय॑ दिंवेदी जी की 'स्वाघीनता' प्रकाशित हुई थी ।* 'स्वाबीनता' 
ने हिन्दी-जगत्‌ को मुग्ध कर लिया था। में भी उसी हिन्दी-जगत्‌. के एक कोने में बैठा हुआ मन-ही-मन प्रेमीजी के - 
उस प्रयत्न की प्रशंसा करता था और अपने मन में इस कार्मनां का पॉपण करता था कि हिन्दी में इस प्रकार की अनेक 
आदशं पस्तक-मालाएँ प्रकाशित हों । पा हु हे न 
जव ग्रन्थ-रत्नाकर से थोड़े ही समय में कई अ्रच्छे-अच्छे ग्रव्य सज-वज से और उत्कृष्ट रूप में प्रकाशित हुए 
तब हिन्दी के बहुत से लेखक उसमें अपने ग्रन्थ प्रकाशित करने के लिए उतावले होने लगे । उन्हीं में से में मी एक था, 
पर सोचता था कि ग्रन्य-रत्नाकर से प्रकाशित होने के योग्य पुस्तक में लिख भी सकूँगा या नहीं ? बहुत-कुछ सोच- 
विचार के वाद मेंने सफलता श्रौर उसकी सावना के उपाय” नाम की एक छोटी पुस्तक लिखकर प्रेमीजी के पास 
भेजी । जल्दी ही प्रेमीजी की स्वीकृति आ गई और थोड़े ही समय में पुस्तक छप भी गई। ग्रन्थ-रत्नाकर से अपनी 
पुस्तक प्रकाशित होने का मुझे गवे-सा हुआ । उससे भी बढ़कर हर्ष इस वात का हुआ कि प्रेमीजी सरीखे सुयोग्य भर 
सज्जन व्यक्ति से मेरा परिचय हुआ । 
यह परिचय वर्षों तक वरावर बढ़ता रहा, पर केवल पत्र-व्यवहार के रूप में । धीरे-धीरे उनसे प्रत्यक्ष परिचय 
प्राप्त करने की उत्सुकता मन में बढ़ने लगी । सोचता था कि कब अवसर मिले श्रौर कव प्रेमीजी से भेंट हो । संयोग 
से वह अवसर भी आ गया । जबलपुर में हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन का अधिवेशन हुआ | वहीं. मैंने सुना कि प्रेमीजी 
भी झाये हैं। में उनसे मिलना चाहता था। अ्रकस्मात्‌ एर्क दिन सवेरे उन से भेंट हुई | वे नल पर से स्तान करके 
लौट रहे थे और में स्तान करने जा रहा था । -एक मित्र ने वतलांया कि यही प्रेमीजी हूँ | में आगे बढ़कर उनसे मिला । 
उन्हें श्रपना परिचय दिया, पर एक-दो वातें होकर रह गई । वे अपने रास्ते चले गये और में अपने रास्ते । 
में अत्यन्त दुखी और निराश हुआ । जिन प्रेमीजी को में अवतक वहुत ही सज्जन भर सहृददय समझ रहा था, 
वें इस पहली भेंट के समय मुझे नितान्त रूखे और सौजन्य-विहीन जान पड़े । में मन में श्रप्रसन्न भी हुआ श्र रुष्ट भी । 
उसी रोप के कारण मैंने उनसे फिर मिलने का प्रयत्त मी न किया । इस प्रकार पहली मेंट नितान्त निराशापूर्ण हुई । 
काशी लौटने पर चार-पाँच दिन वाद प्रेमीजी का पत्र मिला । उसमें फिर वही सौजन्य और वही सहृदयता 
भरी थी, जो पहले पत्रों में रहा करती थी । यद्यपि में सोच चुका था कि अव उनसे कोई विशेष सम्पर्क न रक्खूँगा; 
पर उस पत्र का उत्तर देना ही पड़ा । फिर वही पत्र-व्यवहार चलने लगा । पर मेरी समझ में न आझाया कि आखिर 
प्रेमीजी किस तरह के आदमी हूँ । 
है समझ में आता भी कैसे ? प्रेमीजी थे सतजुगी महापुरुष और में था किचित्‌ कलजुगी । उनके सौजन्य पर 
नम्नता और आत्म-गोपन-के जो बड़े-बड़े श्रावरण चढ़े हुए थे, उन्हें मेढकर उनके अन्त:करण में छिपी हुई महत्ता तक 
. पहुंचना सहज नहीं था । इसके लिए कुछ अधिक घनिष्ट परिचय की आवश्यकता थी 
कुछ दिनों वाद वह अवसर भी झा गया । मुझे नागरी-प्रवारिणी-सभा के एक आवद्यक कार्य के लिए पहले 
जयपुर और फिर वम्बई जाना पढ़ा । जयपुर से वम्वई जाने के पहले मेने प्रेमीजी को अपने वम्वई पहुँचने की सूचना 
दे दी थी, पर वह सूचना थी केवल औपचारिक | में अपने मित्र स्व० श्री मदनगोपाल जी गाड़ोदिया के यहाँ ठहरना 
चाहता था। सोचा था कि प्रेमीजी से भी मिल लूँगा । पर वम्बई पहुँचने पर मेरे आइचये का ठिकाना ने रहा । 


कफ 


जे भ्रमो जी न चि ह ह चर चर 


स्टेशन पर न॑ तो गांड़ोदिया जी दिखाई दिये शलर नःउनका. कोई आदमी । (उन्हें भेरा पत्र ही मेरे वम्बई सहुचने के 
सोत-प्राठ घंठे वाद मिला था ।) हाँ, प्रेमीजी मुझे अवश्य इधर-उधर ढूंढ़ते हुए दिखाई पड़े । सवेरे छः बजे का समय। 
जाड़े का दिन । आकाश में कुछ बादल और कुहरा-सा छाया हुआ । ऐसे समय में मैं स्वप्न में मी आशा नहीं करता 
था कि प्रेमीजी मुझे स्टेशन पर दिखाई देंगे । पर वे मुझे जिस तत्परता से ढूँढ़ रहे थे, उसी का मभा पर यथेष्ट प्रभाव 
- पड़ा। उस दिन से भ्राज तक मेरा श्रौर उत्तका भाइयों का-सा व्यवहार चला आाता है । 

... प्रेमीजी जबरदस्ती मुर्े अपने घर ले.गये । रास्ते में ही जो बातें हुईं, उनसे मैंने समर लिया कि जबलपुर 
में प्रेम/जी को पहचानने में मुझसे वड़ी भूल हुई थी | प्रेमीजी को में जितना सज्जन और सहृदय समझता था, उससे 
वे कहीं अधिक वढ़कर निकले-। पछताते हुए मेंने अपनी मूल उन पर प्रकट की । सुनकर वोले/ “वर्मा जी, में सीधा- 
सादा आदमी हूँ । भाजकल की व्यवहार-चातुरी मुभमें. नही है.॥ इसलिए कोई कुछ समझ लेता है, कोई कुछ ।' 
उन्हीं कोइयों में में मी एक कोई था । पर आज उस वर्ग से-निकल कर और प्रेमीजी के अन्तस्तल तक पहुँचकर 
मेंने उसका पूरा-पूरा-निरीक्षण किया | साथ ही यह प्रतिज्ञा की कि आगे से में किसी के व्यक्तित्द के सम्बन्ध में इतनी 
जल्दी कोई घारणा न वना लिग्ना करूँगा । यह पहली शिक्षा थी, जो प्रेमीजी से पहली भेंट में मुझे प्राप्त हुई । परे 
में नहीं जानता थां कि श्रमी मु इनसे भर भी वहुत-सी-वातें सीखने को मिलेंगी । 

प्रेमीजी के-घर पहुंचते ही में अवाक्‌ रह गया ।- बहुत ही छोटा-सा अंवेरा घर । में समझता था कि प्रेमीजी 
ने प्रकाशन कार्य से पचीस-पचास हज़ार रुपये कमाये हैं. । वे कुछ तो ठाठ-बाठ से रहते होंगे; पर वहाँ ठाठ-बाट का 
 ज्ञाम नहीं था । घर की सभी वातें बहुत ही साधारण थीं । पर मैंने तुरन्तः झंपने आपको सेसाला 4 मेंने-सोचा कि 
यहाँ भी प्रेमीज का वही सीवापन झपना परिचय दे रहा है, जिसकी चर्चा. उन्होंने स्टेशन से आते समय की थी । श्रौर 
बात भी वही थी। यों प्रेमीजी मितव्ययी तो हें ही, पर इससे भी बढ़कर वे सरल और नितान्त सात्विक वृत्ति के पुरुष 
हैं। वे अपनी झावश्यकताएँ वहुत ही कम करके इस सिद्धान्त का उज्ज्वल उदाहरण हमारे सामने रखते हैँ कि जिसकी 
आवश्यकताएँ जितनी-ही कम हों, वह ईश्वर, के उतना ही समीप होता हैं ।.. 

: प्रेमीजी का घर॑ देखने में तो बहुत ही साधारण था, .पर मुझे सुख मिला स्वर्ग कान्‍सा । उनकी स्वर्गीय 
साध्वी: पंत्ती का नितान्त निएछल और निष्कपट स्वागत-सत्कार बहुत श्रधिक प्रमाव डालता था। बालक हेमचन्द्र, 
जिसकी दुःखतद स्मृति ने वहुतों के हृदय में स्थायी रूप से घर कर लिया है; उस समय दस-यारह वर्षा था )। उसकी 
सरलता भौर सहृदयता तथा प्रेमपूर्ण व्यवहार मानों प्रेमीजी के इन सव गुणों को भी मात करने वाला था । भ्राठ ही 
दस घंटों में मुझे वहाँ घर से वढ़कर सुख और झानन्द मिलने लगा | पर उस सुख का में अधिक उपमोग न कर सका । 
सन्ध्या होते ही गाड़ोदिया जी! मोटर लेकर झा पहुँचे और मुझे जबरदस्ती अपने निवास-स्थान पर (दादर) उठा ले , 
गये । पर अपने प्राय: एक मास के वम्वई प्रवास में प्रेमीजी के आकर्षक प्रेम के कारण मेरा आधा समय हीरावाम्म में 
ही बीता । हे है 
इसके बाद कई वार वम्वई जाने का भवसर मिला हैं भ्रौर हर वार में प्रेमीजी के यहाँ ही ठहरा हूं । में ही 
क्यों, प्रेमीजी के प्राय: सभी मित्र भौर अभ्रधिकांश हिन्दी-ग्रेमी उन्हीं के यहाँ ठहरते हैं । जो लोग कभी किसी कारण 
से दूसरी जगह जा ठहरते हूं, उन्हें भी प्रेमीजी विवश करके अपने यहाँ ले थाते हैं । यह प्रेमीजी का स्वाभाविक गुण है। 
इस सोने में एक सुगन्ध मी भ्रान मिलती थी । वह सुगन्ध थी उनके वाल-वच्चों का स्नेहपूर्ण और घर का-सा व्यवहार । 

* पर हाय ! हेमचन्द्र के चले जाने से वह सुगन्व ही नहीं उड़ गई, तल्कि सोना भी गरम राख की वड़ी तह के नीचे दव 


गया !* 


इ््ड -  प्रेमी-प्भिनंदन-प्रंय 


वहुत-से लोग ग्रेमीजी को केवल प्रकागक के रूप में जानते हैं । कुछ लोग उन्हें हिन्दी के लेखक के रूप में भी 
जानते हूं। उन्हें इस तरह जानने वाले सभी लोग उनकी सत्यशीलता, सद्व्यवहार, सदाचार, नम्रता आदि गुणों 
से इतने अधिक परिचित हैं कि इस सम्बन्ध में विशेष कहना वाहुल्य-मात्र है । फिर भी वैयक्तिक तथा नैतिक क्षेत्र 
में प्रेमीजी में इतने अधिक गृण हें कि उनका पूरा और ठीक वर्णन करना कठिन है | प्रेमीजी अपनी सैकड़ों-हजारों 
की हामि बिलकुल चुपचाप सह लेंगे, पर किसी से लड़ता-कपड़ना कभी पसन्द न करेंगे ) यदि कोई उन्हें जवरदस्ती - 
किसी तरह की लड़ाई में घसीटने में समर्थ भी हुआ तो वे सदा जल्दी-से-जल्दी पीछा छुड़ाने का ही अयत्न करेंगे और 
विशेषता यह कि अपने परम छत्रु के लिए भी किसी प्रकार के अमंगल या अ्रहित का स्वप्न में भी विचार नहीं करते । 
उनके इस गुण का परिचय मुझे कई वार मिल चुका है। उनकी सज्जनता से जाहे कोई कितना ही भवुचित लाम 
उठा लें, पर किसी के अपकार करने का विचार भी वे अपने मन में नहीं ला सकते । 
साधारणत: प्रेमीजी के जीवन का यही सबसे बड़ा सार्वजनिक श्रंग सममा जाता हैँ, पर वस्तुत: उनके जीवन 
का इससे भी एक बड़ा अंग है, जिससे अपेक्षाकृत कम ही लोग परिचित हैं। प्रेमीर्जी उच्च श्रेणी के.विचारशील 
विद्वान हैं । विद्येषतः प्राकृत के वे अच्छे पंडित हें और अपना बहुत-सो समय अध्ययन झौर विद्या-विपयक अनुसन्धान - 
लगाते हूँ । उनमें यह कमी हू कि वे अंगरेजी बहुत कम जानते है, पर अपनी इस कर्मी के कारण वे अपने कारय-द्षेत्र 
में कभी किसी से पीछे नहीं रहते । जैन-इतिहास के वे अच्छे ज्ञाता हैं और इस विषय के लेख आदि प्राय: लिखते रहते 
हैं। वे प्रनेक विषयों की नई खोजों के, जो प्राय: श्रेंगरेजी में ही निकला करती हें, विवरणों की सदा तलाश में रहते 
हैं और जब उन्हें इस तरह की किसी नई खोज का पता चलता है तव वे अपने किसी मित्र की सहायता से उसका 
वृत्त जानने का प्रयत्न करते हैं । उनका यह विद्या-प्रेम प्रशंसनीय तो है ही, अनुकरणीय भी है । 
प्रेमीजी में एक और बहुत वड़ा गुण है .। वे कभी अपने आपको प्रकट नहीं करना चाहते--कभी प्रकाशञ में 
नहीं आना चाहते । हाँ, यदि प्रकाश स्वयं ही उन तक जा पहुंचे तो वात दूसरी है । वे काम करना जानते हें, परन्तु 
चुपचाप | अनेक विधयों का वे प्रायः अ्रध्ययत्त और मनन करते रहते हें और कभी कुछ लिखने के उद्देश्य से भ्रनेक 
प्रकार की सामग्री भी एकत्र करते रहते हैँ, पर जब उन्हें पता चलता है कि कोई सज्जन किसी विषय पर कुछ लिखने 
लगे हें तब वे उनके उपयोग की अपनी सारी सामग्री अपनी स्वाभाविक उदारता से इस प्रकार चुपचाप उन्हें देते हे कि 
किसी को कार्नीकान भी खबर नहीं होती । कर 
प्रेमीजी के अनेक गुंणों में ये भी वे थोड़े-से गुण हैं, जिनके कारण वे बहुत ही सामान्य अवस्था से ऊपर उठते 
हुए इतने उच्च स्तर पर पहुंचे हे । 
बहुत ही दुःख की वात हे कि ऐसे सुयोग्य श्र सज्जन विद्वान का पारिवारिक तथा शारीरिक जीवन प्राय 
कष्ठों से और वह भी वहुत बड़े कप्ठों से सदा मरा रहा ! हो सकता है कि ये शारीरिक और पारिवारिक कप्ट ही 


उनके स्वर्ण-तुल्य जीवन को तपाकर निखारने वाली अ्रग्नि के रूप में विवाता की ओ्रोर से प्राप्त हुए हों ! श्रपती 
_ गति वहीं जाने ! है 


खनारस ] हे 


४ 


स्मरणाध्याय 


श्राचार्य पं० सुखलाल संघवी 


.. मेरे स्मरणग्रन्य में प्रेमीजी का स्मरण एक अध्याय हैँ, जो श्रति विस्तृत तो नहीं हँ; पर मेरे जीवन की दृष्टि 
से महत्त्व का भौर सुखद अवश्य है । इस सारे ग्रध्याय का नवनीत तीन वातों में है, जो प्रेमीजी के इतने लम्बे परिचय 
में मेने देखी है और जिनका प्रभाव-मेरे मानस पर गहरा पढ़ा हूँ । वे ये हे--- 

(१) अथक विद्याव्यासग । * 

(२) सरलता और 

(३) सर्वथा अ्रसाम्प्रदायिक और एकमात्र सत्यगवेयी दृष्टि । 

प्रेमीजी का परिचय उनके जैनहितेपी-गत लेखों के द्वारा शुरू हुआ । में अपने मित्रों और विद्यार्थियों के 
साथ आगरे में रहता था । तब सार्य-ग्रातः की प्रार्थवा में उनका निम्नलिखित पद्म रोज़ पढ़ें जाने का क्रम था, जिसने 
हम सबको वहुत झ्राकृष्ट किया था :-- 


दयामय ऐसी मति हो जाग! 
बिभुवन की कल्याण-कामना, दिन-दिन बढ़ती जाय ॥शा 
ओऔरों के सुख को सुख समझ, सुख का करें उपाय ॥ 
अपने दुख सब सहू किन्तु, परदुख नहिं देखा जाय ॥शा 
प्रधम॒ अंज्ञ अ्रस्पुद्य श्रर्मी, दुखी श्लौर झसहाय ॥ 
न्‍ सबके भ्रवगाहुन हित सम उर, सुरसरि सम बन जाय शा 
भूला भटका उलठी मत्ति का, जो हूँ जन समुदाय ॥ ४ 
उसे सुम्माऊँ सच्चा सत्पय, निज सर्वेस्व लगाय ॥४॥७ 
सत्य घर्म हो सत्य कर्म हो, सत्य ध्येय वन जाय ॥ 
सत्यास्वेषण में ही प्रेमी, जीवन यह लग जाय ॥४॥ 


हितैपी >> 


प्रेमीर्जी के लेखों ने मुझको इतना भ्राकृप्ट किया था कि में जहाँ-कहीं रहता, जैन-हिततपी' मिलने का श्रायोजन 
कर लेता और उसका प्रचार भी करता । मेरी ऐतिहासिक दृष्टि की पुष्टि में प्रेमीजी के लेखों का थोड़ा हिस्सा अवश्य 
है | प्रेमीजी के नाम के साथ पण्डित' विशेषण छपा देखकर उस जमाने में म॒झे थ्राइवययं होता था कि एक तो ये पण्डित 
हँ श्रौर दसरे जैन-परम्परा के । फिर इनके लेखों में इतनी तटस्थता और निर्मयता कहाँ से ? क्योंकि तवतक जितने 
भी मेरे परिचित जैन-मित्र और पण्डित रहे, जिनकी संख्या कम न थी, उनमें से एक-आब भझपवाद छोड़कर किसी को भी 
मैंने वैसा असाम्परदायिक और निर्भय नहीं पाया था । इसलिए मेरी ऐसी घारणा वन गईं थी कि जैन पण्डित भी हो 
श्रौर निर्मय असाम्परदायिक हो, यह दुःसम्भव हूँ । प्रेमीजी के लेखों ने मेरी धारणा को क्रमशः ग्रलत सावित किया । 


यही उनके प्रति आकर्षण का प्रथम कारण था । 


१६१८ में मे पूना में था। रात को अ्रचानक प्रेमीजी सकटुम्व मुनि श्री जिनविजय जी के वासस्थान पर 
झ्राये | मैंने उक्त पद्य की अन्तिम कही वोल कर उनका स्वागत किया । उन्हें कहाँ मालूम था कि मेरे पद्य को कोई 
प्रार्थना में भी पंढता होगा । इस प्रसंग ने परिचय की परोक्षता को प्रत्यक्ष रूप में वदल दिया और यही सूत्रपात दृढ़ 
भूमि बनता गया। उनके लेखों से उनकी बहुल्षुतता झौर श्रसाम्प्रदायिकता की छाप तो मन पर पड़ी ही ची। इस 


३६ प्रेमी-प्रसिनंदन-प्रंय ठ 


प्रत्यक्ष परिचय ने मुझे उनकी अरक्ृत्रिम सरलता की ओर आक्ृष्ट किया । इसीसे मे थोड़े ही दिनों वाद जब वम्बई 
आ्राया तो उनसे मिलने गया | वे चन्दावाड़ी में एक कमरा लेंकर रहते थे । विविध चर्चा में इतना डूबा कि श्राखिर 
को अपने डेरे पर जाकर जीमने का समय न देखकर प्रेमीजी से मेने कहा कि में और मेरे मित्र रमणिकलाल मोदी यहीं 
जीमेंगे । उन्होंने हमें उतनी ही सरलता और अक्ृनत्रिमता से जिमाया और परिचयसूत्र पक्का हुआ । फिर तो मेरे 
लिए वस्वई में आने का एक श्रर्थ यह भी हो गया कि प्रेमीजी से अवश्य मिलना और नई जानकारी पाना । 
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- स्व० हेमचंद्र (१६३२) 


वम्बई में मेरे चिर परिचित और निकट मित्र सेठ हरगोविन्ददास रामजी रहते हूँ | प्रेमीजी के भी वे गाढ़ सखा 
बन गये थे । यहाँ तक कि उन दोनों का वासस्थान एक था या समीप-समीप । घाटकोपर, 'मुलुन्द जैसे उपनगरों 
में भी वे निकट रहते थे। अतएव मुझे प्रेमीजी की परिचय-वृद्धि का वड़ा सुयोग़ मिला। में उनके घर का 
पंग-सा घन गया । उनकी पत्नी रमावहन और उनका इकलौता प्राणप्रिय पुत्र हेमचन्द्र दोनों के सम्पूर्ण विश्वास का 
भागी में बन गया | घाटकोपर की टेक्करियों में घूमने जाता तो प्रेमीजी का कुटुम्व प्रायः साथ हो जाता । आहार 


सम्बन्धी मेरे प्रयोगों का कुछ असर उनके कुटुम्व पर पड़ा तो तरुण हेमचन्द्र के नव प्रयोग में कभी में, भी सम्मिलित 


स्मरणाव्याय. |. ३७ 


हुआ । लहसुन डालकर उवाला दृथ.पीने से पेट पर अच्छा असर होता है | इस झनुभवसिद्ध श्राग्रहपूर्ण हेमचन्द्र की 
उक्ति को मानकर मैने भी उनके तैयार मेजे वैसे दुग्धपान को आाजमाया । कभी में घाटकोपर से शान्ताकूज जुहू तट 
तक पैदल चलकर जाता तो श्रन्य मित्रों के साथ हँमचन्द्र और चम्पा दोनों भी साथ चलते | दोनों की निर्दोपता और 
मुक्त हृदयता मुझे यह मानने को रोकती थी कि ये दोनों पति-पत्नी है । जब कभी प्रेमीजी शरीक हों ठव तो हमारी 
गोष्ठी में दो दल अवश्य हो जाते और मेरा भुकाव नियम से' प्रेमीजी के विरुद्ध हेमचन्द्र की ओर रहता । धामिक, 
सामाजिक, साहित्यिक आदि विपयों में प्रेमीजी का (जो कभी स्कूल-कॉलेज में नहीं गये) दृष्टिविन्दु मेंनें कभी गतानु- 
गतिक नहीं देखा, जिसका कि विशेष विकास हेमचन्द्र ने अपने में किया था । आगरा, भ्रहमदाबाद, काशी श्रादि जहाँ- 
कहीं से में वम्बई आता तो प्रेम।जी से मिलना और पारस्परिक साहित्यिक एवं ऐतिहासिक चर्चाएँ खुल करके करना 
मानों मेरा एक स्वभाव है| हो गया थां। आगरे से प्रकाशित हुए मेरे हिन्दी ग्रत्थ तो उन्होंने देखे ही थे; पर अहमदाबाद 
से प्रकाशित जब मेरा सन्मतितर्क' का संस्करण प्रेमीजी ने देखा तो वे मुझे न्‍्यायकुमुदचन्द्ध का वैसा ही संस्करण निकालने 
का आग्रह करने लगे और तदर्थ उसकी एक पूरानी लिखित प्रति भी मुझे मेज दी, जो वहुत वर्षो त्तक मेरे पास रही और 
जिसका उपयोग 'सन्मतितर्क' के संस्कश्ण में किया गया है । सम्पादन में सहकारी रूप से पण्डित की हमें प्रावश्यकता 
होती थी तो प्रेमीजी वार-वार मुझे कहते थे कि आप किसी होनहार दिगम्वर पण्डित को रखिए, जो काम सीख कर 
आगे बसा ही दिगम्बर-साहित्य प्रकाणित करे। यह सूचना पं० दरवारीलाल संत्यभक्त', जो उस समय इन्दौर में थे, 
उनके साथ पत्र-व्यवहार में परिणत हुई। प्रेमीज] माणिकचन्द जैन-ग्रल्थमाला का योग्यतापूर्वक सम्पादन करते ही थे; 
पर उनकी इच्छा यह थी कि न्यायकूमुदचन्द्र आदि जैसे ग्रन्थ 'सन्‍्मतितर्क के ढंग पर सम्पादित हों । उनकी लगन प्रवल 
थी; पर समय-परिपाक न हुआ था | वीच में वर्ष बीते, पर निकटता नहीं बीती । भ्रतएवं हम दोनों एक-दूसरे की सम्प्रदाय 
विपयक धारणा को ठीक-ठीक समझ पाये थे और हम दोनों के वीच कोई पन्य-ग्रन्थि या सम्प्रदाय ग्रन्यि फटकती दे थी । 

एक वार प्रेमीजी ने कहा, “हमारी परम्परा में पण्डित बहुत है भौर उनमें कुछ श्रच्छे भी श्रवश्य हें; पर में 
चाहता हैं कि उनमें से किसी की भी पन्य-पग्रन्थि ढीली हो ।” मैंने कहा कि यही वात में इवेताम्वर साधुग्रों के वारे 
में भी चाहता हूं । श्रीयुत जुगलकिशोर जी मुख्त।र एक पुराने लेखक.भऔर इतिहासरसिक हैं। प्रेमीजी का उनसे 
खासा परिचय था। प्रेमीजी की इच्छा थी कि श्री मुख्तार जी कर्मी संशोवन और इतिहास के उद्त्त वातावरण में 
रहें | श्रान्तरिक इच्छा सूचित करके प्रेमीजी ने श्रीयुत मुख्तार जी को श्रहमदावाद भेजा । वे हमारे पास ठहरे भौर 
एक नया परिचय प्रारम्भ हुआ । गुजरात-विद्यापीठ के और खासकर तदन्तगंत पुरातत्त्वमन्दिर के वातावरण और 
कार्यकर्ताओं का श्रीयुत मुख्तार जी के ऊपर अच्छा प्रभाव पड़ा, ऐसी मुझे उनके परिचय से प्रतीति हुई थी, जो कभी 
- मैंने प्रेमीजी से प्रकट भी की थी । प्रेमीजी मुझसे कहते थे कि मुख्तार साहब की प्रन्थि-शिथिलता का जवाव समय ही 
देगा। पर प्रेमीजी के कारण मुझको श्रीयुत मुख्तार जी का ही नहीं, वल्कि दुसरे अनेक विद्वानों एवं सज्जनों का सुभग 
परिचय हुआ है, जो श्रविस्मरणीय हूँ । प्रेमीजी.के घर या दूकान पर बैठना मानों अनेक हिन्दी, मराठी, गुजराती 
भ्रौर विशिष्ट विद्वानों का परिचय साधना था । पं० दरवारीलाल जी सत्यभक्त' की मेरी मैत्री इसी गोप्ठी का अन्यतम 
फल है । मेरी मैत्री उन लोगों से कभी स्थायी वहीं वती, जो साम्प्रदायिक और निविड़-मन्यि हों । 

ह १६३ १ के वर्षाकाल में पर्यूपण व्याख्यानमाला के प्रसंग पर हमने प्रेमीजी झौर प॑० दरवारीलाल जी सत्यभक्त' 
को सबकूटुम्ब॒ भ्रहमदावाद बुलाया । उन्होंने भ्रसाम्प्रदायिक और सामयिक विविध विषयों पर विद्वानों के व्याख्यान 
सुने, खुद भी व्याख्यान दिये । साथ ही उनकी इच्छा जाग्रत हुई कि ऐसा आयोजन वम्वई में भी हो । बम्बई के 
युवकों ने अगले साल से पर्यूषण व्याख्यानमाला का आयोजन भी किया | प्रेमीजी का सक्रिय सहयोग रहा । मेरे कहने 
पर उन्होंने पुराने सुघारक वयोवृद्ध वावू सूरजभानु जी वकील को वम्बई में बुलाया, जिनके लेख में वर्षो पहले पढ़ चुका 
था श्रौर जिनसे मिलने की चिराभिलाषा भी थी। उक्त बाबू जी १६३२ में वम्बई पथारे और व्यास्यान भी दिया। 
मेरी यह अभिलापा एकमात्र प्रेमीजी के ही कारण सफल हुई। 


८ ेृ प्रेमी-प्रभिनंदत-प्रंथ 


उबर हेमचन्द्र की उम्र बढ़ती जाती थी और प्रेमीजी की चिन्ता भी बढ़ती जाती थी कि यह अनेक विषयों 
का धुनी प्रयोगवीर जोगी कारोबार कैसे संभालेगा । पर मेरा निश्िचत विश्वास था कि हेमचन्द्र विरज विभूति है । 
प्रेमीजी है तो जन्म से सी० पी० के श्रौर देहाती संकीर्ण संस्कार की परम्परा के; पर उनकी सामाजिक मान्यताएँ घामिक 
मान्यताओं की तरह वन्धनमुक्त वत गई थीं। अतएव उनके घर में लाज-परदे का कोई वन्धन न था और झ्ाज भी 
नहीं है । हेमचन्द्र की पत्नी, जो उस समय किशोरी और तरुणी थी, वह उतनी ही स्वतन्त्रता से सबके साथ पेश आती 
जितनी स्वतन्त्रता से रमावहन, हेमचन्द्र और प्रेमीजी खुद | प्रेमीजी पूरे सुधारके हैँ। इसीसे उन्होंने. अपने भाई 
की पुनः शादी विधवा से कराई और रूढ़िवादियों के खफ़ा होने की परवाह नहीं की । प्रेमीजी के साथ चम्पा का व्यवहार 
देखकर कोई भी अनजान आदमी नहीं कह सकता कि यंह उनकी. पुत्रवधू हैं । उसे आभास यही होगा कि वह उनकी 
इकलौती भौर लाड़िली पुत्री हैं । जब क़भी जाओ, प्रेमीजी के निकट मुक्त वातावरण पाझोगे-। रूढ़िचुस्त और सुधारक 
दोनों इस वात में सहमत होंगे कि प्रेमीजी खुद श्रजातशत्रु हें । 

प्रेमीजी ग्रीबी की हालत और मामूली नौकरी से ऊँचे उठकर इतना व्यापक और ऊँचा स्थान पाय हुए 
कि आज उनको सारा हिन्दी संसार सम्मान क॑ी। दुष्टि से देखता है। इसकी कुंजी उनकी सच्चाई, कार्यनिष्ठा झौर 
बहुश्रुतता में है । यद्यपि वे अपने इकलौते सत्यहृदय युवक पुत्र के वियोग से दुःखित रहते हूँ, पर मेंने देखा हैं कि उनका 
आदइवासन - एकमात्र विविध विपयक वाचन और कार्यप्रवणता है । वे कैसे ही वीमार.क्यों न हों, वैद्य, डॉक्टर ्रौर 
मित्र कितनी ही मनाई क्‍यों न करें, पर उनके विस्तरे और सिरहाने के इर्द-गिर्दे वाचन की कुछ-न-कुछ नई सामग्री 
मैंने श्रवव्य देखी है । प्रेमीजी के चाहने वालों में मामूली-से-मामूली झ्रादमी भी रहता है शौर विद्विष्ट-से-विशिष्ट 
विद्वान्‌ का भी समावेश होता हूँ । अश्रमी-अभी में हरकिसनदास हॉस्पीटल में देखता था कि उनकी खटिया के इदें-गिर्दे 
उनके भ्ररोग्य के इच्छुकों का दल हर वक्त जमा.ह । 


प्रेमीजी परिमितव्ययी श्र सादगीजीवी हैं, पर वे मेहमानों भर स्ते हियों के लिए उतने ही उदार हें । इसीसे 
उनके यहाँ जाने में किसीको संकोच नहीं होता ! 

१६३३ की जुलाई की तीसरी तारीख को में जब हिन्दू यूनिवर्सिटी में काम करने के लिए वम्बई से रवाना हुआ 
तंव प्रेमीजी ने उस पुरानी लगन को ताज़ा करके मुझसे कहा कि काशी में तरुण पं० महेन्द्रकुमार जी हैँ । श्राप उनसे 
नई पद्धति के श्रनूसार न्‍्यायकुमुदचन्द्र का सम्पादन अवद्य करवाए । प्रथम से ही परिचित पं० कैलाशचन्द्र जी काशी 
में थे ही। महेच्द्रकमार जी नये मिले। दोनों से प्रेमीजी का विचार कहकर उस काम की पूर्वभूमिका का विचार 
मैंने कहा । दोनों तत्काल कृतनिर्चय हुए और हिन्दू यूनिवर्सिटी में श्राने लगे । चिन्तन-गोष्ठी जमी । समय श्रात्ते 
ही प्रेमीजी की इच्छा के अनुसार उक्त दोनों पंडितों ने न्‍्यायकुमुदचन्द्र का सुसंस्क्ृत सम्पादन करके उसे माणिकचन्द 
जैन-ग्रन्यमाला से प्रकाशित कराया ।-पं० महेन्धकुमार जी न्यायाचाय॑ मेरे काम में भी सहयोगी वने और व्यापक 
अध्ययन चालू रक्खा । फलत:ः उन्होंने सिन्वी-जेन-सीरीज' में स्वतन्त्र भाव से श्रकलंक ग्रन्थत्रय का और सहकारी 
रूप से प्रमाण-मीमांसा आदि ग्रन्थों का सम्पादन किया, जिससे प्रेमीजी की इच्छा अझंशत: श्रवश्य पूर्ण हुई है; परन्तु 

“मैंने देखा है कि प्रेमीजी उतने मात्र से सम्पूर्ण सन्तुष्ट नहीं। उनकी उत्कट भ्रभिलापाएँ कम-से-कम तीन हैं । एक तो 
वे श्रन्य सात्विक विद्वानों की तरह अपनी परम्परा के पण्डितों का घरातल इतना ऊँचा देखना चाहते-हें कि जिससे 
पण्डितगण सावंजनिक प्रतिष्ठा लाभ कर सकें । दूसरीं कामना उनकी सदा यह रहती है कि जैन-भण्डारों के---कम-से- 
कम दिगम्वर-भण्डारों के---उद्धार और रक्षण का कार्य सर्वंथा नवयुगानुसारी हो और पण्डितों एवं घनिकों की शक्ति 
का सुमेल इस कार्य को सिद्ध करे । उनकी तीसरी अदम्य श्राकांक्षा यह देखी हूँ कि फ़िरक़ों की श्लौर खासकर जाति- 
पाँति की संक्चितता और चौकावन्धी ख़त्म हो एवं स्त्रियों की खासकर विधवाओं की स्थिति सुधरे । मेंने देखा हैँ 
कि प्रेमीजी ने अपनी झोर से उक्त इच्छाओं की पूर्ति के लिए स्वयं अ्रथक प्रयत्न किया.हँ और दूसरों को भी प्रेरित . 
किया है । आज जो दिग़म्वर परम्परा में नवयुगानुसारी कुछ प्रवृत्तियाँ देखी जाती हैं उनमें साक्षात्‌ या परम्परा से 
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प्रेमी जी के व्यक्तितत की एक मलक 


राय कृष्णदास 


प्रेमीजी को में निकट से नही के वरावर जानता हूं । फिर भी उनके व्यक्तित्व को मे जितना जानता हूं, 
- सम्मवतः उससे अधिक उनके श्रत्यन्त निकटवर्ती भी न जानते होंगे । इसके पीछे एक घटना है, जिसकी स्मृति आज 
पल्चीस वेरस वाद भी ट्टकी हूं । 

- प्रेमीजी जिस समय प्रकाशक के रूप में हिन्दी-जगत्‌ के सामने आये, उस समय वहू परपट पड़ा हुआ था । 
आज की तरह न प्रकाशकों की मरमार थीं, न ग्रन्थों की । पाठक ग्रन्थों के लिए लालायित हो रहे थे, हिन्दी के शुभैषी 
उसके भण्डार को ग्रन्थ-रत्नों से भरा-यूरा देखना चाहते थे । ऐसी परिस्थिति में 'हिन्दी-ग्रन्य-रत्वाकर' एक वरदान 

* के रूप में अवतरित हुआ । उसके प्रकाशित वेंगला के अनुवाद ही तब पाठकों के लिए सव कुछ थे । ज़मीन तैयार 
हो रही थी । उतने ही से हिन्दी वाले फूले न समाते थे । इसके पहले कई प्रकाशन-योजनाएं चालू हुई थी और श्रंकूरित 
हो-होकर मारी गई थी | अ्रतएव प्रेमीजी का समारम्भ उनके लिए तो साहस और झत्म-विश्वास का काम था ही, 
वाचकों के लिए भी वह घड़कते हुए हृदय कु एक वहुत बड़ी श्राशा थी । हा हु 

जहाँ प्रकाशक और वाचक ऐसी परिस्थिति में थे, वहाँ.एक तीसरा वर्ग भी था, जो बड़ी सतृष्ण दृष्टि से प्रकाशनों 
की श्रोर देख रहा था । यह वर्ग था उन लेखकों का, जो मासिक पत्रों तक तो किसी भांति पहुँच पाते थे, किन्तु उसके 
आ्रागे जिनकी रसाई न थी | वह श्राज का जमाना न था जब लेखकों और पत्रों की भरमार तो है ही, सम्पादकीय अनु- 
शासन भी ऐसा-ही-वेसा है । वह द्विवेदीयृग था, जब लेखकों के लिए मासिक पत्र का द्वार बहुत ही अवरुद्ध और कंटका- 
की्णं था। इसका यह तात्पयं नही कि , लेखक किसी प्रकार हतोत्साह किये जाते थे। बात विलकूल उलटी 
थी | उस समय तो आचाये द्विवेदी जी और उनके अ्रनुकरण में अन्य सम्पादक लेखकों के तैयार करने में लगे हुए थे । 
फिर भी द्विवेदी जी ने लेखन का स्तर इतना ऊँचा कर 'रक्खा था कि सहसा किसी के लिए लेखक वन जाता सम्मव 
न था श्ौर न दूसरे पत्रकार ही अपने पत्र का स्तर गिराने का साहस कर सकते थे । वे यथासम्भव सरस्वती को ही 
मानदण्ड वनाकर अपना पत्र चलाते थे। यही कारण था कि उन्ही लेखकों की कुछ पूछ थी, जो भ्रपना स्थान वना 
चुके थे अथवा जिनमें किसी विशेषता का अंकुर था। ऐसे लेखकों के लेख यद्यपि पाठ्को के ज्ञानवद्धंन की श्रच्छी 
सामग्री होते तो भी उनमें स्थायी महत्त्व के इने-गिने ही होते थे ।, फिर भी उनके लेखक चाहते कि उनकी कृति पुस्तक 
रूप में निकल जाय । ऐसे ही एक महाभय ने . . . .णास्त्र' पर एक लेखमाला 'इन्दु' में निकाली । 

यहाँ 'इन्दु' का थोड़ा-सा परिचय दे देना अनुचित न होगा । प्रसाद जी सन्‌ १६०८ के श्रन्त में नई भावनाएँ 
लेकर हिन्दी-संसार में आये । उनका सुरती का पैतुक समृद्ध व्यापार भी था, जिसके कारण उनका कुल-नाम सुघनीसाव' 
पड़े गया था । सो अपनी नई भावनाओं को व्यक्त करने के लिए, साथ ही अपने पैतृक कारवार के विज्ञापन के लिए, 
उन्होंने अपने भानजे स्व० श्रम्विकाप्रसाद गुप्त से 'इंद' को सन्‌ १६०९ के आरंभ में निकलवाया था। इस मासिक 
पत्र की एक अपनी हस्ती थी। प्रसाद जी की रचनाओं के सिवा उनसे प्रमावित और प्रोत्साहित कितने ही नये लेखक 
इसमें लिखा करते थे । यद्यपि इसकी छपाई-सफ़ाई का दर्जा वहुत ही साधारण था, फिर भी लेखों के नाते यह एक 
नये उत्थान का सूचक था । न डर 

इसी 'इन्दु' में वे शास्त्र' वाले लेख घारावाहिक रूप में निकले थे । विषय नया था । अ्रतएव उसकी 
औझोर अनेक लोगों का ध्यान गया और पत्रों में कुछ चर्चा भी हुईं । जब यह लेखमाला पूरी हो गई तव लेखक महाशय 
ने उसका स्वत्व प्रेमीजी को दे दिया और उन्होंने उसे पुस्तकाकार निकाल दिया। उस समय के विचार से उसकी अ्रच्छी 


. वेमधुर क्षण | -- 
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श्रद्धेय प्रेमीजी का नाम तो बहुत दिनों से सुना था; लेकिन साक्षात्कार हुआ उस समय, जव में कॉलेज की 
अध्यापकी पाने की श्राशा में वम्वई गया । घर पर पहुँचा तो प्रेमीजी भोजन कर रहे थे। उन्हें देखकर मुझे ऐसा 
मालूम हुआ कि दुर्देव के प्रहारों से वे कुक अवश्य गये है, पर उसे चुनौती देने की क्षमता मानों अब भी उनमें शेप हैं । 
रुग्णा पृत्रवधू्‌ श्रस्पताल में थीं। इससे कुछ चिन्तित थे। मेंने उन्हें वारियल की तरह पाया । ऊपर से कठोर, पर 
श्रन्तर में कोमल । | 

प्रेमीजी की सहायता से नौकरी प्राप्त हो जानें पर फिर तो अनेकों वार उनसे मेंट शोर वातचीत करने का अवसर 
मिला और अव भी मिलता रहता है । जी नहीं लगता तो प्राय: उनके पास चला जाता हूं । उनके छोटे-से परिवार 
के कई मधुर चित्र मेरे सामने हें | एक दिन जस्सू (पौत्र) अपनी कितावों का वस्ता ट्राम में भूल आया । मेने कहा 
कि चलो, छुट्टी] हुई । लेकिन जस्सू वहुत सुस्त था । आँखों में आँसू कलकने लगे । दादा (प्रेमीजी) उसकी व्यथा 
को ताड़ गये | बोले, “वेटा, तू क्‍या फ़िकर करता हैँ ! श्रे,दुकान तो तेरी ही है । तेरे लिए एक-एक छोड़ दो-दो 
कितावें श्रमी मेंगाये देता हूं ।” यह आइवासन पाकर जस्सू उछलने लगा। 

एक रोज़ बोले, अरे बेटा चम्पा,' वच्चे वारिश में मीगते जाते हैं । उनके लिए एक-एक वरसाती खरीद दे ।” 

चम्पा बोलीं, दादा, इनके पास छतरी है तो । फिर वरसाती की क्या जरूरत हूँ ?” 

“लो भई वेटा पस्सू,' कहीं वारिश छतरी से मी रुकती है ! यह माँ कसी बातें करती हैं ?” प्रेमीजी ने हँसते 
हुए कहा । 

पस्सू खिलखिला पड़ा । वोला, “हाँ, दादा, देखो, माँ कितनी मक्खीचूस है ! ” 

कहने की आवश्यकता नहीं कि ज्ञीत्र ही दो वढ़िया वरसाती भ्रा गई । 

यों ही बैठे हुए एक दिन मेने पूछा, 'यह रेडियो कितने में खरीदा था ? ” 

“ बोले, “पता नहीं । सब वही (हेमचन्द्र) लाया था। हमने तो यह शास्त्र पढ़ा ही नही ।” 

अपने व्यवसाय में प्रेमीजी जितने सजग श्र कूबल है, घर-गृहस्थी की चीज़ों के बारे में उतने ही श्रनभिज्ञ । 
चीजों का मोल-तोल करना उनसे आता ही नही । 

एक दिन जस्सू विक्री के पाँच रुपये वारह आने हाथ में खनखनाता उछलता हुआ श्राया ।-- मिरा वटुआ 

कहाँ है ? वटुआ कहाँ है ?” उसने हल्ला मचा दिया । 

प्रेमीजी वोले, “वड़ा दुकानदार वना है ! श्ररे, रोटी तो खा ले, वेटे ! मुझे क्‍यों सताता है ?” 

पर जस्सू सुनने वाला आसामी नहीं। 

प्रेमीजी फिर चिल्लाए, 'वेटा चम्पा, इसके कान तो पकड़ | रोटी नहीं खाता ।” 

जस्सू अपनी घुन में मस्त रहा और जव पैसे वटुए में भर लिये तव रोटी खाने बैठा | थाली आते ही लगा 
चिल्लाने, “चावल लाओो, चावल ! ” 

प्रेमीजी ने हंसते हुए कहा, “अरे, यह क्या होटल है ! वाह, वेटा वाह, मेरे घर को तो तूने होटल ही वना दिया ! ” 

हम सव खिलखिला कर हंस पड़े । 


बन 


* पुत्रवधू । * पीचतर । 
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प्रेमीजी ने श्रपती दुकान की कितादें पढ़नेकी छूट मुझे दे रक्खी है। एक दिन शाहजहाँ' (डी० एल० राय कृत ) 
नाटक लेकर ज़ोर-ज़ोर से पढ़ने लगा । प्रसंग था कि जिहनखाँ दारा का सिर काटने आता है । दारा का वेटा सिपर 
पिता को नहीं छोड़ता और जल्लादों, से कहता है कि तुम उन्हें नहीं मार सकते । दृश्य वड़ा ही करण था । पढ़ते-पढ़ते 


मेरी श्ाँखें गीली हो भाई । निगाह ऊपर उठी तो देखता हूं कि प्रेमीजी के टपूटपू आँसू गिर रहे हे । वास्तव में प्रेमीजी 
बहुत ही नरम दिल के हें । - ऐसे प्रसंगों पर उन्हें अपने हेम की याद भी हो आती है ! 





१. चि० विद्याघर (पस्स) २: चि० यश्योधर (जस्सू) 
३. चंपायाई (स्व० हेमचंद्रके पुत्र शौर पत्नी ।) 


प्रेमीजी में विनोदप्रियता भी खूब है । अपनी हंसी आप ही उड़ाना, यह उनके स्वभाव की विशेषता है 
बुन्देलखण्ड का एक ग्राम-गीत---डुकरा तोकों मोत कतऊं नइयाँ--बड़े लहजे के साथ गाया करते हैं। कभी-कभी 
पस्सू मचल जाता है । कहता है, दादा, हम तो वही कहानी सुनेंगे । 


जानते हुए भी दादा पूछते हे, कौन-सी कहानी भैया ? ” 


ह 


डंडे | । : प्रेमी-पभिनंदन-प्रंथ कि 
अरे,-वही--भरल्ला मियाँ बड़े सयाने । पहले ही काट लिये दो आने ।” _ 
हँसते-हँसते दादा पूरी कहानी सुना.देते हे ।, कभी:जव पस्सू-किसी से नाराज़ होकर रोने लगता है तो प्रेमीजी 
उसके कान में वही अल्ला मियाँ वाला,मन्‍्त्र फूँक देते हैं और वह खिलखिलाने लगता है । 
हू इस प्रकार की भ्रनेकों घटनाएँ उस घर में देखता हें । ये घटनाएँ छोटी अ्रवद्य हैं, पर ऐसी घटनाओं से हमारे 
परिवारों में मधुर रस का संचार होता है.। पु हु 
प्रेमीजी की आशा अपने इन्हीं दोनों पोतों पर निर्मर है । वें योग्य हो जायें तो उनके,कन्धों पर सारा दायित्व 
सौंपकर चुपचाप दुनिया से विदा ले लें, यही उनकी झंभिलाषा जान-पड़ती है । 


कल आओ की 0 अप 


श्री शिवसहाय चतुर्वेदी 


सन्‌ १६०६ या १० की वात है । उस समय में केसली में मास्टर था। दिसम्बर की. छुट्टी में घर झ्राया-था । 

अभी तक प्रेमीजी से मेरी घनिष्टता नहीं हुई थी । साधारण परिचय मात्र था !- एक दिन सन्ध्या समय मेंने देखा 
कि वाज़ार की एक दहलान में प्रेमीजी को घेरे हुए बहुत से मास्टर वेठे हैं और कुछ लिख रहे हैं। कौतूहलवश में भी 
वहाँ जा पहुँचा । मालूम हुआ, प्रेमीजी वम्वई से आये हैं । कुछ दिन यहाँ रहेंगे। मास्टरों के आग्रह पर प्रति-दिन 
बेंगला भाषा सिखाया करेंगे । इस समाचार ने.मुझे हर्ष-विषाद के गम्भीर आवतं में डाल दिया । हर्ष इस बात का 
कि एक नई भाषा सीखने का भ्रवसर है । विपाद इसलिए कि में इस अवसर से लाभ उठाने में भ्रसमर्थ था। मेरी चुटी 
समाप्त हो चुकी थी और मुझे दूसरे दिन प्रात:काल केसली जाना थां। मैंने अपनी अभिलापा भ्ौर कठिताई प्रेमीजी 
को कह सुनाई । कठिनाई की इस विपम गुत्थी को एक सुदक्ष पुरुष की नाई उन्होंने तत्काल सुलझा दिया।. बंगला 
भाषा के साहित्य' नामक पत्र की एक फ़ाइल उनके सामने रक्खी थी । उसे मेरी ओर बढ़ाते हुए उन्होंने कहा, आप 
इसे ले जाइए | में बंगला वर्ण माला की पहिचान कराये देता हूं । वाक़ी अभ्यास से श्राप स्वयं सीख जावेंगे ।” फ़ाइल 
लेकर मे उसके पन्ने इधर-उधर पलटने लगा । मोटे-मोटे शीर्षक के शभ्रक्षरों में प्रेमीजी ने बतलाया कि देखो, यह अ है, 
यह ख और यह भ । इत्यादि | प्रेमीजी बतलाते गये भर में पेंसिल से उन प्र हिन्दी में लिखता गया । दूसरे दिन 
में केसली चला गया । थोड़े ही दिन के अभ्यास से में उस फ़ाइल के लेख पढ़ने लगां। अभ्यास से कुछ-कुछ सतलव 
भी समझ में आने लगा । जब किसी दाव्द का अर्थ मालूम न पड़ता तव उस शब्द को घंटों खोजता-कि वह कहाँ झौर 
किस श्र में झाया है । इस तरह उसके शब्दों, विभकितियों आदि. से परिचित होता गया । एक महीने पीछे मैंने 
प्रेमीजी को वेंगला में एक पत्र लिखा । वे उस समय वम्बई पहुँच चुके थे । प्रेमीजी की दूकान के साभीदार श्री छगततमल 
जी-वाकलीवाल को वहुत्‌.समय बंगाल में रहने का भ्रवसर मिला था। वे बंगला अच्छी तरह लिख और बोल सकते 
थे। उन्होंने मेरे पत्र का उत्तर वेंगला में दिया । मेरे परिश्रम की सराहना कररते हुए उन्होंने वेंगला की तीन-चार. 
गद्य-पद्य की पुस्तकें मेरे श्रभ्यास के लिए भेज दीं। कुछ समय पीछे मैने प्रेमीजी की दी हुई 'साहित्य' की फ़ाइल में से 

कब्छुका, जयमाला' आदि गल्पों का अनुवाद करके उनके पास भेजा | ये गल्‍पें जैन-हितेपी' मासिकेपत्र में प्रकाशित 
हुईं भौर पश्चात्‌ हिन्दी-ग्रन्य-रत्नाकर-कार्यालय' से प्रकाशित फूलों का गुच्छा' नामक कहानी-संग्रह में भी सम्मिलित 
की गईं । 
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मध्य-प्रदेश के तत्कालीन चीफ़ कमिश्नर वेज्जामन रावर्टसन दौरे पर देवरी झा रहे थे। यह सन्‌ १६१८ की 
वात हैं। उनकी रसद के इन्तज़ाम के नाम पर तहसील के सिपाहियों ने देवरी तथा निकट्वर्ती देहातों में खूब लूट 
मचा रक्खी थी । लकड़ी, घास, खाठ-पलंग, वर्तेन,आदि अनेक वस्तुएं संग्रह की जा रही थीं। गाड़ी-बैल, भैंसे वेगार 
में दस-पन्द्रह दिन पहले से ही पकड़े जा रहे थे। सिपाही लोगों के घर जा खड़े होते भौर यदि उनके हाथ गरम न कर 
दिये जाते तो वे उनकी वस्तुएं वलात्‌ ले जाते थे। साहव वहादुर के चले जाने के पश्चात्‌ रसद का बचा हुआ सामान 
नीलाम किया गया | स्थानीय हलवाइयों को ख़बव खोबा बेचा गया। उस समय सौभाग्य से प्रेमीजी देवरी झाये 
हुए थे। ग़रीव लोगों की यह-तवाही उनसे न देखी गई । उन्होंने इस विषय में 'देवरी में नादिरशाही, चीफ़ कमिइनर 
का दौरा और प्रजा की तबाही” शीषंक एक लेख 'प्रताप' में मेज दिया । लेख छपते ही अफ़सरों में खलबली मच 
गई। तहसीलदार भर छोटे साहव दौड़े आये । तहक़ीक़ात की गई । लेख लिखने वाले पर मुक़द्दमा चलाने की 


४६ प्रेमी-भभिनंदन-प्रंथ 
धमकी मी दी गई । पर वात सच थी । वेचारे क्या करते ? अन्त में उचित मावज़ा देकर लोगों को शान्त कर दिया । 
कुछ सिपाही वरखास्त कर दिये गये भौर प्रवन्वकर्ता तहसीलदार की वदली हो गई । देवरी के इतिहास में इस तरह 
के राजकर्मचारियों की ज़्यादती का प्रतिरोध समाचार-पत्र द्वारा करने का यह पहला ही श्रवसर था । 
हि >< आर >< 
प्रेमीजी विधवा-विवाह के समर्थक हे । उन्होंने जैन-समाज में इसके प्रचार के लिए समय-समय पर यथेष्ट 

झ्रानदोलन किया हूँ । उनके लघु भ्राता सेठ नन्‍्हेलाल जी की पत्नी का स्वगंवास हो जाने पर उन्होंने € दिसम्बर १६२८ 
को उनका विवाह हनोतिया ग्राम-निवासी एक वाईस वर्षीय परवा र-विघवा के साथ करके अपने विधवा-विवाह-विषयक 
विचारों को भ्रमली रूप दिया । उस समय विरोधियों ने विरोध करने में कुछ कसर नहीं रवखी । जैन-जाति के मुखियों - 
को विवाह में माग लेने से रोका गया, सत्याग्रह करने तक की घमकी दी गई; पर प्रेमीजी के श्रदम्य उत्साह और 
कत्तंव्यशीलता के कारण विरोधियों की कूछ दाल न गली । विवाह सागर में चकराघाट पर एक सुसज्जित मंडप के 
नीचे किया गया था । चार-पाँच हजार आदमी एकत्र हुए थे । सागर के प्राय: सभी वकील, जैन जाति के बहु-संख्यक 
मुखिया और सागर के बहुत से प्रतिष्ठित व्यक्ति इस विवाह में सम्मिलित हुए थे। जैन-अजैन वीसों वक्‍्ताझं के 
विधवा-विवाह के समर्थन में भाषण हुए । 

विवाह के पद्चात्‌ देवरी में प्रेमी्ज। ने १२ दिसम्वर को एक प्रति-मोज दिया । उसी दिन स्थानीय म्यूनिसि- 
पैलिटी के अध्यक्ष पं ० गोपालराव दामले बी ० ए०, एल-एल० वी० की अध्यक्षता में उक्त विधवा-विवाह का झ्भिननन्‍्दन 
करने के लिए एक सावंजनिक सभा की गई। सभा में सैय्यद अ्रमीरञ्नली मीर', दशरथलाल श्रीवास्तव, शिवसहाय 
चतुर्वेदी, बुद्धिलाल श्रावक, ब्रजभूषणलाल जी चतुर्वेदी और नाथूराम जे! प्रेमी के भाषण हुए । सभापति महोदय ने 
ऐतिहासिक प्रमाणों के द्वारा विधवा-विवाह का समर्थन किया और सभा विसर्जित हुई । हे 

कहने का तात्पय॑ यह कि स्वर्गीय सैय्यद अमीरअली मीर' और श्री नाथूराम जी प्रेमी के सत्संग से देवरी- 
निवासियों में विद्याभिरुचि तथा अन्याय के प्रति विरोघ करने का साहस उत्पन्न हुआ | प्रेमीजी के प्रजा की तबाही' 
वाले लेख के पश्चात्‌ स्थानीय भ्रधिकारियों की स्वेच्छातारिता श्रौर श्रन्याय के विरुद्ध वहुत से लेख लिखे गये, जिसके 
फलस्वरूप अन्याय की कमी हुई और अनेक युवकों मे कविता करने तथा साहित्यिक लेख लिखने की रुचि उत्पन्न हुई 


देवरी ] ' 


स्वावलम्बी प्रेमी जी 


श्री लालचचञ् वी० सेठी. 


लगभग सन्‌ १६१२ की वात हू, जव प्रथम वार बम्वई में श्री प्रेमीजी से मेरी भेंट हुईं। उस समय जैन-प्रन्य- 
रत्नाकर-कार्यालय' का का्ये-संचालन करते हुए उन्होंने हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' का भी कार्य प्रारम्भ कर 
दिया था श्रौर उस समय तक स्वाघीनता' व “फूलों का गुच्छा' ये दो पुस्तकें प्रकाशित भी हो चुकी थीं। उन दिलों 
. प्रेमीजी बड़ी योग्यता के साथ जैन-हितपी” का सम्पादन कर रहे थे। में उसे वड़ी रुचि से पढ़ता था । जितने समय 
तक प्रेमीजी ने इस पत्र का सम्पादन किया, बड़ी निर्भीकता और विचार-स्वातन्थ्य के साथ किया। जिन-हितैपी' की 
फ़ाइलों में उनके युग-सन्देश-वाहक तथा युक्‍क्तिपूर्ण लेख झाज भी पढ़ने योग्य हैं। प्रेमीजी की उन्नत विचारशीलता, 
चरित्र-निष्ठा और सुधारक मनोवृत्ति का परिचय हमें उनकी लेखनी से लिखे गये लेखों में वरावर मिलता हैं । 
जैनियों में सर्वे-प्रथम श्री प्रेमीजी ने ही जेन-इतिहास पर क़लम उठाई। उन्होंने भपने गम्भीर भ्रौर विशाल 
श्रध्ययन के द्वारा जैन-आचार्यों का परिचय प्रकाशित करना प्रारम्भ किया। घीरे-धीरे वे उनका समय-निर्णय करने 
लगे श्रौर वाद को तो वे एक पूरे इतिहासज्ञ ही वन गये । श्राज समाज में जैन-इतिहास की जो इतनी विद्वद चर्चा 
दिखाई देती है, उसका प्रधान श्रेय प्रेमीजी को ही है। , 
श्री माणिकचन्द्र-ग्रन्थमाला' का प्रारम्भ एक छोटी-सी पूंजी से हुआ था, पर प्रेमीजी ने अपनी कुशलता झौर 
प्रविश्वान्त परिश्रम से लगभग पैतालीस भ्रलभ्य और अनुपम ग्रन्थों का प्रकाशन कर उन्हें सर्वत्र सुलभ कर दिया हूँ 
आज से तीस वर्ष पूर्व संस्क्रत-प्राकृत ग्रन्थों की हस्त-लिखित प्राचीन प्रतियों का प्राप्त करना, उनकी प्रेस-कार्पी कराना, 
छपाई की व्यवस्था करना, प्रूफ़-संशोधन करना श्रादि कितना गुरुतर कार्य था, यह भुक्तमोगी लोगों से श्रविदित नहीं 
है । मगर श्रपनी सच्ची लगन भ्रौर दृढ़ अध्यवसाय के द्वारा प्रेमीजी ने इस दिशा में एक आदर्श उपस्थित किया । 
उसीसे प्रेरणा पाकर श्राज श्रनेकों ग्रन्यमालाएँ चालू हैं। माणिकचन्द्र-ग्रन्थमाला' के शअ्रवेतनिक मन्त्री होते हुए भी 
प्रेमीजी ते निःस्वार्थंभाव और केवल प्राचीन ग्रन्थों के उद्धार को दृष्टि में रखकर इतने मितव्यय से इसका कार्य किया 
हैं कि जिसका दूसरा उदाहरण मिलना कठिन हे। 
प्रेमीजी श्रात्म-प्रशंसा श्रौर प्रसिद्धि से सर्देव दूर रहे हैं, यहाँ तक कि मेने उन्हें कभी किसी सभा-सोसाइटी 
में जाते या सभापति बनते झौर व्याख्यान देते हुए नहीं देखा । पर जो भी व्यक्ति निजी तौर पर उनसे मिला, उन्होंने 
उससे बड़ी स्पष्टता भर ठोस युक्तियों के साथ शान्तिपूर्वक अ्रपने विचारों का प्रतिपादन किया । प्रेमीजी ने जिस वात 
या विचार को सच समझा, विना किसी संकोच के स्पष्ट कहा और लिखा । व्यक्तिगत विरोध या वहिष्कार की उन्होंने 
कभी कोई चिन्ता नहीं की और न उसके कारण उन्होंने अपने विचारों को दवाया ही । 
“हिन्दी-प्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय” से आज तक सवा सौ से भी ऊपर पुस्तकें प्रकाशित ही चुकी हें । उनमें 
फई-एक पुस्तकें तो बिलकुल नवीन लेखकों की हैं । प्रेमीजी ने नवीन लेखकों को सदैव प्रोत्साहन दिया हैँ | वहुत 
सी पुस्तकों में भाषा, भाव, अनुवाद आदि की दृष्टि से पर्याप्त संशोधन स्वयं करते हुए भी उन्होंने सारा श्रेय लेखक को 
ही दिया है । संशोघक या सम्पादक के रूप में अपना पूर्ण श्रधिकार होते हुए भी उन्होंने कभी किसी पुस्तक पर भ्रपना 
नाम नहीं दिया । यही कारण है कि उनके कार्यालय की निन्‍्दा श्राज तक किसी लेखक से सुनने में नहीं भाई, प्रत्युत 
स्व० श्री प्रेमचन्द्र जी, श्री वछ्शी जी, श्री जैनेन्द्रकुमार जी आदि के द्वारा प्रेमीजी के खरे, पर प्रेममय निर्मल व्यवहार 
. की प्रशंसा ही सुनने को मिली है । प्रेमीजी के यहाँ से जितनी पुस्तकें प्रकाशित हुई हैं, वें सव छपाई, सफ़ाई, संशुद्धि 
कागज, रूप-रंग श्रादि की दृष्टि से सर्वोत्तम रही हैं। शरत्‌-साहित्य-माला, मुंशी-साहित्य, भ्रादि जो सस्ती मालाएँ 
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प्रेमीजी ने प्रकाशित की हे, वे हिन्दी के लिए ही नही, श्रपितु अन्य भाषाओ्रों के लिए भी झ्ादर्श हें । उत्तम विचारों 
के प्रचार की दृष्टि से प्रेमीजी ने इन ग्रन्य-मालाओं का प्रारम्भ किया था । 
गत वर्षो में मुझे वम्वई अनेक वाहजाना पड़ा है और में प्रत्येक प्रवास में प्रेमीजी से मिले वग्ैर नही रहा हूँ । 
मेंने उन्हें नये लेखकों को सर्देव सत्परामर्श देते और उत्साह के साथ उनका मार्गं-पदर्शन करते हुए देखा है । में जब-जब 
उनसे मिलने गया हूं, वे श्रपना सव काम छोड़कर बड़े प्रेम के साथ मिले है । विविध विपयों पर घंटों विचार-विनिमय 
होता रहा है । उनके विचार मुझे हिन्दी और अंग्रेजी के वड़े-वड़े विचारक विद्वानों से भी उच्च प्रतीत हुए । उनके 
विचारों की टूरदशिता का इसीसे पता लग सकता हैँ कि जिन वातों को उन्होंने आज से पच्चीस-तीस वर्ष पूर्व कहा 
या लिखा था, वे आज कार्यरूप-में परिणत हो रही हैं । प्रेमीजी अपने विचारों के स्वयं आदरशों हूँ । यदि उन्होंने कर्मी 
“विववा-विवाह' का समर्थन किया तो स्वयं अपने छोटे भाई श्री नन्‍्हेलाल का सर्वप्रथम उसी प्रकार विवाह 
करदिखाया।: * ,' +* £:* हि न्‍ 
“ - प्रेमीजी का ध्येय 'हिन्दी-प्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' का संचालन, नवीन साहित्य का अ्रध्ययन और सर्जन, पुराने 
साहित्य की शोध, नवीन लेखकों को प्रोत्साहन, आगन्तुकों को सत्परामर्श देना एवं स्वयं सत्य का अन्चेषण करते 'रहना 
है । आज इस उत्तरावस्था में अपने एकमात्र पुत्र के चिर-वियोग जैसे वज्नाघात के होने पर भी वे श्रपना श्रध्ययन 
वरावर करते रहते है श्रीर,नित नई खोजों से जेन-आचार्यों का इतिहास प्रकाश में लाकर जैन-साहित्य का भंडार 
भर रहे है । न्‍ हे 
विगत वर्षो में जब-जब प्रेमीजी से मिला तव-तव उनके सुपुत्र स्व० हेमचन्द्र से भी मिला हूं । वह अपने पिता 
के समान अध्ययनशील, सरल भौर निदछल था। विविध विषयों को पढ़ने श्रौर लिखने की रुचि श्रादि अनेक ऐसे गुण 
थे, जो उसने अपने पिता से प्राप्त किये थे। यदि वह जीवित रहता तो निःसन्देह सुयोग्य पिता का सुयोग्य पुत्र निकलता, 
पर दँवगति के सामने किसकी चलती है ! 

* प्रेमीजी स्वावलम्वी श्रौर श्रपने पैरों खड़े होने वाले व्यक्ति हें । उन्होंने बहुत छोटी-सी,पूँजी से पुस्तक- 
प्रकाशन का कार्य प्रार्म्म किया था । आज उनके अदम्य उत्साह, सच्ची लगन, श्रनवरत परिश्रम श्रौर कर्तव्य-परायणता 
से उनके कार्यालय को सचमुच “हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' कहलाने का गौरव प्राप्त है । मुझे झ्ाज लगातार उनसे मिलते 
हुए तीस वर्ष हो गए, मगर उन्होंने श्राज तक कमी किसी प्रकार के निजी स्वार्थ का प्रस्ताव नहीं रकक्‍्खा । यह 
विशेषता मेने वहुत कम व्यक्तियों में पाई है । मेरी समर से स्वावलम्बी होकर दूसरों की सेवा करना ही सच्ची 
समाजसेवा हैं । कर 

ऐसे भादर्श साहित्य-सेवी और समाज-हितपी व्यक्ति के सम्मान में जो भी कृतज्ञता प्रकट की जाय, थोड़ी हैं। 
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विह्मन और आदर्श प्रकाशक 


श्री भानुकुमार जन 


मेरी घारणा हूँ कि जो प्रकाशक या पृस्तक-विक्रेता साहित्यिक नहीं है, वह सफल पवलिशर श्रथवा वकसेलर 
नहीं हो सकता । पुस्तक-व्यवसाय को मैं राष्ट्र या समाज.का विकास करने वाला घन्वा मानता हूँ। दुर्भाग्य से श्रव यह 
धन्वा श्रनैतिक ही गया है । येनकेन प्रकारेण पैसा कमाना ही इसका ध्येय रह गया है । 
मुझे हु है कि मेरी आँखों के सामने एक ऐसा व्यक्ति है, जो प्रकाशन के इस क्षुद्रतापूर्ण उद्देश्य को अपने झाचरण 
में नहीं श्ाने देता, जो खर्च करने में श्रत्यन्त संकोचशील हू, पर रुपये का कैसा भी प्रलोभन उसे अपनी ईमानदारी से नहीं 
डिगा सकता [ बड़ें-से-वड़ा व्यक्ति भी यदि उससे कहता हूँ, “भाई, रुपये ले लो, लागत भी हमारी और बढ़िया-से- 
बढ़िया छपाई करो, पर हमारी किताव अपने यहाँ से प्रकाशित कर दो” तो वह उत्तर में चुपचाप पाण्डुलिपि लौटाकर 
विनयपूर्वक अपनी असमर्थता प्रकट कर देता है। 
में नित अपनी आँखों देखता हूं और दावे के साथ-कहता हूँ कि प्रेमीजी की कमाई का एक-एक पैसा ईमानदारी 
का पैसा है । प्रकाशन में उनका वेजा स्वार्थ कभी.नहीं रहा झौर भवसर-वा दिता का झ्ाश्नय लेकर उन्होंने कभी भी लाभ 
नहीं उठाया । वे रातदिन प्ररिश्रम करते हैं । किसी भी महान्‌ लेखक या श्रनुवादक की कृति क्‍यों न हो, स्वयं जवतक 
दब्दशः मूल से मिलाकर संशोधित, परिमाजित,भौर शुद्ध नहीं कर लेते तवतक कोई भी पाण्डुलिपि प्रेस में नहीं जाती । 
किसी रचना को स्वीकार भी तव करते हैं, जब वह उनकी भ्रपनी कसौटी पर खरी उतर आती है । बड़े नामों के प्रति 
उन्हें कोई श्राकर्षण नहीं है श्लौर पसन्द भरा जाय तो साधारण लेखक की चीज़ भी स्वीकार करने में उन्हें किक्रक नहीं 
होती । हिन्दी के माने हुए आचार्यों और विद्वानों की रचनाएँ कसौटी पर खरी न उतरने के कारण उन्होंने लौटा दीं 
श्रौर उन ग्रन्थका रों के कोपभाजन वने । व्यक्तिगत रूप से ऐसे भादमियों द्वारा प्रेमीजी की श्रालोचना सुनने में भरा जाती 
हैँ, पर ये महानुमाव यह नहीं सोचते कि प्रेमी! के इस स्वस्थ और निष्पक्ष दृष्टिकोण के कारण ही हिन्दी की प्रकाशन- 
संस्थाओं में 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' सर्वश्रेष्ठ प्रकाभन-संस्था मानी जाती है । 
| प्रेमीजी ने भर्ती के ग्रन्य नहीं छापे । स्वयं ही हर किताव के प्रूफ़ देखे हें । पुस्तकों की छपाई-सफ़ाई में वाज़ार 
का ध्यान रखकर उन्होंने आडम्बरयुकत सजावट की वात कर्मी नहीं सोची । 
यह तो हुआ उनका व्यावसायिक पहलू । भ्रव एक दूसस पहलू और देखें । 
| प्रेमीजी जैन' विद्वान हैं । 'जैन-साहित्य भौर इतिहास' में उनके वे खोज-सम्वन्धी लेख हे, जिनके लिए 
झ्राज से तीस वर्ष पूर्व उतनी सामग्री सुलभ नहीं थी, जितनी भाज है । भ्राज तो विद्वानू लोग भी प्रेमीजी के इन 
लेखों का सहारा लेते है। महाकवि स्वयम्भू” को प्रकाश में लाने का श्रेय महापंडित राहुल सांकृत्यायन को 
दिया जाता है; लेकिन आज से पच्चीस वर्ष पूर्व दो लेख प्रेमीजी ने उसके वारे में जैन-हितेपी' में लिख दिये थे 
जो उनकी 'जैन-साहित्य श्रौर इतिहास” पुस्तक में संकलित .हैं। यदि प्रकाशन के काय॑ में ही प्रेमीजी का समय ने 
चला गया होता तो निइचय ही वे स्वयं झपनी वहुत-सी मूल्यवान रचनाओं से हिन्दी-साहित्य की अभिवृद्धि 
कर सकते थे । 
कौदुम्विक दुखों से प्रेमीजी पिस गये हें। इकलौता, निर्भीक, चरित्रवान और विद्वान्‌ वेंटा हेमचन्र 
चल वसा । उसके पहले प्रेमीजी की पत्नी की मृत्युहों गई थी । इस पर श्वास जव-तव परेशान कर डालता है । 
प्रमवरत परिश्रम और अध्ययन ने भी प्रेमीजी के स्वास्थ्य को वहुत क्षति पहुँचाई है; पर उनके मनोदल, सतत्‌ 
| 


प्र० प्रेमी-पभिनंदन-प्रंथ 
जागरूकता के संकल्प श्रीर दो छोटे पोतों ने उन्हें जीवित रक्‍्खा हूं और मानसिक दृढ़ता से वे अस्वस्थता पर विजय 
पाये हुए है । 


हमारी कामना है कि प्रेमीजी श्रमी बहुत दिनों तक अपने परिपक्व अनुभव तथा ज्ञान के द्वारा हमारा मार्ग- 
प्रदर्शन करते रहें । 


बम्बई | 


हार्दिक कामना ््ि 


>> श्री सामा यरेरकर , , 


बंगीय भ्रौर गुर्जर भाषा में से चुनिन्दा साहित्य हिन्दी भाषियों को सुलभ कर देने के कायं में जिन्होंने श्रपना 
सर्वस्व दे दिया तथा जिन्होंने अ्रत्यंत सुवोध हिन्दी भाषा में चुने हुए साहित्य-ग्रंथ श्रनुवादित कराकर सर्वसाघारण 
पाठक को सस्ते मूल्य में प्राप्य करा दिये श्रौर इस प्रकार स्वार्थत्यागपूर्ण पुस्तक-प्रका शन-व्यवसाय चलाया, युद्ध से 
उत्पन्न भयानक परिस्थिति में भी जिन्होंने मराठी या अन्य प्रकाशकों की भांति अपंनी पुस्तकों की कीमतें बहुत श्रधिक 
नही बढ़ाईं भ्रौर अपने ग्राहकों को ऐसी दशा में भी संतुष्ट रखने का प्रयत्न किया, और इस.प्रकार हिंदी भाषा का 
वैभव तथा हिंदी भाषियों के सांहित्यप्रेम को जिन्होंने उपयुक्त रीति से बढ़ाया--ऐसे श्री नाथूराम प्रेमी” को दीर्घायु- 
रारोग्य प्राप्त हो, ऐसी हृदय से कामना करता हूं । मेरे मित्र स्व० शरच्चंद्र चट्टीपाध्याय का साहित्य हिंदी में श्रनूदित 
कर उन्होंने वंगला तथा हिंदी दोनों माषाश्रों पर जो उपकार किया हूँ, वह वाइमय के इतिहास की दृष्टि से अमूल्य है । 
उसी भांति भाषा का अधिकृत वाडमय हिंदी भाषियों को सुपरिचित करा देने की ओर भी आगामी काल में उनका 
घ्यान भ्राकृष्ट हो, ऐसी में झ्राशा प्रदर्शित करता हूं।__- 


जँ 


.. इतिहासकार -प्रेमीजी .. - 
'- - श्री० गो० खुशाल जैन एम्‌० ए० 


पाश्चात्य विद्वानों का यह आरोप था कि भारतीय विद्वानों में ऐतिहासिक चेतना नहीं थी । ग्रत: उनकी 
कृतियों के आधार पर किसी वंश, परम्परा, स्थान आदि का इतिहास तैयार नहीं किया जा सकता । इतना ही नहीं, 
उन लेखकीं के प्रामाणिक जीवन-चरित भी उनकी रचनाश्रों के श्राधार पर नहीं लिखे जा सकते । लेकिन विदेशों 
तथा भारतीय पुरातत्त्व-विशारदों की सतत्‌ साधना से उद्भूत गम्मीर और सूक्ष्म शोधों ने उक्त कयन की निस्सारता 
को ही सिद्ध नहीं किया हैँ, अ्रपितु प्राचीन भारत का सर्वाज्ू सुन्दर राजनैतिक एवं सांस्कृतिक इतिहास भी प्रस्तुत कर 
दिया है । भारत की प्राचीन संस्कृतियों में से अन्यत्म जैन-संस्क्ृति के ऐतिहासिक अनुशीलन के लिए जिन विद्वानों 
ने महत्त्वपूर्ण कार्य किया है, उनमें प्रेमीजी का ऊँचा स्थान है । 

... प्रेमीजी के साहित्यिक जीवन का सूत्रपात कुछे आगे-पीछे जैनहितैपी' के सम्पादकत्व, 'माणिकचर्द्र ग्रन्यमाला' 
के मन्त्रित्त और “हिन्दी-पग्रन्य-रत्वाकर कार्यालय के स्वामित्व के अनुसंग से हुआ है। उनकी चिन्ता मौलिक, 
तलस्पर्शी और उदार है। श्रतएव वे जैनहितैपी' में उस समय की प्रथा के अनुसार चालू वस्तु देकर ही अपने 
सम्पादकीय दायित्व की इतिश्री नहीं कर सके । इस युग का प्रधान लक्षण युक्तिवाद उन्हें प्रत्येक परिणाम और 
 भान्‍्यता की गहराई में प्रवेश करने की प्रेरणा करता था। उन्होंने जबलपुर में हुए सातवें हिन्दी-पाहित्य-सम्मेलन में 
जैन-हिन्दी-साहित्य” शीर्षक निवन्ध पढ़ा था। यह निवन्ध उनकी शोघक वृत्ति का परिचय देने के लिए पर्याप्त है । 
इससे स्पष्ट है कि प्रेमीजी ने प्रारम्म से ही अपने दृष्टिकोण को वैज्ञानिक तया कालक्रमानुगत बनाने के लिए भ्रयक 
परिश्रम किया तया इस दिशा में लेखनी चलाने के पहले विविव शास्त्र-भंडारों में वेठ कर वहुमूल्य सामग्री संकलित 
की । माणिकचन्द्र-ग्न्य-माल!' के संचालन ने उनकी जिज्ञासा को और भी प्रखर कर दिया था। हस्त-लिखित 
ग्रन्थों को केवल छुपंवा कर निकाल देने में ही प्रेमीजी को कोई रस न था, गोकि जैनसमाज में प्रकाशन की यह पद्धति 
पहले थी ही नहीं, श्रांज जो हैं । उनकी जागरूक चेतना उन आचार्यों के स्थान, पूर्वज, गुरु, काल, सहकर्मी, प्रशंसक 
तथा रचनाओं को जानने के लिए व्याकूल हो उठी, जिनके प्रत्येक वचन में संसार की उलभी गुत्वियों को चुलभाने के 
उपाय हैँ । इस मानसिक भूख को शान्त करने के'लिए जब प्रेमीजी ने पुरातत्त्व की श्रोर दृष्टि फेरी होगी अमल 
साहित्य से परिपूर्ण नाना शास्त्र-मंडारों, देवालयों, मूर्तियों, शिलालेखों, ताम्रपत्रों, पट्टावलियों, लोकोक्तियों आदि 
विशाल सामग्री को देख कर भ्रवश्य ही कुछ क्षणों के लिए वे द्विविघा में पड़ गये होंगे। लेकिन कठिनाइयों से घवराना 
उनके स्वभाव के विरुद्ध है। अतः घैयंपूर्वक संयत भाव से उस विपुल सामग्री का प्रव्ययन करके उन्होंने आचार्य 
का परिचय देने पर अपना ध्यान केन्द्रित किया । 

इसके बाद जैन-समाज में प्रकाशन का एक नया युग प्रारम्म हुआ, जिसका श्रेय- माणिकचन्ध-अन्यमाला' को 
आर उसके कर्णवार प्रेमीजी को ही है। मंगलाचरण, गुरु तथा श्रेष्ठ पुरुषों के स्मरण भौर उदाहरण स्वरूप श्रावे पुरुषों 
के उल्लेख तथा प्रश॑स्तियों के प्रामाणिक एवं प्रालंकारिक वर्णन में प्रेमीजी ने कमाल कर दिखाया। साहित्य समाजोदुभूत 
होते हुए भी उसकी जीवन-घारा का अक्षय स्रोत है। श्रतएव उसमें आये विविध सांस्कृतिक विषय भी प्रेमीजी की पैनी 
दृष्टि से नहीं वच सके | फलस्वरूप उन्होंने अनेक प्रकार की ऐतिहासिक रचनाएँ कीं, जिन्हें जविवा के विचार से दो 
भागों में विभक्त किया जा सकता है---(अ्र) जैनसाहित्य का इतिहास तवा (शा) स्फुट जैन-सांस्कृतिक इतिहास । 


! जैन हिलेषी' प्र० १३ पु०, ५४१-४५६८, भ्र० १३ पृ० १०-३५ 
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प्र प्रेमी-अ्भिनंदन-प्रंथ 


जन साहित्य का इतिहास--जैनसाहित्य का भण्डार शअत्यन्त समृद्ध हैं। भ्रत: यह देख कर आइचयं होता 
है कि प्रेमीजी ने (१) साहित्यकारों के इतिहास, (२) ग्रन्थों का विश्ेष अध्ययन तथा (३) कतिपय ग्रस्थों की 
व्यापक तुलना करने के लिए पर्याप्त समय कहाँ से निकाला,होगा [,इंस पर भी विश्येपता यह कि प्रेमीजी की लेखनी 
ने एक-दो विषय के विद्वानों के ही शब्द-चित्र नहीं खींचे हे, अपितु धर्मगास्त्री, नैयायिक, वैयाकरण, समालोचक तथा 
स्रष्टा कवि, पुराण-निर्माता, टीकाकार, आयुर्वेदशास्त्री, तान्त्रिकं आदि संभी के चरित्र उनकी शोध और लेखनी के 
सहारे मूर्तिमान हुए 2: 22 ;, हे 

साहित्यकारों का इतिहास---कवि चरिताव्ली' सर्व प्रथम /विद्वद्रत्नमाला' के रूप में प्रकाश में आई थी । 
इसमें पुराणकार महाकवि जिनसेन गुणमभद्र, घर्मझास्त्री श्राशाघर तया अमितगति, सर्वभ्ञास्त्र चक्रवर्ती वादिराज, नाटक- 
कार मल्लिपेण तथा नेयायिकों के दीक्षागुरु स्वामी समन्तमद्र के जीवन संकलित हैं। इन निवन्दों में प्रेमीजी ने प्रत्येक 
आचार्य की जन्ममूमि, विद्यास्थल तथा ग्रन्थ निर्माण क्षेत्र का वर्णन किया हैं, विविघ स्रोतों के सहारे पूर्वजों का परिचय 
दिया है और उनका समय-निर्घारण किया हैं। साथ ही उनकी प्राप्य-अप्राप्य रचनाओं का भी परिचय दिया हैं । 
तत्पदचात्‌ यह घारा जैन-हिंतेपी” तथा अ्रन्य शोघक पत्रों , के लेखों तथा .ग्रन्यमाला के ग्रन्थों की भूमिका के रूप में 
प्रवाहित हुईं। फलस्वरूप आचार्य वीरसेन', श्रमृतचन्द्र,, शिवाय, अमितगति,' श्राशाधर' श्रादि घम्मशास्त्रकार 
विद्वानों के इतिहास निर्मित हुए हैं। आचार्य वीरसेन की कृतियाँ जिस प्रकार महत्त्वपूर्ण हें, उसी प्रकार उनके सम्बन्ध 
की जो सामग्री प्रेमीजी ने संकलित की है, वह भी विशाल और वहुउपयोगी हैँ । .पंडिताचार्य श्राशाधर जी के विपय 
में प्रेमीजी ने जो कूछ लिखा हैँ, वह उनके पांडित्य पर ही प्रकाश नहीं डालता, .अ्रपितु अन्य लेखकों के लिए उपयोगी 
सामग्री भी उपस्थित करता है । उन्होंने श्रध्यात्म-रहस्य, योगशास्त्र, राजमित्री विप्रलम्म आदि सभी विषयों पर 
सफलतापवंक लेखनी चलाई थी। - 

स्वामी समन्तभद्र,' श्राचार्य प्रमाचन्द्र,- देवसेनसूरि,' अनन्तकीर्ति” झ्रादि नैयायिक॑ थे। प्रेमीजी के लेखों 
को देखने पर इनकी विद्धत्ता का मानचित्र सामने झा जाता हैँ । आाचायं प्रमाचन्द्र ने सभी विषयों पर लिखा हें, 
किन्तु उनकी कीति-पताका न्याय के ग्रन्थों पर ही लहराती है ।.. ३2. की 3 

आचार्य जिनसेन, गुणभद्र,' चामुण्डराय”' झ्रादि अपने समय की अनुपम विमूतियाँ थीं। इनका प्रभाव 
केवल साहित्यिक क्षेत्र में ही नहीं प्रतिफलित “हुआ था, अपितु सर्वव्यपी था। आचार्य जिनसेन की पुराण-निर्माण 
* शैली तो श्तियों तक पुराण-निर्माताओं के लिए श्रादर्श थी। आचार्य पुष्पदन्त" तथा विमलसूरि" ने प्राकृत 
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इतिहासकार 'प्रेमीजी' भू 
भाषा में पुराणों की रचना करके जन-साधारण के लिए घर्मकथा का मार्ग खोल दिया था। दिनोंदिन प्रकाश में 
भ्राने वाली कृतियाँ इनके साहित्यिक क्षेत्र को विस्तृत ही करती जा रही हैं। इनके तथा स्वयंभ, थ्रिमवन स्वयंभ 
प्रभुति प्राकृत कवियों के विषय में जो कुछ लिखा गया है उससे पता चलता हूँ कि प्रेमीजी ने अपभअ्रंश भाषाओं का 
कितना सूक्ष्म श्रध्ययन किया है। प्रेमीजी के उद्योग से ही कवि चतुर्मुख' की स्थिति स्पप्ट हो सकी हैँ । अपभ्रंश के 
अध्ययन-मार्ग के तो प्रेमीजी एक प्रकार से ग्रवर्तक ही हें । 
कविराज हरिचन्द्र,, वादभिसिह,-घनंजय, महासेन,' जयकीति,' वाग्मट श्रादि कवि थे । इनकी रचनाएँ 
संस्कृत साहित्य की अमूल्य निधियाँ हेँ। जहाँ घनंजय का “द्विसन्‍्धान काव्य” समस्त कवियों को निरस्त्र कर देता हूँ, 
वहाँ हरिचन्द्र का-'घमंशर्माम्युदय' सरलता से “ सन्ति त्रयो गुण: को चरितार्थ करता है । 
पूज्यपाद. देवनन्दि तथा मुनि शाकटायन' शब्दश्ास्त्री थे। मल्लिपेण” तया वादिचन्द्र नाटककार थ। 
टीकाकार. श्रुतस।गर , नीतिवाक्यामृत- के रचयिता सोमदेवसूरि" तथा श्राव्यात्मरसवेत्ता श्राचार्य शुभचन्द्र अपने 
ढंग के निराले विद्वान थे। इनकी कृतियाँ अपने-अपने विषय की अनुपम रचनाएँ हैं । इन सव को प्रकाश में लाने 
का श्रेय प्रेमीजी को ही हैं । 
पग्रन्य परिचप---कितने ही संस्कृत तथा प्राक्ृत ग्रन्थों का गम्भीर अध्ययन करके प्रेमीजी ने उनका महत्त्व 
प्रकट किया । इस प्रकार क्रे श्रध्ययन की वदौलत ही झाराबना' की अनेक टीकाएँ प्रकाशित हुई हैं । “नीतिवाबयामृत 
का प्नुशीलन केवल प्रेमीजी की उदार समालोचक वृत्ति का ही परिचायक नहीं है, अपितु भ्रन्य की महत्ता को भी 
सुस्पष्ट कर देता है । उन्होंने इसकी कौटिल्य के श्रर्थशास्त्र के साथ जो तुलना की है, वह तो अपने ढंग की एक ही है । 
इसी प्रकार लोकविभाग तिलोयपण्णत्ति/".तया जम्बूद्वीप पण्णत्ति ' के विबलेषवण' जैनाचार्यों की तीक्ष्ण भौगोलिक 
झमिरुचि के परिचायक हँ। (४ 
प्रेमीजी की वहुमुखी साहित्यिक एवं ऐतिहासिक प्रवृत्तियों का: इस लेख में विस्तृत परिचय देता सम्भव नहीं । 
प्राप्य, भ्रप्रकाशित तथा अप्राप्य/” ग्रल्थों का परिचय देकर उन्होंने साहित्य की महान सेवा की हूँ ) वे केवल संस्कृत 
'तर्था प्राकृत के कवियों को ही ख्याति: में नहीं लाये हैं, कर्णाटक' आदि प्रान्तीय भाषाओं के कवियों को भी उन्होंने 
प्रकाशित किया है । झतएव प्रेमीजी की कृतियों को स्व० विष्टरनित्श के जैन-साहित्य के इतिहास” का पूरक ही 
नहीं, परिवर्द्धध भी कहना उचित ही होगा । 
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भ्रड प्रेभी-अभिनसंदन-प्रंथ 


स्फुट सांस्कृतिक इतिहास की ओर दृष्टिपात करने पर ज्ञात होता है कि प्रेमीजी ने संस्कृति के इनेगिने पंगों 
का ही पोषण नहीं किया हैं, वल्कि तीर्यक्षेत्र, वंश, गोत्र श्रादि के नामों का विकास तथा व्युत्पत्ति, आचारश्ास्त्र के 
नियमों का माष्य, विविघ संस्कारों का विचार, दाशंनिक मान्यताओं का विश्लेषण झादि सभी विषयों का 
ऐतिहासिक दृष्टि से विवेचन किया है। “हमारे तीर्यक्षेत्र',' “दक्षिण के तीर्थक्षेत्र*' तया “तीर्थों के झंगड़ों 
पर ऐतिहासिक दृष्टि से विचार” इन निवन्धों के द्वारा पौराणिक वर्णन, निर्वाणकाण्ड, शिलालेख, 
प्रतिष्ठाप्रशस्ति, तीथेमाला झ्रादि उपलब्ध सामग्री के आघार पर प्रेमीजी ने तीर्थों की तीर्थता का कारण, 
उनके भेद, मूल स्थान तथा प्राचीनता का विशद विवेचन किया है। इतना ही नहीं, ऐतिहासिक विकास की 
धारा का निरूपण करके यह भी सिद्ध कर दिया हे कि उनके लिए भगड़ना संस्कृति-विरोधी ही नहीं है, सर्वया 
निस्सार भी हैं । 

सिंघई, सिंगई, संघवी, संघी, साथु, साहु', पतिपत्नी के समान नार्मा आदि टिप्पणियाँ जितनी 
रोचक हैँ, उससे अधिक पथ-अदर्शक भी हें। उनसे गोत्र आदि के शुद्ध जैनस्वरूप को समभकने की प्रेरणा 
मिलती हैं । परिग्रह परिमाण के दास-दासियों का प्रखर परीक्षण,' जेनवर्म की ग्ननीश्वरवादिता 
का पोषण” तथा यज्ञोपवीत और जैनवर्म' का सम्वन्ध-विचार उप्रेमीजी की परिश्रमपूर्ण खोज के 
द्योतक हें । फल 

श्राचार्यों के समय, स्यान, प्रेरक, श्रोता, आदि के विवेचन के प्रसंग में प्रेमीजी ने अनेक राजाओं, शिलालेखों 
श्रादि का उल्लेख किया है । यया--आचाय॑ जिनसेन के साथ भण्डिकूुल भूषण महाराज इन्द्रायुघ, राष्ट्रवंशी श्री 
वल्लम-गोविन्द द्वितीय, प्रतीहारवंशी वत्सराज का विवेचन, मुनि शाकटायन के प्रकरण से महाराज श्रमोधवर्ष तथा 
शक राजाओं का निरूपण, पण्डिताचार्य श्राशाघर जी के सम्बन्ध में परमार विन्व्य वर्मा, सुमट वर्मा, श्र्जुन वर्मा, 
देवपाल तथा जयसिह द्वितीय का उल्लेख, आचार्य सोमदेव के अनुसंग से राष्ट्रकूट कृष्णराज तृतीय की सिहल, चोल, 
चेर विजयों का वर्णन, श्रीचन्द्र के साथ परमार भोज, आचार प्रमाचन्द्र के साथ परमार जयसिह, श्रादि का विवेचन । 
इन खोजों से केवल श्राचार्यों के समय तया स्थान, आदि का ही निर्णय नहीं हुआ है, अपितु इन आचार्यों के निर्देशों के 
द्वारा इन वंशों के इतिहास की झनेक मान्यताओं का पोषण, परिवर्तन और परिवर्द्धन भी हुआ हैँ । इस प्रकार ग्रेमीजी 
ने इतिहास की भी पर्याप्त सेवा की है । यापनीय साहित्य” के विषय में प्रेमीजी की खोजें अत्यन्त गम्भीर झौर 
प्रमाणों से परिपुष्ट हँ। यापनीय संघ के प्रारम्भ, भेद, श्राचार्य-शिष्य परम्परा आदि सभी अंगों का प्रेमी 
जी ने विविध दृष्टियों से विवेचन किया हैँ । इसके अनुसंग से पंचस्तूप, सेन आदि अनेक अन्वय भी प्रकाश में 
था गये हैं । 
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इतिहासकार प्रेमीकी' भ्र्श्‌ 


स्पष्ट है कि प्रेमी जी की प्रवृत्ति इस क्षेत्र में सर्वतोमुखी है । इतना होने पर भी प्रेमीजी शुद्ध जिज्ञासु रहे हैं । 
उन्हें किसी भी मान्यता में पक्षपात नहीं हैं। किसी भी सावन का उपयोग करते समय उनकी दृष्टि वस्तु-स्थिति 
“पर ही रहती है, अपने भ्रभीष्ठ परिणाम पर नहीं ! उनके सभी निष्कर्ष तटस्थ रहते हें। दृष्टि उदार है, इसीलिए 
जाति, धर्म, देश, आदि का विचार उनके अ्रनुशीलन को किसी प्रकार भी प्रभावित नहीं करता | नवीन सामग्री के 
प्रकाश में वे अपने प्राचीन मन्तव्यों को सहज ही परिवत्तित कर देते हें। यही कारण हैँ कि जैन-साहित्य तथा इतिहास, ' 
में हम उनकी अधिकांश पूर्व प्रकाशित रचनाओं को सर्वेधा नूतन तथा परिष्कृत रूप में पात्ते हैं। उनकी सरल, 
.सुबोध और सरस दौली ने इतिहास जैसे शुष्क विषय को भी रोचक बना दिया हैँ । 
प्रेमीजी की इन कृतियों से जैन-संस्कृति पर तो प्रकाश पड़ा ही है, साथ ही हिन्दी-पाहित्य भी उनसे 


॥ 4 


आरा) 
१ “हिन्दी-प्रंय-रत्नाकर-कार्यालय! द्वारा प्रकाशित १६४२ 


् 


प्रेमीजी की देन 
पं० देवकीनन्दन 


प्रेमीजी से मेरा बहुत पुराना परिचय है । मेरें विचार से उनके लेखों से जैन-जनता की मनोवृत्ति में जितना 
परिवतंन हुआ है, उतना श्रन्य कारणों से नहीं । उन्होंने किसी भी जिक्षा-प्रेमी को, चाहें वह सुधारक हो, अथवा 
स्थितिपालक, अ्रपनी दृष्टि से शिक्षा देने का प्रयत्न नहीं छोड़ा । उनका मत मान्य होता है या नहीं, इसकी उन्होंने 
अधिक चिन्ता नहीं की । अपने मत की पुष्टि संयत ढंग से निरन्तर करते रहे हैँ । इन वातों से निष्कर्ष निकलता 
हैं कि प्रेमीजीं अपने विचारों में दृढ़ हे श्नौर प्रभावशाली ढंग से उनका प्रचार करते हैं । यह वात ध्यान देने योग्य हैं 
कि वे अपने विचारों का भाषण द्वारा नहीं, वल्कि वैयक्तिक परिचय एवं सम्पर्क द्वारा दूसरों पर प्रभाव डालते हे । 
जैन-समाज में जायद ही कोई ऐसा विद्वान हो, जिसने प्रेमीजी के समान अपनी स्वाभाविक जिज्ञासा एवं प्रामाणिकता 
के द्वारा देश के विद्वानों में इतना नाम कमाया हो | 

सन्‌ १६०७ में प्रेमीजी श्रपने पुस्तक-सम्बन्धी किसी मामले में काशी गये थे । में भी वहाँ पहुँचा । उस समय 
स्याद्वाद महाविद्यालय के छात्रों के समक्ष भाषण देते हुए प्रेमीजी ने कहा था--केवल अंगेज़ी पढ़-लिखकर ही कोई 
सुधारक नहीं वन सकता । सच्चा सुधारक तो वहीं हो सकता है, जो संस्कृति का तुलनात्मक श्रध्ययन करके अपने 
विचारों को पुंप्ट करे | आज के ये पंडित लोग कालान्‍्तर में सुघारक वन जायेंगे। प्रेमीजी के इस कथन को इतने 
वर्ष वाद आज में स्वयं अपनी श्राँखों सत्य होते देख रहा हूँ । 

प्रेमीजी की सदा से यह भावना रही हूँ कि विद्यालयों में प्राकृत और श्रपञश्नंश का पठन-क्रम रक्खा जाय तथा , 
इन भाषाओं के व्याकरण एवं कोप छपाये जायें । इससे जिज्ञासुओं को जेनागमों का रहस्य समभने में वड़ी सहायता 
मिल सकती है । इस प्रयत्न में प्रेमीजी को पूरी सफलता तो नहीं मिली, लेकिन साहित्य-ग्रेमियों का ध्यान भाषा 
और विज्ञान के अध्ययन की शोर भ्रवश्य श्राक्ृष्ट हुआ है। 

प्रेमीजी ने श्रपने ज्ञान का अर्जन स्वयं किया है । उनके जीवन की सबसे बड़ी खूबी यही हैँ कि वे प्रारम्भ 
से ही स्वावलम्बी रहे हे और सात्विक दृष्टि से विविध विषयों का अध्ययन करके लगन शौर परिश्रम के साथ उन्होंने 
पाठकों को स्वस्थ मानसिक भोजन प्रदान किया हूँ । 


कारंजा |] । 


भ्र्ष प्रेमो-अभिनंदन-प्रंय 


अज्ञात को ज्ञात करने की मेरी उत्कट अमिलापा ने मुझे इतिहास के वियय की झोर प्रेरित किया। जेन- 
धर्म के श्वेताम्वर सम्प्रदाय के स्थानकवासी झौर मू्तिपूजक पक्ष के पारस्परिक मतमेदों का वास्तविक मूल क्या हैं भ्ौर 
उसके साय ही जैन-च्वास्त्रों में भारतवर्ष आदि के पुरातन युग के विषय में जो वातें लिखी हुई हैँ उनका वास्तविक 
स्वरूप क्या हैँ, इसके जानने की मुझे स्वाभाविक ही वड़ी उत्कंठा होने लगी। उसके समावान के लिए कौन-सा साहित्य 
हैं और वह कंसे प्राप्त किया जा सकता है, इसका मुझे कोई ज्ञान नहीं था| जैन सावुझों की तदह्विषयक कोई पुस्तक 
मिलती तो में उसका विचारपूर्वक मनन करता रहता था । इस समय तक में हिन्दी और गुजराती दोनों भाषाएँ 
ठीक-ठोक सममने लगा था, परन्तु अपने सम्प्रदाय के सिवाय इन भाषाओं में लिखी गई भ्रन्य पुस्तकें पढ़ने या देखने 
का कोई अवसर नहीं मिला था। एक दिन अकस्मात एक वहुत ही विद्वान समझे जाने वाले महामुनिराज के अत्यन्त 
प्रिय झिप्य के पास हिन्दी-गुजराती की उक्त प्रकार की पुस्तकों का ढेर पड़ा देखा, जिनमें टॉड के राजस्थान का हिन्दी 
रुपान्तर मी था। उस पुस्तक को मेने आद्योपान्त पढ़ा और पढ़ने पर ऐसा प्रतीत हुआ मानों मेंने कोई अद्भुत ज्ञान 
प्राप्त कर लिया हू । अपनी जाति के परमारवंच् तक का मुझे श्रवतक कुछ भी ज्ञान न था। टॉड का राजस्थान 
पढ़ कर मर में अपनी जाति के गौरव की अहन्ता जाग्रत होने लगी । इसी ग्रन्थ में जेन-समाज और जैन-धर्म के इति- 
हास के भी कुछ उल्लेख यत्र-तत्र पढ़ने में आये, जिससे जेन-जातियों श्रोर तीर्थों श्रादि के इतिहास की ओर भी मेरी 
जिज्ञासा बढ़ने लगी। _ 

इसके वाद से तो में इतिहास की पुस्तकों के प्राप्त करने को कोशिद्य में निरन्तर लीन रहने लगा। उक्त 
सावु महाराज के पास से सरस्वती' के कुछ अंक प्राप्त करके पढ़े | उनमें सभी विषय के अच्छे-अच्छे विद्वानों द्वारा 
लिखे लेख थे। यद्यपि उन सव लेखों को में नहीं समझ सका तयापि जो भी मेरी समझ में श्राये, उन्हें मेने कई वार 
पढ़ा | कुछ समय पद्चात्‌ मुर्के पाटण श्रादि के पुरातन जैन-मंडारों का समुद्धार करने वाले इतिहास-श्रेमी पूज्यपाद 
प्रवर्तक श्री कान्तिविजय जी महाराज की सेवा में रहने का सौमाग्य प्राप्त हुआ | यहाँ मुर्के पाटण के भंडारों तथा 
सरस्वती” पश्मरिका के अंकों को देखने का अवसर मिला | प्रेमीजी द्वारा सम्पादित जिनहितपी' मेने सर्वप्रथम यहीं 
पर देखा । उसके सव अंक, जो वहाँ सुलभ हो सके, बड़े चाव से पढ़ गया। तब से सरस्वती” और “जैनहितैपी' की 
हिन्दी को मेंने अपनी मावी आदर्श भाषा के रूप में निश्चित किया। जेन-हितेषी' में जैन-इतिहास और साहित्य 
विषयक छोटे-बड़े लेख प्रेमी जी नियमित रूप से लिखा करते थे। उन्हें पढ़-पढ़ कर में भी वैसे ही लेख लिखने का 
प्रयत्त करने लगा। इस बीच प्रेमीजी का एक छोटा-सा लेख जेन शाकटायन व्याकरण पर लिखा हुआ मेरे पढ़ने 
में श्राया । उन शांकटायनाचार्य के विषय में एक नवीन प्रमाण मुझे इवेताम्वर ग्रन्थ में उपलब्ध हुआ था, जिसके 
आवार पर मेने एक छोटा-सा लेख तैयार किया । उस लेख को पहले तो 'जैनहितपी' में छपने के लिए भेजने की इच्छा 
हुई, लेकिन विचार हुआ कि प्रेमीजी दिगम्वर सम्प्रदायानुयायी होने के कारण शायद मेरा लेख अपने पत्र में छापना 
पसन्द न करें । प्रेमीजी से उस समय तक मेरा कोई विद्येप परिचय न था। केवल इतना ही जानता था कि वे 'जैन- 
हितेयी' के सम्पादक है और हिन्दी के एक अच्छे लेखक माने जाते हैं । भरत: सरस्वती' में प्रकाशनार्थ वह लेख मेने 


पं० महावीरप्रसाद जी द्विवेदी के पास भेज दिया | कोई दस-वारह दिन बाद मुझे द्विवेदी जी के हाथ का लिखा एक 
पोस्टकार्ड मिला। लिखा था-- 


हु न 
#॥, 


भआधमन ड 


शाकटायनाचार्य पर का आपका लेख मिला। घन्यवाद। लेख अच्छा है । छापूंगा । 


विनीत 
म० प्र० द्विवेदी” 


आभार श्ह 


सरस्वती के अगले प्ंक में वंह लेख भा गया । उसके दो-एक महीने वाद प्रेमी जी का. एक पोस्टकार्ड मिला, 
» जिसमें लिखा था-- 
मान्यवर मुनि महाराज, - रे 
सरस्वती में शाकटायनाचाय पर लिखा हुआ श्रापका लेख पढ़ कर मुझे बड़ी खुशी हुई | झापने बड़े अच्छे 
प्रमाण खोज निकाले हैं । कभी 'जैनहितैपी' में भी कोई लेख भेजने की कृपा करेंगे तो बहुत अनुग्रहीत हगा 
वस इसी पोस्टेकाडे द्वारा प्रेमीजी से मेरे स्नेह-सम्बन्ध का सूत्रपात हुआ ।“प्रेमीजी का यह कार्ड मेरे लिए 
बहुत ही प्रेरणादायक भौर उत्साहव्घेक सिद्ध हम्मा | 'सरस्वती' में प्रकाशित उस प्रथम लेख के छापने की स्वीकृति 
की सूचना देने वाल पं० महावी रप्रसाद जी द्विवेदी का पोस्टकार्ड प्राप्त कर जो मुझे अनिवंचनीय आनन्द प्राप्त हुआ 
था, उससे कहीं अधिक भ्रानन्द मुर्के प्रेमीजी के इस पोस्टकार्ड से मिला | -उससे मुझे विशिष्ट स्फूति मिली, क्योंकि 
मेरा भ्रादर्श प्रेमी जी की तरह जेन-इतिहास और साहित्य के बारे में लिखना था.। मुझ में आत्मविश्वात्त पैदा हुप्ना । 
इसके वाद प्रेमीजी के साथ मेरा पत्रव्यवहार प्रारम्भ हुआ । जेन-इतिहास और साहित्य के विषय में परस्पर 
विचारों का आदान-प्रदान होने लगा और दोनों के वीच काफ़ी स्नेहभाव वढ़ गया । 
सन्‌ १६१६ की जून में श्री कान्तिविजय जी महाराज के साथ पादभ्रमण करता हुआ में भी वम्बई में चातुर्मास 
' करने के निमित्त श्राया । जिस दिन गौडी जी के जैनमन्दिर के उपाश्चय में हमने प्रवेश किया उसी दिन दोपहर को 
दो बंजे प्रेमीजी मुकसे मिलने आये झौर वहीं उनसे प्रयम वार साक्षात्कार हुआ । 
उस बात को आज लगभग तीस वर्ष पूरे होने जा रहे हैं । इन तीस वर्षों में हम दोनों का पारस्परिक स्नेह 
सम्बन्ध दिन-प्रतिदिन बढ़ता ही रहा हैँ। प्रेमीजी मेरे निकट एक झत्यन्त प्लात्मीय जन जैसे वन गये हें । इस 
सुदींकालीन सम्बन्ध का संक्षिप्त परिचय देना भी यहाँ शक्‍्य नहीं है । मेरे हृदय में प्रेमी जी का क्या स्थान है भौर 
भेरे जीवन के कार्यक्षेत्र में उनका कौन-सा भाग है, यह सव इस लेख से स्वयं स्पष्ट हो जाता हैं । 


जिला 


प्रमीजी ना 
-  मुधारक प्रेमीजी " 3, 
श्री कृषणलाल वर्मा मु ह 
(१) 
सन्‌ १६१२ में जब दिल्ली में पंचम जाज का राज्यारोहण-उत्सव हुआ था, लाखों की भीड़ इकट्ठी हुई थी । 
जैनियों के भी अश्रनेक विद्वान्‌ श्राये थे। प्रेमीजी मी पधारे और गुरुवर्य स्व० अ्र्जुनलाल जी सेठी के साथ में भी गया। 
इसी अ्रवसर पर जैन-विद्वानों के स्वागतार्थ पहाड़ीधीर॒ज पर ला० जग्गीमल जी के मकान पर एक सभा हुई; जिसमें 
प्रेमीजी भी उपस्थित थे। उनसे प्रथम परिचय इसी सभा में हुआ । सभा की समाप्ति पर सब लोग बाहर आये । 
भोजन की उस दिन वहीं व्यवस्था की गई थी, लेकिन प्रेमीजी नहीं ठहरे । जाने लगे तो सेठी जी ने ल।० जग्गीमल 
से कहा, “प्रेमीजी जा रहे हूँ । उन्हें रोकिये |! 
प्रेमीजी भ्रागे वढ़ गये थे । लाला जी ने श्रपने गुमाछ्ते को उन्हें बुलाने के लिए भेजा । गुमादढते ने पुकारा, 
“भ्रो, म्याँ पंडिज्जी ! ओ म्याँ पंडिज्जी ! ” लेकिन प्रेमीजी नहीं रुके | उन्हें क्या पता था कि म्याँ पंडिज्जी ! 
कह कर उन्हीं को पुकारा जा रहा हूँ । भ्रन्त में गुमाइता दौड़ कर प्रेमीजी के सामने गया और वोला, “श्रजी साहब, 
आ्रापको लाला जी बुला रहे हं। 
... प्रेमीजी लौठ आये और 'म्याँ पंडिज्जी' सम्बोधन पर खासी दिल्लगी रही । है 
८ हि ; ८ ह 2५ 5 हि 
खास-खास जैनी भाइयों के लिए दिल्‍ली वालों ने एक स्थाव पर भोजनशाल। की व्यवस्था कर दी थी। 
पहले ही दिन बुन्देलखंड के एक सिंघई को साथ लेकर भोजनशाला का पता लगा कर प्रेमीजी वहाँ पहुंचे 
तो देखते क्या हैं कि पाजामा पहने नंगे बदन कई शआ्लादमी रसोई बना रहे हें। उन्हीं जैसे और भी आदमी काम 
में लगे थे। सिंघई जी को सन्देह हुआ । बोले, “अरे, यहाँ तो मुसलमान भरे हुए हैं। कहीं हम लोग भूल तो 
नहीं गये ?' 
प्रेमीजी ने कहा, “नहीं, ये अग्रवाल जैनी हैं ।” 
“जैनी !  सिघई जी आदचयं से बोले, “ये कंसे जैनी हैं कि जिनके सिर पर चोटी भी नहीं है और वदन पर 
घोती के वजाय पाजामा पहने हैं [” हि 
प्रेमीजी उन्हें मुश्किल से समझा सके | 


हे (२) 


सन्‌ १६१३ की वात हूँ । में उस समय वर्दधमान विद्यालय जयपुर में पढ़ता था। एक दिन स्व० श्रर्जुन 
लाल जी सेठी के स्व० पुत्र प्रकाशचन्द्र जी का जन्मोत्सव मनाया गया। उस अवसर पर समाज-सुधारक और 
राष्ट्रीय क्रान्तिकारी लोग ही सम्मिलित हुए थे । उनके प्रगतिशील विचारों के आधार पर एक लेख तैयार करके 
मेंने जैन हितैषी' में छपने के लिए प्रेमीजी के पास भेज दिया। झ्राशा तो न थी कि छप॒ जायगा ; लेकिन कुछ दिन 
बाद ही प्रेमीजी का पत्र मिला। लिखा था-- 
. “लेख मिला। छप जायगा। लिखते समय भाषा का ध्यान रक्खा करो। इस तरह के लेख जब 
मौक़ा मिले, अवदय भेजो । 


सुधारक प्रेमोजो ६१ 


. इस पत्र में यह भी बताया: गया.था कि लेख लिखने में किन-किन वातों का ध्यान रखना चाहिए। परे दो 
पन्ने की चिट्ठी थी। उससे मुे अपने विकास का मार्ग निश्चित करने में वड़ी सहायता मिली और मुझमें आत्म-निर्मरता 
. उत्पन्न हुई । 

जब वह लेख छपा तब मैंने देखा कि मेरी भावना रूपी वेडौल मूर्ति को चतुर कारीगर ने छीलछाल कर 
सुडौल और सुन्दर वना दिया है और झाश्चर्य यह कि मुझे ही उसका निर्माता बताया है । 


(३) 
प्रेमी जी. विधवा-विवाह और अन्तर्जातीय विवाह के प्रचारक और पोषक रहे हें। उन्होंने सर्वप्रथम 
विधवा-विवाह का श्रान्दोलन अहमदावाद-निवासी स्व० मणिलाल नभूभाई द्विवेदी के एक गुजराती लेख का अनुवाद 
प्रकाशित करकें प्रारंभ किया । मुदृत तक पक्ष-विपक्ष में लेख निकलते रहे । इन लेखों से प्रभावित होकर झौर 
अपनी विरादरी की कोई क्वारी लड़की शादी के लिए न मिलने के कारण स्व० पं० उंदयलाल जी काशलीवाल ने 
विधवा-विवाह करने का इरादा किया । उनके परमस्नेही वर्घा निवासी सेठ चिरंजीलाल जी बड़जात्या ने पहले 
तो क्वारी लड़की ही तलाश-करने का प्रयत्न किया; लेकिन सफलता न मिली तो पंडित जी ने एक विघवा से ही 
शादी कर ली। समारोह में श्वेताम्वर और दिगंवर समाज के भनेक प्रतिष्ठित महानूभाव उपस्थित थे। 
प्रेमीजी ने भी पर्याप्त सहायता की। संस्कार-विधि सुप्रसिद्ध समाज-सुधारक स्व० पं० श्रर्जुनलाल जी सेठी 
ने कराई। 
शादी तो हो गई; लेकिन तुरंत ही मूलेश्वर (बंवई) के दिगंवर जैनमंदिर में खंडेलवालों की पंचायत हुई । 
विवाह में भाग लेने वाले सभी व्यक्तियों को आमन्त्रित किया गया था । स्व० सेठ सुखानन्द जी और प० घन्नालाल जी 
पंचायत के मुखिया थे । 
वहुत वाद-विवाद के वद सेठ सुखानन्द जी ने पूछा, “भव हम लोगों के साथ श्रापका कैसा बर्ताव रहेंगा ? 
सव चुप थे। जाति से अलग होने का साहस किसी में भी नहीं था। प्रेमीजी बोलें, “हम गरीब झादमी 
घनिकों के साथ कोई संबंध नहीं रखना चाहते ।” - 
सेठ जी ने कहा, “अगर झाप लोग माफी माँग लें और प्रतिज्ञा करें कि भविष्य में कभी ऐसे फाम में शामिल 
होंगे तो आप लोगों को माफ किया जा सकता हैं ।” 
इस पर प्रेमीजी से न रहा गया। बोले, “माफ़ी ! माफ़ी वे माँगते है, जो कुछ गुनाह करते हैं। हमने 
कोई गुनाह नहीं किया । विघवा-विवाह को में समाज के लिए कल्याणकारी समभता हूँ। जेन समाज में एक तरफ 
हजारों वाल-विधवाएँ हें और दूसरी तरफ हजारों गरीब युवक क्वारे फिर रहे हँ। उन्होंने समाज के जीवन को 
कलुषित कर रक्‍्खा है । श्रायें दिन अण-दहृत्याएं होती रहती हे। इनसे छुटकारा पाने का सिर्फ एक ही इलाज है औौर 
वह हैं विधवा-विवाह ।” 
इतना कहकर प्रेमीजी वहाँ से चल दिये । कहना न होगा कि वे और उनके समर्थक पंचायत से भ्रलग कर 
- दिये गये। 
कछ समय पदचात प्रेमी जी ने श्रपने छोटे भाई नन्‍हें लाल की शादी एक विधवा से की। इस वार परवारों 
. की पंचयितों ने उन्हें माई-सहित जाति-च्यूत करं दिया । कुछ लोगों ने प्रेमीजी को सलाह दी कि कह दीजिये कि नन्‍हें- 
लाल के साथ भ्रापका खानपान का संबंध नहीं है । लेकिन प्रेमीजी ने कहा, “यद्यपि मैं बंबई में रहता हूं और नत्हेंलाल 
भपने गाँव देवरी में, इससे साथ खानेपीने का प्रश्न ही नहीं उठता, तथापि में ऐसी कोई घोषणा नहीं कर सकता | 
घोषणा करने का मतलव यह है कि में अपने सिद्धान्त पर कायम नहीं रह सकता हूँ । दरपोक हूं भौर स्वयं. प्रपनी 
वात पर झाचरण न कर समाज को गुमराह कर रहा हूँ । 


दर कु प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंय 


इतना ही नहीं, यह जाहिर करने के लिए कि उनका नन्‍्हेंलाल के साथ पहले जैसा ही संबंध है, प्रेमीजी 

लगभग एक मास देवरी जाकर रहें । ॥ 
(४) ेु ; 

प्रेमी जी प्रंतर्जातीय विवाह का भी झ्रानदोलन करते थे। जिस प्रकार विधवा-विवाह संबंधी अपनी मान्यता 
को अश्रमली जामा पहनाने का प्रश्न उनके सामने रहता था, उसी प्रकार श्रन्तर्जातीय विवाह संबंधी भ्रपनी मान्यता को 
भी व्यावहारिक रूप देने के लिए वे उत्सुक थे । श्रत: जब उनके पुत्र स्व० हेमचन्द्र के विवाह की बात आई तो उन्होंने 
' इच्छा प्रकट की कि उसके लिए परवार-समाज से वाहर की लड़की देखी जाय । लेकिन, प्रेमीजी के मित्रों का आग्रह 
हुआ कि शादी परवार लड़की से ही की जाय। इससे विधवा-विवाह के विरोधी लोगों को पता लग जायगा कि वे 
चाहे जितना विरोध करें, चाहे जितने प्रस्ताव पास करें; लेकिन समाज विघवा-विवाह करने वालों के साथ है । 

प्रेमी जी वड़े असमंजस में पड़े । एक शोर तो श्रपने सिद्धांतों की रक्षा का प्रइन था और दूसरी शोर यह 
प्रमाणित करने का प्रलोभन कि समाज विधघवा-विवाह के समर्थकों के साथ है। बहुत सोचा-विचारी के वाद उन्होंने 
यही निएचय किया कि परवार कन्या के साथ ही शादी की जाय श्रौर दमोह के चौधरी फूलचंद जी की लड़की के साथ 
सगाई पक्‍की कर दी । १५ ४ 

जव यह समाचार बंबई पहुंचा तो प्रेमी जी के एक श्रत्यन्त श्रद्धापात्र पंडित जी ने परवार-समाज के एक 
नेता को लिखा कि आ्रापको इस वात का प्रयत्न करना चाहिए कि प्रेमीजी के समधी को भी विरादरी से श्रलग कर 
दिया जाय भौर श्ञादी में परवार-समाज का एक वच्चा भी शामिल न हो । इस पर उन्होंने विशेष रूप से दौरा करके 
सागर, दमोह और कटनी आदि की पंचायतों में प्रस्ताव पास कराए कि शादी में कोई भी सम्मिलित न हो ; लेकिन 
इसका कोई भी परिणाम न निकला | समाज और वाहर के कई सौ प्रतिष्ठित व्यक्ति सम्मिलित हुए और विवाह 
बड़ी घूमघाम से सम्पन्न हुआ । विरोधी मुँह ताकते रह गये। है 


बम्बई |] 


१. टू 5 
भाषा-विज्ञान 
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मा 


भारतीय आय॑-मभाषा में बहुभाषिता 


श्री सुनीतिकुमार चादुर्जया एमू० ए० (कलकत्ता), डी०-लिदु० (लंदन) 


नव्य भारतीय झाय मापा के शब्द निम्नांकित वर्गों में से किसी एक के अंतर्गत झाते हैं--- 

(१) उत्तराधिकारसूत्र से प्राप्त भारतीय आये (इंदो-यूरोपोय) शब्द (शब्द, घातु तथा प्रत्यय ) 
जो प्राकृतन या तझ्भूव रूप में मिलते हें । 

(२) संस्कृत से उ्ार लिए हुए शब्द, जो तत्सम और च्न॑ं-तत्सम शब्द कहलते हें । 

(३) भारतीय श्रनाय॑ं शब्द, ठेठ देशी रूप, जो मारतोय आय॑-भाषा में आय भारतीय आयं-काल ध लेकर 


नव्य भारतीय झ्ारय-मापा के निर्माण-काल तक प्रचलित रहा | इस श्रेणी के अंदर उन शब्दों का एक वड़ा समूह गाता 


है, जिनकी उत्तत्ति वास्तव में इंदो-यूरोपीय नहीं है, और जिनके लिए उपयुक्त अन्य (द्राविण तया ऑस्ट्रिक) संबंधों 
का पता लगाया गया है।. 

(४) विदेशी भापाग्रों के शब्द, जो आद्य भारतीय श्रार्य-काल से (जिसका प्रारंभ वैदिक शब्दों में कुछ 
मैसोपोर्टेमियन शज्दों के मिलने से होता है ) लेकर वाद तक प्रचलित मिलते हैं। इन शब्दों में प्रभचोन ईरानी, प्राचीन ग्रीक, 
मध्य ईरानी, एक या दो प्राचोन चौनी, नवीन ईरानी (श्रथवा श्रांघुनिक फ़ारसी, जिनमें तुर्की भौर भ्रवो भी हें) 
पुतेंगाली, फ्रेंच, डच ओर अंग्रेजी गिने जाते हें। 

(५) इनके श्रतिरिक्त कुछ अज्ञातमूलक शब्द हैं, जो न तो भारतीय झायं-भापा के हें श्रौर न विदेशी 
हैँ;- कितु जिनका संबंध, जहाँ तक हमें ज्ञात है, भारत की अनाये-भायपाओं के साथ भी निश्चय रूप से नहीं 
जोड़ा जा सकता | | 

ऊपर के पाँच वर्गों में भारतीय आाये-भाषा के सम्पूर्ण शब्द आ जति हें। नव्य भारतीय आर्य-भापादं के 
वे दाब्द श्पने या निजी हें, जो वर्ग (१) के श्रन्तगंत हें, भौर मारतीय-उत्पत्ति-वाले उच्चकोटि के निजी संस्कृत-गर्भित 
शब्द द्वितीय वर्ग के भ्रन्दर आते हूँ । वर्ग (३), (४) भ्रौर-(५) के शब्द वाहरी वोलियों से लिये गये है, चाहे वे देशो 
हों या विदेशी । उत्तर भारत के अनारयों ने आये-माषाओं को उस समय से अपनाना प्रारम्भ कर दिया था, जब भ्राये- 
भाषा-भाषी पंजाव में वस कर अपने प्रभाव को फैला रहे थे ओर जव कि ब्राह्मण्य वर्म झौर संस्क्ृति' की स्थिति पहली 
सहस्राव्दी ई० पू० के प्रथम भाग में गंगा की उपत्यका में दृढ़ हो गई थो । यह हालत भाज तक जारी रही है, जव कि 
उत्तर भारत में अ्रनाय-भाषा-मापी धीरे-घीरे आर्य-मापाओं को अपना रहे हें श्लौर जिसके फलस्वरूप कुछ शताब्दी 
में प्रनायं-मापा के सभी रूपी का लोप हो जाना प्रवश्यम्भावी दीख पड़ रहा है । जब पूर्व वैदिक काल में आर्यो और 
झ्नायों का सम्मिलन प्रारम्भ हो गया था तव यह अपरिहाय था कि अनेक अनाये शब्द तथा अनारयों के कुछ वोलचाल 
के रीति-रिवोज, यदि प्रत्यक्ष नहीं तो परोक्ष या गुप्त रूप से, आयं-भाषाओं में मिल जायें । आय्य तथा मध्य भारतीय 
आर्य-माषाओं तथा नव्य भारतीय आयं-साषाओं में. श्रनाय॑ शब्दों की उत्पत्ति इसी प्रकार हुई। उन विदेशी भाषा- 
भाषियों से, जो भारत में विजेता के रूप में श्राकर यहीं वस गये, यहाँ के निवासियों का मेलजोल होने के कारण 
पारस्परिक सांस्कृतिक सम्पर्क बढ़ा, और इसके परिणाम-स्वरूप भारतीय भाषाओं में अनेक विदेशी शब्दों का प्रादुर्माव 
हो गया । | | ४ 

जो शब्द माया में किसी कमी की पति करता है, वह प्राकृतिक रूप से शीत्र ही उस भाषा का अंग वन 
जाता हे । जहाँ पर दो भाषा-मा्ियों का सम्पर्क घनिष्ठ हो जाता हें, वहाँ उत सम्पक के प्रभाव से एक दूसर का मापा के 
क्‌छ शब्दों से परिचित हो जाना स्वाभाविक हो है । इस प्रकार के भापा-सम्बन्धी पारस्परिक प्रभाव के आरम्न में यह 

& 
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+ 


आवश्यक या अपरिहाये हें कि एक भाषा का प्रयोग करने वाले के लिए दूसरी भाषा के शब्दों के सम्बन्ध में कुछ व्याख्या 
दी जाय जिससे वह उन शब्दों को भली प्रकार समझ सकें | मान लीजिये कि किसी देशी भाषा-भाषी को कोई ऐसा 
विदेशी शब्द समभाना हूँ; जिसे केवल उस विदेशी शब्द के उच्चारण-मात्र से वह नहीं समझ सकता, तव यह आवश्यक 
हो जाता हूँ कि उस विदेशी गब्द्र का अनुवाद देशी भाषा में इस प्रकार दिया जाय कि देशी-भाषा-भाषी उसे समझ 
सके । इस प्रकार के श्रनवादमलक-समास या समस्त पद (775]970-८0॥770प705) सभी भाषाओं में 
मिलते है, जो किसी जीवित भाषा के सम्पर्क में आकर उनसे प्रभावित हुई हें। 
उदाहरणाथ अंग्रेज़ी मापा को लोजिए। प्राचीन मध्य-प्रंग्रेज़ी-काल में, जब कि नारमंन-फ्रेंच तथा अंग्रेजी 
इंगलेंड में साथ-साथ वोली जाती थी, तत्कालीन लिखित साहित्य में इस प्रकार की व्याख्याएँ मिलती हँ---जैसे कि लग- 
भग १२२५ ईस्वी में लिखी हुई पुस्तक ॥द्राथा० सि7४/४ में:--(.#३7/ पीछा 45 #07/ वी. 40]204//862 
पाक 45 47 ##90#6 शाते थ #छं/8४४४ 07९ ऊणा 7907फऑ०ए; घावेद्ा४09060 चाल +छ०0 
ग्रक्ाशह 42॥र[श्रवदं॥0---ए0 4/॥86 72074/780--0९07॥; #4700० पीट 45 #20/070॥870, 0076. 
प65 60/7877, दंका४/2 पी 45 #77540% शाते #॥४77278572; इत्यादि (देखिए---]०४0४४३७७, 
550ण्ञात गाते 5छप्टापरार ए हा आाह्ाओ 4,धा9१2९. (00, 7927, 7- 89). 
जब इंग्लेंड में फ्रेंच का विशेष चलन था और उसके शब्द अधिकांझ में अपनाये जा रहे थे, तब शायद उपर्युक्त 
रीति अधिक प्रचलित हो गई थी, जिससे वाहरी भाषाओं के उपयुक्त शब्दों को भाषा में चालू किया जा सके । मध्य- 
श्रंग्रेज़ी काल के कवि ((/9०८८४) चॉसर ने ऐसे-दर्जेनों जुमले इस्तेमाल किये हें, जिनमें कोई भाव फ्रेंच शब्द के द्वारा 
प्रकट किया गया हैँ भ्ौर फिर उसी की व्याख्या और अन्‌ वाद एक अंग्रेज़ी शब्द द्वारा किया गया है, या एक भ्रंग्रेजी शब्द 
की पृष्टि फ्रेंच शब्द के हारा करा दी गई है (देखिए, येस्परसेन, वही पृ० ६०); उदाहरणार्थ--7९ ८00०८ 
5002०९8 68 बाते जले #द:९/ दि? गाते (४75: #॥68 जाप गञ5 #व९5 बाते (0077: 
0 शंपती€ ६00६ ॥_९ क्राठ४ &#४ शाते गर05 808: 20#क#7४ शाते 28६7:0/ /१व॑ शाते ४7४. वैसे 
कैकक्‍स्टन ((४507) के ग्रंथों में---80॥0#7 शाते 20797; ०/46 भशाते &##62)0#7,/ 4६70(80 धा।ते 272/६6, 
उबच्॥8४ बाते 20६8४, €०0व ॥6 #7ग४; /०/४ भाव 59070770/ 6/7508 07 #77०/४'/ इत्यादि । 
अंग्रेज़ी में फ्रेंच शब्द विलकूल स्वाभाविक हो गये हूँ, और श्रव इस वात की झ्रावश्यकता नही है कि इन शब्दों को सम- 
भाने के लिए अंग्रेजी में व्याख्या दी जाय । * 
भारतीय.आयं-भाषाओं में विदेशी शब्दों को किसी देशी या अन्य ज्ञात शब्द के द्वारा स्पष्ट करने की प्रथा 
मिलती है । इनमें श्रनेक समस्त-पद ((/077707708) पाये-जाते हैँ, जिनमें दो शब्द होते हें भर दोनों प्रायः एक ही 
श्र॑ के सूचक होते है । नव्य भारतीय आरयं-भाषा के अनुवाद-मूलक शब्दों में वे पद स्पष्ट रूप से दृष्टिगोचर होते हे, 
जिनमें एक शब्द विदेशी होता है, या एक ऐसा नया विदेशी शब्द होता है, जिसकी व्याख्या एक प्राचीन या प्रचलित 
गब्द के द्वारा दी होती है। इन अनुवादमूलक समस्त-पदों में प्रायः वड़ी जक्ति होती है श्रौर कभी-कभी वे किसी वात 
को विशिष्ट रूप से प्रकट कर देते हें। विदेशी या नये शब्द किसी अ्रभिप्राय के नवीन दृष्टिकोण को सूचित करते,हें । 
यहाँ बेंगला भाषा से कूछ उदाहरण दिये जाते हे-- 
चा-खड़ी--चाक (व्लैकबोर्ड पर लिखने के लिए)। यह अंग्रेज़ी के उस चौक या चोक शब्द का समस्त- 
पद है, जो पहले-पहल आमतौर पर लोगोंकी समझ में नहीं श्राता था, भर जिसका झअंग्रेज़ी में उच्चारण चाक्‌ तीन या 
चार पीढ़ियों पहले था | इसके साथ बंगला की खड़ी (खड़िया) शब्द मिलाने से चाक खड़ी या चाखड़ी हो गया । 
पाउँ-रुटी (>-हिन्दी पाउँ-रोटी) >न्युतंगाली 927, [0207 पाश्नो (--रोटो, उच्चारण पाउं)+- 
वँगला रुट्टी, हिन्दुस्तानी रोटी (+-चपाती ) समास का पद अंग्रेज़ी तन्दूर की रोटी या खमीर दी हुई रोटी के श्रभिप्राय 
में आता हे, जो हिन्दुस्तान में प्रचलित चपाती से भिन्न हैं । 


जा 


* जिनके दोनों भागों में देशीपन मिलता हूँ | उदाहरणार्थ-- 


कपड़ों की सिली हुई कथरी) । 


#0पाथव खावन्साणर से चहुनापता ६्‌छ 


फाज-घर->वटन का छेद) ०४५० (उच्चारण काजूअ)--मकान--बेंगला में घर मकान । अत 


घर (बटन के लिए)॥ 


सील-मोहर--किसी व्यक्ति की घातु की मोहर जिस पुर उसका नाम या चिह्न अंकित रहता है; अंग्रेजी के 


सील-£फ़ारसी के मुहर के योग से वना है, और बंगला में सिर्फ़ मोहर के अर्य॑ में प्रयुक्त होने लगा है । 


फ़ारसी तथा भारतीय शब्दों के योग से मिले हुए शब्द काफी संख्या में मिलते हैँ। यहाँ बंगला से कुछ 


उदाहरण देना पर्याप्त होगा । (हिन्दुस्तानी त्या भारत की अन्य भाषाओं में ऐसे या इनसे मिलते-जुलते और कमी- 
कभी विलकूल एक जैसे ही रूप भ्रवव्य मिलेंगे) । 


झ्राशा-सोटा>-गदा : फ़ारसी-अरवी का बव्द श्रसा--हिन्दुस्तानी सोटा: सोटा>-डंडा या गदा। 
खेल-तमाशा--खेल-कद श्रादि : हिन्दुस्तानी खेल--फ़ारसी तमाशञा। 

शाक-सब्यी>-हरी तरकारी : संस्कृत शब्द शाक-हरी तरकारी,जड़ी-बूटी -फ़ारसी सब्ज्ः--हरी माजी। 
लाज-शरम या लज्जा-सरम : हिन्दुस्तानी लाज (आाय॑-मापा का प्राकृतज शब्द) श्रौर लज्जा (संस्कृत) -- 


फ़ारसी शर्म । दोनों शब्दों का एक ही अर्थ हैँ। 


घन-दौलत+र-सम्पत्ति : हिन्दुस्तानी--फ़ारसी (फ़ारसी-अरवी) । 

जन्तु-जाववर-”-मारंतीय जंतु|-फ़ारसी जानवर । 

राजा-बादंशाह--राजा, शासक : हिन्दुस्तानी राजान-फ़ारसी बादशाह । 
लोक-लइकर--नौकर-चाकर : हिन्दुस्तानी लोक (लोगों का समूह ) +-फ़ारसी लक्कर (फ़ौज, दल) । 


. हाव-बाज्चार--वाजार, मेला : हिल्दुस्तानी हाट--फ़ारसी बाज्ञार। दोनों का एक ही श्र है । 


आंडा-निशान+-मंडा, ध्वजा : हिन्दुस्तानी अंडा--फ़ारसी निश्चान (च्वंगला का मांडा-निशान, हिन्दी 


भंडी-निश्ञान) । 


हाढ़ी-मुर्दफ़राइ--माड़्‌ लगानेवाले, मसान या गोरस्थान में शवों के सत्कार करने वाले : हिन्दुस्तानी हाड़ी 


(महतरों का श्रछुत -वर्ग ) +-फ़ारसी मुर्दा-फ़रोश--मुर्दा ढोंनेवाले । 


लेप-काँया--ढकने- का वस्त्र, रजाई आदि : लेप--फ़ारसी लिहाफ़--वेंगल। काँया--संस्कृत कंया (पुराने 
श्रादाय-उसूल>-कर्जे या भाड़े का उगाहना : संस्कृत श्रादाय--फ़ारसी-अरवी का वसूल। 
काग्रज्ञ-पत्र--्काग़ज़ात : फ़ारती काग्रज्ञ--संस्कृत पत्र । 

गोमस्ता-कर्मचारी>+प्रतिमू या कर्मचारी : फ़ारसी गुमाइता--संस्कृत कर्मचारो । 
निरीह-वेचारा>>सीघा-सादा, गरीब व्यक्ति : संस्कृत निरीह-+-फ़ारसी बेचारा। 

ऊपर के उदाह्ृत श्रनुवाद-मूलक समस्त-पदों के अतिरिक्त जिनमें विदेशी प्रभाव स्पष्ट है, कुछ झोर पद हें 


पाहाड़' (पहाड़) पर्वत--देशी पाहाड़ (उत्पत्ति का मूल अज्ञात) +॑-सेस्क्ृत पर्वत । 
घर-बाड़ी-ूघर (मकान) -+-बाड़ी ( ८ गृह--वाटिका ८बृत--) १ 
गाछ-पाला-पौदे : गाछ ८ गच्छरन-पाला ८ पल्‍लव 


. हॉँड़ी-कुंडी--मिट्टी के वर्तन, हाँड़ी ८ भाण्ड--कुण्ड । 


ऐसे उदाहरण अन्य आधुनिक आयं-भापाओं से वहुश: दिये जा सकते हैँं। इनमें से कुछ इन्द्र समास सरीखे हैँ, 


जिनमें संयोग या सम्मेलन का माव होता हैँ । उदाहरणार्थ--- 


कापड़-चोपड़--कपड़े श्र डलियाँ : कापड़ ८ कर्पट>-कपड़े, चीथड़े--चोपड़; मिलाझो छुपड़ी, चोपड़ी 


स्स्‍डलिया । 


द्द्च प्रेमी-अभिनंदन-पग्रंय 
संभवत: पहले द्न्द्वात्मक भावना यहाँ थी, किन्तु वहुत से स्थानों में हम शब्दों को एकार्थी होने के कारण 
एक-दूसरे की व्याख्या करते हुए पाते हैं । जैसे वेंगला बाक्स-पेंडा--वकसे और पिठारें, अंग्रेज़ी 05% (जिसका 


« . उच्चारण एक दझताब्दी पहले 9565 था)--वंगला पेंद्रा, पेंडा / पेटक--हिन्दी पेंटी । 


कुछ बंगला के छव्दों में देशीपन साफ भलकता हेँ। उदाहरण के लिए वँगला पोला-पान८":बच्चे 
(पूर्वी वेगला की बोली में प्रयुक्त )---यहाँ पोला संस्कृत पोत्त-ल से है, और पान आस्ट्रिक शब्द प्रतीत होता है, जो 
संथाली (कोल) में हॉपॉन रूप में मिलता है; पान इस शब्द का सादा रूप है। इसी प्रकार बंगला छेले-पिले का:भी अर्थ 
लड़के-बच्चे हें श्रौर इसकी उत्पत्ति प्राचीन बंगला छालिया-पिला से है । [छालिया या छावालिया--प्राचीन भारतीय 
आये शाब---अझ्राल-+---इक-----भाक भर पिला, जो उसी रूप में उड़िया भाषा में प्रयुक्त होता है और जिसके 
माने हें लड़का, वच्चा या जानवर का वच्चा---इसका संबंध .द्राविड़ भाषा के साथ जोड़ दिया गया है (मिलाझो तामिल - 
पिलूले शब्द) | 

इस प्रकार नव्य भारतीय आयं-भाषा में हमें भाषा-संवंधी सम्मिश्रण का पता चलता हैं, जो प्रचलित भाषाओं में 
प्रयुक्त मिलता है । इस प्रकार के शब्दों--जैसे छेले-पिले, चाखड़ी, पाव-रोटी, राजा-बादशाह आदि के विश्लेपण 
से पता चलता हैँ कि वे अपने समस्त-पद मूलक दव्द हें श्रौर वे अपने रूप को कायम रखते हुए भी एक मामूली वात _ 
को ही सूचित करते है । यह भी ज्ञात होता है कि किस प्रकार विभिन्न भाषाओं के शब्दों ने मिलकर नव्य भारतीय 
श्रायं-भाषा के निर्माण में योग दिया है । भारतीय प्राकृत तथा संस्कृत से श्राये हुए शब्दों के प्रयोग के .साथ-साथ 

हम यहाँ दिशी” या श्रनाय माषाओं के तथा फ़ारसी, अरवी, पुतंगाली और अंग्रेज़ी के भी शब्दों का घड़ल्ले, से प्रयोग 
पाते हैं । इन शब्दों से इस वात का स्पष्ट प्रमाण मिलता हूँ _कि नव्य भारतीय आय्यं-काल में भारतीय लोगों में 
बहुभाषिता प्रचलित हो गई थी । 

जब हम मध्य-मारतीय आये तथा आ्ाद्य भारतीय आयं-माषाश्रों में, जिनका साहित्य श्रनेक प्रकार की 
प्राकृतों तथा संस्कृत में है, उप्यक्त वात का पता लगाते हें तो उनमें भी वही स्थिति पाई जाती है । इस समय थोड़े 
ही प्राकृत भर संस्कृत शब्दों की वावत हमें मालूम है, जिनसे पता चलता है कि १५००, २००० या २५०० वर्ष पहले 
भी भारत में न केवल भारतीय आये-भाषाएं ही प्रचलित थीं, अपितु अनायं-बोलियाँ तथा विदेशी बोलियाँ भी वोली 
जाती थीं, जो बहुत ही चालू हालत में थीं, और जिनका भारतीय आय॑-भाषा पर व्यापक प्रभाव पड़ा था । हम यहाँ 
कुछ ऐसे संस्क्ृत और प्राकृत शब्दों पर विचार करेंगे, जो वास्तव में अ्रनुवादमूलक समस्त-पद हें । 

(१) संस्कृत कार्थापण--पाली कहापन, प्राकृत कहावण, वँगला काहन : एक प्रकार का बाँट', एक 
कार्ष की तोल का सिक्का] यह शब्द दो शब्दों के योग से वना है--कार्ष तथा पण । पहले शब्द का मूल फर्ष हैं, 
जिसका श्रर्थ हैँ एक नाप या तोल। मालूम होता हैँ कि कर्ष शब्द हखामनी (0ै८४८४८727) ईरान का ह, 
जिस देश का प्राचीन भारत की राजनैतिक तथा.आध्थिक व्यवस्था पर काफी प्रभाव पड़ा था। पण दछाब्द को डा० 
प्रवोधचंद्र वागची ने संख्यासूचक शब्द माना है, और इसकी . उत्पत्ति ऑस्ट्रिक (कोल) भाषा से मानी हैँ। इस 
प्रकार कार्पापण शब्द एक व्याख्यात्मक समास-पद है, जिसमें प्राचीन ईरानी भाषा तथा आर्य-भाषा-प्रभावित 
ऑस्ट्रिक का सम्मिलित रूप दृष्टिगोचर हें । 

(२) शालि-होत्---यह दूसरा मनोरंजक शब्द है, जो संस्कृत से मिलता है। यह छब्द- प्राचीन काव्य 
में भ्दव का द्योतक है,' ऐसा मानियर विलियम्स (/०76-ए/॥॥॥2785) ने अपने संस्कृत अभिघान में लिखा 
है। पुराने ढंग के विद्वानों ने इसकी व्याख्या इस प्रकार की हैँ कि घोड़े कर शालि-होत्र नाम इस कारण है कि उसे 
शालि (घान) भोजन (होत्र) के लिए अपित किया जाता हँ । श्रश्व को झालि-होतन्रिन्‌ भी कहा जाता हूँ । पालतू 
जानवरों की बोमारियों के संवंध में एक ऋषि ने एक ग्रंथ लिखा था, उन ऋषि का नाम भी शझालिहोत्र मिलता है । 
इस श्र में यह्‌ शब्द भारतीय सेना में अव भी चालू है, जिसमें घुड़सवार सेना के घोड़ों का चिकित्सक सोलत्री कहलाता 


हर .... भारतीय श्रार्य-साषा में वहुमाषिता "को दर 


ज 





है । हिन्दुत्तानी में यह शब्द झारोतरी या सालोतरी लिखा जाता है। झालिहोत्न झब्द हन्द्ध है, और इसके 


स््के 
मिशन्न-मिन्न वोलियों के होते हुए मी एक ही अयये के चूचक हैं । संस्कृत घव्द श्ालि का, जिसका अर्ये चावल है, मूल दूसरा 
यहाँ शालि-होन् का ज्ञात्ति शब्द निस्सदेह वही है, जो हमें शालि-वाहन में मिलता है। शालि का दूसरा पाठ झात 
(सातवाहन) में भी मिलता है; मां पुच्चेलुत्कि ( [०४ ?-०0]ए०छंय) ने यह सिद्ध किया है' कि शालि या सात 
झब्द प्राचीन कोल (ऑस्ट्रिक) का झव्द हूँ, जिसका प्रयोग घोड़े के अरे में होता है (क्नंयाली माया में इसे सादु-ओम, 
त्ादोम वोला जाता है) । प्राचीन भारत की चालू वोलियों में साइ या सादि (+-घोड़ा) के प्रगुक्ष होने का प्रमाण 
संस्कृत बाव्द साद (घोड़े की पीठ पर) बैठना या चढ़ना' में मिलता है । इसके अन्य रूप सादि, सादिनू, सारदित्‌ 
(मिलाओ अ्रइ्व-सादि>-घोड़े पर चढ़ने वाल) मी मिलते हें । यही शब्द निस्धदेह श्ञालि-बाहुन, त्तात-बाहन तथा 
शालिहोत्र के साथ जुड़ा हुओ है । अतः यह स्पय्ठ है कि श्ालि झव्द, जिसका अर्य अबच हैं, मूलतः ऑस्ट्रिक भाषा 
का अब्द है। होनी, होन्न झव्द का अर्थ नी संमवत: यही होगा । बह झायद एक ऐसा झब्द हैँ, जिसे हम द्वाविड़ों के 
साथ संबंधित कर सकते हूँ । घोड़े के लिए इंदो-यरोपीय झब्द जो संस्कृत में मिलता है, वह शव ही हुँ। वाद में 
श्रद्य के लिए घोद झब्द भी प्रयुक्त होने लगा, जिसका मूल अज्ञात हैं । 
मारत के उत्तर-पश्चिम सीमान्त की पिश्चाच या दरद भापाशों में एक या दो को छोड़कर भारत में श्रव 
शब्द का प्रयोग श्रच्यत्न नहीं पाया जाता। घोद तथा उससे निकले हुए अन्य झब्द, जो श्रदव के लिए प्रयुक्त होते हे 
भारतीय आये तथा द्राविड़ भाषाओं में पाये जाते हैं । घोट शब्द मूलतः प्राकृत का मालूम होता है । इसके प्राचीन 
रूप घुष्र और घोन्न थे । इन रूपों से द्वाविड़ मापा के अस्व-वाच्रक अव्द काफ़ी मिलते-जुलते हें। उदाहरणार्व, 
तामिल कुतिर, कन्नड़ कुदुरे, तेलगू गुरर-मु घुत्र, घोट तथा कुतिर चघव्दों का मूल अनिश्चित है; पर ये काफ़ी प्राचीन 
शब्द हें और इनका प्रचलन पश्चिम-एश्षिया के देगों में बहुत अधिक हैं। घोड़े के लिए प्राचीन मित्नी (2997४97) 
भाषा का एक झब्द, जो निस्संदेह एशिया (एशिया-माइनर या मैसोपोटैमिया) से आया हैँ हतर ((0) है, जो 
घुन्र का एक दूसरा रूप प्रतीत होता है । गये के लिए आझ्ावुनिक ग्रीक झब्द ग्रदैरोस्‌ (2909४005) तथा खच्चर 
' के लिए तुर्की दब्द कातिर (॥(४7) घुत्र-हतर झव्द से ही संबंधित जान पड़ते हें । इस स्वान पर हम इस झब्द 
को भारत से वाहर का (एश्षिया-माइनर का ? ) यादी अनाय॑ मापा का कह सकते हैं, जिसे संभवत: द्राविड़ लोग 
वहाँ लाये। हो सकता हूँ कि यह असली द्वाविड़ झब्द हैं और यह मी विचारणीय है कि स्वयं द्वाविड़ शब्दों की मूल 
उत्पत्ति झाबद भूमध्यचागर के आसपास या ऋ्रीट द्वीप से हुई । शालिहोत्र शब्द के दूसरे पद में घोट का प्राचीन रूप 
घोन्न का विकार होत् भी दिलाई पड़ता हैं । झालिहोज्र--अद्व>-घोड़े के लिए प्रयुक्त ऑस्ट्रिक शब्द सादन॑-उच्तका 
. समानार्थी द्वाविड़ झब्द घोत्र । इस दक्षा में ्रगब-सादि घब्द आये तथा ऑस्ट्रिक मापाओं का सम्मिलित श्रतुवादमूलक 
समस्त-पद होगा । ह - ह 
(३) पिछले संस्छत-स्राहित्य में पालकाप्य मुनि का चाम हाथियों को शिक्षित करने के संबंध में लिल्े 
हुए एक ग्रंथ के प्रणेता के रूप में आता हैं। उसके संबंध में कुछ कवाएँ भी मिलती हैं, जिनसे पता चलता हें कि वे 
प्रंग्रेज़ी श्रीपन्चासिक रडियर्ड किपलिंग (₹एतेएथर्त 4िए7.ट)दारा वर्णित एक प्रकार के मावग्ली (१/0०ए 0) 
थे; माकुगली ऐसा लड़का था, जो कि वचपत से लक्कड़वाधों के द्वारा पालित हुआ था, और पालकाप्व का नी हाथियों 
द्वारा पालन हुआ था, और वे हाथियों के बीच ग्रें रहा करते थे । पालकाप्य नाम की व्याख्या इस प्रकार दी गई हू कि 
पाल वैयक्षितक नाम हैँ श्रौर काप्य गोत्र का नाम है । काप्य की उत्पत्ति कपि से हुई हैँ, जिसका संस्कृत में प्रावः बंदर 
के लिए प्रयोग होता है। परन्तु जान पड़ता है कि पालकाप्य एक अझनुवादमूलक समस्त-पद हैं, जो विलकुल झालि-होन 
बब्द के ही समान बना है । पालकाप्य के दोनों शब्द दो भिन्न मायाओं से लिये गये हे और प्रत्येक घब्द हाथी के लिए 


 ॥ 
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- 'देखिए ]१65., 7929, 9. 275... ' 
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प्रयुक्त हुआ है, और जिस प्रकार शालिहोन्न शब्द वैयक्तिक नाम का सूचक है, उसी प्रकार पाल-काप्य संजा एक ऐसे 
ऋषि की दी हुई है, जो हाथी के पालन आदि के संबंध में अच्छे ज्ञानी और श्रधिकारी लेखक समझे जाते थे। इस 
प्रकार हम देखते हें कि शालि-होत्र और पाल-काप्य जैसे साधारण शब्द मी किस प्रकार व्यक्ति-विशेष के सूचक शब्द 
बन सकते हैें। द्वाविड़ भाषाओं में पाल शब्द हाथी और हाथी-दाँत. का सूचक है | इनमें इस शब्द के अनेक 
रूपमिलते हैं _ 

इस वारे में एक वात श्रौर जान लेनी है कि पाल-काप्य ऋषि का एक अन्य नाम करेणु-भू (--हथिनों का 
पुत्र) भी मिलता है, जिससे पता चलता है कि ऋषि के,नाम का कुछ संबंध हाथियों से अवश्य है। काप्य शब्द की 
व्यूत्तत्ति श्री प्रवोधचंद्र वागची ने अपने लेख में दी है श्रौर उन्होंने यह साफ दिखा दिया है कि कपि शब्द हाथी का 
भी सूचक है, कम-से-कम हाथी के समानार्थक शब्द के रूप में उसका प्रयोग मिलता हैँ । डा० वागची ने गज-पिप्पली 
शब्द के लिए करि-पिप्पली, इभ-कण, फपि-वल्ली तथा कपिल्लिका आदि अनेक समानवाची हाव्द दिये हूँ, जिनमें गज, 
करि, इभ तथा कपि शब्द निस्संदेह एक ही अर्थ के वोधक हैं । जंगली कंथा का एक नाम कपित्य (मिलाओो अइवत्य 
न्‍तपीपल) पाया जाता है । इस फल को हाथी बड़े शौक से खाते हें और संस्क्ृत में एक लोकोक्ति है--गज-भुक्त 
कपित्यवत्‌ (+-एक ऐसे कपित्थ फल के समान, जिसे हाथी ने खाया हो । यह कहा जाता हैँ कि जब हाथी कपित्य 
फल को निगल लेता हैँ तव उस फल का ऊपरी कड़ा गोला वैसे-का-बैसा ही वना रहता है और फल का गूदा हाथी के 


पेंट में चला जाता है । इस प्रकार फल का ऊपरी ढकक्‍्कन ही वाहर रह जाता है ।) क्या इस वात से हम यह कह सकते , 


हैं कि कपित्थ का कपि शव्द भी हाथी का सूचक है ? इस बात की पुष्टि इससे भी होती है कि कुछ पश्चिम एशियाई 
तथा आसपास के देशों की भापाओं--उदाहरणार्थ हिन्ू तथा प्राचीन मिस्री (287002/0)--में एक समानवाची 
शब्द हाथी के श्रर्थ में प्रयुक्त हुआ हूँ । हिन्रू में हाथीदाँत के लिए शेन-हवृबीम्‌ (5967-॥9०077) शब्द है । 
शेन'का अर्थ 'दाँत' और ह॒वृवीस का श्र्थ 'हाथी' है : यह शब्द ह॒ब्बू वन जायगा। प्राचीन मिस्री भाषा में हाथी के लिए 
हव्‌ या हब्ब्‌ शब्द है । हिन्नू तथा मित्नी शब्दों---हव्यू और हव्‌ की तुलना कपि शब्द से की जा सकती है । कपि--हव्‌ 
शब्द का मूल श्रज्ञात हैं। संभवत: यह उसी प्रकार का हे, जैसे घोट-घुत्र-छतिरे-ह त्र-गर्देशिस-कातिर शब्द । मेरा 
यह अनुमान है कि पाल-काप्य द्राविड़ तथा भास्त-वहिर्भूत भर किसी अनारय॑ भाषा के' दो पदों से मिलकर वना हुआ 
एक श्रनुवादमूलक समस्त-पद है, असंगत न ठहरेगा । | 3 
(४) गोपथ ब्राह्मण में दन्‍्तवाल धौंस्र नामक एक ऋषि का उल्लेख है, जो जन्मेजय के समकालीन थे। यह 
नाम दन्ताल धौम्य से भिन्न है , जो जैमिनीय ब्राह्मण में जनक विदेह के समकालीन कहा गया है।' घौम्न अपत्य नाम हैं; 
पर दन्‍्तवाल शब्द का, जो कि एक वेयक्तिक नाम है, क्या श्रर्थ हो सकता है ? क्या यह दन्त-पाल के लिए प्रयुक्त हुआ 
हैँ, जो दूसरा दन्‍्ताल नाम हैं ? उसका अर्थ लंवे या बड़े दाँतों वाला' हो सकता हैं। पर वाल ८ पाल प्रत्यय (जो 
रखने वाला” या पालने वाला के श्र्थ को सूचित करता है) भारतीय झ्रायं-माषा के इतिहास में भ्रपभ्रंश वाली स्थिति 


है 


के पहले नहीं पाया जाता । अतः वह बहुत प्राचीन नहीं है । मेरा अनुमान है कि दनन्‍्त-बाल शब्द दन्‍्त-पाल के लिए 


ही प्रयुक्त हुआ है और आय तथा द्वाविड़ भाषाओं में एक-एक पद से मिल कर वना हुआ समस्त-पद है, जिसका अर्थ 
हाथी या हाथी का दाँत है । इसमें दंत संस्कृत शब्द है, और पाल द्वाविड़ 
(५) भारतीय इतिहास के शक-कांल में अनेक शक (तथा अन्य ईरानी ) नाम और विरुद शकों के द्वारा 


*इस संबंध में विशेष जानकारी के लिए देखिए--.]. !?%एपिरत, उपिक॥ िद्ेंशकक, [0फयार्श 
0 8४ंभ्रातुण८ट, 7925, (0. 46-57 तथा श्री प्रवोवचंद्र बागची का 7गता47 नांडठांट्शं (पथ्यालए, 
7933, [27. 258 में प्रबंध । 


* डा० हेमचंद्रराय चौधुरी का में कृतज्ञ हूँ जिन्होंने मेरा ध्यान इन नामों की ओर श्राकर्षित किया हूँ । 


- भारतीय पार्य-भाषा में बहुभाषिता._ | ७१ 


भारत में लाये गये । एक ऐसा ही नाम सुरुण्ड है, जिसका अर्थ शक-भाषा में राजा है । भारतीय शकों के अभिलेखों 
. / में भुरुण्ड-स्वासिनी शब्द मिलता है, जो उपयक्‍्त समानार्थक समास-पद का एक उदाहरण है । 

(६) इसी प्रकार कुछ अन्य शब्द भी विचारणीय हैं; परन्तु अभी तक उन शब्दों की उत्पत्ति तथा उनके 
तुलनात्मक विचार के संबंध में विद्वानों का ध्यान नहीं गया। प्राग्ज्योतिष के राजा वैद्यदेव (११वीं शती का उत्तर: 
भाग) के कमौली से मिले हुए ता म्र-पत्र में जउमल्‍ल नामक एक छोटी नदी का उल्लेख है । यह शब्द दो पदों से मिल कर 
वना है--जठ ८ संस्कृत जतु--लाख या लाह-+-गलल्‍्ल (वेगला का गाला), जिसका भी श्रर्थ लाख है (वेंगला 

भाषा में भी जतु--जउ का जो रूप मिलता है))-। शायद गल्‍्ल के माने पहले-पहल गलाई हुई लाख रहा हो, परन्तु 
ऊपर जो उदाहरण दिये जा चुके हें, उनसे इस प्रकार जक्दों का गहुमड्ठ समझ में आ सकेगा । 

(७) महावस्तु में इक्षु-ंड नामक एक शब्द ईख या गजन्ने के लिए प्रयुक्त हुआ है। नव्य भारतीय आर्य- 
भाषाओं में इश्षु के रूप में ईख, प्ाख, झाउख, ऊख, ऊस मिलते हैं। गण्ड शब्द का नव्य भारतीय आये-भाषा (हिंदुस्तानी) 
में गन्ना या गेंडेरी रूप हे । इस प्रकार हम यहाँ भी दो समानार्थक शब्दों को जो प्राचीन भारत में प्रचलित दो भिन्न 
भाषाओं में से लिये गये हें, सम्मिलित रूप में प्रयुवत. पाते हैँ । 

(5) इसी प्रकार महावस्तु में एक दूसरा शब्द गच्छ-पिण्ड है। यह एक विचित्र समास हैं और इसका अर्थ 
वुक्ष हे । गच्छ शब्द बेंगला में (त्थी उससे संबंधित पूर्व भारत की भापाश्रों में ) गाछ-- वृक्ष' के रूप ,में आता है । 
मूलत: इस शब्द का श्र 'संव्घन' है, जो एक पौदे के ऊँचे उठने या बढ़ने का सूचक है (संस्कृत घातु (/गम्‌-गच्छ से) । 
पिण्ड का अर्थ समूह या ढेर है ।. इस प्रकार गच्छ पिण्ड का श्रर्थ बढ़ता हुआ ढेर' वहुत विचित्र मालूम पड़ेगा । परन्तु 
एक पौदे या वृक्ष जैसी मामूली वस्तु के लिए ऐसा टेढ़े भ्र्थ वाला शब्द क्यों प्रयुक्त किया गया ? हमें याद रखना चाहिए 
कि पिण्ड शब्द का ही हिंदुस्तानी में प्रचलित रूप पेंड हैँ, जो वृक्ष के लिए आता हैँ। इस पेंड़ शब्द का मूल क्या है ? 
नव्य भारतीय आरय॑-मापा द्वारा हम इसी परिणाम पर पहुंचेंगे कि ग्रच्छ-पिण्ड का और कोई शाव्दिक अर्थ न होकर 
केवल (ृक्ष-वृक्ष' हैं । 

(६) गच्छ-पिण्ड तथा अन्य शब्दों के समान ही भ्रपश्रंश का शब्द प्रच्छ-भल्ल है, जो रीछ या भालू के 
लिए प्रयुक्त होता है । श्रच्छ शब्द झ्राय॑ या इंदो-यूरोपीय है । संस्कृत में ऋक्ष शब्द है (जिसका हिंदुस्तानी में 
प्राचीन अघंतत्सम-रूप रीछ है) । भल्ल नव्य भारतीय श्रार्य-भाषाओं के भमल्‍लक वाचक कुछ छाब्दों का मूल रूप 
है, जिससे भालू (हिंदुस्तानी) तथा भालुक, भाल्लुक (बंगला) शब्द वने, जिन सवका अर्थ 'रीछ' है। कुछ लोगों ने 

- भल्ल को आद्य भारतीय श्रार्य-भाषा के भद्न शब्द का रूप माना है। ऐसा मानने पर श्रच्छ-धल्ल का ग्रर्थे अच्छा या 
सीधा भालू होगा। वह भी असंभव नहीं, क्योंकि प्राय: बुरे या भयंकर जाववरों का केवल नाम लेना भ्रण्स्त नहीं 
समभा जाता (इस प्रैकार के जानवरों का नाम लेने से यह माना जाता हूँ कि वह जानवर निकट श्रा जायगा ) । इसी 
विचार के आधार पर शायद रीछ का नाम भल्ल--+ अच्छा या सीधा जानवर' रखा गया, और धीरे-धीरे यंही नाम 
उस जानवर का हो गया । ऐसी ही वात रूसी भाषा में है, जिसमें रीछ को मेद्वेद्‌ (मु खाने वाला”, मिलाओ्रो सं० 
मध्वद्‌) कहते हैं। इस वात का अनुसंधान कि भल्‍्ल शब्द का संबंत्र भारतीय झ्राय-माषाओं के वाहर किसी भाषा में 
मिलता है या नहीं, शायद मनोरंजक सिद्ध होगा। 

(१०) संस्कृत के शब्द कझ््चूल, कण्चूलिका (--कंचुकी, जाकट) चोलिका झब्द से मिलाये जा 
सकते हूँ, जिसका भी भश्रथं वही है । ये शब्द भारत की आधुनिक प्रचलित- भाषाओं में भी मिलते हैँ । फज्चूल या 
कज्न्च॒की पहले पहल स्तनों के ऊपर बाँघे जाने वाले वस्त्र' के सूचक थे । घोलिका पदट्ट का अर्थ मध्य भाग के लिए 
प्रयुक्त वस्त्र' है । कञझ्चल, फड्चुलिका--कन्‌ - चोलिका इन दो शब्दों से मिल कर वने हुए जान पड़ते हैं। ऋन्‌ 
ऑस्ट्रिक शब्द है जिसका बंगला का रूप कानि-- चीथड़ा' है (मिलागो मलायन शब्द काइन्‌र८ (0 4॥) कपड़ा) । 
चोल शब्द चेल (+-वस्त्र) से संवंधित हो सकता हूँ। चेल शब्द की उत्तत्ति अज्ञात हैं 
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(११) कायस्थ-प्रभु--महाराप्ट्र में यह एक जाति का नाम है। कायस्थ प्राचीन काल में लेखकों के 
वर्ग का नाम था, राष्ट्र के कूंछ अन्य दीवानी अफसर भी इसी जाति के होते थे, परंतु कायस्थ शब्द की उत्पत्ति कैसे हुईं, 
थह भ्रज्ञात है । कुछ विद्वानों का मत हूँ कि यह शब्द मूलतः: ईरानी है, प्राचीन फारसी में राजा के लिए खायथिय 
प60॥505ए०7779) बन्द मिलता है । इससे प्राचीन प्राकृत का रूप खायथिय वना होगा, जिससे कायत्य वन सकता 
है, और उससे संस्कृत रूप फायस्य हो गया होगा । एक केंद्रित शासन में छोटे अफसरों, क्लकों तथा मंत्रियों ' आदि 
के लिए सम्मानाये प्रयुक्त कायस्थ शब्द संभवत: उस काल की ओर संकेत करता हैं जब उत्तर-पद्चिम भारत में ईरानो 
शासन की प्रभुता थी। अ्रतः महाराष्ट्र में प्रचलित कायस्थ-प्रभु शब्द मुरुंड-स्वामिनी शब्द की तरह, (ऊपर न० ५) 
एक श्रनवाद-मलक समस्त-पद सिद्ध होगा। 

(१२) संस्कृत का गौर शब्द एक प्रकार की भैंस के .लिए प्रयुक्त होत। हैं । गौर का शाव्दिक श्र्थ सफ़ेद! 
है । किंतु मेंस काली होती है, श्रोर उसके साथ इस विशेषण को संवद्ध करना असंगत प्रतीत होता है । गवय, गवल 
तथा गोण अन्य संस्कृत नाम हें, जो मेंस श्रौर वैल के लिए प्रयुक्त होते हें । इनकी उत्पत्ति गौ या गव्‌ से हुई है । हो 
सकता है कि गौर एक श्रनुवादमूलक समस्त-पद है, जो आयं-भाषा के गौ, गो तथा श्रॉस्ट्रिक (कोल) के उर (--जानवर ) 
शब्दों से मिलकर वना है । संथाली और मुंडारी भाषाओं में उरि शब्द गाय श्र भेंस के लिए प्रयुक्त होता है । 

(१३) संस्कृत तुंडि-चेलर- एक प्रकार का वस्त्र'। ऐसे वस्त्र का उल्लेख वौद्ध ग्रंथ दिव्यावदान' में- 
मिलता है । चेल आरय॑-भाषा का शब्द हे, जिसका संबंध चीर शब्द से है, जो उसी धातु से निकला है, जिससे हिंदी 
का चीरना और वेंगल। का चिरा । इस प्रकार चीर, चेल का अभिप्राय वस्त्र के टुकड़े से हैँ ।' तुंडि-चेल के पहले पद 
का मूल रूप द्वाविड़ भाषाओं में मिलता है (तामिल तुंदु या तुंडु, कन्नड़ तुंडु, तेलगु तुंट-- टुकड़ा, कपड़े का एक छोटा 
टुकड़ा, तौलिया”) । > ४ है 

(१४) संस्कृत मुसार-गल्व-- एक किस्म का मूंगा, एक प्रकार का चमकीला' क़ोमती पत्थर'। मेंने 
भ्रन्यत्र-सुसार शब्द की व्युत्पत्ति के विषय में विस्तार से लिखा है । मेरे मत से यह शब्द प्राचीन चीनी भाषा से भारत 
में आया है, जिसमें कीमती या मामूली पत्थर के लिए स्वा-सार (77ए०-४27) शब्द श्राता है। प्राचीन चीनी भाषा 
में इस शब्द का संवंध फ़ारसी और अरवी के बिस्सद श्रौर बुस्सद (75590, 785४0) (--मूंगा) शब्दीं से 
जान पड़ता हूँ । हे 

[आधुनिक चीनी में इसका उच्चारण हें मू-सा (7770-89) प्राचीन चीनी में इसका उच्चारण था 
म्वा-सार (792-527) और वब्वा-साघध्‌ (9799-8590]) ]। दूसरा पद गल्व, जिसका रूप गल्‍ल भी मिलता हैं, 
भेरे विचार से पत्थर के लिए सावारणतः प्रयुक्त द्राविड़ शब्द हें। तामिल में इसका रूप कलू, तेलगु में कल्‍लु और 

ब्राहई में खल मिलता है । सिंहली भाषा में गलल शब्द आता है, जो प्राचीन द्राविड़ भाषा के गल या गल्‍ल से लिया गया 
हैं । इस प्रकार मुप्तार-गल्ल शब्द चीनी तया द्राविड़ भाषाओं का सम्मिलित श्रनुवादमूलक रूप है, जिसे प्राचीन भारत 
में पहले प्राकृतों में श्लौर फिर संस्क्ृत में अपना लिया गया हैं । | * 
यद्यपि स्पष्ट तथा भलीभांति प्रमाणित उदाहरणों की संख्या बहुत नहीं है, तो भी झ्राद्य भारतीय आये 

(संस्कृत) तथा मध्य मारतीय श्राय॑ (प्राकृत) भाषाओं के जिन थोड़े से शब्दों का विवेचन ऊपर किया गया है, उससे 
हम इस उपपत्ति पर पहुँच सकते हें कि प्राचीन भारत में विभिन्न भाषाओं के वीच अ्रादान-प्रदान जारी था। अनाये 
वोलियाँ भी प्रचलित थीं और उनकी शक्ति दो सहस्न वे पूर्व तथा उसके वाद तक बहुत प्रवल थी और भारतीय आर्य- 
भाषाओ्रों के ब्राह्मण्य, जैन तथा वौद्ध वर्म-संवंधी साहित्य में उनका प्रभाव दृष्टिगोचर है । इस ओर अभी तक विद्वानों 
का ध्यान नहीं गया है ! अनाये भाषाओं से अनेक छाब्दों और नामों का भारतीय आये-भाषाओ्रों में आना जारी था । 
पीछे जव कि असली अनाय॑ मापाञ्रों का लोप हो गया, तव साथ ही उनके महत्त्व का भी अंत हुआ, सिवा इसके कि 

कहीं-कहीं भूले-मटके उनका अस्तित्व अब भी मिल जाता हैं। विदेशी भाषाएँ--अ्रीक, प्राचीन फ़ारसी और अन्य अनेक 
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हिन्दी का वीच' शब्द “मध्य, केन्द्र, श्रन्तर, अवकाश, स्थान” आदि अर्थों में तथा श्रधिकरण कारक में, में! 
के स्थान पर, प्रयुक्त होता है । अन्य आधुनिक भारतीय आर्य भाषाओं में भी यह शब्द, इन्ही अर्थों में, वततमान है--- 
पंजावी में विच्च', गुजराती में वर्चे', विचे', वच्चे', नेपाली में विच', इत्यादि । ब्रजभाषा तथा अ्रवर्थी में भी विच' 
गअ्रथवा बीच' का प्रयोग वरावर मिलता हे । 

इन सब शब्दों का मूल प्राकृत (तथा अपभ्रंश) का विच्च', (सप्तमी एक० में (विरचम्मि', विच्चि', विच्चे') 
शब्द हैँ । हेमचन्द्र के प्राकृत-व्याकरण' में दो स्थलों पर 'विच्च' शब्द का उल्लेख हँ--अश्रध्याय ४, सूत्र ३५० तथा 
सूत्र ४२१ । इनके अतिरिक्त, पाइयसहमहण्णवो' के अनुसार, पुष्पमाला प्रकरण ४२७, निञ्माविरामकुलक १६, 
कुमारपालचरित तथा भविसत्तकहा ५६-११ में भी विच्च” शब्द मिलता है । पाइयसहमहतण्णवो में 'विच्व' के दो श्रर्थ 
दिये गये है, “बीच, मध्य” तथा “मार्ग, रास्ता” । दूसरे श्रर्थ (“मार्ग”) के उदाहरणों के लिए पा० स० म० ने हेमचन्द्र 
के उपयुक्त दोनों सूत्रों तथा कुमारपालचरित और भविसत्तकहा के स्थलों का निर्देश किया हैँ । वास्तव में पा० स० म० 
ने “मार्ग” अ्र्थ हेमचन्द्र के--- हि 

“विपण्णोक्तवर्त्मनो वुच्नवुत्तविच्चम्‌ । ४. ४२१॥ 

(अपश्नंश में संस्कृत के 'विषण्ण', उक्त" तथा 'र्त्मन्‌' शब्दों के स्थान पर क्रमशः वुन्न, वुत्त' तथा 'विच्च' 

शब्दों का आदेश होता है) ।” 

इस सूत्र के श्राधार पर दिया हूँ । किन्तु, जैसा झ्राल्सडोर्फ' ने सिद्ध किया है, इन सभी स्थलों पर प्रकरण, 
सन्दर्भ श्रादि की दृष्टि से विच्च' का अर्थ “मध्य” अभ्रथवा “अन्तर ही हो सकता है, “मार्ग नहीं । इसके श्रतिरिक्त 
हेमचन्द्र के सं० वरर्त्म--प्रा० विच्च', इस समीकरण में घध्वनि-परिवत्तंन-सम्वन्धी थी कठिनता भी स्पष्ट हैं । व- के 
स्थान पर वि“ श्रादेश और -म'- के लोप को किसी भी तरह नियमानूकूल नही कहा जा सकता | वर्त्म- के “-तु- 
के स्थान पर “च्चू- हो जाना भी सम्र्मव नही। नियम के श्रेनुसार सं० “त--का प्राकृत में -टू- होना चाहिए स्वयं 
हेमचन्द्र ने श्रध्याय २, सूत्र ३० में यही नियम वता कर सं० कैवर्त>प्रा० किवट्ट', सं० वर्ति->प्रा० 'वट्टी' श्रादि 
उदाहरण दिये है । फिर पाली में सं० वर्त्म- का परिवर्तित रूप वटुम- (“दीघनिकाय”, भाग २, पृ० 5, तया 
“संयुत्ततिकाय”, भाग ४, पृ० ५२) पहले ही से वर्तमान है, जो, गाइगर (“पाली लितरातूर उंद्‌ इप्राखें/ 6 ५८२) 
के अनुसार, वरत्मं-' से “वट्टम-, *“वट्टम- से “*वट्म-, और “वट्म- से स्वरभवित ह्वारा वटुम- , इस प्रकार 
विकसित हुआ्ना है| स्त्रयं प्राकृत में भी सं० वत्मंनू- से सम्बद्ध वट्ट/ (<*सं० वर्त-, हिन्दी वाट) 


* पिशेल ([25८॥७) हारा सम्पादित, हाले (॥9202), जमनी १८७७---८० । 

* पं० हरगोविन्ददास त्रिकमचन्द शोठ द्वारा सम्पादित, कलकत्ता, वि० सं० १६७६--८५। 

) 'अ्रपश्नंश-घ्टूडिएन', लाइप्सिश ((/)027079॥754-9पए00॥, ॥,2०22), १६३७; पृष्ठ ७७--७८ | 

* पिशेलू, ग्रामाटिक देर प्राकृत-प्राखेन, ष्ट्रासबुर्ग (25ताटो, ((उक्माणाशतीर तेल शिक्वाता 
5०7००, 5095४9072), १६००, $२१८--प्रादि; गाइगर, 'पाली लितरात्र उंद्‌ बप्नाखें! (5८४८ 
"?गी वताटाशापा पते 3.7980८7०)--अंग्रेज्ी श्रनुवाद डा० बटकृष्ण घोष, कलकत्ता, १६४३, $ ४२ 
झौर ९६४। 5 
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गब्द उपलब्ध है।' फलत: प्रा० विज्च- सं० वर्त्मं” का परिवततित रूप नहीं हो सकता। यह व्यूसत्ति 
असम्भव है । * 3.०5 
पिशेल्‌ (“ग्रामाटिक्‌ देर्‌ प्राकृत-्राखेन्‌” $ २०२) प्रा० विच्च- की व्युत्पत्ति एक दूसरे प्रकार से करते 
हैँं। इनके झनुसार विच्च-' का विकास प्रा० 'वच्च॒इ' (<सं० 'ब्रजति') “जाता हूँ” से हुआ है । स्पष्ट है कि यह 
व्यूत्पत्ति विच्च- के “मार्ग अर्थ के आधार पर ही सोची गई है । किन्तु, जैसा ऊपर कहा जा चुका है, 'विच्च- का शर्थे 
मार्ग” नहीं हो सकता । अत: विच्च- का उद्भव 'वच्चइ' से होना भे। नहीं माना जा सकता ।' “जाना” और 
मध्य, अन्तर, भ्रवकोश * भर्थों में कुछ भी सम्बन्ध नहीं वनता । 
- एक तीसरी व्युत्पत्ति 'हिन्दी-शब्द-सागर तथा डा ० घीरेन्द वर्मा के “हिन्दी भापा का इतिहास” (इलाहाबाद, 
: १६३३; पृ० २४६) में वताई गई है । इनकी सम्मतिं में हिन्दी वीच' का सम्बन्ध संस्कृत की (विच्‌” (“पृथक करना”) 
धातु से है । दोनों पग्रन्यों में केवल (यिच्‌' घातु का संकेत किया गया हँ; “विच्‌' से वीच' का विकास, अर्थ और घ्वनि- 
परिवतंन की दृष्टि से, कैसे हुआ, इसकी विवेचना नहीं की गई । अनुमानतः, बीच” (मध्य) किसी वस्तु को दो भागों 
में पृथक्‌ करता है, इस आवार पर, अथवा, वोच' के दूसरे अर्थ “अन्तर, अवकाश” के आधार पर, इसका मम्वन्ध 
“विच्‌- पृथक करना से जोड़ा गया हूँ। किन्तु यह सम्बन्ध “खींचातानी” ही हैँ । “मध्य” में “पृथक करने 
का अर्थ असन्निहित हैं। पृथक करना तो तीन या चार या अधिक भागों में भी हो सकता है। हाँ, “अंन्तर, श्रवकाश” 
ओर'"पृथक्‌ करना” में कुछ सम्वन्ध वन सकता हू, किन्तु वीच' का मुख्य, प्रारम्मिक झर्थ मध्य” हूँ; अन्तरं, श्रवकाश' 
श्र्थ का विकास वाद में हुआ है (देखिए, पृ० ६६) । इसके अतिरिक्त संस्कृत की विच्‌' घातु सामान्‍्यतंयां किसी एक 
वस्तु का विभाग करने के अर्थ में नहीं, भ्रपितु दो संश्लिष्ट वस्तुओं (जैसे अ्रन्न और भूसी) को एक-दुसरी से पुर्थंक करने 
(अं0) के अर्थ में प्रयुवत होती है ।' संस्कृत - के (विवेक', “विवेचन” आदि दाव्दों के प्रयोग (नीर-श्षीर-विवेक', 
गुण-दोप-विवेचन' आदि ) पर ध्यान देने से 'विच्‌' का तात्विक अर्थ स्पष्ट हो जाता है। वीच' में इस श्र्थ की छाया 
अलम्य है। 
| ब्वनि-परिवतंन की दृष्टि से, हिन्दी बीच का विकास विच्‌' धातु से बने हुए किस संस्क्ृत-शंब्द से हुआ, इसका 
स्पष्टीकरण भी श्रावदयक है, किन्तु “हिन्दी-शब्द-सागर श्रथवा “हिन्दी भाषा का इतिहास” में इस विपय में कूछ भी 
संकेत नहीं किया गया । प्रा० 'विच्च' का तो दोनों ग्रन्थों में निर्देश भी नहीं है । फिर भी केवल ध्वनि की दृष्टि से 
हिं० वीच' का सम्बन्ध सं० (विच्‌' से माना जा सकता है । किन्तु अर्थ-सम्वन्धी कठिनता के कारण भ्रन्तं में इस व्युत्पत्ति 
को भी मान्य-कोटि में नहीं रवखा जा सकता। ; 
| हिन्दी 'वीच' के पूर्वज प्रा० विच्च' की एक अन्य व्यूत्य॒त्ति टनर ने (“नेपाली डिक्शनरी”) नेपाली बिच 
(>वीच) शब्द की विवेचना में दी है। इनकी सम्मति हूँ कि प्रा० विच्च का उद्गम सं० “वबीच्य- शब्द से होता 
सम्भव है । तुलना के लिए टनर ने सं& के 'उख्व्यल्च्‌” (“सुविस्तृत, दूर तक फैला हुआ”) तया व्यच्रसू- (“विस्तृत 
: स्थान”) शब्दों का निर्देश किया है । साथ ही उन्होंने प्रा० विच्च के प्र्थ “मध्य” तथा “मार्ग” दोनों दिये हैं । 
व्वनि-परिवतंत की दृष्टि से सं० “वीच्य- का प्रा० िज्व' हो जाने में कोई वाघा नहीं हैं । सं० वीच्य- 


* देखिये, “पाइयसइुमहण्णवो” में “बट्ट! नं० ४। हेमचन्द्र-कत “वेशीनामसालां” (पिशेल्‌ द्वारा सम्पादित, 
बम्बई, १६३८, ह्वितोय संस्करण) के श्रनुसार वट्टा' (+- मार्ग) शब्द देशो है । 

+ दे० प्लाल्सडोफ़, पपश्रंश-ष्टूडिएन पृ० ७६ । 

१ देखिये मॉनियर घिलियम्स कृत “संस्कृत-इंग्लिश डिक्शनरी” (अरेक्सफ़ोड, द्वितीय संस्करण, १८६४) 


प० शश्८ । ध न्‍ 
सं० स्पर्शष्यकजन |-य के स्थान पर प्राकृत में साम्ास्यतया स्पर्दोग्यक्रजन--स्परशोव्यअ्जन हो जाता हैं । 
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को टर्नर स्पष्ट ही (वि--श्रच्‌ (श्रज्च्‌)' घातु श्रथवा व्यचू- घातु से वनाते है, क्योंकि तुँलना के लिए उनका दिया हुआ 
उर्व्यञ्च्‌-' शब्द वि--अच्‌ (अज्च्‌)” घातु से और व्यचस्‌- व्यच्‌ घातु से वना हुआ हैँ ।' इनमें से वि--अच्‌ - 
(अ्रज्च्‌)' से *वीच्य-' का वनाता सरल है, क्योंकि “निर्वल” रूपों में अचू-(अज्चु)' का अ- लुप्त हो जादा है, भौर 
उसके पूर्ववर्ती 'इ- 'उ दीर्घ हो जाते हैँ ।' किन्तु व्यच्‌” धातु रो *वीच्य- बनाने में कुछ कठिनता हैँ । व्यच्‌' 
का दूसरा, “निर्वेल”, रूप विच्‌' मिलता हं,' वीच्‌ नहीं, और विच्‌' से विच्य- वन सकता है, 'वीच्य- नहीं । 
हाँ, एक तरह से टर्नर को वात का समाधान भी हो सकता हूँ। संस्कृत व्याकरण में व्यच्‌” एक स्वतन्त्र घातु है, किन्तु 
आधुनिक विद्वानों की सम्मति है कि यह घातु वास्तव में वि--अच्‌ (अज्व्च्‌)” का ही समस्त रूप हे, पृथक्‌ घातु नहीं।' 
व्यच्‌' का श्रथ है अपने में समेट लेना, घेर लेना,-अ्रपने में समा जाने देना, अपने अन्दर अवकाश या स्थान देना” तथा 
धोखा देना,-छलना” । अच्‌' अथवा अज्च्‌” का अर्थ है जाना, चलना, मुड़ना, भुकना, रुकान होना” और 
'वि+श्रच (अञ्च) का श्र्थ है “विविध दिशांश्रों में जाना, इधर-उचर हट जाना, विस्तार करना” तथा “इघर- 
उधर चलना, दोहरी चाल चलना, घोखा देना” । इस प्रकार “व्यच्‌' झौर 'वि-+-अच्‌ (अब्न्च्‌)' के अर्थों में पर्याप्त 
सादृश्य है । रूप में तो दोनों तुल्य हें ही । श्रतः इन दोनों को मूल में एक मान लेने में कोई वाघा नहीं । इतनी वात 
भ्रवव्य है कि संस्कृत भाषा में वेदिक काल से ही व्यच्‌” का अपना पृथक्‌ श्रस्तित्व बन गया हूँ । अस्तु । वि--श्रच्‌ 
(अज्च्‌) भ्रथवा व्यच्‌' घातु से सं० “वीच्य- और सं० “वीच्य- से प्रा० विच्च' की उत्पत्ति, ध्वनि-परिव्तंन की 
दृष्टि से, किसी न किसी तरह सम्भव मानी जा सकती हूं। 
किन्तु श्र की कठिनता टर्नर की व्युत्पत्ति में भी रह जाती हैँ । प्रा० विच्च' का अर्थ मार्ग” करना अ्रसंगत 
है, यह ऊपर स्पष्ट किया जा चुका है । फिर “मार्ग” का व्यच्‌' अथवा वि-+-श्रच्‌ (अश्रज्चु)' घातुओों के उपर्युक्त 
श्र्थों से कोई सीधा सम्बन्ध भी नहीं वनता और न इन घातुओं के भ्र्थों से “मध्य” श्रर्थ की ही संगति वनती है । 
'विच्च' के भ्रन्य श्र्थ “अन्तर, अवकाश” से व्यंच' और 'वि+-अचू (अश्रज्च्‌)' के “विस्तार करना, अवकाश देना” 
श्र्थों का सम्बन्ध अवश्य वन सकता है । (तुलना के लिए दिये गये 'उरुव्यब्चु- तथा व्यचस्‌' शब्दों से भी यही संकेत 
मिलता है) । किन्तु “अन्तर, अवकाइ” “विच्च' का मुख्य श्र्थ नहीं हे (दे०्पू० ६६) । _ 
अन्त में एक वात यह भी ध्यान देने योग्य है कि टर्नेर ने प्र० 'विच्च' के दो चकारों के कारण इसके पूर्वज 
संस्क्ृत छाव्द को *वीच्य-” कल्पित किया है; क्योंकि संस्कृत के दीर्घस्वर-- व्यव्जनसंयोग के स्थान पर प्राक्ृत में 
हस्वस्वर--व्यञ्जनसंयोग, अथवा दीर्घेस्वर-एक व्यञ्जन हो ज़ाता हे, जैसे सं० “आर्ग/>प्रा० मग्ग-, सं० 
दीचं'>प्रा० 'दीघ- इत्यादि । किन्तु सं० *विच्य- का भी प्रा० में विच्च' ही बनेगा । फिर *वीच्य- की कल्पना 
करना सर्वेथा अनावश्यक है । प्रत्युत व्यच्‌' घातु से *विच्य-' वनाना ही सरल, नियमानुकूल है, *वीच्य-' बनाने में 
* देखिये ग्रासमन्‌, “वुइतर-बुख्‌ त्सुम्‌ ऋगेद! (एए0०८:->पर्ी 2एाए 'रि2-५८०४, लाइप्सिश, 
द्वितीय संस्करण, १६३६) में यही दोनों शब्द । है 
* विशेष विवरण नीचें, पु० ६६ पर। सं० का वीचि-(“छल, कपट, लहर, तरखज्भ) शब्द भो 
सम्भवतः 'वि-|-अ्रञ्च्‌' धातु से बना है । देखिये, मॉनियर विलियम्स में 'वीचि' शब्द । 
१ देखिये, व्हिदूने, “एँ संस्कृत ग्रेमर”, ९६८२ । ह 
* देखिये, व्िहिटने, ,एँ संस्कृत ग्रेमर”, ९१०८७ (£), तथा मॉनियर विलियम्स, इंग्लिश-सं० डिक्दानरी” 
में व्यच्‌ घातु । 
वास्तव में अच्‌ और अज्व्च एक ही धातु हैं । श्रत्च्‌' “प्रबल रूप है और शअ्रच्‌ निर्बेल॥ देखिये, 
नीचे पु० ६६ तया मॉनियर विलियम्स में यही दोनों घातुएँ । 
* देखिये, पिशेल्‌ “ग्रामाटिक देर्‌ प्राकृत-उप्राखेन” ५७६२-६५, ७४-७६ । 
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कठिनता है (देखिए पृष्ठ ६४)। और यदि प्रा० विज्च' के मूलभूत संस्कृत दव्द को व्यच्‌' घातु सेन वनाकर,'बि--श्रच्‌ 
(अच्चू)' घातु से बनाना भ्रावश्यंक माना जाय, तो भी “वीच्य-' की कल्पना करता अनावश्यक है। प्रा० 'विच्च! 
का विकास सं० *वीच- से भी हो सकता है; क्योंकि संस्कृत के दीर्घस्वर-- एक व्यञ्जन के स्थान पर भी कमी- 
कमी प्राकृत में हस्वस्वर--व्यञ्जनसंयोग (द्वित्व) हो जाया करता है, जैसे सं० 'नीड-'>प्रा० 'णिहु-', सं० पूजा-> 
प्रं।० पुज्जा-। विच्च के अर्थ “अन्तर, भ्रवकाश” से 'वि--श्रच्‌ (अज्चु)” घातु के अर्थ का सम्बन्ध दनाने के 
लिए भी *चीच्य-' की-अपेक्षा *चीच- ही श्रधिक उपयुक्त है। सामान्यंतया “/वीच्य-' का श्र्थ होगा “विस्तार करने 
योग्य और* वीच- का “विस्तार”। सारांश यह कि प्रा० विच्च- के लिए *“विच्य-' ( व्यच्‌' धातु) अथवा “बीच-' 
(घि+-अच' घातु) की ही कल्पना करना अधिक सरंल मार्ग है । पा 

उपर्युक्त विवेचन से स्पष्ट हैँ कि यद्यपि ट्नेर की व्युत्यत्ति अव तक दी हुई सब व्युत्पत्तियों से भ्रधिक 
संगत भर भाषा-विज्ञान के नियमों के श्रनुकूल है, फिर भी इसे सर्वंथा सन्तोष-जनक नहीं कहा जा सकता ।* 

- इस प्रकार उपर्युक्त चारों व्युत्पत्तियों में से कोई भी उपादेय सिद्ध नहीं होती । नीचे की पंक्तियों में एक नई 
्युत्पत्ति' विद्वानों के विचार के लिए उपस्थित की जाती है । (किन्तु इन पंक्तियों के लेखक को अ्रपनी व्युत्पत्ति की 
भमान्यता' के विषय में कोई भ्राग्रह नहीं है । इस प्रकार की व्युत्पत्तियों के विषय में मतभेद होना स्वाभाविक हूँ) । 

संस्कृत में अच्‌” अथवा झज्च' (“जाता, मुड़ना, कुकना”) घातु से बने हुए अनेक विद्येषण-वाचक शब्द 
हैं, जिनमें भ्रञ्च्‌' को अर्थ “--की शोर” अथवा “की ओर आने (या जाने) वाला” होता है। उदाहरण के लिए 
अधघराड्च- (अ्धवर--श्रब्च') “नीचे की ओर” भ्रथवा “नीचे की शोर जाने वाला”; अन्वब्चू- (अनु--अव्च्च्‌ ) 
“किसी के पीछे जाने वाला, अनुगामी ; उदब्स्ब- (उत्--अज्च्‌') “ऊपर (उत्तर) की ओर” झयवा ऊपर की 
शोर जाने चाला”; न्यव्चू-' ('नि-+-अज्च्‌') “नीचे की ओर” श्थवा “नीचे की ओर जाने वाला”; प्राज्चू- (प्र 
अ्रच्त्च!) “आगे की ओर (पूर्व )” अथवा “आगे की ओर जाने वाला”; प्रत्यल्च्‌-” (प्रति|+अज्च) “विरुद्ध दिद्या, 
पीछे की शोर (पश्चिम )” अथवा “विरुद्ध दिशा की शोर जाने वाला”; सम्यण्च' (समि--श्रब्च, समि-सम्‌ ) 

* बास्तव में यह परिबवर्तत “अ्रम-मूलक' है । बात यह है कि पाली तथा प्रात का यह एक सामान्य नियम 
है कि दीघेस्वर के बाद केवल एक व्यम्जन रह सकता है, व्यअजनसंयोग नहीं; किन्तु हस्व स्वर के बाव एफ व्यम्जन 
भी रह सकता है, शौर व्यम्जनंसंयोग भी । फलत:ः संस्कृत के दीघेस्वर--व्यञ्जनसंयोग के स्थान पर 'हृस्वस्वर-- 
व्यअ्जनसंयोग प्रथवा दीर्घस्वर---एक व्य>्जन हो जाता हैं। संस्कृत का दी्घेस्वर-+- एक व्यज्जन प्राकृत में भी 
दीर्घस्वर--एक व्यब्जन रह सकता है। किन्तु उपयुक्त नियम की व्यापकता के कारण कभी-कभी इसका 
“दुरुपयोग” भी हो जाता है---संस्कृत के दोर्धस्वर-|- एक व्यब्ज्जन को प्राकृत में ज्यों का त्यों रखा जा सकने पर 
भी, हृस्वस्वर--दो व्यड्जन में परिवर्तित फर दिया जाता है "--फिर भी इस “दुरुपयोग” के श्राधार पर भी सं० 
#दीच'-को प्रा० विज्च-में परिवर्तित करता सम्भव हैँ ही। विशेषतः इसलिये कि श्र की दुष्दि से 
*बीच-(“बिस्तार”) श्रघिक उपयुक्त हे । 

१ देखिये, झाल्सूडो्फ़, “अपश्रंश-प्टूडिएन”, पृ० ७९---टरनेर की -व्युत्पत्ति मुझे मान्य नहीं जेंचती । किस्तु 
में इसके स्थान पर कोई झन्य अधिक उचित, व्युत्पत्ति रखने में भी अ्रसमर्य हूँ 

१ मह व्युत्पत्ति यद्यपि टर्वर की व्युत्पत्ति से मिलती-जुलती है, शोर उसके आधार पर किसी को सुर सकती 
है, फिर भी में इसे “नई” इसलिये कह सका हूँ फि मैंने टर्नेर की व्युत्पत्ति देखने से कई मास पूर्व इसे सोचा था शौर 
“नोट” करके पड़ा रहने दिया या। इस लेख के लिये मसाला इकट्ठा करते समय ही मुझे टर्नेर की व्युत्पत्ति का पता 
चला । इसके श्रतिरिक्त, दर्नेर की व्युत्पत्ति झौर इस ब्युत्पत्ति में, ध्वनि-विकास फी आंशिक समानता होते हुए भी 
अरथे-विकास का विवेचन बिलकुल भिन्न है। . 


७८ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंय 


“एक साथ अथवा “एक साथ जाने वाला”; विष्वच्च' (विपु--अ्रज्च्‌') “विभिन्न दिशाओं की ओर, सव ओर” 
अथवा “विभिन्न दिशाओं में जाने वाला; देवाञज्च्‌- (दिव--अज्च्‌') दिवताओं की ओर” अथवा “दिवताओं की 
ओर जाने वाला*---छत्यादि । 

इन शब्दों की विभिन्न विभक्ति आदिकों में अज््च्‌र के तीन रूप मिलते हेँ----अज्च्‌', -अचू' और “च्‌'। 
“>अ्ज्च्‌ को 'प्रवल रूप, -श्रचु को “मध्यम रूपऔर “-च्‌' को “निर्वंल” रूप कहा जाता हूँ । “प्रवल” और “मध्यम” 
रूपों में -अज्च्‌' श्रथवा -अच्‌' का “-अ- अपने पूर्ववर्ती स्व॒र से सामान्य सन्धि-नियमों के अनुसार मिल जाता है, किन्तु 
“निर्वल” रूपों में लुप्त हुआ “अ-' अपने से पूर्ववर्ती इ- 'उ- को दीर्घ वना जाता है ।' ऊपर दिये हुए शब्द, प्रवल” 
रूपों के हें । “मध्यम” रूपों में यही शब्द अधराच्‌, अन्वच्‌', न्यच्‌', 'प्रत्यच” आदि वन जाते है और “निर्वेल” 
रूपों में 'अधराच',* श्रनच', नीच, प्रतीच' आदि । न्‍ ह 

इन झाव्दों में से श्रधिकांश के पूर्व-पद उपसर्ग ('प्र, परा, नि, प्रति आदि) हे, किन्तु कुछ के पूर्वपद विशेषण 
श्रथवा संज्ञाएं भी हं, जैसे अवराज्च-' और दिवाज्च-' में। सभी झव्द दिशा-वाचक श्रथवा आपेक्षिक-स्थिति-वाचक 
हैं, यह स्पष्ट ही है । 

इन विद्यमान श्रज्त्च- विज्येषणों के आधार पर अन्य विशेषण भी कल्पित किये जा सकते हें। प्रा० विच्च' 
(“मध्य”) आपेक्षिक-स्थिति-वाचक शब्द हैँ । इसकी व्युत्पत्ति के लिए एक नया श्रज्त्चू- विशेषण, ह्वि-+ श्रज्च्‌', 
कल्पित कर लेना शायद असंगत न होगा । उपर्युक्त नियम के अ्रनुसार द्वि--अज्च्‌' का “निर्वल” रूप द्वीचू-' बनेगा 
जैसे नि--अ्रज्च्‌' का 'नीचू- भ्रौर प्रति-|-श्रब्च्‌' का प्रतीच- वनता है । द्वीचू- के 'द्वी- अंश की तुलना सं० द्वीप-' 
शब्द से की जा सकती हैँ। ,द्वीप- द्वि+-अप्‌” (“जल”) से वना है। “अज्च्च्‌' की तरह -श्रपू” के निर्वल रूपों में भी 
“श्र” का लोप हो जाता है और उसके पूर्ववर्ती 'इ-', 'उ- दीघ॑ हो जाते है, जैसे अनूप- (अनु-| श्रप') और सीप- 
(निर्न-अप्‌) में ।! इस प्रकार नीच- और ट्वीप- शब्दों के आधार पर द्वीच- ('द्विन-अज्चु--श्र) शब्द की 
कल्पना कर लेने में कुछ भी वाघा नहीं हैं । 

+द्वीच-' का अर्थ होगा “दोनों ओर जाने वाला, दोनों ओर पहुँचने वाला, अर्थात्‌ दोनों ओर (दोनों भागों से) 
सम्बद्ध, भ्र्थात्‌ “मध्य” । “मध्य” श्रर्थ से “दो के मध्य में स्थान, दो के वीच का अ्रन्तर” यह अर्थ, भौर इस अर्थ से 
“अन्तर, अवकाश” आदि अर्थ सहज ही विकसित हो सकते हैं । (किन्तु, ध्यान देने की वात है कि इसके विपरीत 
“अन्तर, अवकाश श्रर्थों से “मध्य” अर्थ का विकास होना कठिन हूँ । इसका प्रमाण स्वयं मध्य शब्द के श्र्थ-विकास 
का इतिहास है । मध्य के ग्रथ॑ वेद-ब्राह्मणादि ग्रन्थों में “बीच में, वीच का, मध्यतम, केन्द्र हें । “दो के वीच का अन्तर, 
अवकाश” अर्थ पहले-पहल महाभारत में मिलता है ।) “दो का मध्य” से “अनेक का मध्य, केन्द्र (वीचोंवीच)” 
वन जाना भी स्वाभाविक ही है । 

श्रथों के विपय में *'द्वीच- की तुलना उपर्यक्त अज्च्‌-' विशेषण विष्वब्च्‌- और उससे सम्बद्ध विपुवत्‌- शब्द 
से की जा सकती है । इन दोनों शब्दों के मूल में (विपु-' शब्द हूँ, जिसका श्रथ॑ है "दोनों ओर, विविध ओर, सव ओर” ।" 


* देखिये, व्हिदने, “संस्कृत ग्रेमर” ७४०७-४१० । 

१ “ग्रज्च्‌' के पूर्व वाला दब्द यदि श्रकारान्त हो तो “मध्यम और “निर्बल” रूप एक से बनते हें। *« 

* देखिये, मॉनियर विलियम्स में- यही शब्द । 

* दे० माँं० वि० में भर्या शब्द । 

2 “ ग्रासमन्‌ (“वुदतेरवुख्‌ त्सुम ऋग्वेद”) के अनुसार विषु-दव्द के मूल में वि-उपसर्ग है, और माँ० वि० 
के श्रनुसार विपु-का सम्बन्ध विश्व (“सब”) शब्द से है। किन्तु क्‍या यह सम्भव नहीं कि विषु- का 
सम्बन्ध द्वि-' (>वि-) शब्द से हो ? माँ० वि० तो वि- उपसर्ग को भी 'हि-! से उद्धुत मानने को तैयार हैं 


हु - ह बीर्चा की व्युत्पत्ति ७६ 


फलत: 'विप्वड्च्‌-' का अर्थ होता है “दोनों ओर, सेब ओर, सर्वत्र” अथवा "दोनों ओर (सव ओर ) जाने बाला, सर्वत्र 
व्याप्त” । इसी प्रकार 'विषुवत्‌- शब्द के अर्थ हैँ “दोनों शोर तुल्य भाग वाला, दो के मध्य में स्थित, सबके मध्य में 
स्थित, केन्द्र ', जो “हीच- के उपर्युक्त श्र्थों से पूरी-पूरी समानता रखते हे श्लौर उनकी युवित-युवत्ता सिद्ध करते हैं। 
“विपुवदु-रेखा- “पृथ्वी की मध्यरेखा” और “विषुवद्‌-दिन- “वह दिन जब सूर्य मध्यरेखा पर आता है, और रात 
तथा दिन वरावर होते हूँ” भी ध्यान देने योग्य हे । 

सारांश यह कि अर्थ की दृष्टि से* द्वीच- को प्रा ० विच्च! का पूर्वेहूप मानना सभी तरह से संगत भौर न्याय्य है । 

ध्वनि की दुष्टि से भी सं० “द्वीच-' का प्रा० 'विच्च' में परिवर्तित हो-जाना नियमानकल है। “प्राकृत के अ्रनेक 
शब्दों में-संस्कृत के द्वि- के स्थान पर वि- अथवा 'बि-' और संस्कृत द्वा-' के स्थान पर 'वा-' अ्रथवां बा-! हो गया 
हैँ ( उदाहरण के लिए सं० द्वि- > प्रा० वि (वि) “दूसरा”; सं० विक- > प्रा० विश्व/ (“विश्न-) “युग्म, 
जोड़ा”; सं० द्वितीय” > प्रा० विइज्ज- (विदज्ज-') “दूसरा”; सं० द्वादश- > प्रा० वारस-' वारस-', वारह-, 
वारह-; सं० दाविश > प्रा० वावीस-, वावीस- “वाईस”; सं० द्वार > प्रा० वार (वार) “हार 
सं० हारका- > प्रा० वारगा- वारगा- इत्यादि । फलत: सं० “द्वीच- का भी प्रा० में * वीच- अथवा वीच- 
बन सकता हूँ । इसके वाद नीड' > 'णिहू' की तरह (पृ० ६५ तथा टि० १)/* 'वीच- का 'विच्च- बन जाना भी 
सर्वथा सम्भव हूं । 
- इस प्रकार अर्थ भर रूप दोनों दृष्टियों से प्रा० 'विज्च' को सं०* 'द्वीच-' से विकसित माना जा सकता हूँ । 

_ श्रा० विच्च' का विकास श्राधुनिक भारतीय आये भाषाओं में कई रूपों में हुआ है---हिन्दी में 'वीच', 'विच 

पंजाबी में 'विच्च',गुजराती में विचे', 'बचे', 'वच्चे', नेपाली में विच' इत्यादि । इनमें से 'विज्च' >> 'वीच' तो, प्राहृत 
का हस्वस्वर-+-व्यल्‍्जनसंयोग > हिन्दी आदि में दीर्घस्वर--एक व्यज्जन, इस अत्यन्त व्यापक नियम के अनुसार, 
, स्वाभाविक ही है ।* पंजाबी विच्च' भी, पंजाबी भाषा की, प्राकृत के हस्वस्वर--व्यअजनसंयोग को भ्रपरिवर्तित 
रखने की सामा्य प्रवृत्ति के अनुकूल है ।' इसी प्रकार ब्रज०, अ्रवधी और नेपाली के 'विच' में पूर्वस्वर को दी , 
किये बिना एक ““च० का लोप भी प्रसाधारण नहीं है । गृूजराती वच्चे' प्रा० 'विच्चे! (>विच्च' में) का भौर 
“बच! (वच-मां'>“ बीच में”) “विच' का परिवर्तित रूप हैं । 

ध्वीच' श्रौर में के भ्र्थ में त्ज० में विसे, विसै, वि्से, विषे, विष, विखे, विखे झौर गुज० में विशे', (विपे' का 
भी प्रयोग होता है ।" इस शब्द का प्रारम्भिक रूप यदि विष” 'विपे' हूँ तव तो स्पष्ट ही इसका सम्वन्ध संस्कृत के 'विपय' 


'पिलेल ६ ४४३ श्ादि। प्राइृत में व : व का विनिमय सुप्रसिद्ध है 
तुलना के लिये, प्रा० कम्म' > हिं० कार्सा, प्रा० हत्य' >हि० हार्थ, प्रा० 'विस्स'>हिं० दीर्सा इत्यादि। 
स ध्वनि-परियर्तत का परिणाम कभी-कमी यह होता हे कि प्राकृत से विकसित हिन्दी श्रादि के शब्द उलट कर फिर 
उन संस्कृत शब्दों के सरूप हो जाते है, जिनसे प्रपक्षत ड्व्द विफसित हुए थे, जैसे सं० पूजा-' > प्रा० पुज्जाँ > हि० 
पूजा, सं० एक- > प्रा० एक्क > हि० (एक, सं० िल-> प्रा० 'तिल्ल > हिं० तिल, सं० नोच- > प्रा० 
(णिच्चों > हिं० नीच इत्यादि । इसी प्रकार का परिवर्तन बीच' में माना जा संकता हँ-- सं० 7 द्वीच- > प्रा० 
अदीच- > विच्च- > हिं० वीर्चा, जो ठीक वीच- > णिज्च' > नीच! के ही समान है । 
* देखिये, सुनीतिकुमार चादुर्ज्या, “इंडो-पझारयेन्‌ एंड हिस्दी” (श्रेहमदावाद, १६४२), पृ० ११४,१७०। 
* देखिये, सु० चादुर्ज्पा, “भ्रॉरिजिन ऐंड डेवलपूमेंट झाँव्‌ द बेंगाली लैग्वेज” (कलकत्ता, १६२६), पृ० १६०। 
+ क्विन्तु आइचर्य है कि यह शब्द न तो “हिन्दी-श्ई-सागर” में प्लौर न डा० धीरेन्द्र वर्मा के “ब्रजभाषा 
व्याकरण” (इलाहाबाद, १६३७) में दिया गया है | प्रयोग के उदाहरंण के लिये देखिये सतसई-सप्तक 
(इयामसुस्दरवास द्वारा सम्पादित, इलाहाबांद, १६३१), पूृ० २८८) दोहा १६ । 


घ० अमी-अभिनंदन-पग्रंय पे 5 


शब्द से हैँ। किन्तु यदि 'विसे', 'विसें' को ग्रारम्मिक रूप और विशे' विपे' 'विपे' को विसे' का “पंडिताऊ' रूप तथा 
विले विखे को इस पंडिताऊ रूप से परिवर्तित माना जाय, तो इस शब्द को भी प्रा० विच्च' से सम्बद्ध किया जा 
सकता है । क्योंकि च॑, छः और स', थ' के विनिमय के अनेक उदाहरण पाली, प्राकृत तथा आधनिक भारतीय 
आये मापाओं में मिलते हे।' पाली-प्राकृत में सं० ज्च' तथा चछ के स्थान पर स' अथवा स्स' देखने में आता है, जैसे 
सं० पृज्छति' >प्रा० पुंछद, पुंसई तया पूसई; सं० चिकित्सा- > प्रा० चिकिछा- तथा चिकिसा-; सं० उच्च- 
> प्रा० उस्स इत्वादि । आवृनिक भापाओं में वंगाली, मराठी, गजराती तथा राजस्थानी के अनेक शब्दों में बचा 
के स्वान प्र स' त्स'अयबवा श' का उच्चारण प्रचलित हू । उदाहरण के लिए सं० चुक्र'ं > वं० शुक्र! (सिरका) 
सं० चोर > भण० त्तोर, सं० उच्च > गृु० उसों, हि० चक्‍की' >> राज० सक्‍की' आदि | सिंहली भाषा के तो 
प्रायः सभी शब्दों में 'च के स्थान पर स॒ हो गया हँ---सं ० चत्वार: > सिं० सतर , सं० पञ्च' >> सिं० 'पस' इत्यादि।' 
इसी प्रकार के विनिमय ने वविचे' (+-- वीच में) को विसे' वना दिया हो, तो कोई आरचर्य नहीं । 'विसे' का विसे' 
विस, विसे आदि वन जाना साधारण वात है 


हँदरादाद ] * 


अव्वल 


ञ 


* ब्रारम्मिक रूप कौन सा हैँ, इसका निर्णय तभी हो सकता है, जब इस शब्द के प्रयोग के समस्त उदाहरण 
प्रामाणिक हस्तलिखित प्रतियों से संगृहीत किये जायें श्लौर उवकी विवेचना की जाय । इस सामग्री की श्रलन्यता 
होते हुए प्रारम्भिक रूप का निर्णय करना मेरे वश के वाहर की वात है । 

* विस्तृत विवेचना के लिए देखिये, सु० चादुर्ज्या “बिंगाली. .” पूृ० ४६६-६७, पिश्लेलू, 'ग्रामा० प्रा० 
इग्रा०” ६ ३२७ झादि। 

* सु० चादुर्ल्या, बेंगाली-, ., पु० ४६६ । 

“सु० चादर्ज्या, बेंगाली. .”, पृ० ५५१ 

+ दे० प्रियर्सन का लेख, 'जर्नेल श्रोंद्‌ द रॉपल एशियाटिक, सोसाइटी, १६१३, पृ० ३६१--। 

' दे० गाइगर, “लितरात्र उंद्‌ इप्राखे देर सिहालेब्नन घ्टासबुर्ग, (टाइपसः पाते 5ाबणी2 पेश 
50एभ०४८०, 50725४9००), १६००, $ १४ (६), २३ (१) १ 


नामों का उल्लेख किया है--- 


कऋष 


१. 


११. 


रऊ 
थे 
4 5० 


नाम 
कर्क: 


कोकाह: 
(ज-१) 
खोड़ाह: 
(ज-२) 
सेराह: 
(ज-६) 
(स-५) 
हरिया: 
(ज-३) 
खुज्चाह: 
(ज-२) 
क्रियाह: 
आनील: 
(ज-5) 
(स-७) 
चियूह: 
(ज-६) 
वोल्लाह: 
(ज-२१) 
उराह: 
(ज-१४) 
(स-१३) 


न ज--जयदत्त । 
११ 


अश्वों के कुछ विशिष्ट नाम 
( ई० पूर्व के १००० से १२०० तक ) 
श्री पी० के० गोडे एमू० ए० 


हेमचन्द (१०८८ से ११७२) ने अपने पअ्भिवानचिन्तासणि गव्द-कोश में वर्णानुसार भ्रश्वों के निम्नलिखित 


चरण 
सित 


47 


इवेतपिज़ूल 


पीयूपवर्ण 


पीत 
क्ृष्णवर्ण 


लोहित 
नीलक 


कपिल 


कपिल और पाण्डु 
केशर वालधि 
मनाक्‌ पाण्ड 
झौर 
कृष्णजंघ 


१ स---सोसेद्वर । 


हेमचन्द्र की व्याख्या 

करोति प्रमोदं कर्क: “कृगो वा” (उणा-२३) इति कः 
(श्रमरकोप में कर्क का उल्लेख ब्वेत श्रश्व के लिए आया 
हँ---सित: कक” ) | 

कोकवत्‌ आहन्ति भुवं कोकाहः 


खमृद्याहते खोज्धाह:, पृषोदरादित्वातू, इवेतस्वासी पिज्ञ- 
लघब्च श्वेतपिड्धलः 

पीयूष अमृतं दुग्ध॑ वा तद्वद्रर्णोस्य पीयूपवर्ण: तन सीरव- 
दाहन्ति भुवं सेराहः 

हरि वर्ण याति हरियः 

खुरँगहिते खुड्धाहः 


क्रिया न जहाति 
नील एवं नीलकः 


त्रीनू यूथानि त्रियूहः 
श्रय॑ त्रियूहः एव व्योम्नि उल्लडूघते बोल्लाह: 


> 


उरसा आहन्ति उराहः 


घर प्रेमी-अभिनंदन-प्रय 


डी 


क्रम नाम वर्ण हेमचन्द्र की व्याख्या 

१२. सूरूहके: गर्देमाम ._ सुखेर्न रोहति सुरूहकः 
(देखिये सरुराहक ) ० 

+ जिनरेंए) ४ 

१३. वोरुखान पाटल वरिण: खनति वोरुखानः 
(ज-१५) 

१४. कलाह: , मनाकपीत: कृष्णः कुूलम्‌ श्राजिहीते कुलाहः 
(ज-१३) स्यात्‌ यदि जानुनि ' 

१५. उकनाह: पीतरक्तच्छाय: श्रौर॒ उच्च नह्यते उकनाह: । सण्व उकनाहः । कृष्णरक्तच्छाय: 
(ज-१६) कृष्णरक्तच्छाय: सन्‌ क्वचिदुच्यते । - 

१६. शोण: कोकनदच्छवि:. शोणः शोणवर्ण: 

१७. हरिक: हि पंतहरितच्छाय: हरिरेव हरिकः ४ 
(ज-३) ; मर 

१८, हालकः कह; हलति क्ष्मां हालकः 

१६... पद्भुलः सितकाचाभ: पद्भनू लाति पद्भल: ं 
देखिये पिद्धल ! 
(स-२० ) 

२०. हलाहः चित्रित: चित्रितो कर्बूरवर्णों हलवदाहन्ति हलाहः 
(ज-११) 
(स-१८) 


हेमचन्द्र ने विभिन्न घोड़ों की उक्त सूची (भूमिकाण्ड, छुन्द ३०३ से ३०६) को निम्नलिखित टिप्पणी देकर 
पूर्ण कर दिया हं--- 

“खोज्भाहादय: शब्दा देशीप्राया: | व्युत्पत्तिस्त्वेषां वर्णानुपरर्वी निश्चयार्थम्‌ (खोद्भाह तथा दूसरे नाम 
प्रायः देशी हें । निरचय श्रथ॑ में उनकी व्युत्पत्ति घोड़ों के विभिन्न वर्णों के आधार पर की गई हूँ ।) हेमचन्द्र के इस 
कथन से कि विभिन्न वर्णो के अरदवों के ये नाम दिशीप्राया:' हैँ, पता चलता है कि हेमचन्द्र विश्वस्त नहीं थे कि ये निश्चित 
रूप से देशी शब्द ही हैं । फिर भी यह स्पष्ट हूँ कि इन नामों का प्रचलन हेमचन्द्र के समय अर्थात्‌ ग्यारहवीं शताब्दी 
में था। अ्रव हम देखें कि ये नाम या इनमें से कुछ हेमचन्द्र के समय में श्रथवा उसके निकटवर्ती वर्षों में रचे गये अन्य 
संस्कृत ग्रन्थों में मिलते हें या नहीं। वस्तुतः चालुक्य वंशी राजा सोमेश्वर द्वारा सन्‌ ११३० ई० के लगभग (जबकि 
हेमचन्द्र क़रीव ४२ वर्ष के थे) रचित 'मानसोल्लास” (अथवा अभिलपितार्थ चिन्तामणि') नामक विश्वकोश के 
पोलो-अरध्याय में, जिसे वाजिवाह्यालीविनोद' कहा गया है, हमें कुछ नामों का उल्लेख मिलता है । इस अध्याय में 
श्रधिकारी अ्रफ़सर द्वारा लाये गये श्रनेक प्रकार के घोड़ों, उनकी नसस्‍्लों श्र वर्णों की परीक्षा करने के लिए राजा को 
परामश विये गये हे । राजा को घोड़ों की नस्ल का निर्णय जिन देशों से वे आये थे, उनके आधार पर करना था । 
विभिन्न देशों के नाम, जिनमें घोड़ों की उत्पत्ति हुई थी, सोमेश्वर ने दिये हे । उन्होंने घोड़ों के शरीर के विशिष्ट चिह्नों 
का भी उल्लेख किया हूँ श्रौर व्णों तथा जाति के आवार पर, जो कि संख्या में चार हूँ, वर्गीकरण किया है उन्होंने. 


* गायकवाड़ ओरियंटल सीरीज्ञ बड़ोदा में प्रकाशित, भाग २ (१६३६) पु० २११--तथा भूमिका, पृ० ३४ । 


शा 


अ्रश्वों के कुछ विशिष्ट नाम छरे 


विभिन्न ्रकार के घोड़ों की विश्येपताओं पर मी, जिनमें घोड़ों के शरीर की गठन भी सम्मिलित है, प्रकाश डाला है । 
- यहाँ उन्होंने पंचकल्याण' तथा भ्रप्टमजुल' घोड़ों का उल्लेख किया है । तदनन्तर घोड़ों की गति--अधिक, मध्यम 
और घीमी--का विभाजन किया है । दोपपूर्ण घोड़ों के चिह्न भी उन्होंने दिये हें | घोड़ों को सजा देने तया दिक्षण 
योग्य वनाने के तरीक़ों को मी बताया है। शिक्षण पूर्ण हो जाने पर ये घोड़े राजा के काम आते थे । सर्वोत्तम भब्वों 
को सर्वोत्तम जीत तया आभूषणों से सुसज्जित किया जाता या और राजा उन पर सवारी करते थे । 


वर्णों के आधार पर घोड़ों के नाम देने के पूर्व सोमेश्वर लिखते हँ--- 
“इंबेतः क्ृण्णोरूण: पीतः शुद्धाइचत्वार एवं हि । 
वर्णास्तिर्पा भेद: प्रवक्ष्यते ॥5शता 


बताया जायगा) । 
विभिन्न वर्णों तया जातियों के घोड़ों के सोमेदवर द्वारा उल्लिखित नामों का नीचे दी हुई तालिका पर एक 
* निगाह में ही आभास हो जायगास-- 


जद मिश्नास्त्वनेकवा 
(अर्थात्‌ सफ़ेद, काले, लाल श्र पीले, ये 


ही चार विशुद्ध वर्ण हें। उनके मिश्रण तो अनेक हैं। उनके भेदों को आगे 


नं० नाम वर्ण जाति विवरण 
१ कक॒(कं) - श्वेत *, विप्र. केश्ा वालाइच रोमाणि वर्म चेव खुरास्तथा। 
(ह-१) इवैततरेतेमंवेदशव: कका (र्का) छ्लो विप्रजातिज: ॥५३॥ 
२ कत्तल शुक्ल या श्वेत क पूर्ववत्तर्यशुक्लाजूस्त्वचा कृष्णो भवेद्यदि | 
5 * वर्णनाम्ना स विज्ञेयः कत्तलो5्यं तुरज्भुम: ॥८४॥। 
३ काल क्र्ष्ण शूद्र. लोमभिः केशवालैदव त्वचा छृष्णः खुररपि। 
« काल इत्युव्यते वाजी शूद्रः शौर्याधिकस्तथा ॥5५॥ 
४ कपाह (कवाह) रोहित क्षत्रजाति केगप्रभृति वालान्त: सर्वाज्भे रोहितो यदि। 
(ह-७) कयाह इति विख्यात: क्षत्नजाति तुरज्जमः॥्5दा। 
५ सेराह काड्चताम . वैद्य. केशैस्तनुरुहैवलि: काउचनासेस्तुरड्भम: । ॥ 
(ह-४) सेराह इति विख्यात: वैदयजाति समुझ्ूव:॥८७॥ 
६ चोर सिल--लोहित ३ सिललोहित' रोमाणि सर्वाज्धे मिंश्रितानि च 
हे मुखाइूध्नि वालकेशेपु लोहितश्चोर उच्यते ॥८८॥ 
७ नील सितक्ृप्ण का केशवालाइच्रितुण्डे च मेचको रुस्सन्रिम:। 
(ह-5) नील इत्युच्यते बाजी सितकृष्णे तनूरुहे ॥्६॥ 
८ कया(पा)ह हुष्ण इत्यादि ».. पाटलीपुप्पेसंका (शो )शानलकेपु. सितेतरः:। 
श्र कृपष्णप्रॉन्‍्यिकया (पा) होइवः सड्ग्रामे विजयप्रद:ः ॥ ६ ०। 
. £ मोह मबूक वल्कल रे मवूकवल्कलच्छायो मोह इत्युज्यते हयः। 
१० जम्ब पक्‍वजम्बूफल »... पक्‍्वजम्वफलच्छायो जम्ध  इत्यभिघीयते ॥&श॥ 
११ हरित (ह-५) पीत+लोहित ३ केशवालेपु पीतश्च लोहितो हरितो मतः। 
- (ह-१७) । | 
श्र सप्त (प्ति) रुन्दीर उन्दुरवर्ण डा उन्दुरेण समच्छाय: सप्त (प्ति)यन्दीर उच्यते ॥६२॥ 
१३ उराह मेचकर--पीत +- ,,.. केशकेसर पुच्छे च जानुनोश्वस्च मेचकः। 
(ह-११) लोहित सर्वाज्भलोहिते: पीतेरुराहः कंब्यते हयाः॥आध्द॥। 


24 प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ हा 


नं० नाम वर्ण जाति विवरण डर 
१४ गण्ठि(मण्ठ)वर्ण शोण इत्यादि वेश्य शेप (शोण) स्तेष्वेव देशेषु सर्वाज़े किड्न्चिदुज्वलः । 
५ ३० ५ रक्‍तरेखा द्धूत: पृष्ठे गण्ठि (मण्ठ) वर्णस्तुरज्भम: ॥९४॥ 
१५ पञ्चकल्याण पाण्डुर न्‍ येनकेनापि वर्णन मूखे पुच्छे च(पादेपु)पाण्डर:। 
हु - पत्चकल्याण नामायं भाषितः सोमभूभुजा॥६५॥ 
१६ अप्टमण्ठा (ज्भ)ल पाण्ड्र ५ केशेषु वदने पुच्छे वंश पादे च पाण्डरः। 
अणष्ट सण्ठा (ज्भ)ल नामा च सर्ववर्णेषु दस्यते ॥६६॥ 
१७ घोतपाद इवेत इत्यादि >>... टेवेतः सर्वेषु पादेषु पादयोर्वापि यो भवेत्‌। 
घोतपादः स॒विज्ञेयः ग्रशस्तो मुखपुण्डक:॥६७॥ 
१८ हलाह (ह-२०) श्वेत इत्यादि ३५ विद्या: पट्टकेः श्वेतेः स्थाने स्थाने विराजित:। 
" येन केनापि वर्णन हलाह इति कथ्यते॥९६८५॥ 
१६ तरंज ५. चित्रित कप चित्रितः पाइरवंदेशे च इदवेतविन्दुकदम्बक:। 
यो वा को वा भवेद्वर्णस्तरञजः कथ्यते हयः॥६९॥ 
२० पिझ्ुल सित--कृष्ण इत्यादि ,,.. सितस्य विन्दव: कृष्णा: स्थूला: सूक्ष्मा: समन्ततः:। / 
दृश्यन्ते वाजिनों यस्या पिड्धभलः स' निगद्यते ॥॥|१००॥ 
२१ वहुलया मलिन झ्वेतर्न-श्यामल ». इंवेतस्थ सर्वगात्रेष्‌ ब्यामला मण्डला यदि। 


एके त॑ बहुल प्राहुरपरे मलिनं बुघा:॥१०१॥ 


सोमेद्वर की उक्त सूची की हेमचन्द्र की सूची से तुलना करने पर हमें पता चलता हूँ कि निम्नलिखित नाम 
दोनों सूचियों में हं-- 
(१) कर्क (२) सेराह (३) नील या नीलक (४) उराह (५) हलाह और संभवतः 
(६) पिज्जल या पद्भल। | मा हर 
यह केवल संयोग की वात नही है । यद्यपि सोमेश्वर दक्षिण में राज्य करते थे भर हेमचन्द्र गुजरात में रहते 
थे तथापि इन दोनों प्रान्तों में निरन्तर पारस्परिक सम्पर्क रहता था। हेमचन्द्र के आाश्रयदाता महाराज कुमारपाल 
ने दो वार कोंकन पर आक्रमण किया श्र शिलाहार वंश का राजा मल्लिकार्जुन इन श्राक्रमणों' में से एक में मारा गया । 


यह वहुत सम्भंव है कि दक्षिण की कुछ अद्वविद्या गुजरात पहुँची होगी और गुजरात की दक्षिण में; क्योंकि निरन्तर - 


पुद्ध मैं रत राजाओं के लिए भ्रदवविद्या का वड़ा मूल्य था । 

सोमेश्वर और हेमचन्द्र ने जिन नामों का ग्यारहवीं शताब्दी में उल्लेख किया है, उनमें से कुछ विजयदत्त के 
पुत्र महासामन्त जयदत्त के हारा घोड़ों के विषय में लिखे 'अश्ववेद्यक' नामक निवन्ध में भी पाये जाते हैं । निवन्ध 
के भन्त में कुछ मादक द्रव्यों के नाम भी आते हैँ और सम्पादक का कथन है कि उनका जयदत्त ने उल्लेख किया है । 
उन नामों में मुझे पृष्ठ ३ पर 'अरहिफन' या अफ़ीम' का नाम मिलता है । यदि यह कथन सही है तो मुझे कहना पड़ता 
हैं कि यह निवन्च मुसलमानों के भारत में श्रागमन के पदचात्‌ लिखा गया है; क्योंकि आठवी छताब्दी में मुसलमानों 


* एस० चित्राव शास्त्री (पूना) रचित मध्ययुगीनचरित्रकोश १६३७, पृ० २४०॥ प्राकृत दृयाश्रयकाव्य 
(सर्ग ६) के ४१ से ७० तक छंद देखिये, जिनमें कुमारपाल के कॉकण पर कूच का वर्णन है । 

* सम्पादक उमेशचन्द्र गुप्त, विब० इंडिका, कलकत्ता, १८८६॥ तीसरे अ्रष्याय के €८-११० छन्दों में वर्णो 
के श्रनुसार घोड़ों की क्लिस्मों का वर्णन हे ।" (पुष्ठ इप-४३) । 


घ 


झर्वों के कुछ विशिष्ट नाम ष्भ्‌ 


के झाने के पूर्व भारतीय साहित्य में कहीं भी भ्रफ़ीम' का नाम नहीं था । सम्भवत्त: यह निवन्ध सन्‌ 5०० और १२०० 

के बीच लिखा गया था ) नकूल द्वारा रचित झइवचिकित्सितं' नामक अइच-सम्वन्धी निवन्ध में, जिसका सम्पादन 

सन्‌ १८८७ में विव्लिश्योथिका इंडिका में उल्लिखित जयदत्त के ग्रन्थ के सम्पादक ने किया था, हेमचन्द्र, सोमेश्वर 

श्रीर जयदत्त द्वारा बताये गये घोड़ों के नाम नहीं भ्राते । फिर भी नकल के ग्रन्थ के तीसरे अध्याय में वर्णों के आधार 

पर घोड़ों का उल्लेख है; प्र उनके नाम भिन्न हैं । वे नाम संस्कृत में हैं, देशी प्राया नहीं हैं, जैसा कि हेमचन्द्र ने 

- ब्रिखाहँ। नीचे की तालिका में में सविस्तर वर्णों के हिसाव से घोड़ों फे कुछ विश्येप नाम देता हैं, जिनका उल्लेख जयदत्त 
ने अपने. अरदववद्यक' में किया हैं--- 


नं० नाम वर्ण विवरण 
..१ कोकाह: (ह-२).. ख्वेत इवेत: कोकाह इत्युक्तः 
२ खुद्धाहः: (पिज्राह) . हष्ण कृष्ण: खुद्धमह उच्यते 
ह * (ह-३) मत 0 
३ हरितः (ह-५-१७) पीतक / पीतकों हरितः प्रोक्त: 
४ कपायः रक्तक.... कषायो रक्तकः स्मृतः 
५ - कयाह: (स-5),... पकक्‍्वतालनिभ' *_ पक्‍्वतालनिसों वाजी कयाहः परिकीतितः । 
६ सेराहः (ह-४) (स-५) पीौयूषवर्ण . पीयूषवर्ण: सेराहः 
७ सुरूहकः (ह-१२) ग्ईभाम गहँभाभ: सुर्हकः 
८ नील (ह-८) (स-७) नीलक . नीलो नीलक श्यावादव: 
६ त्रियूहः (ह-&£) | कपिल ब्रियूह: कपिल: स्मृतः 
१० खिलाह: (शिलह) कपिल खिलाहः कपिलो वाजी पाण्डुकेशरवालधि: । 


१६ 


१६ 


बस्चई, १६३८, । 


११ हलाह: (ह-२०)(स-१८) चित्रल . हलाहः चित्रलदचैव 
१२ खज्जाह (खेज़ाह) इवेत्तपीतक - खड़गहः इवेतपीतक: 
१३ कुलाह:ः (ह-१४) ईपत्पीत . ईपत्पीत: कुलाहस्तुयोभवेत्कृष्णजानुकः 
१४- उराहः (उरूहः) कृष्ण---पाण्डु कृष्णाचास्यें भवेल्लेखा पृष्ठवंशानुगामिनी । 
(6-११) (स-१३) इत्यादि उराहः कष्णजानुस्तु मनाक्पाण्डु स्तु यों भवेत्‌ ॥१०४॥ 
१५७ वेरुहान: (वीरहण)  पाठल वेस्हानः स्मृतो वाजी पाटलो यः प्रकी्तित:। 
(ह-१३) | _रक्‍्तपीतकपायोत्यवर्णजो यश्च दृश्यते ॥१०५॥ 
उकताह: (दुकूलाह:) देहज वर्ण उकनाहः स विख्यातों वर्णों वाहस्यथ देहज:। 
 हुल्एओ) 
१७ कोक्राह: मुखपुण्डक के साथ... कोकाह: पृण्डकेणाइव: कोकुराहः प्रकीर्तित: 
- १८ खरराहः ४ ५) : खरराहश्च खज्भाहो (पुण्डकेण) 
हरिरोहक: 7 


: हरिको हरिरोहकः (पृण्डकेण) 


* हेमचद्ध के प्राश्षयवाता जयसिह सिद्धराज (ई० १०६३-११४३) फी राजवानी श्रणहिलपुर में श्र॒ल इद्विसी 
नामक भूगोल-विशेषज्ञ गया था। वह लिखता है-- शहर में बहुत से मुसलमान-व्यापारी हैँ, जो यहाँ व्यापार करते 
हैं। राजा उनका खूब सत्कार करता है ९”. (देखिये श्लार० सी० पारीख कृत काव्यानुसार की भूमिका, पुप्ठ १६४ 


' ह--हंसचन्द्र 


स---सोमेह्चर । 


पद प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंय 


नं० नाम वर्ण विवरण 
२० सुराहः मुखपृण्ड्क के साथ कुलाह:. . . .सुराहः (पुण्डकेण) 
२१ सुरुराहक: बल वोल्लाह:. . . . सरुराहकः (पृण्डकेण ) 
सुरूहक (ह-१२) (ह-१०) 
२२ वोरुराह 00 वीरुराह: . . . .वोदराहः (पृण्डकेण) 
२३ दुरूराह: हर दुकूलाह . . . .दुरूराहः (पुण्डकेण) 
शड तब्रियुराह: चित्रलाज् त्रियूह: त्रियुराहर॒व चित्रलाड्भइच यो भवेत्‌ । हि 


मेने जयदत्त के अश्ववेद्यक' में से घोड़ों की नामावली की तालिका जितनी अच्छी तरह से उसे समझकर 
बना सकता था, वना दी है । यह नामावली उस नामावली से भिन्न है, जो शालिहोत्र ने घोड़ों-सम्वन्धी अपने निवन्व 
में दी हैं श्रौर जिसका वार-वार जयदत्त ने उल्लेख किया है । जयदत्त के समय में प्राचीन परिभाषा ग्रलत सावित हो 
चुकी थी श्र इसी कारण जयदत्त ने अपने समय में प्रचलित नामावली को ही लिया; क्योंकि इस प्रकार के उल्लेख 
की व्यावहारिक उपयोगिता थी । जयदत्त ने निम्निलिखित छन्दों में अपने इस ध्येय को व्यक्त किया हँ--- 


“चक्रवाकादिभिवंर्णं: शालिहोत्रादिभिः स्मृतेः । 

डे पाटलायरइच लोकस्य व्यवहारों न साम्प्रतम्‌ ॥६८॥ 
तस्मात्मसिद्धकान्वर्णान्‌ू वाजिनां देहसम्भवान्‌ । 
समासेत यथायोग्यं कथपयाम्यनूपूर्वशः ॥8&॥ 


घोड़ों के वर्णों के आाघार पर उनके नामों की तीनों सूचियों से पता चलता है कि जयदत्त और सोमेश्वर 
(११३०) की सूचियाँ हेमचन्द्र की अपेक्षा श्रधिक पूर्ण हें । इन तीनों सूचियों में वहुत से नाम समान होने से यह स्पष्ट 
हो जाता है कि ग्यारहवी भर वारहवीं शताव्दी में अश्व-विद्या का खूब प्रचलन था । इस अश्व-विद्या का निश्चित 
रूप से विदेशी अद्व-व्यापार से भी सम्वन्व था, जो लगभग ८०० ई० पू० के वाद भारतीय वन्दरगाहों के साथ चल रहा 
था; जैसा मेने अन्यत्र लिखा हैँ ।' हेमचन्द्र कहते हे कि यह नामावली दिल्ीप्राया:' है। मेरा यह विश्वास है कि इन 
नामों में से कुछ फ़ारसी है और कुछ श्ररवी, और वे फ़ारसी, श्ररवी, तुर्की तथा श्रन्य घोड़ों की नस्‍्लों के भारत में आने 
के साथ शाये, जैसा कि विस्तार से मार्को पोलो ने श्रपने यात्रा-विवरणों (१२६८ ई०) में लिखा है। घोड़ों के विदेशी 
आयात के सम्बन्ध में मार्कों पोली के विवरण की पुष्टि डा० एस० के० ऐयंगर के निम्नलिखित विवरण से हो जाती 
हँ, जो उन्होंने कायल' नामक मलावार के वन्दरगाह में १६०० ई० के लगभग प्रचलित अइव-व्यापार के वारे में तैयार 
किया था-- 

दक्षिण में मनार की खाड़ी में तमरपर्णी के मुहाने पर कायल नामक एक बहुत ही सुरक्षित बन्दरगाह था, जो 
सुप्रसिद्ध कोरकोइ' (जिसे यूनानी भूगोल-लेखकों ने कोलखोइ' कहा है ) से दूर न था। १२६९० ई० के लगभग कायल 
एक प्रसिद्ध व्यापारिक केन्द्र था श्र वहाँ पर 'किज' के एक श्ररवी सरदार मलिकु्‌लइस्लाम जमालुद्दीन ने, जो वांद में 
'फ़ार्स का फ़ार्मर जनरल हो गया था, एक एजेन्सी क़्ायम की थी। वसफ़ के कथनानुसार इस समय लगभग दस हजार 
घोड़े कायल भर भा रत के अन्य वन्दरगाहों में व्यापार के लिए वाहर से लाये गये थे, जिनमें १४०० घोड़े स्वयं जमालुद्दीन 
के घोड़ों की नस्ल के थे । हर एक घोड़े का औसत मूल्य चमकते हुए सोने के वने हुए २२० दीनार था। उन घोड़ों 
का मूल्य भी जो रास्ते में मर गये थे पांडय राजा को, जिसके लिए वे लाये गये थे, देना पड़ा था। मालूम होता हूँ, जमालु- 
दीन का एजेन्ट फ़क़ीरुद्दीन अब्दुर्रहमान मृहम्मदुतटयैवी का वेटा, जिसे मरजवान (मारस्रेव) के नाम से भी पुकारा 


* भांडारकर श्रोरियंटल रिसर्च इंस्टीच्यूट की पत्रिका, भाग २६, पृ० ८६-१०४५ 
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गया हूँ, जमालुद्दीन का भाई था ।-इस एजेन्ट का हेडक्वार्टर कायल में था और 'फ़ितान' और मालीफ़ितान के बन्य 
बन्दरगाहों पर भी उसका नियन्त्रण था। इस वृत्तान्त से पता चलता है कि वह इस मू-प्रदेश में अरववासियों के भारत 
में श्रायात-व्यापार का एजेन्ट-जनरल था । इस झाघार पर यह निश्चित हैँ कि इस प्रदेश का व्यापार उस समय वहत 
बढ़ा-चढ़ा था । वसफ़ के शब्दों में मलावार लम्बाई में कलम से नीलपर (नीलौर) तक लगभग तीन-सौ परसंग समद्र 
के किनारे-किनारे फंला हुआ है भौर उस देश की भापा में राजा देवर कहलाता है, जिसका श्रर्थ हूँ राज्य का मालिक । 
“चिन और मचिन' की विशिष्ट चीज़ें तथा हिन्द श्रौर सिन्ध की पैदावार से लदे हुए पर्वेताकार जहाज (जिन्हें वे 'जंक' 
कहते थे) वहाँ पानी की सतह पर इस प्रकार चले आते थे मानों उत्तके हवा के पंख लगे हों । खास तौर पर फ़ारस 
की खाड़ी के टापुओं की सम्पत्ति और ईराक़ और खुरासान तथा रूम और योरुप के वहुत-से भागों की सौन्दर्यपूर्ण तया 
सजावट की चीज़ें मलावार' को ही पहुँचती हें। मलावार की स्थिति ऐसी है कि उसे हिन्द की कूंजी' 
कह सकते हूँ । 

उपर्युक्त १२६० ई० के भारत के विदेशी व्यापार भझौर विशेषकर अश्व-व्यापार के विज्वद वर्णन से वर्णानुसार, 
जैसा हेमचन्द्र, सोमेश्वर और जयदत्त ने उल्लेख किया है, घोड़ों के नामों की उत्पत्ति स्पष्ट हो जायगी । यह बात घ्यान- 
पूर्वक भौर दिलचस्पी के साथ देखने की हूँ कि उन १०,००० घोड़ों में से, जो कायल में वाहर से लाये गये थे, १४०० 
घोड़े जमालुद्दीन के खुद के घोड़ों की नस्ल के थे । इस सम्बन्ध में मुझे यह कहना पड़ता है कि वोरुखान' घोड़े का नाम, 
जिसका उल्लेख हेमचन्द्र ने किया है, वोरुख़ान' अरदवपालक के नाम पर ही रकखा गया होगा | यदि वह अनुमान सत्य 
है तो हेमचन्द्र के “वैरिण: खनति वोरखान:” नाम की व्याख्या उसकी अन्य घोड़ों के चाम की व्याख्या की तरह दिखा- 
बंटी तथा काल्पनिक हो सकती हूँ । हेमचन्द्र ने चोरुखान' घोड़े का पाटल वर्ण वतलाया है। जयदत्त ने वेरहान 
या वीझृहण' घोड़े का पाटल रंग वतलाया हैं। मेरे विचार से वोरुख़न' भौर वेख्हान' दोनों शब्द एक ही हें । वे 
इस नाम के किसी अ्ररवी अद्वपालक की ओर ही संकेत करते है, जैसा कि ऊपर कह चुका हूँ । 

प्रस्तुत लेख में तीन अलग-अलग संस्कृत के समकालीन आधारों पर भ्रइवनामावली तैयार करने में मुझे कुछ 
सफलता मिली हे ।* इस विपय में दिलचस्पी रखने वाले विद्वानों से मेरा अनुरोध है कि वे इतर-संस्क्ृत ग्रन्यों के 
आ्रावार पर इस बारे में प्रकाश डॉलिने की कृपा करें] सम्भवतः इतर-संस्क्ृत ग्रन्थों में, फेनोफ़ोन का ग्रीक निवस्व 
तथा शालिहोन्र, जयदत्त एवं नकल के संस्क्ृत निवन्ध भी इस विपय पर प्रकाश डाल सकते हैं । 


श्ना ] 
#॥॥9&+ 


* इलियट, ३, ३२; एस० के० ऐयंगर, साउथ इंडिया ऐंड हर मुहँमेडन इनवैडर्स', श्राक्सफ़ोर्ड यूनिवर्सिटी 
प्रस, १६२१, पूृ० ७०-७१ 
रत हेमचन्द्र की सूची में प्रयुक्त दीस नामों में से पनद्रह जयदत्त की सूची में पाये जाते हूँ । इस प्रकार के संयोग 
से हम इस निष्कर्ष पर पहुँचते हें कि कालक्रम के झ्नुसार हेमचन्द्र श्रोर जयदत्त एक दूसरे से वहुत दूर नहीं है, विशेषकर 
जब हमें इस बात का स्मरण होता है कि हेमचर्द्व ने इन नामों का उल्लेख श्रपने समय के प्रचलित नामों फे आधार 
पर ही फिया है । दूसरे, जयदत्त ने स्पष्ठ लिखा है कि उसने केवल अपने समय के पहले के प्रचलित नामों को ही लिया 
हैँ, क्योंकि शालिहोतन्न तथा प्रन्य व्यक्तियों द्वारा लिखी गई श्रद्बनामावलियों में झ्ाये हुए नामों का प्रयोग उसके समय में 
बन्द हो गया था। 


डक ः 
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श्री क्षितीशचन्ध चट्टोपाध्याय शास्त्री, -एम० ए० 


पाणिनि में जो लकारवाची संज्ञाएँ प्रसिद्ध हैं, उनके सम्बन्ध में यह नहीं जान पड़ता कि क्यों 'लट॒” आदि नामों 
से वर्तमान भ्रादि कालों का ही ग्रहण किया जाय ? इस समय संस्कृत व्याकरण में काल-- (भूत, भविष्य, वर्तमान) 
झौर भावों-- (भज्ञा, आशीर्वाद, क्रियातिपत्ति आदि) का भेद नहीं पाया.जाता। परन्तु पाणिनि से पूर्ववर्ती व्याकरणों 
में सम्भवत: इस प्रकार का भेद विद्यमान था और दस लकार स्पष्टत: दो भागों में विभकक्‍त थे, एक काल का बोध कराने 
वाले, जैसे वर्तमान, परोक्ष आदि और दूसरे भ्राश्ञा आदि भाव-वाची । कातन्त्र व्याकरण में, जो अ्रभी तक सुरक्षित 
है, कूछ पहली संज्ञाएँ वच गई हैँं। “काले” (३११०) और “तासाम्‌ स्वसंज्ञाभि: कालविशेष: ।” 'प्रयोगतश्च' (३।१ 
१५-१६) , इन सूत्रों के अधिकार में यह कहा गया हैँ कि काल विशेष की वाचक अपनी-अपनी संज्ञाओ्ों का प्रयोग किया 
जाना चाहिए। सम्भवतः “काल' शब्द के ल' को अलग करके उसी के ग्राघार पर स्वरों के क्रम से ८' और 'ः की 
'इत्‌' संज्ञा जोड़ कर पाणिनि ने लट्‌, लिट्‌, लुटू, लुटू, लेट, लोटू, लंड, लिडू, लुड भौर लृढ्, इन संज्ञाओं की रचना की । 
ब्राशीर्वादात्मक भाव के लिए कोई विश्येप संज्ञा न वनाकर पाणिनि ने केवल “लिड्शशिषि' नियम से ही काम चलाया 
हैं। यह भी विदित होगा कि प्रवान लकारों के नामों में ट्‌* श्रक्षर का प्रयोग किया गया है और गौण प्रत्ययों के लिए 
ड का। जहाँ टू की इत्‌' संज्ञा है, उसका तात्पयं यह है कि आरगम उससे पहले रक्खा जायगा | इसी तरह से ४” 
की 'इत्‌' संज्ञा यह वताती है कि श्रादेश अन्तिम श्रक्षर के स्थान में होता है । इस दृष्टि से यह उपयुक्त ही है कि प्रधान 
प्रत्ययों के नाम-वाची लकारों के लिए द्‌ः श्रनुवन्ध का प्रयोग किया गया और 'ड” अनुवन्ध भ्रग्रथान या गौण श्रत्ययों 
वाले लकारों के लिए प्रयुक्त हुआ | | 
सवसे पहले पाणिनि ने भूत, भविष्यतू, वर्तमान-वाची संज्ञाओं का नामकरण किया और उन्हें लटू, लिटू, लुट्‌ 
कहा । इन संज्ञात्रों में अ, इ, उ, इन तीन स्वरों की सहायता ली गई है । उसके वाद लुद भ्राता है, जो कि सामान्य 
भविष्य काल की संज्ञा है । लूट संज्ञा लुट' के वाद इसलिए रक्‍्खी गई है, क्योंकि उसमें स्य” इतना भ्रधिक जोड़ा जाता 
है । इसके वाद पाणिनि ने ए और ओ, इन दो सन्ध्यक्षरों का प्रयोग करके लिट्‌' और लोट्‌' संज्ञाएँ वनाईं, जिनसे क्रियाति- 
पत्ति और आज्ञा इन दो भावों का वोष होता हू । क्योंकि लेट लकार में वहुत करके 'ति', तस्‌" श्रादि प्रत्यय यथावत्‌ 
बने रहते हे, इसलिए इस लकार को लोट्‌' से पहले रक्खा गया है, जिसमें कि प्रत्ययों में प्राय: विकार हो जाता हैं । 
इन्कारान्त लकारों में लड श्रौर लिड उसी प्रकार एक दूसरे से भागे-पीछे रक्‍खे गये हे, जैसे लुट्‌ श्ौर लोट एक दूसरे से । 
लड़ (अ्रनय्यतन भूत) के वाद आ्रचाये को लुझ (सामान्य भूत) कहना चाहिए था; लेकिन पाणिनि ने अ्रव की क्रम बदल 
कर काल और भाव-वाची संज्ञाओं को एक दूसरे के वाद वारी-वारी से रक्खा है। इसी कारण लड् के वाद लिडू, फिर 
लुझ और उसके वाद लृहू रक्‍्खा गया है ! चूँकि लृढ लकार के रूपों में लडः भर लृटू, इन दोनों का मेल देखा जाता 
है, इसलिए सूत्रकार ने लूड को सवके अन्त में रक्खा है । पा 
पाणिनि का सूत्र हँ--वर्तमाने लद' (३२।१२३), अर्थात्‌ व्ंमान काल में लटू लकार का प्रयोग होता है ! | 
इसी को अनुकृति करके कातन्त्र व्याकरण ने लट के लिए वतंमाचा' संज्ञा का प्रयोग किया है । कात्यायन के वार्तिक 
से (३३३२११) ज्ञात होता है कि वर्तमान काल के लिए पूर्वाचार्यों के अनुसार “भवन्ती' संज्ञा थी । उससे भी पहले 
की संज्ञा 'कुवंत्‌' या 'कुवंती' जान पड़ती है, क्योंकि ऐतरेय ब्राह्मण में कुवृत्‌, करिष्यत्‌ और कृतम्‌ ये वर्तमान, भविष्य 
झोर भूतकाल की संज्ञाएँ हूं | वाद के शांखायन आरन्यक में क्व-के स्थान पर भू” धातु को अपनाकर तीन कालों के 
लिए भवत्‌, मविष्यत्‌ शोर मूतम्‌, ये संज्ञाएं स्वीकृत हुई । वोपदेव के व्याकरण में भवत्‌*, भूत' भर भव्य संज्ञाओं 
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का प्रयोग हुआ है, जो प्राचीन परम्परा के अधिक निकट है । शाकटायन के व्याकरण में 'भवत' के स्थान पर सत्‌' 
और “भविष्यत्‌” के लिए “वर्तृस्यत्‌' प्रयकत हुए हैं। 

कालन्त्र में 'लिट' के लिए परोक्षा' संज्ञा है, जो पाणिनि के सूत्र 'परोक्षे लिट' (३२११५) से मिलती है । 
परोक्षा संज्ञा चतुरव्यायिका ग्रन्य में, जो अ्रथवेवेद का, प्रातिशास्य हैँ और कात्यायन के वार्तिकों में भी मिलती हूँ (भाष्य 

१२।१८ पर इलोक वातिक)। 

लुटू' (भ्रनद्यतन भविष्य) के लिए कातन्त्र व्याकरण में श्वस्तनी' संज्ञा है, जी पाणिनि सूत्र अनद्यतने लुटु 

(३॥३११५) से मिलती हूँ । इसी सूत्र पर कात्यायन के वातिक में भी यह संज्ञा आई है--'परिदेवसे शवस्तनी भवि- 

प्यन्त्या अर्थ । ह 
लूदू (सामान्य भविष्य) के लिए कातस््र में भविष्यंती संज्ञा का प्रयोग हुआ है । यह संज्ञा कात्यायन के ऊपर 
लिखे हुए वार्तिक में भरा चुकी हैं और पाणिनि के 'मविप्यति गरम्यादय:' एवं लूट झोपे च' सूत्रों से मिलती है । 

॥ लिंट' लकार का केवल वेद में प्रयोग होता हैं । श्रतएव पाणिनि के उत्तरकालीन व्याकरणों में इसकी चर्चा 
नहीं है, किन्तु अथर्वे प्रातिशाख्य में इसके लिए नैंगमी' संज्ञा का प्रयोग हुआ है (२१२, चतुरघ्यायिका) । नैयमी' 
संज्ञा निगम (>जञवेंद) से बनाई गई है । 

लोट' (श्राज्ञा) का प्राचीन नाम कातन्‍्त्र व्याकरण में नहीं मिलता । वहाँ इसे पंचमी” कहा गया है, क्योंकि 
'पाणिनि के लकारों में इसका पाँचवाँ स्थान है, यदि 'लेट' को उस सूची से निकाल दिया जाय । यह भी सम्भव है कि 
किसी समय प्रथम, ह्वितीया, तृतीया विभक्तियों की तरह लकारों के भी वैसे ही नाम थे। प्रयोगरत्नमाला में (जो 
कातन्त्र सम्मत हैं) लोट' नाम का ही ग्रहण किया गया है और कातन्‍्त्र के रचयिता शर्ववर्मन द्वारा प्रयुक्त पंचमी” 
इस संज्ञा का वहिष्कार हुआ है । ऊपर लिखे हुए अथवं प्रातिशाख्य में (३।१।११; २)३।२१) 'लोट' के लिए प्रेषणी' 

(पाठान्तर प्रैषणी') संज्ञा का प्रयोग हुआ है, जो कि पाणिनि सूच ३२१६३ प्रैपाति सर्ग प्राप्त कालेपु कृत्याब्व” से 
मिलती हैं । 

लड्ट (अ्नद्यतन )-मूत के लिए कातन्त्र में ह्यस्तनी” संज्ञा का नाम आया हैँ । यह नाम पाणिनि के श्रनचतने 
लड़” (३३२।१११) से मिलता है और श्वस्तनी' संज्ञा का उल्टा हैं । क्रिया के सम्बन्ध में ह्यस्तन' शब्द का महाभाष्य 
में प्रयोग हुआ है, [अय कालविशेषान्‌ श्रति समीक्ष्य यश्चाद्यतन पाको यदच ह्यस्तनो यइच धवस्तनः (महासाष्य ३११ 

६७) | किन्तु कालवाची “ह्यस्तनी' संज्ञा का उल्लेख वारतिक और भाष्य में नहीं मिलता । 'लिडः लकार के लिए 

प्राचीन ताम कातन्त्र में नहीं झ्ाता। वहाँ उसे सप्तमी कहा गया है; लेकिन प्रयोगरत्वमाला में लिझ” नाम का ही 
-प्रहण हुआ है ।. हु 

लुड्ट के लिए प्राचीन नाम अद्यतनी था, जो कि कात्यायन के वार्तिकों में कई वार आया हूँ (२।४२॥२; 
शे२१०२६;- ६४११४३) । 

लूट ' के लिए कातन्त्र व्याकरण में क्रियातिपत्ति' संज्ञा का प्रयोग हुआ है, जो कि पाणितीय सूत्र लिझः | 
क्रियातिपत्तो' (३३१३६) से लिया गया हूँ। 

चन्द्रव्याकरण में भी पाणिनि के लकार-नामों का ग्रहण किया गया है । 

कालान्तर के व्याकरणों पर साम्प्रदांयिकता की छाप पड़ी और सीवी-सादी व्याकरण की संज्ञाश्रों को भी 
देवताओं के नामों के साथ जोड़ दिया यया । उदाहरण के लिए हरिनामामृत व्याकरण में दस समानाक्षर। के लिए 
विष्ण के दस अवतारों के नाम रखे गये हें और दस लकारों के लिए भी अच्युत, भ्रवोक्षज आदि संज्ञाएँ भ्रयुक्त हुई हैं । 

शाक्‍तों के एक व्याकरण में तो दस लकारों के लिए काली, तारा, पोडदी, भुवनेश्वरी, भैरवी, छिन्नमस्ता, 

घूमावती, वगला, मातंगी और कमला, इन दस महाविद्याश्रों के नाम लें लिये गये हू । 


कलकत्ता | 
१२ 


९ 


गो' शब्द के अर्थों का विकास 
श्री सद्भलदेव ज्ञास्त्री, एम० के डी० फ़िल (झऑकक्‍्सन) , 


. अनेक शब्दों और उनके भ्र्थों का इतिहास कितना मनोरंजक हो सकता है, इसी विषय को हम गो' शब्द के 
उदाहरण द्वारा दिखलाना चाहते हूँ । इस दृष्टि से संस्कृत तथा तद्भुव हिन्दी आदि भाषाओं में गो' शब्द से अधिक 
रोचक शब्द कदाचित्‌ ही दूसरा होगा। ड । 

कोशों के अनुसार गो” शब्द के वैदिक तथा लौकिक संस्क्ृत में भ्रनेक अर्थ हैं, यद्यपि उनमें से कई भ्रर्थों के 
साहित्यिक उदाहरण कठिनता से मिलेंगे । प्रघानत: हम वैदिक संस्कृत के श्र्थों को लेकर ही विचार करेंगे, क्योंकि 
उनके उदाहरण स्पष्टत: मिल जाते हैं । लौकिक संस्कृत के विशिष्ट श्र्थों पर संक्षिप्त रीति से ही लेख के श्रन्त में 
विचार किया जावेगा । ह न्‍ 

निघण्टु-निसक्‍्त के अनुसार गो' शब्द के निम्नलिखित श्रर्थ हँ-- 

(१) गोज-पृथिवी | जैसे 'अभवत्‌ पूर्व्या भूमना गौ: (ऋ० सं० १०३१६) । 

(२) गोन्च्बुलोक अ्रथवा सूर्य । जैसे “उतादे: परुषे गवि” (ऋ० सं० ६।४६।३) तथा “गवामसि गोपेति:” 
(ऋ० सं० ७६८६) । - 

(३) गोज-रश्मि या किरण | जैसे “यत्र गावो भूरिश्वद्भा अयास:” (ऋ० सं० ११५४६) । 

(४) गो>-वाक्‌, अथवा अन्तरिक्षस्थानीया वाग्देवता, अ्रथवा स्तुतिरूपा वाक्‌। जैसे “अ्रयं स शिड्क्ते 
येन गौरभीवृता (ऋ० सं० ११६४२६)। 

(५) गोन्ज्गो-पशु | इसके उदाहरण की आवश्यकता नहीं है । गो-पशुवाची 'गो' शब्द का प्रयोग निरुक्त- 
कार ने गौणरूप से गो-सम्वन्धी या गौ के किसी श्रवयव से वे हुए पदार्थों के लिए भी वैदिक भाषा में दिखलाया हैं । 
इस कारण 'गो' का भ्रर्थ संगति के अनुसार (क) गो-दुग्घ, (ख) गोचर्म जिस पर बैठकर सोम का रस निकाला जाता 
था, (ग) गौ की चर्वी, (घ) गौ की स्नायु या ताँत, (७) धनुष्‌ की ज्या या डोरी, चाहें वह गौ या अन्य पद्मु की ताँत 
से बनी हो । ह 

(६) गोन्स्तोता। इस श्रर्थ का कोई वास्तविक उदाहरण नहीं दिया गया है । 

इन विभिन्न अर्थों के विषय में मुख्य प्रश्न यह उठता है कि कि क्या ये सव अर्थ स्वतन्त्र और परस्पर असम्बद्ध 
है, या इनमें से. एक को मौलिक श्रर्थ मानकर अन्य श्र्थों का विकास गौणवृत्ति के द्वारा उसी से दिखलाया 
जा सकता है । 

सामान्य रूप से ऐसे श्रनेकार्थक शब्दों के विषय में यही माना जाता हैँ कि उनके विभिन्न अर्थ स्वतन्त्र तथा 
परस्पर असम्बद्ध हैं। पातञजल-महाभाष्य (१२६४) में झनेकार्थक श्रक्ष', पाद', माष' शब्दों के उल्लेख के प्रकार से 
यही ध्वनि निकलती है। प्रसिद्ध वैयाकरण नागेश भट्ट ने भी अ्रपने लघु-मंजूपा' ग्रन्थ में इसी सिद्धान्त को लेकर विचार 
किया हैं; जैसे--तादात्म्यमूलकस्य सम्वन्धत्वेश्थंभ्ेदात्तत्तत्तादात्म्यापन्नशव्देषु भेदौचित्येनार्थभेदाच्छब्दसेद इत्युप- 
पद्यते । समानाकारत्वमात्रेण तु एको5यं शब्दों नानार्थ इति व्यवहारः:” (शक्तिप्रकरण) | टीकाकारों के अनुसार 
महाभाष्य में दिये गये अनेकार्थक अ्रक्ष', पाद' जैसे शब्दों से ही यहाँ श्रभिप्राय है । 

उक्त सिद्धान्त का--सवब नाम आख्यातज या व्युत्पन्न हें या नहीं--इस विचार से कोई श्रावश्यक घनिष्ठ 
सम्बन्ध नहीं हूँ ।, पर जो लोग समस्त नामों “को श्राख्यातज मानते हैं, उनके सामने भी गो” जैसे अनेकार्थक छाव्दों 
के विपय में यह सिद्धान्त-मेद हो सकता है कि वे ऐसे शब्द को एक मौलिक ग्र्थ में आ्राख्यातज मानकर भी उसके अन्य 


धो! दाब्द के अर्यों का विकास हि ६१ 


अनेक झर्थों को उस मूल भ्रर्थ से ही पंरम्परंया विकसित स्वीकार करें, -यां उन सव श्रर्थों को स्वतन्त्र माचकर एक या 
अनेक सौलिक घात्वथों से ही उनका साक्षात्‌ सम्बन्ध मानें। 

निरुक्‍्त में यास्क श्राचार्य ने श्रनेकार्थक शब्दों. के विपय में उपर्युक्त सिद्धान्तमेद स्पप्टतया कहीं प्रतिपादित 

- नहीं किया है । यद्यपि उनके भुकाव अनेक श्रर्थों को स्वतस्त्र मानेने की और भ्रचिक दीखता है, तो भी उनके “पाद: 
पच्चते: । तप्निवानात्यदम्‌ । पश्चुपादप्रक्ति: प्रभागपाद: । प्रमागपादसामान्यादितराणि पदानि” (नि० रा७) 
जैसे कथनों से यह स्पष्ट हैँ कि वे विभिन्न श्र्थों के एक मौलिक श्वर्थ से विकास के सिद्धान्त को भी स्वीकार करते 
थे। उक्त उद्धरण का अभिप्राय यही. है कि गत्यर्थक पद घातु से बने हुए 'पाद' शब्द के मौलिक भ्र्थ पैर से ही गौणी 
वृत्ति के द्वारा अन्य थर्थों का विकास हुआ है; जैसे (१) पाद(++पैर) जहाँ रकखा जावे उस स्थान पर उसके चिह्न 
को या सामान्य रूप से स्थान मात्र को पद' कहते है, (२) पशु के पैर चार होते हैं, श्रत: 'पाद' का अर्थ चौया माग 
हो गया, (३) वाक्य कें भंश या भाग होने से वाक्यगत शब्दों को भी पद” कहते हैँ । यास्काचार्य के उक्त कथन से 
यह स्पष्ट हो जाता हूँ कि उनको अनेकार्थक शब्दों के विषय में उपर्युक्त सिद्धान्त भी स्वीकृत है । ऐसा होने पर भी 
उन्होंने गो' शब्द के उपरिनिद्दिष्ट अर्थों को स्वतन्त्र रूप से ही दिखलाया है । 

पर आधुनिक भाषा-विज्ञान में शब्दों की व्युत्पत्ति के विपय में यही सिद्धान्त माना जाता हैँ कि अनेकार्थक 
व्यूत्पन्न शब्दों के विभिन्न अथों का विकास किसी एक मौलिक अर्थ से ही मानना चाहिए। इसका श्रपवाद्र केवल उन 

: थोड़े-से शब्दों में माना जाता है, जिनका विकास विशिन्न स्रोतों से हुआ है और इसी कारण, वर्णानूपूर्वी के सादृश्य के 
रहने पर भी, वे विभिन्न भ्रथों में वस्तुतः स्वतन्त्र या निष्पन्न॑ पृथक्‌ शब्द ही माने जाने चाहिएँ । 

' यहाँ हम यही दिखलाना चाहते हैँ कि गो शब्द के अनेक प्र्थों का विकास वास्तव में उसके मौलिक अर्थ 
गो-पशु से ही हुआ है । अनेकार्थक शब्दों का मौलिक श्र्थ यथासम्मव ऐन्द्रियक या सप्निकट प्रत्यक्ष जगत्‌ से सम्बन्ध 
रखने वाला होना चाहिए---इस सिद्धान्त के अनुसार गो” शब्द का मौलिक अर्थ गो-पशु ही मानना चाहिए । इस 
अर्थ की साहित्यिक तथा व्यावह्रिक व्यापकता से भी यही सिद्ध होता है । यही नहीं, गो” शब्द के भारतयूरोपीय 
भाषाशों में जो रूपान्तर दीख पड़ते हैँ उनका प्रयोग भी गो“पशु के ही भर्थ में होता है; जैसे अंग्रेजी में (0७ या 
लैटिन में 905. गो' शब्द स्पप्टतया गत्यर्थक गम'.या गा घातु से वना है भौर इस घात्वथं की संगत्ति भी गो-पशु 
में ठीक चंठ जाती है । ः 


गौ>पूथिवी: 


निघस्टु में पृथिवीवाचक २१ शब्दों में गौ:” सबसे प्रथम दिया है । यास्काचायं इस पर अपनी व्याख्या में कहते 
हें---गौरिति पुथिव्या नामघेय॑ यदूदूरं गता मवति यच्चास्थां भूतानि गच्छन्ति । गरातेवीकारों नामकरण:” (२॥५) । 
भ्र्थात्‌ पृथिवी को गौ इसलिए कहते है, क्योंकि वह वड़ी दूर तक फैली चली गई है या क्योंकि उस पर प्राणी चलते 
है, श्र्थात्‌ उतके मत से पृथिवी भर्थ को रखने वाला गो शब्द गम या गा' धातु से स्वतस्त्र रूप से वना 

हमारे मत से पृथिवी के लिए गो' शब्द के प्रयोग का मुख्य कारण यही हो सकता हैँ कि गौ के तुल्य पृथिवी 
से भी मंनुष्य श्रपती सब अन्नादिरूपी कामनाश्रों को दुहता है, अर्थात्‌ उनकी प्राप्ति करता हैं । इस भाव के यद्योतक 
श्रनेक प्रयोग भी वैदिक तथा लौकिक साहित्य में मिलते हैं । उदाहरणार्थ “दुदोह गां स यज्ञाय” (रघुवंद १२६) ८ 
थर्थात, दिलीप ने यज्ञसम्पादन के निमित्त पृथिवी-रूपी यौ को दुह्म । शत्तपथब्राह्मण (२२॥१॥२१) में तो स्पप्ट- 
तया कहा है “घेनुरिव वा इयं (>-पृथिवी) मनुष्येम्य: सर्वान्‌ कामान्‌ दुहे” | अर्थात्‌, यह पृथिवी यो की तरह मनुष्यों 
की समस्त कामनाओं को दुहती है । इसी परम्परागत विचार के कारण पुराणों में पृथिवी को प्रायः गोरूपघरा 
दिखलाया गया है । शतः० ब्राह्मण में 'वेनुरिव” (+-गौ की तरह) इस कथन से तया दुंह घातु के उक्त स्थलों 
प्रयोग से हमारे मत की प्रामाणिकता स्पष्ट हो जाती हैं । 2 


श्र 3. | । प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंय 


वर्षा द्वारा पूथिवी को गर्भवती करके अ्न्नादि को उत्पन्न करने वाले द्युलोक में वृषभ (--वैल) की कल्पना 
केद्वारा भी, जो वैदिक मन्त्रों में प्राय: पाई जाती हूँ, पृथिवी में गौ की कल्पना को अवश्य ही और भी पृष्टि मिली होगी। 


+ 


गौरन्द्युलोक तथा आदित्य 


निघप्टू के अनुसार गो! जब्द थुलोक तथा भ्रादित्य दोनों अ्र्थों में मी प्रयृवत होता है । निरुक्‍त में 'गो' शब्द 
की व्याख्या इस प्रसंग में इस प्रकार की हँ---गौरादित्यो मवति । गमयति रसानू, ग्च्छत्यन्तरिक्षे | अथ द्यो॑त्पृथिव्या 
श्रधि दूर गता भवतति, यच्चास्यां ज्योतीषि गच्छन्ति” (२।१४) | अर्थात्‌, पृथिवी से रसों को ले जाने (या खीचने) 
' के कारण अथवा तअन्‍्तरिक्ष में चलने के कारण आदित्य को गौ कहते हे और पृथिवी से दूर जाने के कारण या इसलिए 
कि नक्षत्रादि उसमें चलते हूँ, चुलोक को गौ कहते हें । 
टीकाकारों द्वारा उक्त दोनों श्रथथों में दिये हुए गो शब्द के उदाहरण असन्दिग्व नहीं कहे जा सकते । तिस 
“पर भी, यंदि निघप्टुकार के श्र्थों को मान लिया जावे तो उनकी व्याख्या, हमारी दृष्टि से, यही हो सकती है कि 
झुलोक और श्रादित्य को गौ कहने का हेतु वृष्टि करने के कारण उनका वृषभ या वृपन्‌ (>-गौ) होना ही है। आदित्य 
और द्युलोक का साहचर्य होने से वृष्टि कर्म का सम्वन्ध दोनों से है। यास्काचार्य ने “अथैतान्यादित्यमक्तीनि। 
श्रसौ लोक: . . . .वर्षा:. . . .” (७॥११) इस प्रकार इसी साहचय॑ को दिखलाया है । कालिदास के “दुदोह गां स यज्ञाय - 
सस्याय मघवा दिवम्‌” (रघुवंश १॥२६) इस पद्य में तो पृथिवी-रूपी गौ के समान झु-रूपी गौ की कल्पना भी स्पष्ट 
हैं । “आरा गौ: पृश्निरक्रमीत्‌” (ऋ० सं० १०१८९६॥१) इस मन्त्र में चित्र-विचित्र गौ (>न्यूथिवी या सूर्य) के 
लिए 'अक्रमीत्‌' में पैर उठाकर चलने के अर्थ में आने वाली कम्‌ घातु का प्रयोग भी यही सिद्ध करता है कि मन्त्रद्गप्टा 
की दृष्टि में सूर्य (या पृथिवी ) के लिए गो” शब्द के प्रयोग का पारम्परिक आघार गो पशु ही पर हैँ । 


गौ--रश्मि या किरण 


रश्मि या किरण के भ्र्थ में मी 'गो' शब्द का प्रयोग निधण्टु-निरुक्त के अनुसार होता है । इस अर्थ में निरक्‍्तकार 
ने निम्नलिखित उदाहरण दिया हँ--- 
“ता वा वास्तून्युशमसि गमष्ये यत्र गावो भूरिश्वज्भा अयास:। 
अत्राह तदुरुगायस्य वृष्ण: परम पदमवर्भाति भूरि॥” (ऋ० ११५४६) 
श्र्थात्‌, हम लोग तुम दोनों (>-यजमानदम्पती ) के लिए उस स्थान (>-्द्युलोक) की प्राप्ति की कामना करते 
है जहाँ घूमनें-फिरने वाली या गमनशील अनेक सींगों वाली गौयें (--किरणें) रहती हैं। और वहाँ महाशक्तिसम्पन्न 
वृपन्‌ (वर्षा करने वाले विष्णु या सूर्य ) का उत्कृष्ट स्थान अत्यन्त प्रकाशमान है । 
यहाँ किरणों को गौ कहने के मूल में उनका गो-पशु के साथ कोई-न-कोई साम्य ही कारण हूँ यह भूरिश्डज्भा:' 
(अनेक सींगों वाली ) इस विश्येपण से ही स्पष्ट हैं । उक्त साम्य का स्पष्टीकरण मन्त्र से ही हो जाता है । अयास:' 
(5>गमनशील ) इसका यही अभिप्राय है कि जिस प्रकार गौएं रात्रि में गोष्ठ में अवरुद्ध रहती हैँ और सूर्योदय के समय- 
खोली जाने पर गोचर भूमि में दौड़ जाती हैँ, इसी तरह गो-रूपी किरणें रात्रि में सूर्य-मंडल में रहकर सूर्योदय के समय 
रसाहरणार्थ पृथिवी पर फैल जाती हैं । यह कल्पना अनेकत्र मन्त्रों में देखी जाती हूँ और यही निस्सन्‍्देह गौओं के साथ 
किरणों के साम्य का मूलकारण है । इसी कल्पना के आधार पर वेष्णवों के गोलोक' की कल्पना की गई हैँ । 


गौ>-वाक्‌ 


»... निघष्टु में ५७ गब्द वाणी-वाची दिये हैं । उनमें गो: तथा विनु:' शब्द भी हैं। इस श्रर्थ में गो शब्द का 
प्रयोग प्राय: देखा जाता हू । विद्युत्‌ की कड़क शौर वादलों की गरज में अपने को प्रकट करने वाली माध्यमिका वाक्‌' 


गो शब्द के श्रयों का विकास ६३ 


या अन्तरिक्षस्थानीया-देवता' के लिए भी गो” शब्द का प्रयोग वेद में प्रायः देखने में श्राता है। इस भर्थे में गो: 
का निवंचन निघण्टु के टीकाकार देवराज यज्वन्‌ ने “गच्छति यज्ञेष्वाहुता, गीयते स्तूयते वा” (--जो यज्ञों में झाहुत 
: होकर जाती है या जो गाई जाती है या जिसकी स्तुति की जाती है) इस प्रकार दिया है।.._ 
पर हमारी संम्मति में तो वाणी (या माध्यमिका वाक्‌) के लिए भी गो झब्द के प्रयोग के मूल में वही गो- 
पशु की कल्पना है । इस वात की पुष्टि श्रवेकानेक उदाहरणों से की जा सकती है; जैसे--“गौरमीमेदनु वत्सम्‌ 
हिंड्क्ृणोत्‌ . . . .सूक्वाणम्‌ . . . .अभिवावशाना ... . .मिमाति मायुम्‌ू” (ऋ० १॥१६४।२८)॥। श्रथति रसों 
को रश्समियों के द्वारा हरण करने वाले वत्सरूपी सूर्य के प्रति गौ (माध्यमिका वाक्‌) हुंकार करती है और (गौ की 
तरह) शब्द करती हूँ । 
उपह्ये सुदुर्वां घेनुमू” (ऋ० १॥१६४।२६) । 
' श्र्थात्‌, में अच्छा दूध देने वाली माध्यमिका वाक्‌ (रूपी गौ) को वुलाता हूँ । ह पु 
. “वुहाना धेनूर्वागस्मानृप सुष्ट्ततैतु” (ऋ० 5१००११) 
अर्थात्‌, दूध देने वाली सुस्तुता वाक्‌ रूपी घेनु हमारे पास श्रावे । 

.... इस प्रसंग में यास्काचारयय को कहना है कि “वागथेंपु विधीयते” (११२७) , भ्र्थात्‌ नाना प्रकार के भर्थों को 
वाणी द्वारा ही प्रकट किया जाता है । “अचेन्चा चरत्ति माययैष वाच शुश्षुवाँ अ्रफलामपुष्पाम्‌” (ऋ० १०७१५) 
इसकी व्याख्या में यास्काचार्य कहते हँ---नास्मै कामान्‌ दु'घे वाग्दोह्यान्‌ देवमनुप्यस्थानेपु यो वाचं श्रुतवान्‌ भवत्य- 
फलासपुष्पाम्‌” (१२० ) ,अर्थात्‌ जो विना समझे वाणी को सुनता है उसके लिए वाणी रूपी गौ लौकिक या पारलीकिक 
कामनाझों को नहीं दुहती | शतपथब्राह्मण (१४।5।६।१) में स्पष्टतया वाग्रूपी गौ के चार स्तनों का वर्णन किया 
हँ--वाच घेनुमुपासीत तस्मास्चत्वार: सतना” इत्यादि । 

ऊपर के उदाहरणों से स्पष्ट है कि भ्र्थरूपी दुग्ध के द्वारा नाना मनोरथों की पूर्ति करने के कारणं ही वाणी 
में गो-पश्ुु की कल्पना मन्त्र-द्रष्टा ऋषियों ने की थी । यही वात महाकवि मवमूति ने “कामान्‌ दुग्धे विप्रकरत्यलक्ष्मीं 
घेनुं घीरा: सूनृर्ता वाचमाहु:” (उत्तररामचरित) इन शब्दों में प्रकट की है ! ह 

* माध्यमिका वाक्‌ में गौ के साम्य की कल्पना का झाघार एक भौर भी हो सकता है । प्राचीन वैदिक काल में 
आदान-प्रदान का मुंख्य सोघन 'होने से गो ही मुख्य घन समझा जाता था। इसलिए गौश्रों के लिए युद्धों का वर्णन 
श्रौर शत्रुओं द्वारा उनके अपहरण की कथाएँ वैदिक साहित्य तथा महाभारत में भी पाई जाती हैं। ऐसा प्रतीत होता 
है कि मेघरूपी वृत्र के द्वारा अवरुद्ध की हुई जलरूपी गौग्नों की परिचायक होने से कदाचित्‌ माध्यमिका वाक्‌ का वर्णन 
भी गौ के रूप में वेद में किया गया है । जो कुछ हो, ऊपर दिये हुए उदाहरणों से, जिनमें वत्स (>-गौ का वछड़ा ), 
मायु (>गौ का विश्येप शब्द), वावशाना (+-गौ का शब्द) जैसे शब्दों के साथ माध्यमिका वाक्‌ का गो' शब्द से 

: वर्णन किया गया है, यह निसन्देह सिद्ध हो जाता है कि माध्यमिका वाक्‌ में गोत्व का व्यवहार गो-पशु-मूलक ही है । 
ऊपर हमने कहा हैँ कि स्तुति के लिए भी गो” श्षव्द का प्रयोग होता है । इसका कारण स्पष्ट है । वेदिक मन्धों 
में जिस वाक्‌ का वर्णन है वह प्राय: स्तुतिख्प ही है । श्रतः गौ: का अर्य वाक्‌ के साथ-साय स्तुति भी देखा जाता हूं । 


गौजूस्तोता 


निधष्ट में स्तोतावाची १३ शब्दों में गौ:' भी दिया है । इस श्रर्थ में इसकी व्युत्पत्ति निधण्टु के टीकाकार ने 
: “गीबन्ते स्तयन्तेष्नेन देवता:” (+-जिसके द्वारा देवताश्रों की स्तुति की जाती हूँ) इस प्रकार दी हूँ | पर इस अर्थ 
के जो उदाहरण टीकाकार ने दिये हें वहाँ स्तोता का अर्थ आवश्यक नहीं दीखता । इसलिए इस श्रर्थ को उदाहरणा 
द्वारा सिद्ध करना कठिन है । तिस पर भी, यदि इंस श्र्थ को मान ही लिया जावे तो भी उसका कारण वहा ह जो गौ 
के स्तुति अर्थ का ऊपर हमने दिखलाया हू । 


ह्ड प्रेमी-भभिनंदन-ग्रंय 
लौकिक संस्कृत में 'गो' शब्द 


. ऊपर हमने दिखलाया हूँ कि वैदिक साहित्य में गो' शब्द के जो विभिन्न अर्थ लिये जाते हैं उनका मौलिक 
आधार गो-पशु ही है । लौकिक संस्कृत के कोशों में उपर्युक्त श्र्थों के श्रतिरिक्त गो' शब्द के और भी अनेक श्रथ॑ दिये 
गये हैं । यहाँ हम केवल अमरकोश को ही लेते हैं । उसके अ्रनुसार गौ के भ्रर्थ निम्नलिखित हैं--- 

स्वगेंपुपशुवाग्वज्नदिडनेत्रघुणिभूजले । 
लक्ष्यद्प्ट्या स्त्रियां पूंसि गौ: (३।३।२५) " | 

अर्थात्‌ गो शब्द के अर्थ हें--(१) स्वर्ग, (२) वाण, (३) पशु, (४) वाक्‌, (५) वज्ञ, (६) दिशा, 
(७) नेत्र, (5) किरण, (६) पृथ्वी, और (१०) जल । 

इनमें से स्वर्ग (->वैदिक चुुलोक) , वाकू, किरण और पृथ्वी श्रर्थ तो उपर झा ही चुके हैं । पषु से भ्रभिप्राय 
प्रायः गौ से ही लिया जाता है । यदि इसका अभिप्राय पशुमात्र से है तव भी इसका आ्राघार गो-भूयस्त्व पर ही होगा । 

वाण अर्थ का विकास उसी तरह गौणवृत्ति से हुआ होगा जिस तरह बाण की ज्या के लिए गो” शब्द का प्रयोग, 

यास्क्राचार्य के अनुसार, हम ऊपर दिखला चुके हैं । श्रशनिरूप इन्द्र का वज्न' मायु (>-गौ का शब्द) करने वाली 
माध्यमिका वाक्‌ का ही एक रूप है । हे 

दिशा के श्रर्थ का गौ के साथ साक्षात्‌ या असाक्षात्‌ सम्बन्ध स्पष्ट नहीं है । हो सकता है कि इसका विकास 
किरण या द्ू या आदित्य इन अर्थों के द्वारा परम्परया हुआ हो नेत्र अर्थ का आधार स्पष्टतया गौ जैसे गोचरभूमि 
में जाती है उसी तरह नेत्रेन्द्रिय के स्वविषय की शोर जाने पर है । इन्द्रियों के विषयों को गोचर कहने का मूल-कारण 
भी यही है । इसी श्राघार पर पिछले संस्कृत साहित्य में इच्द्रिय-मात्र के लिए गो” शब्द का व्यवहार हुआ हैं । उसी 
अर्थ को लेकर गोस्वामी' शब्द प्रचलित हुआ है । जल के अर्थ का मूल वादलरूपी वृत्र के द्वारा जल-रूपी ग्रौम्रों के 
अवरोध की उपर्यक्त कल्पना ही प्रतीत होती हूँ । 

इसी प्रकार के कुछ और अर्थ भी गो” शब्द के पिछले काल के संस्कृत के कोशों में मिलते हैं । उनका विकास 
भी प्राय: उपरि-निदिष्ट पद्धति से सहज ही दिखलाया जा सकता है । पर लौकिक संस्कृत के कोशों में दिये हुए अर्थों 
के विषय में सवसे मुख्य श्रापत्ति यह है कि उनका साहित्यिक प्रयोग दिखाना कठिन है । इसीलिए उन श्रर्थों का हमारी 
दृष्टि में महत्त्व कम है । 

गो' शब्द के ऐतिहासिक महत्त्व को ठीक समभने के लिए उससे वने हुए भ्रेक शब्दों पर विचार करना भी 
आवश्यक है, पर विस्तार-भय से उसका इस लेख में समावेश करना सम्भव नहीं है । 
काशी |] 


मरंण से 
थ्री मंथिलोशरण गुप्त 


भुका सकेगा सुझे कमी तू ? कर्ता का क्ेतन हूं में , 
मरण, नित्य नव जीवन हूँ में, तु जड़ है, चेतन हूँ में। 


भेरे पीछे लाख पड़ा रह, झागे भ्रा न सकेगा तु , 
रोया कर जी चाहे जितना, मुझत-सा गा न सकेगा तू । 
छक्म रूप रखकर जा तो भी भव को भा न सकेगा तू , 
सड़ा-ाला भी कभी पेट भर पामर, पा न सकेगा तू । 
रह रुखा-सुखा उजाड़ तू, हरा-भरा उपबन हूँ से; 
समरण, नित्य नव जीवन हूं में, तू जड़ है, चेतन हे में । 


सये नये पठ-परिवर्तन फर प्रकट नाट्बशाला मेरी , 

वंचित ही इस स्वर-लहरी के रस से रसनाएँ तेरी। 

फरणि, कोई मणि हैं तो चह तो चोरी की ही हथफेरी , 

सरक वहीं तू जहां नरक-से फड़े-घूड़े की ढेरी। 
देख दूर से क्र रोग तु योग-सिद्ध जन-घन हूँ में , 
मरण, नित्य नव जीवन हूँ में, तू जड़ हैं, चेतन हूँ में ! 
चिरगाँव |] 





*+ः 


हमारे पुराने साहित्य के इतिहास की सामग्री 


श्री हज़ारीप्रसाद द्विवेदी 


हिन्दी-पसाहित्य का इतिहास केवल संयोग और सौभाग्यवश्य प्राप्त हुई पुस्तकों के श्राधार पर नहीं लिखा जा 
सकता । हिन्दी का साहित्य सम्पूर्णत: लोक-भाषा का साहित्य है । उसके लिए संयोग से मिली पुस्तक ही पर्याप्त नहीं 
है। पुस्तकों में लिखी वातों से हम समाज की किसी विश्येष चिन्ताघारा का परिचय पा सकते हैं, पर उस विश्ञेष चिन्ता- 
धारों के विकास में जिन पार््व॑वर्ती विचारों श्रौर भ्राचारों ने प्रभाव डाला था, वे, वहुत सम्भव है, पुस्तक रूप में कभी 
लिपिवद्ध हुए ही न हों और यदि लिपिवद्ध हुए भी हों तो संम्मवतः प्राप्त न हो सके हों। कवीरदास का वीजक 
दीधंकाल तक वुन्देलखंड से कारखंड और वहाँ से विहार होते हुए घनौती के मठ में पड़ा रहा श्रौर बहुत बाद में प्रकाशित 
किया गया । उसकी रमैनियों से एक ऐसी धर्म-साधना का श्रनुमान होता है, जिसके प्रधान उपास्य निरंजन या 
घर्मराज थे। उत्तरी उड़ीसा और भारखंड में प्राप्त पुस्तकों तथा स्थानीय जातियों की आधार-परम्परा के श्रध्ययन 
से यह श्रनुमान पुष्ट होता हैं । पश्चिमी वंगाल और पूर्वी विहार में धर्मं ठाकुर की परंपरा श्रव भी जारी है । इस 
जीवित सम्प्रदाय तथा उड़ीसा के अद्धंविस्मृत सम्प्रदायों के अध्ययन से वीजक के द्वारा अनुमित घमंसाधना का समर्थन 
होता है । इस प्रकार कवी रदास का वीजक इस समय यद्यपि श्रपने पुराने विश्युद्ध रूप में प्राप्त नहीं है---उसमें बाद के 
श्रनेक पद प्रक्षिप्त हुए हें---तथापि वह एक जनसमुदाय की विचार-परम्परा के अ्रध्ययन में सहायक है । कवीर का 
वीजक केवल श्रपना ही परिचय देकर समाप्त नहीं होता | वह उस से श्रधिक है । वह अपने इदंगिर्द के मनुष्यों का 
इतिहास वताता है । मेने अपनी 'कवीरपंथी साहित्य” नामक शीघ्र ही प्रकाशित होने वाली पुस्तक में इसकी 
विस्तार-पूर्वक चर्चा की हूं । 

भारतीय समाज ठीक वैसा ही हमेशा नहीं रहा है, जैसा आज हूँ । नये-नये जनसमूह इस विशाल देश में वरावर 
आते रहे हे और अपने -श्रपने विचारों शौर आचारों का प्रभाव छोड़ते रहे हें । झ्राज की समाज-व्यवस्था कोई सनातन 
व्यवस्था नहीं हैं । भ्राज जो जातियाँ समाज के निचले स्तर में पड़ी हुई है । वे सदा वहीं रही हैँ, ऐसा मानने का कोई _ 
. कारण नहीं है ) इसी प्रकार समाज के ऊपरी स्तर में रहने वाली जातियाँ भी नाना परिस्थितियों को पार करती हुई 
वहाँ पहुँची हैं । इस विराट जनसमुद्र का सामाजिक जीवन काफ़ी स्थितिशील रहा है । फिर भी ऐसी घाराश्रों का 
नितान्त अभाव भी नहीं रहा है , जिन्होंने समाज को ऊपर से नीचे तक झालोड़ित कर दिया है । ऐसा भी एक जमाना 
था, जव इस देश का एक बहुत वड़ा जनसमाज ब्राह्मणवर्म को नहीं मानता था । उसकी अपनी अ्रलग पौराणिक परम्परा - 
थी, श्रपनी समाजव्य॑वस्था थी, श्रपती लोक-परलोक-भावना थी । मुसलमानों के आने के पहले ये जातियाँ हिन्दू नहीं 
कही जाती थीं। किसी विराट सामाजिक दवाव के फलस्वरूप एक वार समूचे जनसमाज को दो वड़े-वड़े कैम्पों में 
विभक्त हो जाना पड़ा--हिन्दू श्लौर मुसलमान । गोरखनाथ के वारह सम्प्रदायों में उनसे पूर्व काल के अनेक बोद, 
जैन, शैव और शाक्‍त सम्प्रदाय संगठित हुए थे । उनमें कुछ ऐसे सम्प्रदाय, जो केन्द्र से अत्यन्त दूर पड़ गये थे, मुसलमान 
हो गये, कुछ हिन्दू । हिन्दी-साहित्य की पुस्तकों से ही उस परम शक्तिशाली सामाजिक दबाव का अनुमान होता है । 
इतिहास में इसका कोई भर प्रमाण नहीं है, परन्तु परिणाम-देखकर निस्सन्देह इस नतीजे पर पहुंचना पड़ता है कि 
मुसलमानों के आगमन के समय इस देश में प्रत्येक जनसमूह को किसी-न-किसी वड़े कैम्प में शरण लेनी पड़ी थी । 
उत्तरी पंजाव से लेकर वंगाल की ढाका कमिइ्नरी तक के अरद्धंचन्द्राकृति भूभाग में बसी हुई जुलाहा जाति को देख कर 
रिजली ने (पीपुल्स आँव इन्डिया, पृ ० १२६) अ्रनुमान किया था कि इन्होंने कभी सामूहिक रूप में मुसलमानी धर्म स्वीकार 
किया था । हाल की खोजों से इस मत की पुष्टि हुई है। ये लोग ना-हिन्दू-ता-मुसलमान योगी सम्प्रदाय के शिष्य थे । 
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साहित्य का इतिहास पुस्तकों, उनके लेखकों और कवियों के उद्धव और विकास की कहानी नहीं है । वह 
वस्तु: भ्रनादि काल-अवाह में निरन्तर प्रवहमान जीवित मानव-समाज की ही विकास-कथा है। प्रत्थ और ग्रन्थकार, 
कवि झौर काव्य, सम्प्रदाय भौर उनके श्राचार्य उस परम शक्तिशाली प्राणवारा की ओर सिफ़ इशारा भर करते हे। 
"वे ही मुख्य नहीं हैं । मुख्य हूँ मनुष्य । जो प्राणवारा नाना अ्नुकूल-प्रतिकल अवस्थाओं से वहती हुईं हमारे भीतर 
: भ्रवाहित हो रही है उसको समझने के लिए ही हम साहित्य का इतिहास पढ़ते ह 

सातवीं-आठवीं शताब्दी के वाद से लेकर तेरहवीं-चौदहवीं शताब्दी का लोकभापा का जो साहित्य बनता 
रहा, वह अविकांश उपेक्षित हैं । बहुत काल तक लोगों का ध्यान इधर गया ही नहीं था। केवल लोकसाहित्य ही क्‍यों 
वह विज्ञाल शास्त्रीय साहित्य भी उपेक्षित ही रहा है, जो उस यग की समस्त साहित्यिक और सांस्कृतिक चेतना का 
उत्स घा। काइमीर के शव साहित्य, वैष्णव संहिताओं का विपुल साहित्य, पाशपत शैवों का इतस्ततों विक्षिप्त साहित्य 
तन्त्रभ्नत्य, जैन और बौद्ध अपअंश ग्रन्थ भ्रभी केवल शुरू किये गये हें । श्रेडर ने जमकर परिश्रम न किया होता तो 
संहिताओों का वह विपुल साहित्य विद्वन्मंडली के सामने उपस्थित ही नहीं होता, जिसने बाद में सारे मारतवर्प के साहित्य 
को प्रभावित किया है । मेरा अनुमान है कि हिन्दी-साहित्य का इतिहास लिखने के पहले निम्नलिखित साहित्यों की 
जाँच कर लेना वड़ा उपयोगी होगा । इनकी अ्रच्छी जानकारी के विना हम न तो भक्ति-काल के साहित्य को समझ 
सकेंगे श्रौर न वीर्याथा या रीतिकाल को [-- 

१ जैन और बौद्ध अपश्रंण का साहित्य । 

२ काश्मीर के शैवों और दक्षिण तथा पूर्व के तान्बिकों का साहित्य । 

३ उत्तर और उत्तर-पश्चिम के नाथों का साहित्य । 

४ वैष्णव आगम । 

५ पुराण । 

६ निवन्वग्रन्थ । 

७ पूर्व के प्रच्छन्त वौद्ध-वेप्णवों का साहित्य । 

5 विविध लौंकिक कयाझ्रों का साहित्य । 

जन अपश्रंश का विपुल साहित्य अ्रभी तक प्रकाशित नहीं हुआ हैँ । जितना भी यह साहित्य प्रकाशित हुआा 
हैं, उतना हिन्दी के इतिहास के अ्रध्ययन की दृष्टि से अत्यन्त महत्त्वपूर्ण हें । जोइन्दु (योगीन्द्र) और रामसिह के दोहों 
के पाठक स्वीकार करेंगे कि क्य। वोद्ध, क्या जैन और क्या शव (नाथ ) सभी सम्प्रदायों में एक रढ़िविरोघी धोर अन्तर्मुखी 
साधना का दाना दसवीं शताब्दी के बहुत पहले बेंच चुका था । वौद्ध अपश्रंश के ग्रन्थ भी इसी वात को सिद्ध करते हैं । 
योग-अवणता, अन्तर्मुखी साथना और परम प्राप्तव्य का शरीर के भीतर ही पाया जा सकना इत्यादि बातें उस देण- 
व्यापी साथना का केन्द्र थीं। यही बातें आगे चलकर विविध निर्गुण सम्प्रदायों में श्रन्य भाव से स्थान पा गई । निर्गुण 
साहित्य तक ही यह साहित्य हमारी सहायता नहीं करेगा । काव्य के रूपों के विकास और तत्कालीन लोकचिन्ता 
का भी उससे परिचय मिलेगा । राहुल जी जैसे विद्वान तो स्वयम्मू की रामायण को हिन्दी का सबसे श्रेष्ठ काव्य 
मानते हे। यद्यपि वह अपभ्रंश का ही काव्य है, परन्तु महापुराण आदि ग्रन्थों को जिसने नहीं पढ़ा, वह 
सचमुच ही एक महान्‌ रसस्नोत से वंचित रह गया। रीतिकाल के अव्ययन में भी यह्‌ साहित्य सहायक 
सिद्ध होगा । 

काइमीर का वैव साहित्य अग्रत्यक्ष रूप से हिन्दी-साहित्य को प्रभावित करता हैँ । यद्यपि श्री जगदीश वनर्जी 
और मुक्न्दराम शास्त्री आदि विद्वानों के प्रयत्न से वह प्रकाश में आया है, फ्रि भी उसकी शोर विद्वानों का जितना 
ध्यान जाना चाहिए उतना नहीं गया हैं । हिन्दी में पं ० वलदेव उपाध्याय ने इसके और तन्‍त्रों के दत्ववाद का संक्षिप्त 
रूप में परिचय कराया है, पर इस विपय पर और भी पुस्तकें प्रकाशित होनी चाहिए। यह श्राइचर्य की वात है कि 


१३ 


ध्द ह प्रेमी-अभिनंवन-प्रंथ 


उत्तर का भ्रद्ेतत मत दक्षिण के परश रामकल्पसूत्र के सिद्धान्तों से श्रत्मधिक मिलता हैँ। साधना की श्रन्तःप्रवाहित 
भावधारा- ने देश श्लौर काल के व्यवधान को नहीं माना । द 
हिन्दी में गोरखपन्थी साहित्य बहुत थोड़ा मिलता हूँ । मध्ययुग में मत्स्येन्रताथ एक ऐसे युगसन्धिकाल के 
श्राचाय॑ हे कि अतेक सम्प्रदाय उन्हें अपना सिद्ध श्राचार्य मानते हैं। हिन्दी की पुस्तकों में इनका नाम “मछन्दर' श्राता 
हैँ । परवर्ती संस्कृत ग्रन्थों में इसका शुद्धीकृत' संस्कृत रूप ही मिलता हूँ । वह रूप है मत्स्येन्द्र', परन्तु साधारण योगी 
मत्स्येन्द्र की अपेक्षा मच्छन्दर' नाम ही ज़्यादा पसन्द करते हैँ । श्री चन्द्रनाथ योगी जैसे शिक्षित भौर सुधारक योगियों 
_ को इन शअ्रशिक्षितों' की यह भ्रवृत्ति अच्छी नहीं लगी है (योगिसम्प्रदायाविप्कृति, पृ० ४४८-६) । परन्तु हाल की 
शोधों से ऐसा लगता हैँ कि 'मच्छन्दर' नाम काफ़ी पुराना है और शायद यही सही नाम हे । मत्स्येद्रनाथ (मच्छुन्द) 
की लिखी हुई कई पुस्तकें नेपाल दरवार लाइब्रेरी में सुरक्षित हें । उनमें से एक का नाम है कौलज्ञान त्रिणंय। इसकी 
लिपि को देखकर स्वर्गीय महामहोपाध्याय पं ० हरप्रसाद शास्त्री ने श्नूमान किया था कि यह पुस्तक सन्‌ ईसवी की नवीं 
शताव्दी की लिखी हुई है (नेपाल सूचीपत्र द्वितीय भाग, पृ० १६) । हाल ही में डा० प्रवोधचन्द्र वागची महोदय ने 
उस पुस्तक को मत्स्येन्रनाथ की अन्य पुस्तकों (अकुलवीरतन्त्र, कुलानन्द भौर ज्ञानकारिका) के साथ सम्पादित करके 
प्रकाशित किया है । इस पुस्तक की पृष्पिका में मच्छच्र, मच्छन्द श्रादि नाम भी आते हैँ । परन्तु लक्ष्य करने की 
वात यह है कि शैव दाशव॑निकों में श्रेष्ठ आचार्य भ्रभिनवगुप्त पाद ने भी मच्छुन्द नाम का ही प्रयोग किया है और 
रूपकात्मक श्र्थ समकाकर उसकी व्याख्या भी की है । उनके मत से श्रातानवितान वृत्यात्मक जाल को बताने के 
कारण मच्छन्द कहलाए (तत्त्रलोक, पृ० २५) और यन्त्रालोक के टीकाकार जयद्रथ ने भी इसी से मिलता-जुलता 
एक इलोक उद्धृत किया है, जिसके अ्रनुसार मच्छ चपल चित्तवृत्तियों को कहते हें। उन चपल वृत्तियों का छेदन किया 
था। इसीलिए वे मच्छन्द कहलाए । कवीरदास के सम्प्रदाय में आज भी' मत्स्य, मच्छ श्रादि का सांकेतिक अर्थ मन 
समझा जाता हूँ (देखिए कवीर वीजक पर विचोरदास की टीका, पृ० ४०) । यह परम्परा श्रभिनव गुप्त तक जाती 
हैं। उसके पहले भी नहीं रही होगी, ऐसा कहने का कोई कारण नहीं है । श्रधिकतर प्राचीन बौद्ध सिद्धों के पदों से 
इस प्रकार के प्रमाण संग्रह किये जा सके हें कि प्रज्ञा ही मत्स्य हैँ (जल आँव रायल एशियाटिक सोसाइटी आाँव बंगाल, 
जिल्द २६, १६३० ई०, नं ० १ ८टुची का प्रवन्ध ) । इस प्रकार यह भ्रासानीसे अनुमान किया जा सकता हूँ कि मत्स्येच्रनाथ 
की जीवितावस्था में रूपक के अर्थ में उन्हें मच्छुन्द कहा जाना नितानन्‍्त अश्रसंगत नहीं है । इन छोटी-छोटी बातों से 
पता चलता हूँ कि उन दिनों की ये घामिक साधनाएँ कितनी अ्रन्त:सम्वद्ध है । 5 
यह अत्यन्त खेद का विषय है कि भक्ति-साहित्य का अ्रध्ययन भ्रव भी वहुत उथला ही हुआ है । सगुण और 
निर्गुणघारा के भ्रघ्ययन से ही मध्ययुग के मनुष्य को अ्रच्छी तरह समझा जा सकता हूँ । भगवतृ-प्रेम मध्ययुग की 
सबसे जीवन्त प्रेरणा रही है । यह भगवत्‌प्रेम इन्द्रियग्राह्म विषय नहीं है और मन और बुद्धि के भी श्रतीत समझा गया 
हैं । इसका आास्वादन केवल श्राचरण द्वारा ही हो सकता हैं । तक वहाँ तक नहीं पहुँच सकता, परन्तु फिर भी इस 
तत्त्व को अनुमान के द्वारा समभने-सममाने का प्रयत्न किया गया हे श्रौर उन आचरणों की तो विस्तृत सूची वताई गई 
है, जिनके व्यवहार से इस अपूर्व भागवतरस का श्रास्वादन हो सकता हूँ । श्रागमों में से वहुत कम प्रकाशित हुए हैँ । 
भागवत के व्याख्यापरक संग्रह-ग्रन्थ भी कम ही छपे हैं । तुलसीदास के 'रामचरितमानस' को श्राश्रय करके भक्ति-शास्त्र _ 
का जो विपुल साहित्य बना है, उसकी वहुत कम चर्चा हुई हैं । इन सव की चर्चा हुए विना और इनको जाने विना 
मध्ययुग के मनृ ष्य को ठीक-ठीक नहीं समझा जा सकता । 
तान्त्रिक आचोारों के वारे में हिन्दी-साहित्य के इतिहास की पुस्तकें एकदम मौन हें, परन्तु नाथमार्ग का विद्यार्थी 
श्रासानी से उस विपय के साहित्य श्रौद्‌ शाचारों की बहुलता लक्ष्य कर सकता हूँ । वहुत कम लोग जानते हैँ कि कवीर 
द्वारा प्रमावित अनेक निर्गुण सम्प्रदायों में अव भी वे साधनाएँ जी रही हें जो पुराने तान्त्रिकों के पंचामृत, पंचपवित्र , 
और चतुश्चन्द्र की साधनाओं के अवशेष है। यहाँ प्रसंग नहीं हैं । इसलिए इस वात को विस्तार से नहीं लिखा गया, - 


बे 


हमारे पुराने साहित्य के इतिहास की सामग्री &६& 


परन्तु इतना तो स्पप्ट हँ कि हमारे इस साहित्य के माध्यम से मनृप्य को पढ़ने के अनेक मार्गों पर अभी चलना 
 वाक़ी हैं। न 
कवीरदास के वीजक में एक स्थान पर लिखा हू कि “ब्राह्मन वेस्नव एकहि जाना” (१२वीं घ्वनि) । इससे 

ध्वनि निकलती हूँ कि ब्राह्मण भौर वैष्णव परस्पर-विरोवी मत हे । मुझे पहले-पहल यह कुछ भ्रजीव बात मालूम हुई । 
ज्यों-ज्यों में वीजक का अध्ययन करता गया, मेरा विध्वास दृढ़ होता गया कि वीजक के कुछ भ्रंद्ञ पूर्वी और दक्षिणी 
विहार के घर्ममत से प्रभावित है । मेरा अनुमान था कि कोई ऐसा प्रच्छन्न वौद्ध वैष्णव सम्प्रदाय उन दिनों उस प्रदेश 
में अवश्य रहा होगा, जिसे ब्राह्मण लोग सम्मान की दृष्टि से नहीं देखते होंगे । श्री नगेन्द्रनाथ वसु ने उड़ीसा के पाँच 
बैष्णव कवियों की रचनाओं के अध्ययन से यह निपष्कर्प निकाला है कि ये वेष्णव कवि वस्तुत: माध्यमिक मत के बौद्ध 
थे और केवल ज्ाह्मण प्रधान राज्य के भय से अपने को वौद्ध कहते रहे । मेने अपनी नई पुस्तक 'कवीरपंथी साहित्य' में 
विस्तार-पू्वंक इस वात की जाँच की है । यहाँ प्रसंग केवल यह है कि हिन्दी-साहित्य के ग्रन्यों का अ्रध्ययन अनेक लुप्त 
और सुप्त मानव-चिन्ता-प्रवाह का परिचय दे सकता है । केवल पुस्तकों की तिथि-तारीख तक ही साहित्य का इतिहास 
सीमावद्ध नहीं किया जा सकता | मनुप्य-समाज बड़ी जटिल वस्तु हैँ । साहित्य का अध्ययन उसकी अनेक गुत्तयियों 
को सुलझा सकता है । ह रे 
डे परन्तु इन सवसे अधिक आवश्यक हें विभिन्न जातियों, सम्प्रदायों और साधारण जनता में प्रचलित दन्तकथाएँ। 
इनसे हम इतिहास के अनेक भूले हुए घटना-प्रसंगों,का ही परिचय नहीं पायेंगे, मध्ययुग के साहित्य को समझने का 
सावन भी पा सकेंगे। फरारखंड और उड़ीसा तथा पूर्वी मध्यप्रान्त की अनेक लोक-प्रचलित दन्तकथाएँ उन श्रनेक 
गुत्यियों को सुलका सकती हें, जो कवीरपन्य की वहुत गूढ़ भौर दुरूह वार्ते समझी जाती हैं । इस झोर बहुत अधिक 
ध्यान देने की आवश्यकता है । विभिन्न श्राँकड़ों और नृतत्त्वश्ञास्त्रीय पुस्तकों में इतस्तस्तोविक्षिप्त बातों का संग्रह 
भी वहुत अच्छा नहीं हुआ है ।.ये सभी वातें हमारे साहित्य को सममने में सहायक हैं । इनके विना हमारा साहित्यिक 
इतिहास अधूरा ही रहेगा । 

शांतिनिकेतन |. 





त्रजभाषा का गद्य-साहित्य 
[ प्रारंभिक काल से सन्‌ १८०० तक ] 


श्री प्रेमनारायण टण्डन एम्‌० ए० 


वीरगाथाकाल में काव्यभाषा का ढाँचा प्राय: शौरसेनी से विकसित पुरानी ब्रजमाषा का ही था । काव्यभाषा 
के रूप में इसका प्रचार वहुत समय पूर्व से था और चौदहवीं शताब्दी के श्रारम्भ तक तो इतना वढ़ गया था कि जिन 
पश्चिमी प्रदेशों की वोलचाल की भाषा खड़ीवोली थी वहाँ भी कविता के लिए ब्रजभाषा का ही प्रयोग किया जाता 
था। फ़ारसी के प्रसिद्ध लेखक अमीर खुसरो (मृत्यु सन्‌ १३२५) के, जिनका रचनाकाल सन्‌ १२८३ के आसपास से 
आरम्म होता है, गीत और दोहे इसी ब्रजमापा में हैँ । वासों', 'मयो', वाको', 'मोहि श्रचम्भो आवत', 'वसत है, देखत 
में', मेरो', 'सोव॑”, 'भयो है, डरावन लागै', 'डस-डस जाय', जैसे त्रजभाषा-रूप उनकी कविता में वरावर मिलते हैं । 

वीरगाथाकाल के प्राप्य ग्रन्थों में कुछ मोरखपन्यथी ग्रन्थों का सम्बन्ध, जिनके विषय प्रायः हठयोग, ब्रह्मज्ञान 
आदि है, ब्रजभाषा गद्य से हैं। इनमें एक के रचयिता का नाम कुमुटिपाव है और शेष गोरखनाथ श्रौर उनके शिष्यों 
के रचे श्रथवा संकलित हैँ । वावा गोरखनाथ संस्क्ृत और हिन्दी के पंडित और शैवमत के ग्रवतंक थे । कर्मकांड, 
उपासना और योग तीनों की कुछ वार्तें इनके पन्थ में प्रचलित हँ। तनत्रवाद से भी इन्हें रुचि थी श्लौर उसी के सहारे 
अद्भुत चमत्कारों द्वारा ये जनता को प्रभावित करते थे। गोरखपुर इनका मुख्य स्थान है । उसके झास-पास इनके_ 
अनुयायी पर्याप्त संख्या में वसे हें । महाराष्ट्र में भी इनके मानने वाले पाये जाते हें । 

वावा गोरखनाथ प्रसिद्ध सिद्ध थे। इनका जन्म नैपाल श्रथवा उसकी तराई में हुआ था । भ्रवतक इनका 
समय सन्‌ १३५० माना जाता था। इनसाईक्लोपीडिया ब्रिटेनिका में इतका समय ईसवी सन्‌ की वारहवीं झताव्दी 
माना गया है । परन्तु इधर की खोज के आधार पर डाक्टर पीताम्वरदत्त जी वड़थ्वाल' तथा श्रीयुत राहुल सांकृत्यायन' 
जी ने इनका समय सन्‌ ६५० के लगभग सिद्ध किया है । कारण यह है कि इनके गुरु मछन्दरनाथ (मत्स्येच्रनाथ) के 
पिता मीनपा' का समय सन्‌ ८७० के आस-पास माना गया है । श्री राहुल सांकृत्यायन जी के अ्रतुसार भी इनके दादा 
गुरु जालन्धरपाद-अथवा आदिनाथ का समय सन्‌ ८६७ के पास ही श्राता है। इस हिसाव से मछन्दरनाथ का समय 
सन्‌ ६९५० और गोरखनाथ का सन्‌ १०५० के श्रास-पास समझना चाहिए। इस अनुमान की पुष्टि एक श्रौर प्रमाण 
से होती हूँ । नाथपन्थी महात्मा ज्ञानदेव (ज्ञानेश्वर) का काल सन्‌ १२३० के आसपास माना जाता है । इन्होंने 
अपने बड़े भाई निवृत्तिनाथ से उपदेश ग्रहण किया था । इतिहासकारों ने इनका समय सन्‌ ११७० के लगभग अनुमाना 
हू । निवृत्तिनाथ के गुरु गैनीनाथ थे जो वावा गोरखनाथ के शिष्य थे । इस तरह गनीनाथ का समय १११० श्रौर 
वावाजी का १०५० के श्रासपास मान सकते हूँ । 


* नागरी प्रचारिणी पतन्निका, सवीन संस्करण भाग ११ में डाक्टर साहब का “हिन्दी कविता में योग प्रवाह” 
शीर्षक लेख । ह 

* धंगा! (पुरातत्त्वांक) भाग ३ अंक १, श्री राहुल सांकृत्यायन जी का “मन्त्रयान, वज्यान और चोरासी सिद्ध 
शीर्षक लेख । 

* अधसिश्रवन्धुविनोद--प्रथम भाग, पु० १४० । 

* धसिश्ववन्धुविनोद--प्रथम भाग, पृ० १४० 


ब्रजमाषर का गद्य-साहित्य १०१ 


. गोरखनाथ जी का समय जानने में जलन्वरनाथ, चौरंगीनाथ, कणेरीपाव, चरपटनाथ, चुणकरनाथ आदि के 
जीवनकाल की तिथियों से सहायता मिल सकती है। प्रथम महाशय उनके गुरु मछन्दरनाथ के गुरमाई थे; द्वितीय 
भ्रौर चतुर्थ उन्हीं के गुरभाई थे; तृतीय सज्जन प्रथम भ्रर्यात्‌ जलन्वरनाथ के शिष्य थे और प्रथम चुणकरनाथ के सम- 

कालीन थे । इन पाँचों के समयों में लगभग ७५ वर्षों का भन्तर होना झावश्यक जान पड़ता है; परन्तु मिश्रवन्धुों ने 
- इन पाँचों का समय वावा गोरखनाथ का पूर्व-अचलित और मान्यकाल संवत्‌ ११४५० (सन्‌ १४०७) मान लिया हूँ । 
वस्तुतः ऐसा करना अमोत्पादक हूँ । 
प्रसिद्ध हैं कि इसके गुरु मछुन्दरनाथ (मत्स्येन्द्रगाथ) अपने द्विष्य को उपदेदय देने के पद्चात्‌ फिर सांसारिक 
व्यवहार में लिप्त हो गये । उस समय गोरखनाथ ने उन्हें इस मायाजाल से छुड़ाया । इस किवदन्ती से यह श्राशय 
निकाला जा सकता है कि युरु से दीक्षा लेने के पश्चात्‌ गोरखनाथ के ज्ञानोपदेश अपने गुंरु मछन्दरनाथ से भी महत्त्व के 
होते थे, उनका जनता में पर्याप्त सम्मान था श्रौर शिष्य की गुरु से श्रधिक प्रसिद्धि उन्हीं के जीवनकाल में हो चली 
थी। कूछ विद्वानों' का यह भी कहना है कि इन रचनाओं की जो हस्तलिखित प्रतियाँ मिली है वे-इतनी पुरानी नहीं 
हैँ। अतएव यह सन्दिग्ध ही हूँ कि ये कृतियाँ इन प्रतियों में झपने मूल रूप में पाई जाती हैं । परन्तु शुवल जी जैसे विद्वान 
इन सव खोजों भर विचारों की विवेचना करने के पदचात्‌ भी इनका समय निश्चित रूप से दसवीं शताव्दी मानने को 
तैयार नहीं हैँ ।' जो हो, वावा गोरखनाथ के नाम से प्रचलित ४८ ग्रन्थ भ्रव तक खोज में प्राप्त हुए हैं) इनकी सूची 
किसी भी इतिहास-पअन्य में देखी जा संकती हूँ । इन ग्रन्थों की भाषा और वर्णनदीली की विभिन्नता देखकर अनुमान 
होता है कि उक्त भ्रन्थों में कुछ ही गोरखनाथ के बनाये हुए हो सकते हैं। शेप की रचना, उनका संकलन अ्रथवा 
सम्पादन उनके शिष्यों ने किया होगा । यह कार्य उनकी सम्मति से हो सकता है श्ौर उनकी मृत्यु के वाद भी किया 
जाना सम्भव है। कारण, अपने जीवनकाल में ही इनको पर्याप्त प्रसिद्धि प्राप्त हो गई थी और ऐसी दशा में शिप्यों 
का उनके नाम पर ग्रन्थ संकलित, सम्पादित करना झथवा रचना स्वामाविक ही हो गया होगा । इन म्रन्यों में कुछ 
गद्य के हैं। उनकी भाषा यह है--- 
| (१) सो यह पुरुष सम्पूर्ण तीये भ्रस्तान करि चुकौ, भ्रु सम्पूर्ण पृथ्वी ब्राह्मननि को दे चुकी, श्ररु सहल्न जज्ञ 
करि चुकौ, भर देवता सर्व पूजि चुकौ, प्रर पितरनि को सन्तुष्ट करि चुकौ, स्वर्गलोक प्राप्त करि चुकी, जा मनुष्य के 
मन छनमात्र ब्रह्म फे विचार वेठो । 
। (२) श्री गुरु परसानन्द तिनको वंडवत है । हैँ फैसे परमानन्द ? श्रानन्द स्वरूप है शरीर जिन्हि को । 
: लिन्‍हीं के नित्य गाव॑ हैं सरीर चेतन्नि भ्रद आवन्दमय होतु है। में जु हों गोरष सो मछन्दरनाथ को दंडवत करत हैं। 
* कैसे वे मछन्वरनाथ ? श्रात्माजोति निशचल है, भ्रन्तहकरन जिन्हकौ भ्ररु मूल हार तें छह चक्र जिन्हि नीको तरह 
जानें । भ्रर जुगकाल कल्पइनि फो रचनातत्व जिनि गायो। सुगन्ध को समुद्र तिन्हि कौ सेरी दंडवत । स्वामी तुम्हें 
तो सतगुरु प्रम्हे तो सिए सबद एक पूछिवा दया करि कहिवा सनि न करिवा रोस । ' 
वावा गोरखनाथ के नाम से प्रचलित सभी ग्रन्थ ऐसी ब्रजमाषा में लिखे गये हें जिसमें सम्पूर्ण, प्राप्त, सर्व, 
स्वर्गलोक, सत्तुष्ट, मात्र, मनुष्य, स्वरूप, नित्य, आत्मा, निश्चल, चक्र, कल्प, तत्त्व, सुगन्व, आदि संस्कृत के तत्सम 
शब्दों का प्रयोग प्रचुरता से हुआ है। गोरखनाथ ने अपने पन्य के प्रचार के लिए भारत के पश्चिमी भाग---पंजाव, 


* 'मिश्रबंघु विनोद, प्रथम भाग, पु०१६१-२ 

१ हिन्दुस्तानी” भाग ५५ प्रं० ३, पृ० २२६ में श्री नरोत्तम स्वामी एम० ए० का “हिन्दी का गद्यताहित्य 
शीर्षक लेख । 

१ हिन्दी साहित्य का इतिहास (संशोधित भ्रौर परिवद्धित संस्करण) सं० १६७, पृ० १७ । 

* (हिन्दी भाषा और साहित्य का विकास (द्वितीय संस्करण) सं० १६६७, पृ० ६३० । 


१०२ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंय 


राजपूताना श्रादि प्रदेश-चुने थे । इसलिए उनकी ब्रजभापा में अम्हे', पूछिवा', कहिवा' करिवा', श्रादि राजस्थानी 
शब्द मी मिलते हँ। जा मनुप्य के मन छनमात्र ब्रह्म के विचार वैठो', जैसे वाक्यांशों पर पूरवीपन की छाप भी स्पप्ट 
हैं। यद्यपि उक्त अवतरणों को देखकर शुक्ल जी को यह शंका होती है कि यह किसी संस्कृत लेख का कयंमूती' 
अनुवाद न हो, तथापि उन्होंने निशचयरूप से इसे सं० ११४०० के गद्य का नमूना माना हैं ।' 

हिन्दी में प्रचलित तद्भुव रूप भी इन ग्रंथों में वहुत अधिक मिलते हैँ । कहीं-कहीं तो तज्गव रूपों की 
अधिकता देखकर अनुमान होने लगता है कि लेखक का घ्यान शब्दों के संस्कृत रूप की ओर अधिक नहीं है । जज्ञ, 
अस्नान, छन, सर्व, पूजि चुकी, पितरन श्रादि शब्द इसी रूप में इन ग्रन्थों में मिलते हे, संस्कृत के शुद्ध रूप में नहीं ।* 
वस्तुत: इन शब्द-रूपों के अपनाये जाने का एक कारण है। प्राचीने.हिन्दी कविता में कुछ तो तुक की आ्रावश्यकता 
से और कूछ भाषा की सरसता तथा व्यवहार की स्वामाविकता के कारण संस्कृत छाब्दों के हिन्दी रूपों का 
व्यवहार आरम्म से ही किया गया हैँ | गद्य-रचनाश्रों में भी लेखकों ने यहीं प्रवृत्ति अपनाना उचित समझा 
वावा गोरखनाथ ही नहीं, उनके पश्चात्‌ विट्ठलनाथ, गोकुलनाथ, नाभादास, वनारसीदास आदि सभी प्राचीन 
' गद्लेंखकों में यह प्रवृत्ति समान हैं ह 

गोरखनाथ की भाषा के उदाहरण-रूप में जो उक्त अ्रवतरण हमारे साहित्य-इतिहांसों में उद्धुत रहते हें 
ब्रजमापा-विकास की दृष्टि से वे प्रायः सभी यह समस्या उपस्थित करते हेँ कि यदि गोरखनाथ का समय ग्यारहवी 
शताब्दी माना जाय तो यह गद्य उनका लिखा हुआ नहीं हो सकता और यदि यह गद्य उन्हीं का है तो चौदहवीं शताब्दी 
से तीन सौ वर्ष पहले ऐसी साफ़ ब्रजमापा प्रचलित नहीं मानी जा सकती । मिश्रवन्बुओं ने वावा गोरखनाथ को ही' 
हिन्दी गद्य का प्रथम लेखक माना है,' परन्तु उन्होंने इस समस्या पर विचार नहीं किया।* अन्य इतिहासकार भी 
प्रमाण के अ्रभाव में भ्रनुमान से काम चलाते हैं । श्री राहुल सांकझृत्यायन जी उनका समय ईसवी सन्‌ की ग्यारहवीं 
शताब्दी ही मानते हे; परन्तु उनके गद्य के सम्बन्ध में स्पष्ट मत कदाचित उन्होंने मी नहीं दिया है ।* 9 

मत-विद्येप के प्रचारकायं से सम्बन्ध रखने के कारण गोरखनाथ का गद्य उपदेशपूर्ण हो गया है.। इसलिए 
उससे हम केवल साधारण क्रिया-रुपों और हिन्दी गद्य पर संस्कृत के प्रभाव-मात्र को जान सकते हैं । सिद्धान्तों के 
वर्णन की चेष्ठा होने के कारण कहीं-कह्ठीं उसमें साहित्यिक भाषा की-सी कलक मिलती है । 

कूमृटिपाव के नाम पर मिला दूसस ग्रन्थ भी हठयोग से सम्बन्ध रखता है। कुमुटिपाव सम्मवतः चौरासी 
सिद्धि वाले कुमूरिपा हें । इस ग्रन्थ में पट्चक्र श्रौर पंच मुद्राओं का वर्णन है । इसका लिपिकाल सन्‌ १८४० है और 
रचनाकाल ज्ञात नहीं है । इसकी भाषा के रूप को देखकर कहना पड़ता हैं कि यह ग्रन्थ चौदहवीं गताव्दी के लगभग 
ही लिखा गया होगा और इस दृष्टि से इसकी भाषा का यह रूप विचारणीय है । नमूना देखिए--- 

श्रजया जयन्ती महामुनि इति ब्रह्मचक्र जाप प्रभाव वोलीये । ब्रह्मचक्त ऊपर गुह्मचक्र सीस मंडल स्याने 
बसे | इकईस ब्रह्मांड वोलीये ।. . . . . - । परम सून्‍्य स्थान ऊपर जे न विनसे न आवे न जाई योग योगेन्द्र हे समाई। 
सुनी देवी पार्वती ईश्वर कथित महाज्ञानं । 

इस श्रवतरण में एक ओर जयन्ती, स्थानें, कथितं, ज्ञानं आदि रूप हें श्र दूसरी ओर वोलीये, वे, न विनसे, 


* हिन्दी साहित्य का इतिहास (संशोधित श्रौर परिवर्द्धित संस्करण ) सं० १६६, पूृ० ४७६ 
* सिश्रवन्बुविनोद, प्रथम भाग--भूमिका पृष्ठ ४३ 
हु 7३ । | पृष्ठ १२७ > 
द १8५ ज7 37 33 ५ ६ १ 

हि है 37 |2 37 रद ४ 
* काझो नागरी प्रचारिणी सभा का अ्ड़तालीसवाँ वाधिक विवरण, सं० १६६७, पृ० १० 
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नआवे न जाई, समाई, सुनौ इत्यादि । इससे प्रकट होता हैँ कि सिद्धों की रचनाओं में संस्कृत के साथ लोकभापा को 
भी-स्थान मिलने लगा था। पर 
'वीरगाथाकाल के पश्चात्‌ भक्तियूग में एक विशेष परिवतंन यह हुआ कि साहित्यनकेन्द्र राजस्थान न रहकर 

ब्रज और काशी के. श्रासपास हो गया ।. फलतः राजस्थानी के साथ-साथ ब्रजभापा और अव्ी को भी काब्य- 
भाषा होने का सोसाग्य प्रांप्त' हुआ और कुछ ही वर्षो में दोनों भाषाओं में अनेक सुन्दर काव्य रचे गये। आगे चलकर 
घामिक उत्थान का आख्रय॑ पा जाने के कारण व्जमापा का क्षेत्र अव्ी से बहुत विस्तृत हो गया । काव्य की सर्वमान्‍्य 
भाषा के रूप में प्रतिष्ठित हो जाने के साथ-स।घ झनेक गद्य-ग्रन्थ भी उसमें रचे गये । भक्तिकाल में लिखे हुए जितने 
गद्य-प्रन्थ श्रव तक खोज में प्राप्त हुए है, उनकी संख्या यद्यपि अधिक नहीं है, तथापि गद्य-रचना के क्रम का पता उनसे 
अवश्य चलता है.। 

सोलहवीं शताब्दी के भ्रन्तिम वर्षो में लिखी एक चिट्ठी कुछ. वर्ष हुए खोज में प्राप्त हुई थी 
जो रावावल्लभी सम्प्रदाय के प्रवर्तक गोसाई हितहरिवंश की लिखी बताई जाती हँ। वह चिट॒ठी' इस 
प्रकार है*-- 

श्रीमुख पत्री लिखति । श्री सकल गुण सम्पन्न रसरीति बहावनि चिरंजीव मेरे प्रावनि के प्रान वीठलदास 
जोज्ञ लिखति श्री वृन्दावन रजोपसेवी भी हरिवंश जोरी सुमिरन बंचनी | जोरी सुमिरिन मत्त रहो। जोरी जो 
हैँ सु बरखत हैँ । तुम कुसल स्वरूप है । टहिहरे हस्ताक्षर वारम्वार प्रावत हैं । सुख श्रमृत स्वरूप हैं। चाँचत 
आनन्द उमड़ि चले है । मेरी बुद्धि कौ इतनी शक्ति नहीं कि कहि सकौं। पर तोहि जानत हों। श्री स्वामिनी जू 
तुम पर बहुत प्रसन्न है । हम कहा श्राज्मीर्वाद देहि ।. हम यही श्राद्यीर्वाद देत हें कि तिहारो प्लायुस वढ़ी । श्रौर तिहारी 
सकल सम्पत्ति बढ़ी.। श्रौर तिहारे मन को मनोर्थ पूरत होहु । हम नेत्नन सुख देखें । हमारी भेंट यही है। यहाँ की 
काहू बात की चिस्ता सत्ति करी । तेरी पहिचानि तें मोकों श्री इपामाजू बहुत सुष देते हें । तुम लिप्यो हो दिन दक्ष में 
आवेंगें ॥ तेई भासा प्रान-रहे हैं । श्री इयासाजू वेगि ले श्लावें। चिरंजीव क्ृष्णदास को जोरी सुमिरन बाँचनो । 
'गोबिन्ददास सन्‍्तदास फी वंडौत । गाँगू सेदा कौ कृष्ण सुसिरन बाँचनी | कृष्णास मोहनदास की कृष्ण सुसिरन । 
रंगा की वंडौत १ वनमाली घर्मंसाला को छृष्ण सुसिरन बाँचनो । 

यह चिट्ठी गोसाई श्री हरिवंश्ञ जी ने अपने प्रिय शिष्य वीठलदास जी को लिखी थी । गोसाई जी का जन्म 
सं० १५५६ हू । शुक्ल जी ने इनका रचनाकाल सं० १६०० से सं० १६४० तक माना हैँ । परन्तु “साहित्य समा- 
लोचक'' का कहना है कि यह चिट्ठी संवत्‌ १५६४ में लिखी गई थी ।* स्पप्ट है कि यदि यह चिट्ठी वास्तव में 
गोसाई जी की लिखी हुई हूँ तो संवत्‌ लिखने में भ्रवश्य मूल हुई है । हम समभते हैं कि यह सन्‌ १५३८ (सं० १५६५) 
के आसपास लिखी गई होगी । इसका गद्य विलकुल स्पष्ट हे और यदि यह चिट्ठी ठीक है तो उन विद्वानों को बड़े 
आश्चय॑ में डालने वाली सिद्ध होगी जो ब्नजभाषा गद्य को बिलकुल अस्पष्ट और श्रव्यवस्यित समभते हें। 
इसमें संस्कृत शब्दों का प्रचुर प्रयोग हुआ हैँ, यद्यपि तत्सम रूप उन्हें लिपिकार की कृपा से मिला जान 
पड़ता है । , 

सोलहवीं शताब्दी के आरम्भ में महाप्रभु श्री वललमाचाय जी (सन्‌ १४५८-१५३०) के पुत्र भौर उत्तराधि- 
कारी गोसाई विट्ठलनाथ (सन्‌ १५१५-१५८५) का गद्य सामने आता हैं । इन्होंवे श्ंगाररस मंडन श्र राधाकृष्ण- 
विहार' नामक दो ग्रन्थ ब्रजभाषा में लिखे थे | इन दोनों की भाषा का नमूना देखिए--- 


! 'समालोचक' (त्रैमासिक) भाग १, झ्ं० ४, पृ० ३२६ (अश्रवद्वर १६३५) 
१ [हनदी साहित्य का इतिहास (संशोधित, परिवर््धित संस्करण) सं० १६६७, पृ० २१६ 
- * 'समालोचक' (प्रक्टूबर २५) १-४-३१६ 


ऐग्डे । प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रय 


(१) जम के सिबर पर सब्दायमान करत है, विविध वायु बहत है, हे निसरं स्नेहाद सखो कूँ सम्बोधन प्रिया 
जू नेत्र कमल कूं कछुक मुद्रित दृष्टि होय के बारस्वार कछु सभी फहत भई, यह मेरो मन सहचरी एक छन ठाक्र को 
त्यजत भई । हे --राघाकृष्ण विहार से । 

(२) प्रथम की सखी कहतु हैं। जो गोपीजन के चरन विषे सेवक को दासी करि जो इनको प्रेमामृत में 
डूबि के इनके मन्द हास्य ने जीते हें । श्रमृत समूह ता करि निकुंज विषै श्यृंगाररस श्रेष्ठ रसना कीनो सो पूर्ण भई। 

ड़ “-शइंगाररसमंडन' से' 

यह गद्य गोरख-पन्थी ग्रन्थों के लगभग दो सौ वर्ष पश्चात्‌ का नमूना है । भाषा के परिमाज्जन के लिए दो 
शताव्दियों का समय श्राज बहुत होता है, परन्तु संस्कृत की प्रधानता के उस युग में, जब भाषा? की कविता भी सम्मान 
की दृष्टि से नहीं देखी जाती थी, गद्य में लिखने का चलन अधिक नहीं था। श्रतः दो सौ वर्ष वाद भी गद्य को उसी 
प्रकार अपरिमारजित और शअ्रव्यवस्थित देखकर हमें श्राइचर्य नहीं होना चाहिए । | 

ऊपर दिये हुए प्रायः सभी अवतरणों में एक वात जो समान रूप से पाई जाती हू वह हूँ संस्कृत के तत्सम शब्दों 
का प्रयोग । योगाभ्यास मुद्रा' के गद्य में सिद्धों की वाणी में संस्कृत पदावली के मध्य हिन्दी-भाषा का अक्र देखा 
जाता है । गोरखपन्थी ग्रन्थों में तो संस्कृत के तत्सम शब्द प्रयुक्त हुए ही हैं । वही वात गोसाई विट्टलनाथ की भाषा 
में भी देखने को मिलती है, जहाँ विविध, निसगं, स्नेहादं, सम्बोधन, मुद्रित दृष्टि, सहचरी, क्षण, चरण, प्रेमामृत, मन्दहास्य, 
समूह, निकुंज, श्रेष्ठ रसना, पूर्ण आदि शब्दों का स्वतन्त्रता के साथ प्रयोग किया गया है । हरिश्रौध' जी की सम्मति'" में, 
श्रीम-द्वागवत का प्रचार और राधघाकृष्णलीला का साहित्यक्षेत्र में विषय के रूप में प्रवेश करना ही इस संस्कृत शब्दा- _ 
वली की लोक-प्रियता तथा उसके फल-स्वरूप हिन्दी गद्य में उसके स्थान पाने का कारण जान पढ़ता है । प्रान्तीय 
भाषाओं के प्रभाव भी उक्त अवतरणों में दिखाई पड़ते हे । पै! के स्थान पर पर और को, कौ' भ्रथवा कौ के 
स्थान पर कु का प्रयोग ऐसे ही प्रभावों का परिणाम है ।! 

सत्रहवीं शताव्दी के ब्रजमाषा-गद्य-लेखकों में सवसे पहला नाम हरिराय का झाता है ! इनका जीवनकाल 
सं० १६०७ माना गया है । ये महाप्रभु वल्लभाचाय के शिष्य एवं संस्कृत तथा हिन्दी के भ्च्छे ज्ञाता बताये गये हैं । 
इनके कई ग्रन्थों का विवरण सभा की पिछली कई रिपोर्टों में आया है । सन्‌ १६३२-३४ के त्रवाधिक विवरण में 
इनके रचे ग्रन्थ---( १) हृष्णप्रेमामृत (२) पुष्टि दृढ़ावन की वार्ता (लिपिकाल सन्‌ १८५६) (३) पृष्ठि प्रवाह- 
मर्यादा (४) सेवाविधि (लिपिकाल सन्‌ १८०७) (५) वर्षोत्सव की भावना (६) वसन्‍्त होरी की भावना 
(लिपिकाल सन्‌ १८४५) (७) भाव-भावना। इन सात ग्रन्थों में अन्तिम गद्य का एक विशालकाय ग्रन्थ है, जिसमें 
राघाजी के चरण-चिह्नों की भावना, नित्य की सेवाविधि, वर्षोत्सव की भावनाएँ, डोल उत्सव की भावना, छप्पन 
भोग की रीति, हिंडोरादि की भावनाएं, सातों स्वरूप की भावना एवं भोग की सामग्री आदि वनाने की रीति दी गईं 
हैँ । नीचे भाव-भावना! में से इनके गद्य का उदाहरण दिया जाता है--- 

सो पुष्टिमार्ग में जितनी क्रिपा हें, सो सब स्वामिनी जी के भावते हैँ। तातें मंगलाचरण गावें। प्रथम 
श्री स्वामिनी जी के चरण-कमल कों नमस्कार करत हें । तिनकी उपमा देवे कों सन दसो दिसा दोरचो । परन्तु 


* हिन्दी भाषा और साहित्य का विकास (द्वितीय संस्करण) सं० १६६७, पृ० ६३१ 

* हिन्दी साहित्य का इतिहास (संशोधित, परिवरद्धित संस्करण) १६६७, पूृ० ४७६ 

* हिन्दी भाषा और साहित्य का विकास (हि० संस्करण ) सं० १६६७, पृ० ६३१-३२ 

* देखिए---रि० १६०० ई० सं० रे८; १६०६-११ ई० सं० ११५; १६१७-१६ ई० सं० ७४; १९२३-२५ 

ई० संठ १६०; १६२६-३१ ई०; १६३२-३४ ई० ; 
प्राचीन हस्तलिखित हिन्दी ग्रन्थों की खोज का पन्द्रहवाँ चैवाधिक विवरण (सन्‌ १६३२-३४) पुृ० २७६ । 
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कहें पायो नहीं । पाछे क्री स्वामिनी जी के चरण-कमल को प्राअय कियो है । 'तव उपमा देवे कूँ हृदय में स्फूति मई । 
जैसे श्लो छाकार जी को भधरविम्व झ्रारक्त हें रसरूप । तेसेई श्री स्वामिनी जो के चरण झारकत हें। सो नाते श्री 
चरण-कमल को नमस्कार करत हे । तिन में श्रदवट बिछुआ नृपुर श्रादि आभूषण हैं । 

यह गद्य विलकूल स्पष्ट और व्यवस्थित हैं । इससे पता लगता है कि सन्‌ १५५३ के लगभग गयय का प्रयोग 
ग्रन्थरचना के लिए वरावर किया जाता था। उक्त अवतरण में संस्क्रत के तत्सम और तद्भूव शब्दों का प्रयोग प्रचुरता 
से किया गया है । पुष्टिमार्ग में जितनी क्रिया हें, 'श्री स्वामिनी जी के चरण भ्रारक्‍त हे, 'नूपुर आदि आभूषण 
इत्यादि प्रयोग 'राधावल्लभी सम्प्रदाय के प्रवर्तक गोसाई श्री हितहरिवंश जी की चिट्ठी में आये हुए, सुद्ध श्रमतत 
स्वरूप हे! तुम पर वहुत प्रसन्न हैं”, 'हमारी मेंट यही है” आदि से मिलते-जुलते हें । 

. _- इसी समय के लगभग चौरासी वैषण्णवों की वार्ता' और दो सौ वावन वैष्णवों की वार्ता का गद्य सामने आता 
है । अब तक ये ग्रन्थ गोस्वामी विट्वलनाथ के पुत्र गोस्वामी गोकुलनाथ के नाम पर, जिनका समय सन्‌ १५६८ से 
१५६३ के आसपास है, प्रचलित थे । इधर अपने इतिहास के नये संस्करण में' शुक्ल जी ने अपना यह मत दिया है 
कि प्रथम वार्ता गोकुलनाथ के किसी शिष्य की लिखी-जान पड़ती है; क्‍योंकि इसमें गोकूलनाथ का कई जगह बड़े 
मक्तिभाव से उल्लेख हू । इसमें वैष्णव भक्तों तथा आचाय॑ श्री वल्‍लभाचायं जी की महिमा प्रकट करने वाली कथाएँ 
लिखी गई हैं । इसका रचनाकाल विक्रम की सत्रहवीं शताब्दी का उत्तरार््ध माना जा सकता हैं। दो सौ वेष्णवों की 

वार्ता तो और भी पीछे भौ रंगजव के समय के लगभग लिखी: गई जान पड़ती हूँ | डाक्टर धीरेन्द्र वर्मा का भी यही मत 
है कि ये दोनों वार्ताएँ एक ही लेखक की रचनाएं नहीं हें ।* इस सम्बन्ध में हमें यह निवेदन करना हैँ कि गोकुलनाथ 
' जी का बड़े मक्तिभाव से उल्लेख देखकर ही हम प्रथम वार्ता' को उनके किसी शिष्य की लिखी मानने के पक्ष में नहीं 
हैँ। सम्भव हूँ, जिन स्थलों पर गोस्वामी जी की प्रशंसा की गई हूं वे प्रक्षिप्त हों । गोकूलनाथ जी 'के समकालीन 
कवियों के काव्यों में भी जव प्रक्षिप्त श्रृंश पाया जाता हं--काब्यों में कुछ जोड़ना गद्य की भ्रपेक्षा स्वमावत: कठिन हैं- 
तब गद्य में ऐसा होना असम्भव नहीं जान पड़ता है । जो हो, ये वार्ताएँ' सचहवीं शताब्दी में रची मानने के लिए प्राय: 
सभी विद्वान तैयार हैं. । इनकी भाषा का नमूना देखिए--- 

. (१) चौरासी वैष्णवन की वार्ता-- 

(क) तब सूरदास जी श्रपने स्यल तें झायके श्रो श्राचायय महाप्रभून के दर्शन को श्राये । तब श्री श्ाचार्य 
महाप्रभून ने कह्नौ जो सूर भावी बैठी । तब सूरदास जी जञ्ञी श्राचार्य जी महाप्रभून के दर्शन करिके श्रागे श्राय बैठे 
- तब श्री श्राचार्य महाप्रभून ने कही जो सूर कछ भगवदूयदा वर्णन फरौ । तब सूरवास ने कही जो श्राज्ञा ।' 

(ख) सो सूरदास जी के पद देशाधिपति ने सुने । सो सुनि के यह विचारों जो सूरदास जी काहू विधि सों 
मिले तो भलों । सो भगवदिच्छा ते सूरदास जी मिले | सो सूरदास जी सों कह्यो देशाधिपति ने जो सूरदास जी 

सुन्‍्यो है जो तुमने बिनयपद बहुत छीये हे । जो-मोकों परमेश्वर ने राज्य दीयो है सो सव गुनीजन मेरी जस गावत 
हैं ताते तुमहूं कछु गाबी । तब सूरदास जी ने देशाधिपति के भाग कीर्तन गायी ए 


१ हिन्दी साहित्य का इतिहास (संशोधित और परिवर्द्धित संस्करण) सं० १६६७, पृ० डे७६-८० 
* देखिए हिन्दुस्तानी झप्रेल १६३२, भाग २, सं० २, पु० १८३ 
१ 'चौरासी वेष्णवों की वार्ता, पु० २७४ 
गी--कि । कि! का प्रयोग बहुत समय बाद होने लगा था । सम्भव है, वह फ़ारसी से लिया गया हो। 
यद्यपि कई विद्वानों की राय इसके प्रतिक्‌ल है । वे इसकी उत्पत्ति 'क्िम्‌ से मानते हैं ॥ देखिए--फ़ुटनोद--हिरुुत्तानी 
(५-३) .पूृ० २५४ 
(५०६ चौरासी वैण्णवों की वार्ता, पु० २७६ 


१०६ प्रेमी-पशभिनंदन-पग्रंथ 


(२) दो सो बावन वैष्णवन की वार्ता-- 

(क) नन्ददास जी तुलसीदास जी के छोटे भाई हते । सो विनके नाच-तमासा देखबें को तथा गान सुनवे 
को शोक वहुत हतो । सो वा देझ्ष में सूं एक संग हवारका जात हतो। सो ननन्‍्वदास जो ऐसे विचार के में श्री रणछोड़ जो 
के दर्शन कू जाऊं तो श्रच्छी है । जब विसने तुलसीदास जी सूं पूंछी तब तुलसीदास जी श्री रामचन्द्र जो के श्रनन्‍्य भक्त 
हते । जासूं बिनने द्वारका जायबे की नाहीं कही ।ं 

(ख) तब नन्‍्ददास जी श्री गोकुल चले । तब तुलसीदास जी कूँ संग संग झ्रायें । तब आयके नन्‍्वदास जो ने 
श्री गुसाई जी के दर्शन करे । साष्टांग दंडवत करी, और तुलसीदास जी ने दंडबत करी नहीं । और ननन्‍्ददास जी क॑ 
तुलसीदास जी ने कही के जैसे दर्शन तुमने वहाँ कराये वैसे ही यहाँ कराओ । तब नन्‍्ददास जी ने श्री गुसाईं जी सो 
विनती “करी ये मेरें भाई तुलसीदास हैं । श्री रामचन्द्र जी बिना भ्ौर कूँ नहीं नमें हें । तब श्री गुस्नाई जी ने कही 
तुलसीदास जी बंठो । 

इस भाषा के -सम्बन्ध में दो वार्ते मुख्यतः: स्मरण रखनी चाहिएँ । पहली वात यह कि उक्त अवतरण जन- 
साधारण में प्रचलित ऐसी भाषा के हैँ, जिनमें भाव-व्यंजना की सुन्दर शक्ति जान पड़ती है । इनके लेखक ने कहीं अपनी 
योग्यता श्रथवा किसी प्रकार का चमत्कार दिखाने का प्रयत्न नहीं किया हैँ । संस्कृत के तत्सम, तझ्भूव तथा भ्रन्य 
प्रचलित शब्द भी इसमें प्रयुक्त हुए हैं ) इससे जान पड़ता है कि संस्कृत के प्रभाव से मुक्त एक काव्य-माषा उस समय 
गद्य-भाषा का रूप घारण करने की ओर पैर वढ़ा रही थी । तीसरे श्रवतरण में प्रयुक्त 'तमासा', शोक” आदि शब्दों 
से ज्ञात होता है कि लेखक .प्ररवी-फ़ारसी के प्रचलित शब्दों को अपनाने के भी पक्ष में था। यही नहीं, मिश्रवन्धुझों 
की सम्मतति में गुजराती-मारवाड़ी वोलियों का भी इनकी भाषा पर प्रभाव पड़ा है ।* 

दूसरी'वात क्रियापदों के रूप से सम्बन्ध रखती हैं । वावा गोरखनाथ, गोसाईं विद्वठुलनाथ, हरिराय आदि 
गद्यलेखकों की भाषा की क्रियाएँ तथा कुछ अ्रन्य गव्द इस वात के समर्थक है कि उनकी रचनाएं ब्रजमाषा की ही हैं । 
इस गद्य का क्रमशः विकास होता गया। 'ार्ताओं' के लेखक की भाषा में यद्यपि क्रियापदों का रूप बहुत कुछ पूर्ववत्‌ 
ही वना रहा, तथापि कुछ ऐसे क्रियारूपों का प्रयोग भी उन्होंने किया जो नये तो नहीं कहें जा सकते, पर जिनका प्रयोग 
पूर्ववर्ती लेखकों के गद्य में बहुत कम हुआ हैं । उदाहरण के लिए हम निम्नलिखित पंक्तियों में रेखांकित क्रियाशओ्रों 
की ओर पाठकों का ध्यान आकर्षित करना चाहते हँ--- 

सो एक दिन नन्‍्ददास जी के मन में ऐसी श्राई। जो जैसे तुलसीदास जी ने रामायण भाषा करी हैँ । सो हमहूँ 
श्रीम-द्रागवत भाषा करे। रु 

इन पंक्तियों में ग्राई, करी है, करें तथा ऊपर के अवतरणों में प्रयुक्त आये, वेठे, सुने, मिले, चले, करे 
कराओो, कराये, श्रादि क्रियारूप प्रायः वे ही हैं, जो वर्तमान खड़ीवोली में प्रयुक्त होते हें । यही नहीं, वार्ताओं' की 
भाषा पूर्ववर्ती लेखकों की भाषा से कुछ शुद्ध भी है । पूर्ण होत भई' की तरह पर त्यजत भई', कहत भई' झादि जो 
प्रयोग गोस्वामी विदुललाथ आदि की भाषा में हें उनके स्थान पर ार्ताओं में हमें इनके क्रजभाषा के शुद्ध रूप मिलते 
हैं। इसके अतिरिक्त इनमें कारक चिक्लों का प्रयोग भी श्रपेक्षाकत श्रधिक निश्चित रूप से हुआ है । 

वार्ताओ्ं' में खटकने वाली एक वात है सर्वनाम का उचित प्रयोग न किया जाना । इसका फल यह हुआ कि 
संज्ञा शब्दों की भद्दी पुनरक्ति हो गई है । विषय प्रतिपादन की दृष्टि से इनका गद्य सजीव भर स्वाभाविक है । साधा- 


! दो सौ बावन वेष्णवन की वार्ता, पु० २८ 
* दो सौ बावन वेष्णवन की वार्ता, पु० ३५ 
* मिश्रवन्थुविनोद प्रथम भाग, पू० शे८४श 
« दो सी बावन बेण्णवों की वार्ता, पु० शे२ 


भ्रजमाषा का गद्य-साहित्य १०७ 


रण वर्णन की प्रवृत्ति होने से लेखकों ने भापा को साहित्यिक और शुद्ध बनाने का क्ृश्रिम प्रवत्त नहीं किया । इन 
विशेषताओं को देखते हुए कहा जा सकता हूँ कि वार्ताएँ' गद्य की सुन्दर रचनाएं हैं और इनकी भाषा विपयानकल 
झौर व्यवस्थित + 
तो हुईं वार्ताओं की वात । इनके अतिरिवत स्वामी गोकुलनाथ के बनाये हुए छ: ग्रस्य--वनयात्रा, पुष्टि- 
मार्ग के वचनामृत (लि० का० सन्‌ १८४८) , रहस्यभावना (लि० का० सन्‌ १५५४) , सर्वोत्तम स्तोत्र, सिद्धान्त-रहस्य, 
ओर वल्लमाष्टक--अकाश्य में आये हैँ । ये सव ग्न्य म्रजभाषा में हें भर इनमें पुष्टिमार्ग के सिद्धान्तों तथा भक्ति 
-विपय का प्रतिपादन किया गया है। यदि वार्ताश्ं' का रचमिता गोस्वामी गोकुलनाथ को भी मानें तव भी उत्तत ग्रन्थों 
को देखकर डा० बड़थ्वाल उन्हें अनेक गद्य-प्रन्यों का निर्माता, उत्कृष्ट विद्वान और श्रेष्ठ लेखक स्वीकार करते है । 
सत्रहवीं शताब्दी के श्रन्य गद्य-लेखकों में नन्ददास, नामादास, तुलसीदास, वनारसींदास, किशोरीदास और 
वेकुंठमणि शुक्ल के गद्यग्रन्थों का पता लगता हैँ ये ग्रन्य साहित्यिक दृष्टि से तो विशेष महत्त्व के नहीं हैं, तथापि व्रज- 
भापा--विकास की दृष्टि से इनका मूल्य अवश्य है । इससे हमें तत्कालीन गद्य-भापा के रूप का कुछ परिचय श्रवस्य 
मिलता है श्र हमें यह कहने का श्रवसर भी मिलता है कि हमारे कवि कभी-कभी गद्य में भी लिखा करते थे । 
भ्रष्टछाप के प्रसिद्ध कवि नन्‍्ददास के लिखे नासिकेत पुराण भाषा' और विज्ञानार्थ प्रवेशिका' नामक ग्रन्थ 
मिलते हैं । इनका रचनाकाल सन्‌ १५६८ के आसपास होना चाहिए, क्योंकि इनके “झनेकार्थवाममंजरी' नामक ग्रन्य 
का रचनाकाल सन्‌ १५६७ हैं । उक्त दोनों ग्रन्थ ब्रजभाषा गद्य में वताये जाते हें। प्रथम ग्रल्य उसी नाम की संस्कृत 
रचना का अनुवाद हे भर द्वितीय एक संस्कृत ग्रल्थ की ब्रजमाषा-गद्य में टीका, जो मिश्रवन्धुओं ने छतरपुर में देखी थी।* 
इनके पश्चात्‌ 'मक्तमाल' के प्रसिद्ध कवि नामादास जी ने सन्‌ १६०३ के आसपास अप्टत्ताम” नामक एक पुस्तक 
ब्रजभाषा-गद्य में लिखी । उसमें भगवान राम की दिनचर्या का वर्णन है । इस पुस्तक की भाषा का नमूना यह है--- 
तब श्री महाराजकुमार प्रथम वशिष्ठ महाराज के चरन छुट्ट प्रताम करत भये । फिर ऊपर म्रद्ध समाज 
तिनकों प्रनाम करत भये। फिर श्री राजाघिराज को जोहारि करिए श्री महेन्द्रनाय दशरथ जू के निकट बैठत भये । 
नाभादास जी का यह गद्य गोस्वामी विट्ठलनाथ की भाषा से मिलता-जुलता है। करत भये*, वेठत भये', 
आदि से मिलते-जुलते रूप हम उनकी भापा में देख चुके हें । सन्‌ १६०० के लगभग प्रेमदास नामक एक झौर गय- 
लेखक के प्रादुर्भाव का पता इधर लगा है ।' इन्होंने हितहरिवंश जी (जन्म सन्‌ १५०२) के 'हितचोरासी' नामक ग्रंव 
की टीका बड़े विस्तार से लगभग ५०० पृष्ठों में की थी । प्रेमदास का समय पूर्णतः निश्चित नहीं हैं! हितहरि- 
वंश जी का रचनाकाल सन्‌ १५४० से १५८० तक मान्य हैँ । श्रतः प्रेमदास की टीका इसके वाद लिखी गई होगी । 
इसी समय के लगभग का गोस्वामी तुलसीदास जी का लिखा हुआ एक पंचनामा मिन्नता हैँ। उसकी कुद्ध पंक्तितियाँ" 
इस प्रकार हँ--- 
सं० १६६६ समयें कुआर सुदी तेरसो वार शुभ दिने लिखीत पत्र प्रानन्‍्दराम तथा कन्हई के प्रंश विभाग 
पूर्व मु श्रागे जे श्राग्य दुनहु जने माँगा जे भाग्य भे शे प्रमान माना दुनहु जनें विदित तफसील श्रंश दोडरमल के माह जे 
विभाग पवु होत रा ।. . . .) मौजे भदेनी मह झंडा पाँच तेहि मेंह अंश दुइ भ्रानन्दराम तया लहरतारा सगरउ तया 
पितुपुरा भंश दोबरमलुक तथा तमपुरा श्रंश टोडरमल को हील हुज्जती नाइती । 


* प्राचीन हस्तलिखित ग्रन्यों को खोज का पन्द्रहवाँ त्रेबापिक विवरण, पृ० ३६८ 

, ' मिश्नवन्धुविनोद प्रथम भाग, पृ० २२६ | 
 हिन्दुस्तानी--५-३, पू० २४५५ 
* हिन्दी साहित्य का इतिहास---संशोधित संस्करण, पु० २१६ 

. हिन्दी भाषा प्रौर साहित्य का विकास--(द्वि० संस्करण) सं० १६६७, पृ० ६३५ 


्> 


श्ण्८ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंय 


इस पंचनामे की भाषा ब्रज नही, वोलचाल की अ्रवघी है ।' परन्तु इसमें प्रयुक्‍त 'माँगा', 'माना' भ्रादि शब्द 

ध्यान देने योग्य हैँ । इसी प्रकार तफसील, हुज्जती, आदि फ़ारसी के शब्द सम्भवतः इस बात की याद दिलाते है कि 

टोड़रमल की कृपा से राजकाज की भाषा फ़ारसी हो गई थी और इसके फलस्वरूप 'पचनामे' में ऐसे शब्दों का प्रयोग 

करना भ्रावर्यक था | इस पंचनामे की रचना सन्‌ १६१२ में हुई थी । इसी समय के आसपास जौनपुर के वनारसीदास 

(जन्म सन्‌ १५८६) नामक एक जैन मतावलम्बी कवि के लिखे हुए कुछ.उपदेश ब्रजभाषा-गद्य में मिलते हँ ।१ सन्‌ 

१६१३ के लगभग इन्होंने एक पुस्तक॑ लिखी थी । उसकी कुछ पंक्तियाँ' देखिए--- - के 

* - सम्यग्‌ दृष्टि कहा ? सो सुनो । संशय, विमोह, विश्रम तीन भाव जामे नाहीं सो सम्यगृ दृष्टी । संशय, 
'घिमोह, विश्वम कहाँ ? ताको स्वरूप दृष्टान्त करि विखाइयतु हैं सो सुनो । » 

-  बैकुंठमणि (सन्‌ १६२५ के लगभग वतंमान) की दो छोटी-छोटी पुस्तकें अ्रगहनमाहात्म्य! और 'वैिशाख- 
माहात्म्य' मिलती है । ये ओरछा के महाराज जसवन्तर्सिह की महारानी के लिए लिखी गई थी । यह बात द्वितीय 
पुस्तिका में स्वयं लेखक ने इस प्रकार लिखी है--- ' ४ -ल्क कं 

_ सब देवतन की कृपा तें बेकुंठसनि सुकुल श्री महारानी श्री रानी चन्द्रावती के धरम पढ़िबे के श्ररथ यह 
जयरूप ग्रन्थ बेसाख-महात्म भाषा करत भये । के के 
इस वाक्य से हमें इन ग्रन्थों की भाषा का नमूना मिल जाता हैं और यह भी ज्ञात'होता है कि ये अनुवाद मात्र 
हैं । इनकी रचना का समय सन्‌ १६२५ के आसपास समभना चाहिए 
बैकूंठमणि के समकालीन विष्णुपुरी नामक लेखक ने सन्‌ १६३३ में भक्तिरत्नावली” नाम का एक प्रन्थ ब्रज- 
भाषा में अनुवादित किया । इस काल की अन्य रचनाओं से यह बड़ा हैं । भुवनदीपिका' नामक एक ग्रन्थ इनके 
किसी समकालीन लेखक का बनाया जान पड़ता है; क्योंकि इसका रचनाकाल सन्‌ १६१४ह ।. , « 0 

' 7 बैकूंठमणि के दोनों 'माहात्म्यों के लगभग ८० वर्ष पश्चात्‌ सन्‌ १७०५ के श्रासपास नासिकेतोपाख्यान' 
नामक एक ग्रन्थ लिखा गया | इसकी भाषा का नमूना देखिए--- ्‌॥ 4४ 4 ४! ४४.४ ४४7 

!।.. हैं ऋषीदवरों ! और सुनो, वेख्यो है सो कहूँ । काले वर्ण महादुख के रूप जमकिकर देखें। सपप, बीछ, 
रीछ, व्यान्न, सिह, बड़े-बड़े ग्रध देखे । पनन्‍य में पापकर्मी को जमदूत चलाइ के मुग्वर श्ररु लोह के दंड कर मार वेत 
है । भागे श्रौर जीवन को त्रास देत देखे हैं । सु मेरो रोम-रोम खरो होत है । | 

इसके पाँच-छः वर वाद सन्‌ १७१० में आगरे के सुरति मिश्र ने ब्रजमाषा में वैतालपचीसी' लिखी । इसका 
कथानक संस्कृत के बैतालपंचविशति' से लिया गया था। इसके श्रतिरिक्त विहारीसतसई' की 'अमरचन्द्रिका' नाम 
से कविप्रिया तथा रसिकप्रिया: की उन्ही नामों से टीकाएँ भी मिश्र जी ने कीं। अमरचन्द्रिका' का रचनाकाल सन्‌ 
१७३४ है और शेष दोनों का सन्‌ १७४० के आसपास | इन टीकाओं से इतना तो स्पष्ट हे ही कि कभी-कभी शास्त्रीय 
विषयों के निरूपण के लिए हमारे आराचार्य गद्य का भी उपयोग किया करते थे । इस सम्बन्ध में स्व० शुक्ल जी का 
भी यही मत है । 8 ॥.. ४.7 ६५ 
है सन्‌ १७९४ में, लगभग ८४ वर्ष पश्चात्‌, हीरालाल ने जयपुर-नरेश सवाई प्रतापसिह की आज्ञा से झाईन 
अआकवरी की भाषा वचनिका तैयार की । इसकी भाषा का नमूना यह हें--- 


* देखिए फ़ुटनोट---हिन्दुस्ताती--५०-३-२५५ 

* इन्होंने स्वयं लिखा हँ--सूरत मिश्र कनौजिया, नगर झागरे बास । , 

१ हिन्दी साहित्य का इतिहास---संशो० संस्करण, पु० ३४० 23. > 

* हिन्दी साहित्य का इतिहास--संशो० संस्करण, पु० २६६ ) 
* हिन्दी भाषा और साहित्य का विकास (ट्ि० संस्करण) पृ० ६३६ 


हु ब्जभाषा का गद्य-साहित्य १०६ 


सब शेख अवुल फजल .्रस्थ - को करता: प्रभु को निमस्कार करिके श्रकवर वादस्याह की तारीफ़ 
लिखने -को करत करे है। अर .कहं .हुं--या की बड़ाई श्ररु चेष्टा अर चिमत्कार कहाँ तक लिखें। कही 
जात -नाहीं । तातें याके पराकरम . श्ररु .भाँति.- भाँति के दसतूरः व मनसूवा दुनिया में प्रगट भये, त्ताको संखेप 
लिखत हूं । # कक ८9 रह ; 
इन-अवतरणों की भाषा बहुत कुछ व्यवस्थित होते हुए भी “वार्ताशों' की भाषा-का सौ-डेढ-सो वर्षो में विकसित 
रूप नहीं. कहा जा सकता । .इन्हें देखकर इतनाःअवर्दय कहा जा सकता है .कि ब्रजमाया में यदा-कदा गद्य-ग्रन्थ लिख 
लिये जाते थे।. परन्तु उक्त लेखकों के पश्चात्‌ ब्रजभाषा के गद्य का विकास नहीं हुआ। रीतिकाल के लेखकों ने तो 
इसका प्रयोग काव्य-प्रन्यों की केवल शाव्दी टीका करने के लिए किया, यहाँ तक कि एक भी स्वतन्त्र और प्रौढ़ ब्रजभापा 
का ग्रंथ इस समय नहीं लिखा गया। टीका श्रौर भाष्य इस समय के अ्रवश््य मिलते हँ---एक विहारी सतसई की 
ही कई टीकाएँ पाई जाती हे, परच्तु भापा-शैली के विकास की दृष्टि से इनका विद्येप मूल्य नहीं है। कारण यह है 
कि इनकी भाषा प्रायः: अव्यावह्ारिक और अव्यवस्थित हैँ तथा शैली अ्रपरिमाजित और पंडिताऊ ढंग की । 
रामचन्द्रिका' की सन्‌ १८१५ के लगभग लिखी हुई टीका का एक उदाहरण देखिए--- 
राघव शर लाधव गति छत्न सुकुट यों हयो | 
हंस सवल अंसु सहित सानहु उड़ि के गयो ॥ 
ठढीका--सबल कहे भ्रनेक रंग मिश्चित है प्रंसु कहें किरण जाके ऐसे जे सूर्य हें जिन सहित सानो कलिन्दागिरि- 
श्ूंग से हंस समूह उड़ि गयो है । यहाँ जाहि विष एक बचन हैँ । हंंसन के सदृद्ग स्वेतत छंत्र है श्रौर सुर्पानि के सदृश 
अनेक मभ-जटित मुकुट हें। 
वार्ताओों की भाषा से इस मापा की तुलना करने पर स्पष्ट होता है कि न्नजमापा के गद्य का विकास न होकर 
ह्वास होने लगा । यदि वार्ताश्रों' की भाषा में उसी प्रकार ;स्वृतत्त्र रूप से गद्य-ग्रन्थ-रचना होती रहती तो कदाचित्‌ 
भाषा की व्यंजना-भविति बढ़ती जाती, परन्तु एक तो विषय की परतन्त्रता और दूसरे टोकाकारों की संकुचित मनोवृत्ति 
के कारण ऐसा न हो सका । कविप्रिया', 'रसिकप्रिया', 'विहारीसतसई', “श्यृंगारशतक' आदि श्रननेक ग्रन्थों की 
_ टीकाएँ इस यम में हुई और सुरति मिश्र, किशोरदास तथा सरदार कवि आदि अनेक व्यक्तियों ने इस क्षेत्र में काम 
किया; परल्तु प्रायः सभी की भापा ऊपर दिये हुए नमूने की तरह भ्रनगढ़ झौर  भनियर्तिंत ही है, जिससे मूल पाठ टीकागओं 
सरल भ्रौर स्पष्ट न होकर दुर्वोव और भ्रस्पष्ट हो गया हैँ। टीकाश्रों का मूल्य कितना हूँ, यह इस कथन से ठीक- 
ठीक ज्ञात हो जायगा कि मूल पढ़कर उसका अर्थ भले ही समझ लिया जाय, परन्तु इन टीकाओं का सममकना एक 
कठिन समस्या हूं । ७ से ४ 
ब्रजभाषा-गद्य के विषय-में जैसा श्रव तक हम देख चुके हैं;. पर्याप्त - सामग्री मिलती है । फिर भी हमारे 
इतिहास-लेखकों को जो गद्य का कोई विकास-क्रम नहीं मिलता' उसका कारण यह हूँ कि उन्होंने श्रजमापा-नाद्य के 
विकास का क्षेत्र समझने का प्रयत्व नहीं किया। वस्तुतः क्रजभाषा-गद्य का विकास दो साहित्यिक दलों ने स्वतन्त्र रूप 
से किया--- (१) भक्त कवि और आचार्यों ने (२) रीतिकालीन भाचार्यो' ने। भक्ताचार्यों ने गद्य में ग्रन्थ लिखने 
पहले आरम्भ कर दिये थे, क्योंकि एक तो उनका प्रादुर्माव पहले हुआ-भौर दूसरे जन-साधारण की भाषा अपनाने की 
प्रावश्यकता उन्हें भ्रपेक्षाकतः अधिक थी । इन:भक्‍तों का गद्य दो रूपों, में विकसित हुआ । एक तो स्वान्तलमुखाय 
अन्य रचना के लिए और दूसरे पंडिताऊ ढंग से कथावार्ता के लिए। रीतिकालीन कवियों ने गद्य में ग्रन्यरचना बहुत 
देर से प्रारम्भ की भर दूसरे उन पर संस्कृत के पंडिताऊ ढंग का भी प्रभाव था । भक्तों के पंडिताऊ ढंग की मापा से 


इनका गद्य बहुत-कुछ मिलता-जुलता है 





* हिन्दों साहित्य का इतिहास--प्‌० ४८र 


११० “प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंय 


हि 


हिन्दी गद्य की तीन घाराओं में--दो भक्‍ताचार्यों की और एक रीत्याचार्यों की--केवल प्रथम का विकास 
_कुछ क्रम से हुआ और इसके प्रमाण---स्वरूप ग्रन्थ मिलते भी हैँ । इन सब की भाषा ऋमझ: विकसित भर व्यवस्थित 
होती गई है । श्रन्य दोनों रूपों की---भकक्‍ताचार्यों की पंडिताऊ और रीत्याचार्यों की शास्त्रीय भाषा अव्यवस्थित 
और शिथिल है । सोलहवीं, सत्रहवीं और अठारहवीं शताब्दी में ऐसी भाषा के ग्रन्थ भी मिलते हें भौर प्रथम प्रकार 
की व्यवस्थित और विकसित भाषा के भी । यही देखकर हमारे इतिहास लेखक आइचर्य में पड़ जाते हैं और कभी-कभी 
लिख मारते हैँ कि हिन्दी गद्य का क्रमशः विकास नहीं हुआ्ना ।. वस्तुतः तथ्य यह है कि प्रत्येक शताब्दी में गद्यग्रन्थ 'रचे 
तो अवश्य गये, परन्तु उनके लेखकों का लक्ष्य गद्य-साहित्य की उन्नति करना नहीं था । वे ग्रन्थ रचते थे भौर परोक्ष 
रूप से इस प्रकार गद्य की उन्नति होती गई । 


लखनऊ | हु - ष 


पड 


गीत 
श्री सोहनलाल हिवेदी | 


; करुणा की वर्षा हो श्रविरल ! 
सन्तापित प्राणों के ऊपर लहरे प्रतिपल शीतल अंचल ! 


सलयानिल लाये नव मरन्द, 
बिकसे मुरभायें सुमनवृन्द, 

सरसिज में मधु हो, मधुकर के मानस में मादक प्रीति तरल ! 
ध फोकिल की सुत्र कातर पुकार 
आये वसन्‍्त ले मधुर भार; 

कानन की सूखी डालों में, फूर्टे नवनव पल्‍लच कोमल ! * 

काली रजनी का उठे छोर 
- लेकर प्रकाश नव हँसे भोर, 

झवनी के आँगन नें ऊषा, बरसाये मंगल कुंकुमजल ! 

करुणा फी वर्षा हो श्रविरल ! 


जिंदकी ] ः 


बा" आदर नल 


फोर्ट विज्ञियम कॉलेज ओर विलियम प्राइस 


श्री लक्ष्मीसागर वाष्णेंय एमू० ए०, डी० फ़िलू० 


प्राचीन काल से भारत का व्यापारिक सम्बन्ध विंदेशों से रहा ह॑ । अँगरेज़ों से पहले यूनान, रोम तथा श्रन्य 
पश्चिमी राष्ट्रों के साथ इस व्यापार का पता चलता है। यह व्यापार फ़ारस की खाड़ी, लालसागर और भारत के 
उत्तर-पश्चिम से मध्य-एशिया वाले मार्गों से होता था। व्यापारी लोग इन मार्गो द्वारा, विशेषतः फ़ारस की खाड़ी 
से होकर, मारतवर्प झ्राते थे और यहाँ से माल ख़रीद कर विदेश भेजते थे । इससे भारतीय व्यापारिक उन्नति के 
साथ-साथ विदेशी व्यापारी भी धनोपार्जन करते थे । 

किन्तु पन्द्रहवीं शताब्दी के लगभग मध्य से कुछ राजनैतिक कारणों से यूरोप के व्यापारियों को भारतवर्ष 
आने और व्यापार करने में असुविधा होने लगी । उस समय निकटस्थ मुसलमानी राष्ट्रों का समुद्री व्यापार पर आधि- 
पत्य स्थापित हो गया था । इसलिए यूरोप-निवासी भारतवर्प के लिए एक नया समुद्री मार्ग खोजने के लिए अग्रसर 
हुए। यह कार्य पन्द्रहवीं शताब्दी के मध्य से ही शुरू हो गया था । 

ईसा की अ्रठारहवीं शतान्‍्दी तक स्पेन, पुतंगाल, फ्रांस, हॉलेंड, ब्रिटेन, स्वीडन, डेनमार्क, श्रास्ट्रिया आदि 
राष्ट्रों ने भारतवर्प में अपनी-अपनी कम्पनियाँ खोलीं और कर्मचारी भेजे, परन्तु श्रेंगरेजों की शक्ति श्लौर उनके 
प्रवल विरोध एवं कूटनीति के कारण अन्य व्यापारिक संस्थाओं को कोई विशेष लाभ न हुआ और उन्होंने अपना काम 
बन्द कर दिया । 

श्रेंगरेज़ भारतवषं में व्यापार करने आये थे। उससे उन्होंने अपार घन-संचय भी किया । देश के शासक वन 
बैठने का उनका विचार नहीं था, किन्तु योरोपीय औद्योगिक क्रान्ति के फल-स्वरूप ब्रिटेन के तत्कालीन राजन॑तिक 

' संचालकों की वृहत्तर ब्रिटेन की आकांक्षा से प्रोत्साहन ग्रहण कर तथा साथ ही पतनोन्‍्मुख मुग़ल साम्राज्य की नाजुक 

परिस्थिति से लाभ उठाकर उन्होंने देश में श्रपना प्रभुत्व स्थापित कर लिया | प्रयमतः वे श्रपनी व्यापारिक उन्नति में 
ही लगे रहे । १७५७ ई० में प्लासी-युद्ध के फल-स्वरूप वंगाल प्रान्त पर पूर्ण रूप से उनका भ्रधिकार स्थापित हो गया। 
१७६४ ई० में वक्‍सर की लड़ाई के वाद उनकी सैनिक शक्ति और भी बढ़ी । अवध श्रौर विहार की दीवानी भी उनके 
हाथ में आ गई । इस प्रकार धीरे-धीरे उन्होंने उत्तर भारत में श्रपने शासन की जड़ जमा लीं । क्लाइव द्वारा स्थापित 
यह साम्राज्य देश के पूव॑-प्रतिष्ठित साम्राज्यों से श्रनेकांश में भिन्न था। १७८७ ई० के वाद भारतवर्ष में स्थापित 
ब्रिटिश श्राधिपत्य के संचालन का भार उन लोगों को सौंपा जाने लगा, जिन्हें इस देश के सम्बन्ध में कुछ भी अनुभव 
नहीं था और जो इंगलेंड के शासक-वर्ग के प्रतिनिधि थे | ये व्यक्ति वहाँ के मन्त्रि-मंडल द्वारा नियुक्त किये जाते थे । 
स्वभावतः वे श्रपने देश में प्रचलित राजनैतिक विचार लेकर यहाँ श्राते थे। उन्होंने भारत में स्थापित प्रिटिण 
साम्राज्य का भारतीय प्रथा के अनुसार नहीं, वरन्‌ वृहत्तर ब्रिटेन” की भावना से प्रेरित होकर घासन करना श्रारम्भ 
किया । इस नीति का भ्रनुसरण कर और भारतीय नरेशों के सन्घि-विग्रह में पड़कर उन्होंने भारतवर्प में भेंगरेजी 
साम्राज्य की नींव सुदृढ़ वना दी । 

ऐसे व्यवितयों में लॉर्ड वेलेजली का नाम प्रमुख रूप से लिया जा सकता है । वे १७६८ ई० से १८०५ ई० 
तक गवनंर-जनरल रहे । टीपू सुलतान, निद्धाम, फ्रांसीसियों श्रोर मरहठों को पराजित करने में उन्होंने पूरी शक्ति 
लगा दी । उनके समय में कम्पनी की शक्ति मारतीय राजनैतिक गगन में सूर्य के समान चमक उठी । 

कम्पनी के राज्य में एक नवीन धासन-अणाली और राजनीति का बीज वोया गया । भारतीय घासनत-व्यवसत्पा 


के इतिहास में यह एक युगान्तरकारी घटना थी। 
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कम्पनी की राजनैतिक सत्ता स्थापित करने में तो वेलेज़ली तथा उनके पू्ववर्ती शासकों ने पूर्ण योग दिया था, 
किन्तु अभी तक कम्पनी के कर्मचारियों तथा उसके भ्रपने शासन की ओर किसी ने ध्यान न दिया था। शुरू में कम्पनी 
के कर्मचारियों की नियूक्ति डाइरेक्टरों के सम्वन्वियों में से होती थी । इन कर्मचारियों की सचाई भौर ईमानदारी 
में उन्हें पूरा-पूरा भरोसा रहता था । कोई काम बिगड़ जाने पर कर्मचारियों को केवल जुर्माना भर देना पड़ता था । 
नियुक्ति के समय केवल उनके व्यापारिक ज्ञानःकी परीक्षा ली जाती थी ।* परन्तु कुछ समय के वाद डाइरेक्टरों की 
नीति बदल गईं। अब वे चौदह-पन्द्रह वर्ष के उन युवकों को भारत भेजने लगे जो हिसाव लगाने में निपृण होते थे या 
अच्छी तरह पढ़-लिख सकते थे । कर्मचारियों के भारतीय भाषाओं श्रौर आचार-विचार-सम्बन्धी ज्ञान की शोर 
भी उन्होंने अ्रधिक ध्यान न दिया । शिक्षा भी उनकी अपूर्ण रहती थी । कम्पनी के संचालको की यह नीति उस समय 
तक वनी रही जवतक कम्पनी प्रधान रूप से एक व्यापारिक संस्था मात्र थी । किन्तु इससे कर्मचारियों में अनेक नैतिक 
श्रौर चारित्रिक दोष उत्पन्न हो गये, जिससे श्रेंगरेज़ जाति की प्रतिष्ठा पर कलंक का टीका लगने की आशंका थी । 

शासन-सूत्र ग्रहण करते समय वेलेज्ञली ने कर्मचारियों की शिक्षा, योग्यता, सदाचरण और अ्रनुशासन की 
देख-रेख के प्रवन्ध के अभाव को साम्राज्य के हित के लिए घातक समझा । कम्पनी की उत्तरोत्तर बढ़ती हुई राजनैतिक 
शक्ति के अनुरूप वे उन्हें चतुर और कूटनीतिज्ञ द्ासक वनाना चाहते थे । उन्हें कर्मचारियों की वणिक वृत्ति. ब्रिटिश 
साम्राज्य की प्रतिष्ठा के सर्वेथा विरुद्ध जेंची । अतएव उन्होंने उनके पाइचात्य राजनीति एवं ज्ञान-विज्ञान के साथ 
भारतीय इतिहास, रीति-रस्मों, क़ायदे-क़ानूनों और भाषाश्रों के ज्ञान की सगठित व्यवस्था के लिए १८०० ई० में 
फ़ोर्ट विलियम कॉलेज की स्थापना कीं । 

श्रन्य विषयों की शिक्षा-व्यवस्था के साथ-साथ कॉलेज में हिन्दुस्तानी भाषा तथा साहित्य के अध्ययन की 
श्रायोजना भी की गई । डॉ० जॉन वौर्थ॑विक्‌ गिलक्राइस्ट (१७५६-१८४१ ई० ) हिन्दुस्तानी विभाग के भ्रध्यक्ष नियुक्त 
हुए । उनकी अध्यक्षता में अनेक मुंशी और पंडित रक्‍्खे गये। 

यद्यपि वेलेज़ली की कॉलेज-सम्बन्धी वृहत्‌ योजना कोट के डाइरेक्टरों द्वारा, गवनेर-जनरल की झाथिक 
और राजनैतिक नीति से मतभेद होने के कारण श्रस्वीकृत ठहरी और २७ जनवरी, १८०२ ई० के पत्र में कॉलेज 
तोड़ देने की श्राज्ञा के वाद केवल बंगाल सेमिनरी' (१८०५ के लगभग प्रारम्भ से) का संचालन होता रहा, तो भी 
भारतीय साहित्य और भाषाश्रों के इतिहास मे कॉलेज का महत्त्वपूर्ण स्थान है । कॉलेज की स्थापना राजनैतिक 
ध्येय को लेकर श्रवश्य हुई थी, किन्तु घुणाक्षर न्याय से भाषा, साहित्य, शिक्षा, ज्ञान-विज्ञान, नवीन विषयो के अध्ययन 
के सूत्रपात आदि की दृष्टि से भारतवासियों का हित-साधन ही हुआ । भाषा भौर साहित्य के क्षैत्र में, प्रेस.की सहायता 
से, ऐसा संगठित प्रयास पूर्व समय में कभी न हुआ था । कॉलेज के कारण ही देश के विभिन्न भागों के विद्वान्‌ वहाँ 
एकत्रित हुए और कलकत्ता एक प्रधान साहित्यिक केन्द्र वना। प्राचीन साहित्य और भाषाओं के पठन-पाठत के साथ- 
साथ आधुनिक साहित्य और माषाशों की उन्नति की ओर भी ध्यान दिया गया । कॉलेज के पाठघ्क्रम का यह द्वितीय, 
पक्ष ही विशेष महत्त्वपूर्ण हें । पका 

कॉलेज की स्थापना के पूर्व, श्रन्य अनेक यूरोपीय विद्वानों के श्रतिरिक्त, गिलक्राइस्ट भी हिन्दुस्तानी के पठन- . 
पाठन में संलगन थे । १७८३ ई० में वे ईस्ट इंडिया कम्पनी के संरक्षण में सहायक सर्जन नियुक्त होकर भारतवर्ष आये 
थे । उस समय कम्पनी फ़ारसी भाषा का प्रयोग करती थी, किन्तु ग्रिलक्राइस्ट ने उसके:स्थान पर हिन्दुस्तानी का चलन 
ही अधिक पाया । गवर्नेर-जनरल की आज्ञा से तत्कालीन बनारस की ज़मीदारी में रहक़र उन्होंने हिन्दुस्तानी का 
अध्ययन भी किया और तत्पदचातू अनेक ग्रन्थों की रचना की । , कम्पनी के कर्मचारियों में उन्होंने हिन्दुस्तानी/ का 
प्रचार किया ! १७६८ ई० में जब वेलेजली कलकत्ता पहुँचे तो उन्होंने गिलक्राइस्ट के परिश्रम की सराहना की और 
उनके अध्ययन से पूरा लाभ उठाना चाहा। उन्होंने वेतनिक रूप से गिलक्राइस्ट तथा कूछ मुंशियों को हिन्दुस्तानी 
झौर फ़ारसी भाषाओं की शिक्षा के लिए रक्खा । इस संस्था का नाम ऑरिएंठलै सेमिनरी” रक्खा गया ! सरकारी 


४ 


फ़ोर्ट विलियम कॉलेज और विलियम प्राइस ह्श्३ 


आज्ञा के अनुसार गिलक्राइस्ट यहाँ का मासिक कार्य-विवरण (जनेल') संरकार के पास मेजते थे । कॉलेज को स्थापना 
के समय उन्हें हिन्दुस्तानी विभाग का अध्यक्ष नियृक्त किया गया | 
हिन्दी-साहित्यं के भव तक लिखे गये इतिहासों में लल्लूलाल और उनके प्रेमसागर' के नाते गिलक्राइस्ट का 
हिन्दी गद्य के उन्नायक के रूप में नाम लिया जाता रहा है, किन्तु यंदि हम उनके भाषा-सम्वन्धी विचारों का अध्ययन 
करें तो उनकी वास्तविक स्थिति का पता चलते देर न लगेगी । उन्होंने अपने भाषा-सम्बन्धी विचार ऑरिएंटल 
सेमिनरी' के जर्नेल' के प्रथम विवरण तथा अपने ग्रन्यों में प्रकट किये हैं । 
गिलक्राइस्ट का हिन्दुस्तानी से उस भापा से तात्परय था जिसके व्याकरण के सिद्धान्त, क्रिया-हप आदि, तो 
' हलहेड द्वारा कही जाने वाली विशुद्ध या मौलिक हिन्दुस्तानी (प्योर मर भोरिजिनल हिन्दुस्तानी”) भौर स्वयं उनके 
द्वारा कही जाने वाली हिन्दवी' या व्रजमापा' के आधार पर स्थित थे, लेकिन जिसमें अरवी-फ़ारसी के संज्ञा-शब्दों 
की भरमार रहती थी । इस भापा को केवल वे ही हिन्दू और मुसलमान बोलते थे जो शिक्षित थे और जिनका सम्बन्ध 
: राज-दरवांरों से था, या जो सरकारी नौकर थे । लिखने में फ़ारसी लिपि का प्रयोग किया जाता था । इसी हिन्दुत्तानी 
को उन्होंने हिन्दी, उर्दू, उर्दुवी' और 'रेख्ता' मी कहा है । हिन्दी के शब्दार्थ की दृष्टि से इस शब्द का प्रयोग उचित 
है । लल्लूलाल की भाषा हिन्दी” नहीं, 'हिन्दवी' थी | हिन्दी' के स्थान पर हिन्दुस्तानी” शब्द उन्होंने इसलिए पसन्द 
किया कि हिन्दुवी', हिन्दुईं या 'हिन्दवी' श्रौर हिन्दी” शब्दों से, जो वहुत कुछ मिलते-जुलते है, कोई गड़बड़ी पंदा न 
हो सके । यह 'हिन्दवी' मापा केवल हिन्दुओं की भांपा थी । मुसलमानी आक्रमण से पहले यही भाषा देश में प्रचलित 
थी। गिलक्राइस्ट ने 'हिन्दवी' और हिन्दुस्तानी का यह भेद कर तीन प्रचलित इैलियाँ निर्धारित कीं--( १) दरवारी 
या फ़ारसी शैली, (२) हिन्दुस्तानी दौली और (३) हिन्दवी शैली। पहली शैली दुरूह, अ्रतएव प्रग्राह्म थी। 
तीसरी शैली गेंवारू थी । इसलिए उनको दूसरी शैली पसन्द भाई -। इस शौली में दक्षता प्राप्त करने के लिए फ़ारसी 
भाषा और लिपि का ज्ञान अनिवायें था| मीर, दर्द, सौदा आदि कवियों ने यही शैली ग्रहण की थी । हिन्दुस्तानी में 
पारिमापिक शब्दावली भी इस प्रकार रक्खी गई, जैसे, इस्तिसार', इंतिखाव', मफ़ूल', सिफ़त', हफ़ जर्फ़, जर्फ़ी 
ज़मान', जर्फ़ी मुकान भ्रादि । वाक्य-विन्यास भी वहुत-कुछ फारसी का ही श्रपनाया गया । | 
गिलक्राइस्ट के विचारों तथा अपने ग्रन्थों में दिये गये हिन्दुस्तानी भाषा के उदाहरणों' का अध्ययन करने 
प्र हम इसी निष्कपं पर पहुँचते हँ कि हिन्दुस्तानी से गिलक्राइस्ट का तात्पयें था-- 
_हिन्दवी -+ अरवी-+- फ़ारसी-- हिन्दुस्तानी 
इसी भाषा को सुनीति वावू ने 'मुसलमानी- हिन्दी अथवा उर्दू कहा हैँ। लिपियों में देवतागरी लिपि को गिलक्राइस्ट 
ने भ्रवश्य प्रश्रय दिया, किन्तु इससे भाषा के रूप और उसकी सस्क्ृतिक पीठिका में कोई अन्तर नहीं पड़ता । 
वस्तुतः उनके विचारों तथा व्यवद्वार में प्रयुक्त भाषा से उर्दू गद्य की उन्नति हुईं, न कि हिन्दी गद्य की । लल्लूलाल 
कृत 'प्रेमसागर', सदल मिश्र कृत तासिकेतोपाख्यान' तथा इन्‌ ग्रन्थों के श्रनुरूप भाषा के प्राप्त भ्न्य स्फूट उदाहरणों 
का मुख्य प्रयोजन सिविलियन विद्याथियों को हिन्दुस्तानी की ग्राधारभूत मापा ('हिन्दवी ) से परिचित कराना था । 
प्रेमसागर', 'नासिकेतोपाख्यान' झ्ादि रचनाओं ने हिन्दुस्तानी के ज्ञानोपार्जन में गारे-चूने का काम दिया | ग्रिल- , 
ऋाइस्ट के समय में तथा उनके वाद 'हिन्दुस्तानी' में प्रकाशित ग्रन्थों की संख्या ही अधिक हैँ । हिन्दी (आधुनिक भ्र्य 
में) अथवा हिन्दवी' में रचे गये ग्रन्थों में प्रेमसागर, (राजनीति श्र नासिकेतोपाख्यान' का ही नाम लिया जा सकता 
है । प्ासिकेतोपाख्यान' तो कभी पाठ्य-क्रम में भी नहीं रकखा गया । ये तथ्य भी हमारे कथन की पुष्टि करते है । 
' वेखिए, हिन्दुस्तानी, भाग १०, श्रंक ४, प्रक्टूवर १६४० में 'गिलकराइस्ट श्र हिन्दी शीर्षक लेख । 
१ गिलक्राइस्ट कृत दि झॉरिएंटल लिग्विस्टो (१८०२ सं०) भूमिका, पृ० १ 
१ एडवर्ड वालफ़र : दि इन्साइकलोपीडिया भ्रॉव इंडिया' (१८८५ ई०), जिलल्‍द ५ १० १३०३ 
श्थ 


११४ हैं प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ.. * 


- किन्तु कॉलेज की यह भाषा-सम्वन्धी व्यवस्था कुछ वर्षों के वाद न चल सकी। इस समय तक अंगरेजी राज्य का 
विस्तार पूर्ण रूप से हिन्दी प्रदेश तक हो चुका था। फलत: कॉलेज की भाषा-सम्बन्धी नीति में भी परिवर्तन होना प्रनि- 
वार्य था। शासन के सुचारु रूप से चलने के लिए अधिकारियों को इधर ध्यान देना ही पड़ा। कॉलेज के २५ जुलाई, 
१८१५ ई० के वापिकोत्सव के दिन ग्रॉन ० एन० बी ० एडमॉन्सटन, ऐक्टिग विज्ञिटर, ने अध्यापकों तथा अन्य उपस्थित 
व्यक्तियों का ध्यान इस ओर आकपित किया था ।* तत्कालीन पश्चिम प्रदेश से आने वाले भारतीय सैनिक अधिकांश 
में त्रजभाषा श्रथवा हिन्दी (आधुनिक भ्र्थ में ) भाषा का प्रयोग करते थे । इसलिए १८१४ ई० के बाद कॉलेज में ब्रज- 
भाषा की ओर अधिक ध्यान दिया जाने लगा, किन्तु इससे त्रजभाषा अथवा हिन्दी गद्य के नये ग्रन्थों का निर्माण न 
हो सका और साथ ही कॉलेज में हिन्दुस्तानी की प्रधानता वनी रही | यह व्यवस्था हिन्दुस्तानी विभाग के श्रध्यक्ष 
जें० डब्ल्यू० टेलर के समय तक विद्यमान थी > 

२३ मई, १८२३ ई० के सरकारी अआज्ञापत्र के अनुसार टेलर ने कॉलेज के कार्य से अवकाश ग्रहण किया, क्योंकि 
उस समय वे लेफ्टिनेंट कल हो गये थे भौर सैनिक कार्य से उन्हें छुट्टी नहीं मिल पाती थी । इसलिए सपरिषद्‌ गवर्नर 
जनरल ने उसी श्राज्ञापत्र के अनुसार कैप्टेन (वाद को मेजर) विलियम प्राइस को हिन्दुस्तानी विभाग का अध्यक्ष 
नियुक्त किया। विलियम प्राइस महोदय का सम्वन्ध नेटिव इनूफ़ेंट्री के बीसवें रेजीमेंट से थानै १८१५६० से (उस 
समय वे केवल लेफ्टिनेंट थे ) श्रव तक वे न्नजमाषा, वेंगला और संस्कृत के सहायक अध्यापक भौर हिन्दुस्तानी, फ़ारसी 
श्रादि भाषाओं के परीक्षक की हेसियत से कॉलेज में कार्य कर रहे थे । 

जहाँ तंक हिन्दी (आधुनिक अयथ॑ में) से सम्बन्ध है विलियम प्राइस का विद्येष महत्त्व है; क्‍योंकि इन्हीं के 
समय में कॉलेज में हिन्दुस्तानी के स्थान पर हिन्दी का अध्ययन हुआ । कॉलेज के पत्रों में हिन्दी” शब्द का भ्राधुनिक 
श्रथे में प्रयोग प्रधानत: प्राइस के समय (१८२४-२५ ई० के लगभग) से ही मिलता हैं । हिन्दुस्तानी विभाग भी 
अव' केवल हिन्दी विभाग श्रथवा हिन्दी-हिन्दुस्तानी विभाग और प्राइस, हिन्दी प्रोफ़ेसर श्रथवा हिन्दी-हिन्दुस्तानी 
प्रोफ़ेसर कहलाये जाने लगे थे । > 

विलियम प्राइस के अध्यक्ष होने के वाद ही -२४ सितम्बर, १८२४ ई० को कॉलेज कौंसिल के मन्त्री रडेल ने 
सरकारी मन्त्री सी० लशिंगटन को एक पत्र लिखा, जिसमें उन्होंने निम्नलिखित विचार प्रकट किये : 

/महुन्दुस्तानी, जिस रूप में कॉलेज में पढ़ाई जाती है श्रीर जिसे उदू, दिल्‍ली ज़बान श्रादि या दिलली-दरबार 
की भावा के नामों से पुकारा जाता है, समस्त भारतवर्ष में उच्च श्रेणी के देशी लोगों, विशेष रूप से मुसलमानों, हारा 
बोलचाल की भाषा के रूप में प्रयुक्त होती है । लेकिन क्योंकि मुग्नलों ने इसे जन्म दिया था, इसलिए इसकी सूल स्रोत 
प्रवी, फ़ारसी तथा अन्य उत्तर-पश्चिमी भाषाएँ हैं । श्रधिकांश हिन्दू श्रव भी उसे एक विदेशी भाषा समभते हैं । 

“फ़रसी और परवी से घनिष्ठ सम्बन्ध होने के कारण यह स्पष्ट है कि प्रायः प्रत्येक विद्यार्थी कॉलेज में विद्या- 
ध्ययन की श्रवधि कम फरने की दृष्टि से फ़ारसी श्रौर हिन्दुस्तानी भाषाएँ ले लेते हें । फ़ारसी के साधारण ज्ञान से 
वे ज्षीक्र ही हिन्दुस्तानी में श्रावद्यक दक्षता प्राप्त करने योग्य हो जाते हैं । किन्तु भारत की फस-से-फुस तीन-चौथाई 
जनता के लिए उनकी अरबी-फ़ारसी शब्दावली उतनी ही वुरूह सिद्ध होती है जितनी स्वयं उनके लिए संस्कृत, जो 
समस्त हिन्दू बोलियों की जननी हैं । 

“साथ ही यह भी कहा जा सकता है कि संस्कृत को एक विद्वान्‌ हिन्दुओं में प्रचलित विभिन्न बोलियों के प्रत्येक 
शब्द की उत्पत्ति मूल संस्कृत स्नोत से सिद्ध कर सकता है । वेंगला और उड़िया लिपियों के श्रतिरिक्त उनकी लिपि भी 
नागरी है। व्याकरण के सिद्धान्त (शब्दों के रूप श्रादि ) भी बहुत-कुछ समान हैं। अन्य भाषाओं का अ्रष्ययन करने वाले 


व्यक्ति की श्रपेक्षा संस्कृत का साधारण ज्ञान-प्राप्त व्यक्ति इन भाषाओं पर अभ्रधिक श्रधिकार प्राप्त कर सकता है । 


><्‌ <्‌ >< 
9 
' देखिए, 'एशियाडिक जर्नेला, १८१६, में कॉलेज झाँव फ़ोर्ट विलियम शीर्षक विवरण । 


फ़ोर्ट विलियम कॉलेज और विलियम प्राइस... श्श्श्‌ 


है “हमार विश्वास है कि वंगला और-उड़िंधा अपने सूल उद्गम के भ्रधिक समीप हैं। किन्तु खड़ीबोली, ठेठ 
हिन्दी, हिन्दुई श्रादि विभिन्न नामों से प्रचलित ब्रजभाखा' का सामांन्यतः समस्त भारतवर्ष में प्रचार है--विशेष रूप 
से जयपुर, उदयपुर झौर कोटा की राजपूत जातियों में । इसके श्रतिरिकत यह उस श्रेणी के सब हिन्दुन्नों कौ भाषा 
हूँ जहाँ से हमारी तथा श्रत्य देशी सेनाओं के सेनिंक श्रते हें. ह 
. कॉलेज कौंसिल ने सपरियद्‌ गवनंर-जनरल से प्रार्थना की कि हिन्दुस्तानी भाषा कें स्थान पर फ़ारसी 
के अतिरिकत वेंगला अथवा ब्र्जमाखा' (जिसे ठेठ हिन्दी और हिन्दुई भी कहा जाता था) के पठन-पाठन के लिए 
कॉलेज के विधान में आवश्यक परिवतन किये जायें ।- सरकारी मन्‍्त्री लशिगटन ने ३० सितम्बर, १८२४ ई० के 
पत्र द्वारा गवर्नर-जनरंल की स्वीकृति मेज दी । इस पत्र के अनुसार कौंसिल ने कॉलेज के विधान का नवीन--सातवाँ 
--परिच्छेद गवरर-जनरल के सम्मुख प्रस्तुत किया और साथ ही हर्ठफ़ोर्ड में विद्याथियों को नागरी लिपि और हिन्दी 
तंथा बेंगला की शिक्षा देने के सम्बन्ध में कोर्ट को पत्र लिखने की प्रार्थना की । २८ अक्तूबर, १८२४ ई० को गवर्नर- 
जनरल ने कॉलेज के नव-विधान पर श्रपनी स्वीकृति दे दी और कोटे को पत्र लिखने का वचन दिया ।* 

कॉलेज कौंसिल ने नव-विघान के साथ विलियम प्राइस का लिखा एक पत्र भी भेजा था, जिसमें उन्होंने अपने 
भापा-सम्वन्धी विचार प्रकट किये हैं । उनके श्रौर गिलक्राइस्ट के विचारों में स्पष्ट अन्तर हैं । विलियम प्राइस का 
कहना है : 

उत्तरी प्रान्तों की भाषाओं को आपस में एक दूसरी से भिन्न समझी जाने और एक ही मूल रूप फे विभिन्न 
रूप न समभे जाने के कारण उनके सम्बन्ध में बड़ी उलकन पंदा हो गई हैं । उन सब का विन्यास एक-सा है, यद्यपि 
उनमें कभी-कभी हाठद-वेभित्य सिल जायगा। 

- “यदि यह समान लिया जाय फि गंगा की घाटी के हिन्दुस्तान की वोलचाल फी भाषा भौर संस्कृत के सम्बन्ध 
पर विचार करने फा समय श्रव नहीं रहा, तो श्राघुनिक भाषाओं का स्वतन्त्र व्याकरण कब बना ? श्राधुनिक भाषामओ्रों 
के स्वतस्त्र व्याकरण के कारण संस्कृत श्रौर हिन्दी के विभिन्न रूपों के मुख्य-सुख्य भेद हैं । यद्यपि फुछ शब्दों फे सन्‍्तोष- 
जनक संस्कृत रूप ज्ञात नहीं किये जा सकते, तो भी ऐसे शब्दों की संख्या बहुत फम हैं । श्रघिक श्रध्ययन करने पर 
ऐसे शब्दों को संख्या श्ौर भी फम रह जायगी | इतना तो निस्सन्‍्देह है, किन्तु सहायक फ्रिपा होना! संस्कृत धातु 

भ! से निकली हैं, यह मानना कठिन हूँ । 

“साथ ही ऐसे उदाहरण भी सिलते हैं कि क्रिया संस्कृत है, किन्तु सामान्य रूप को छोड़ कर उसकी विभक्षितयाँ 
संस्कृत से नहीं मिलती । क्रियाओं के रूप श्र कारक-चिन्ह भी सामान्यतः विलकुल श्रजीब हूँ। वर्तमान काल 
और भूत-कदत्त के साथ सहायक क्रिया का प्रयोग और पर-सर्ग लगा कर संत्ञाप्नों के काल बनाना संस्कृत भाषा के 
सिद्धान्तों के विरुद्ध है। मूल रूप चाहे जो कुछ रहा हो, श्रव एक स्वतन्त्र हिन्दी व्याकरण है जो एक शोर 
तो अपने प्रदेश की सूल भाषा के व्याकरण से भिन्न है और दूसरी ोर संस्कृत से निकली भाषाप्रों, जैसे, बंगला श्रौर 
मराठी, से भिन्न है). इसलिए उस भाषा का स्वतन्त्र श्रस्तित्व मानने में कोई फठिनाई नहीं हो सकती, जिसे हम 
सरलता-पूर्वक 'हिन्दी' नाम से पुकार सकते है, यद्यपि हिन्दुई---अ्रपश्नंश हिन्दवी--शब्द श्रधिक उपयुक्त होता । 

“|॑बदेशी शब्दों के प्रचार ने हिन्दी का फुछ ऐसा रूप-परिवर्तंन कर दिया है फि उसकी कुछ वोलियाँ एक-दूसरी 
से बिलकुल भिन्न प्रतीत होती हैं। उर्दू के बड़े-बड़े विद्वान्‌ तो व्रजमाखा' का एक वाक्य भी नहीं पढ़ सकते । पण्डित 
या सुंशी श्रौर मुसलमान दाहज़ावा या हिन्दू जमींदार के पारस्परिक सम्पर्क से बोलियाँ श्रापस में भौर घुल-मिल गई 


' प्रोसीडिग्ज श्रॉव दि फॉलेज श्ाँव फ़ोर्ट विलियस, १५ दिसम्बर, १८२४, होम डिपार्टमेंट, मिसलेनियस, 
जिल्द ६, पु० ४६६-४६७, इम्पीरियल रेकॉर्ड्स डिपार्टमेंट, नई दिल्‍ली । 
* चही, पृ० ५०१-५०३ . 
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हूँ। इस पर भी प्राचीन और सज्चित प्रान्तीय प्रवृत्तियों श्रादि ने इन परिवतंनों को और भी बढ़ा कर हिन्दी भाषा 
को श्रमन्‍्त रूप प्रदान किये हूँ । किन्तु इन विभिन्न रूपों का व्याकरण श्रपरिवर्तित रहा हूँ । हिन्दी प्रघानतः रही 
एक ही भाषा हूँ । क्लिष्ट से क्लिष्ट उर्दू और त्तरल से सरल भाषा का विन्यास लगभग एक-सा हैं । उदूं शौर भाषा 
के ऋण: का, की और कौ, के! 'की' सम्बन्ध कारक चिन्हों में कोई बहुत श्रधिक श्रन्तर नहीं हे । भाषा का में 
मारचो जातु हूँ उर्दू के में मारा जाता हूँ' के लगभग समान ही है । ४ 

“ब्रजभाषा श्र उदू का जो थोड़ा-सा भेद श्रभी दिखाया गया है वह केवल प्रादेशिकता मात्र है । श्रन्य वोलियों 
में ऐसी श्रनंय प्रादेशिकताएँ हो सकती हैँ । किन्तु वे श्रस्थिर हें और उनका महत्त्व भी विशेष नहीं है । बोलियों 
का प्रयोग भी कम हुआ है । उनका ग्रचार श्रवश्य श्रधिक होने से वे हिन्दी के ही निकट हूँ, जैसा कि हिन्दुस्तानी के 
सम्बन्ध में हैं । यह बात खड़ीबोली के विषय में भी लागू होती है । खड़ीबोली ही, न कि “ब्रजभाखा', जैसा कि डॉ० 
गिलक्राइस्ट का कहना है, हिन्दुस्तानी का श्राधार है, उसी के झनुरूप हिन्दुस्तानी का व्याकरण है । 

श्रतएव प्रादेशिकता के अ्रतिरिक्‍त श्रन्य समानान्तर विषयों की ओर विद्यार्थियों फा ध्यान श्राकृष्ट किया जा 
सकता हे । कॉलेज में जो भाषाएँ पढ़ाई जाती हैँ उनके व्याकरण में किसी प्रकार के परिवर्तन की झ्रावद्यकता नहीं 
हैं। हाँ, अन्य दुष्टि से कुछ परिवर्तेत श्रावदयक हैं। 

“हिन्दी नर हिन्दुस्तानी में सबसे बड़ा श्रन्तर दाब्दों का हैं। हिन्दी के लगभग सभी शब्द संस्कृत के हें । 
« हिन्दुस्तानी के अ्रधिकांश शब्द श्ररवी और फ़ारसी के हें ॥ इस सम्बन्ध में डॉँ० गिलक्राइस्ट कृत 'पॉलीग्लोट फ़ैव्यूलिस्ट' 
से एक छोटा-सा उदाहरण लेकर- हम सनन्‍्तोष कर सकते हें>-- 

/हिन्दुस्तानी--एक बार, फिसी शहर में, यूँ शुहरत हुई, कि उसके नज़दीक के पहाड़ को जनने का 
दर्द उठा ।” हे 

/हिन्दी--एक समय, किसी नगर में, चर्चा फैली, कि उसके पड़ौस के पहाड़ को जनने का दर्द उठा। 

“दोनों के शब्द कहाँ से लिये गये हे, इस सम्बन्ध में बताने की कोई श्रावन्‍्यकता नहीं है । दोनों फे रूप को 
बिगाड़े बिना अन्तर और भी श्रधिक हो सकता था । 

“हिन्दी के सम्बन्ध में एक और महत्त्वपूर्ण विषय यह हैँ कि वह नागरी श्रक्षरों में लिखी जानी चाहिए । 
संस्क्ृत-प्रधान रचना जब फ़ारसी लिपि में लिखी जाती है तो शब्द कठिनता से बोघगम्य होते हैं । कॉलेज के पुस्तकालय 
में एक ऐसे हिन्दी काव्य, पद्मावत, की दो प्रतियाँ हें जिनके पढ़ने में मेरा और भाषा मुंशी का निरन्तर परिश्रम व्यर्थ 
गया है । है 

“नई लिपि झौर नये शब्द सीखने में विद्यार्थियों को कठिनाई होगी। किन्तु इससे उनके ज्ञान की वास्तविक 
वृद्धि होगी । उनका हिन्दुस्तानी ज्ञान थोड़े परिवर्तेत के साथ फ़ारसी-ज्ञान के अतिरिक्त और कुछ नहीं है । इससे 
वे न तो भाषा और न देश के विचारों फे साथ ही परिचित हो पाते हैं । हिन्दी के श्रध्ययन में भी इससे कोई सहायता- _ 
नहीं मिलती । किन्तु हिन्दी के साथ-साथ फ़ारसी-क्ञान से विद्यार्थी हिन्दुस्तानी रचनाएँ सरलतापूर्वेक पढ़ सकेंगे एवं 
हिन्दुओं और उनके विचारों से परिचय प्राप्त करने में भी कोई कठिनाई न होगी 

विलियम प्राइस के विचारों तथा कॉलेज की पू्व॑वर्ती भाषा-सम्वन्धी नीति में स्पष्ट अन्तर है । जहाँ तक 
हिन्दी-हिन्दुस्तानी के आधार से सम्बन्ध है, दोनों में कोई अन्तर नहीं है । किन्तु श्रागे चलकर दोनों ने दो भिन्न मार्गों 
का अवलम्बन ग्रहण किया । राजनैतिक कारणों से खड़ीवोली का प्रचार समस्त उत्तर भारत में हो चुका था । टीपू 
सुलतान इसे दक्षिण में भी ले गया था। अरवी-फ़ारसी शिक्षित हिन्दू और मुसलमानों अथवा मुस्लिम राजदरबारों 


* प्रोसीडिग्ज़ श्लॉव दि कॉलेज श्रोव फ़ोर्ट विलियम, १५ दिसम्बर, १८२४, होस डिपार्टमेंट, मिसलेनियस, 
जिल्द €, पु० ५०३-५०६, इस्पीरियल रेकॉर्ड्स डिपार्टमेंट, नई दिल्ली । 
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से सम्बन्ध रखने वाले व्यक्तियों में फ़ारसी-ज्ञान का प्रचार स्वयं स्पष्ट है । इसलिए उनमें खड़ीवोली के श्रस्वी-फारसी 
रूप का प्रचार होना कोई भ्राइचयं-जनक विपय नहीं हैँ । अंगरेजों का सर्वप्रयम सम्पर्क ऐसे ही व्यक्तियों से स्थापित 
हुआ था। अतः हिन्दुस्तानी (उर्दू अथवा खड़ीवोली के अरबी-फ़ारसी रूप) को प्रश्नय देना उनके लिए स्वाभाविक 
ही था। प्रारम्भ में हिन्दी-प्रदेश से उनका अधिक घनिष्ट सम्बन्ध स्थापित न हो सका था, किस्तु ज्यो-ज्यों यह 
सम्बन्ध घनिष्ट होता गया त्यों-त्यों उन्हें माषा-सम्वन्धी वस्तुस्थिति का पता भी चलता गया भौर एक समय ऐसा 
शाया जब उन्हें वास्तविक-परिस्थिति की दृष्टि से भाषा-तीति में परिवर्तेत करना पड़ा । गवर्नर-जनरल और 
कॉलेज के विजिटर राइट शॉन्रेवुल विलियम पिट, लॉड ऐमहस्टें, ने भी अपने १८२५ ई० के दीक्षाग्त मापण में विलियम 
प्राइस के विचारों का पूर्ण समर्थन किया था। उनके विचारानृसार भी फ्रारसी भ्रौर उर्दू जनसाधारण के 
लिए उतनी ही विदेशी भाषाएं थीं जितनी अंगरेजी । इसलिंए उन्होंने पश्चिमी प्रान्तों की ओर जाने वाले सरकारी 
कर्मचारियों को हिन्दी का ज्ञान प्राप्त करने के लिए साग्रह आदेश दिया था । 
इस नई भाषा-व्यवस्था के भ्रनुसार कॉलेज के पुराने मुंशियों से कार्य सिद्ध न हो सकता था । इन मुंश्षियों के 
निकट हिन्दी और नागरी लिपि दोनों ही विदेशी वस्तुएं थीं । पहले कछ सैनिक विद्यार्थी ऐसे अवश्य थे जो नत्रजभाषा 
का भ्रध्ययन करते थे | उन्तके लिए हिन्दू अ्रध्यापक रवखें भी गये थे; किन्तु नैपाल-युद्ध के छिड़ते ही उन विद्याथियों 
को सैनिक कारय के कारण कॉलेज छोड़ देना पड़ा । फलस्वरूप ग्रध्यापक भी इधर-उबर चले गये । झव कॉलेज के 
अधिकारियों को फिर हिन्दी-ज्ञान-प्लप्त श्रष्यापकों की आवश्यकता हुई भोौर साथ ही नवीन पाठ पुस्तकों की भी । 
किन्तु इन दोनों विपयों के सम्बन्ध में विलियम प्राइस कोई नवीनता प्रदर्शित न कर सके । जो मुंशी पहले से श्रध्यापन- 
कार्य कर रहे थे उन्हीं से हिन्दी भाषा और नागरी लिपि के ज्ञान की झाशा की गई । इसके लिए उन्हें समय दिया गया 
और भ्रत्त में परीक्षा ली गई। इस परीक्षा में लगभग सभी मुंशी श्रसफल रहे । जो सफल हुए उन्हें हिन्दी के श्रध्यापन- 
दार्य के लिए रख लिया गया। शेष को यह चेतावनी देकर कुछ झौर समय दिया गया कि यदि निश्चित समय में चे 
हिन्दी-परीक्षा में उत्तीर्ण न हो सकेंगे तो उनके स्थान पर श्रन्य हमोग्य व्यक्ति रख लिये जायेंगे। भविष्य में हुआ 
भी ऐसा ही । अनेक पुराने मुंशियों के स्थान पर नये अध्यापक रकक्‍्खे गये। पाठथ पुस्तकों के सम्वन्ध में उन्होंने लल्लूलाल 
के ग्रन्थों तथा “रामायण, विहारी कृत सतसई' आ्रादि पर निर्मर रहना ही उचित सममा । हिन्दी गद्य में वे नये ग्रन्थों 
फा निर्माण न कर सके. भौर न करा सके । 
तो भी विलियम प्राइस की प्ध्यक्षता में भाषा के स्वरूप में परिवर्तन अवश्य हुआ । गिलक्राइस्ट की अध्यक्षता 
/ प्रयुक्त भाषा से तुलना करने पर यह भेद स्पष्ठ ज्ञात हो जायगा | निम्नलिखित उद्धरण गिलक्राइस्ट कृत दि श्ॉरि- 
. एंटल लिग्विस्ट' के १८७०२ ई० के संस्करण से लिया गया हैं. 
बाद श्रज्ञान क़ाज्ी मुफ्ती से पूछा, कहो श्रव इसकी क्या सज़ा है, उन्होंने भ्रज्ञे की, कि भ्रगर 
इबरत के वास्ते ऐसा शख्स क़त्ल फिया जावे, तो दुरुस्त हैं । तव उसे क़त्ल किया झौर उसके देंदे को उसकी 
जगह सर्फ़राज् फ़र्माया, शहर-शहर के हाफिम इस श्रदालत का श्रावाज्ञ सुनकर जहर के तहाँ सरी हिसाब 
हो गये 
गिलकाइस्ट के शिष्य विलियम वटवं्थ वेली ने कॉलेज के नियमानुसार होने वाले वापिक वाद-विवाद में ६ 
फ़रवरी, १८०२ ई० को 'हिन्दुस्तानी' पर एक दावा पढ़ा था, जिसकी भाषा इस भ्रकार हूँ 
“झरव के सौदागरों की श्रामद झ्रो रफ्त से और मुसलमानों को भ्रकसर यूरिश और हुकूमति फ्रेप्ामी 
के बाइस झ्लफ़ाज़ि भ्रवी शरर फ़ारसी उसी पुरानी बोली में बहुत मिल गये श्रौर ऐक ज्बान नई वन गई 
जैसे कि वुनियादि क्रदीम पर तामीरि नो होवे 


१ है० 'एशियादिक जर्नला, १८२६ में कॉलेज झाँव फ़ोर्ट बिलियमे शोक विवरण । 


११८ प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रेथ 


केवल लिपि नागरी हूँ । किन्तु इससे हमारे कथन में कोई अन्तर नहीं पड़ता । इसके परचात्‌, जनवरी 
१८१० मे लल्लूलाल ने अपनी नक़लियात-इ-हिन्दी' नामक रचना के सम्वन्ध में कॉलेज कौंसिल के पास एक प्रार्थना- 
पत्र मेजा था, जो फ़ारसी भाषा और लिपि में है--- - ५ 
ख़ुदावन्दान नेसतदाम इक़वाल श्रहस न्‍ 
नक़लियात-इ-हिन्दी तसनीफ़ फ़िदवी वज्ञवान रेखता मतज़्मन अकसर जरूब अझंल मिसाल व 
दोहा व लतायफ़ श्रो नञ्मात नक़्लियात मरक्मत उल सदर बर श्रवुर्दा व तर्जुमा करदा जॉन विलियम 
टेलर व कप्तान इब्नाहम लौकेट साहेब बज़बान पझेंगरेज़ी श्रस्वुल हुकुम साहिब मुदर्रंस जह ता साहबान-इ- 
मुतल्लमीन मुब्तदी मुन्तवह मेकर्देद व नक़्लियात मज़कूरा तबकतीः हुईं. . . . . 
ज़्यादा: आफ़ताव दौलत तावाँ व 
दरख्शाँवाद 
, शभ्ररज़ी 
फ़िदवी श्रीलाल कवि ,, 


सम्भव है विलियम प्राइस से पूर्व लिखे गये हिन्दी के उदाहरण मिलें, किन्तु उनका वही महत्त्व श्रौर मूल्य होगा 
जो हिन्दुस्तानी की शायोजना तथा हिन्दुस्तानी के श्रनेकानेक प्रकाशित ग्रन्थों के वीच प्रेमसागर', राजनीति' और 
नासिकेतोपाख्यान'! का था---श्र्थात्‌ हिन्दुस्तानी (उर्दू) की आधारभूत भाषा का ज्ञान कराने की दृष्टि से । हमारे 
पथ-प्रदर्शक तो प्रधानत: गिलक्राइस्ट के भाषा-सम्वन्धी विचार होने चाहिए। श्रपने विचारों को ही उन्होंने कार्यान्वित 
किया था । 

अब विलियम प्राइस की भ्रध्यक्षता में भापा के जिस रूप का प्रयोग हुआ वह ध्यान देने योग्य है। १५ जनवरी, 
१८२५ ई० की बैठक में कॉलेज कौंसिल ने ग्रन्थ-प्रकाशन के सम्बन्ध में भेजे जाने वाले प्रार्थना-पत्रों के लिए कुछ नियम - 
बनाये थे । कॉलेज कौंसिल की आ्राज्ञा से ये नियम फ़ारसी, हिन्दी,वेंगला और श्रेंगरेज़ी में सव के सूचनार्थ प्रकाशित 
हुए थे । हिन्दी में नागरी लिपि का प्रयोग हुआ है । सूचना इस प्रकार है-- 

“इस्तहार यह दिया जाता है कि जो कोई पोयी छपाने के लिए कालिज कोनंसल से सहाय चाहता 
हो वृह श्रपनी दरखास में यह लिखे १. कि पोयी में केत्ता पत्रा और पनत्रे में कित्ती श्रों पांति कित्ती 
लंबी २. कितनी पोथियाँ छापेगा श्रौ कागद कैसा तिस लिए श्रक्षर श्रौर कागद का नमूना लावेगा ३. श्रौ 
किस छापेखाना में छापेगा भ्रौ सब छप जाने में कित्ता खरच लगेगा ४. तयार हुए पर पोयी कित्ते दाम 
को वेंचेगा ।”' 
श्रव्यवस्थित वाक्य-संगठन होते हुए भी यह हिन्दी है । उन्नीसवीं शताब्दी पूर्वार्द के गद्य से यह गद्य अधिक 

भिन्न नहीं है । गिलक्राइस्टी भाषा में शब्दावली ही नहीं वरन्‌ वाक्य-विन्यास मी विदेशी हैँ । १८२५ ई० के उदा- 
हरण में हम यह वात नहीं पाते । इसी प्रकार एक और उदाहरण प्राप्त है जो कॉलेज की परिवर्तित भाषा-नीति 
की श्रोर संकेत करता हैं । लल्लूलाल ने श्रपने ग्रन्थ 'नक़्लियात-इ-हिन्दी' के लिए फ़ारसी में प्रार्थेना-पत्र लिखा 
था-। जुलाई, १८४१ ई० में गवर्न॑मेंट संस्कृत कॉलेज के पंडित योगध्यान मिश्र श्रेमसायर” का एक नया संस्करण 
प्रकाशित करने के लिए सरकारी सहायता चाहते थे । उनका प्रार्थना-पत्र इस प्रकार हैं-- 


* प्रोत्तीडिग्स शव दि कॉलेज श्रॉव फ़ोर्ट विलियम, १ फ़रवरी, १८१०, होम डिपार्टमेंट, सिसलेनियस, 
जिल्द २, पृ०, १८२, इम्पीरियल रेकॉर्ड्स डिपार्टमेंट, नई दिल्ली | 

* प्रोसीडिंग्ज़ झ्ॉव दि कॉलेज शाँव फ़ोर्द विलियम, १५ जनवरी, १८२५, होम डिपार्टमेंट, मिसलेनियस, जिल्द 
१०, पू० ३१, इस्पीरियल रेकॉर्ड्स डिपार्टमेंट, नई दिल्ली ॥ 


फ़ो्ट विलियम कॉलेज और विलियम प्राइस ११६ 


- “स्वस्ति श्रीपुत फ़ोर्ट उझलियम कालिज के नायक सकलगुणनिधान भागवान कपतान श्री मासंल 
साहब के निकट मुज दीन की प्रार्यना 
मेंने सुता कि कालिज में प्रेमप्तागर की अल्पता हे इस कारण में छपवाने की इच्छा फरता हूं श्रौर 
मेरे यहां छापे का यन्त्र श्रौ उत्तम अक्षर नये (? ) ढाले प्रस्तुत हैं इसलिए में चाहता हूं कि जो मुझे श्रापको 
आज्ञा होप तो में वही पुस्तक उत्तम विज्ञ/यती कागज पर श्रच्छी श्याही से श्रापकी श्रनुमति के श्रनुसार छपवा 
दूं परंतु वह पुस्तक चार पेंची फरमें से श्रतुमान २६० दो सौ साठ पृष्ठ होगी जो ६) छः रुपयों के लेखे २०० 
वो सौ पुस्तक श्राप लेंबें तो छापे के व्यय का निर्वाह हो सकें ॥ _॥ _॥ इति फिमघिक॑ ॥ ता० १ जुलाई 
सं० १८४१॥ ५ ; श्री योगष्यान सिश्चञः ॥7 
यह लेख उन्नीसवीं शताब्दी पूर्वार्ड् के हिन्दी गद्य. का एक उत्कृष्ट उदाहरण सममा जा सकता है । घिलियम 
“प्राइस दिसम्बर, १८३१० में पद-त्याग कर यूरोप चले गये थे। उनके वाद हिन्दी-हिन्दुस्तानी विभाग का 
अध्यक्ष भी कोई नहीं हुआ। अतएव योगघ्यान मिश्र का लेख उनसे दस वर्ष वाद का और उनकी भाषा-नीति के निश्चित 
, परिणाम का द्योतक हैं । 
यद्यपि विलियम प्राइस हमें कोई नया गद्य-ग्रल्थ न दे सके तो भी उनके विचारों ने कॉलेज की भाषा-वीति 
में जो परिवर्तन किया वह गिलक्राइस्ट के विचारों की भ्रमात्मकता सिद्ध करने एवं वर्तमान भाषा-सम्बन्धी गुत्थी के 
सुलफाने की दृष्टि से विशेष महत्त्वपूर्ण हे । 
२४ जनवरी, १८५४ के सरकारी आज्ञा-पत्र के अनुसार कॉलेज तोड़ दिया गया | 


प्रयाग ] 


! प्रोसीडिग्ज झ्रॉव दि फॉलेज झाँव फ़ोर्ट विलियम, १८ नवस्वर,- १६३७--३० अक्तूबर, १८४१, होम 
डिपार्टमेंट, मिसलेनियस, जिल्द १६, पृ० ६०५, इस्पीरियल रेकॉर्ड्स डिपार्टमेंट, नई दिल्ली । 


मानव ओर में 


श्री उदयशंकेर भट्ट- 


तिमिर में, प्रलय में, न तूफ़ान में भी---क्रदस ये रुके हे, न रुक पायेंगे ही । 
जगत्‌ की सुबह से चला चल पड़ा में, 
अड़ी चोटियाँ पर न पीछे सुड़ा से, 
न में कक सका बावलों की घटा में , 
चला श्रा रहा हैं, न पीछे हटा में । 
अ्रडी थीं शिलाएँ, खड़ी शाड़ियाँ थीं , 
नदी थी तरंगित, उधर खाड़ियाँ थीं , 
उफनती हुई पार करता सरित्‌ फो , 
चमकती हुई प्यार करता तड़ित्‌ को, 
गगन चूमती झौ” उछलती लहर को , 
लिया बाँध दिन-रात को, पल-प्रहर को , 
क़दम से क़दस बाँध कर साथ भेरे , 
चली. मृत्यु दिन-रात, सायं-सबेरे। | 
प्रगति रोक दे जो भला फौन ऐसा ?---भ्रड़ें विध्य उनको निगल जायेंगे ही ७ 


जिघर में चला, बन गई राह सेरी, - 
जहाँ हाथ रक्‍खा, वहीं चाह मेरी, 
चला आरा रहा झ्रास विल में छिपाये, , 
फिरण ने उतर कर नये पथ बनाये, 
इधर एक मेरा बहुत बन गया जब , 
श्रेघेरा उषा में मिला- हेंस गया जब , 
सभी सृष्टि के साज मेने सजाये , 
उदधि ने गरज जीत के गीत गाये , 
लिए एक कर सृष्टि-संहार श्राया , 
लिये दूसरे सृष्टि व्यापार श्राया, 
सचाई मिली प्यार में मोड़ डाला, 
अहंकार को शक्ति से जोड़ डाला , 
सभी खूँद अभिशाप झ्लागे चला में, 
स्वयं गर्व की श्राग में हें जला में। 
न फिर भी हमे पैर पीछे हमारे--चले थे, चले है, चले जायेंगे ही । 


लगी श्राज प्रासाद में आग मेरे, 
विरोधी हुए श्राज श्रनुराग मेरें , 


बेंघा केक 
बदल क्न्ह 
चलाए में बुरे. पत्म घर) ने पू्थ- पर * 
अ्षोगी छन्ठु वें ख्रूथ परे? 
खआलुग। मम ही भला न हो 0? 
(मलेगी बुराई त्याग दी! 
जलेगी जला लुँगा 5 
कहे स््त छू हे) नह ह? 
खलेंगा खधर द्वेर रही ७! 
हि उमडती तथा होडता +! 
सौॉस ० न्ञ्यें जोड़ता +:छ] 
कहर गे ५ झड़ संतण की.” हे सहीं। कक पायेंगे हीं. १ 
है चाहा भा क्वता 5 
7 आहत वस्वातन्त् हरता 5 
सभी वि जरा रे + 
खलुगा सजी कत को सा च्ेरे 3 
सी स्वप्ल डू देखेते मंजिल : 
सभी : कहित एक हो का 
जहां. लत दब... खिलत रहेगा 
लहर दाह मत रहेग 
सरक मे जहाँ स्व्गे बनकर एखलेंग * 
नं है. सुष्टि स्वर सिंलेग ? 
जहाँ अत प््यं नये कर पीर? 
कक अर सल अर वीर! 
चहीँ (नर्माएां सुनएती 
वहाँ गेल सबलधम न दय दिखाती 
(लणतकेप के फर्दर् बदल किसी क्क्सी पगे ही 
इतर मे कल हरी हर छ्क चाएेँगे ही ११ 
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हिन्दी-गद्य-निर्माण की छितीय अवस्था 
[ 'हिंदी-अदीप' के द्वारा ] हे 


श्री सत्येद्ध एम्‌० ए० 
“अ 

पं० वालक्ृषष्ण भट्ट जी ने 'हिन्दी-प्रदीप' में मारतेन्दु जी की एक पुस्तक की आलोचना करते हुए उनकी प्रशंसा 
में लिखा था, “आखिर उस रसिक-शिरोमणि की चन्द्रिका है, जिस चन्द्र के प्रकाश से इस नये ढंग की हिन्दी ने प्रकाश 
पाया है ।” भारतेन्दु जी ने तो यह घोषित किया हो था कि श्रव से हिन्दी नये ढंग में ढली, उस समय के श्रन्य विद्वान्‌ 
साहित्य-सेवी भी इस मत को मानते थे । पर यहाँ एक भ्रम को दूर रखने की आवश्यकता है । कुछ महानुभाव इन 
कथनों का अर्थ यह लगा सकते हे कि भारतेन्दु के समय से भ्राघुनिक हिन्दी का आरम्भ हुआ । जैसे इंशाअल्लाखाँ के 
इस कथन का कि हिन्दी छूट' किसी और भाषा का पुट भी न हो, यह श्रर्थ लगाया जाता है कि उन्होंने एक नई भाषा 
गढ़ी और इसलिए उर्दू पुरानी भाषा है और हिन्दी नई अ्रथवा लल्लृजीलाल के एक कथन का यह श्रर्थ लगाया जाता है 
कि उन्होंने उर्दू भाषा के शब्दों को निकाल कर उनके स्थान पर संस्कृत के शब्दों का समावेश किया, जब कि यथार्थता 
इससे विलकूल भिन्न थी। भारतेन्दु जी ने कोई नई भाषा नहीं वनाई थी। इसके एक नये ढंग को अपना लिया था। वह 
नया ढंग उतका वनाया हुआ नही था, न उसे सिखाने के लिए उन्होंने कोई पाठशाला ही स्थापित की थी । भारतेन्दु जी 
ने कोई पाठ्यप्‌ सतक भी नही बनाई थी । उनकी शैली का फिर भी वोलवाला हुआ । यथार्थतः भारतेन्दु जी वे जिस 
इैली को अपनाया, वह लोक-प्रचलित शैली थी । इस समय तक साहित्य में इस शैली का विद्येष सम्मान न था। 
पहले राजा शिवप्रसाद सितारे हिन्द' ने भी इसी शैली को अपनाया था। उनका 'राजा भोज का सपना” इस शैली का 
ही प्रमाण है और इसी शैली को भारतेन्दु जी ने साहित्य के लिए ग्राह्म बनाने के लिए अपने पत्रों की माध्यम वनाया । 
इसी शैली को जब राजा शिवप्रसाद सितारे हिन्द' छोड़ने लगे तमी से उनसे संघर्ष भी होना आरम्भ हुआ । भारतेन्दु 
की शैली को 'ग॒ुद्ध हिन्दी” नाम से विभूषित श्रृवश्य किया गया, पर इस अर्थ वाला नाम उसे दिया नहीं जा सकता । 
इसमें सव प्रकार के द्वव्द व्यवहृत हुए हूं । किसी भी शब्द से उस शब्द की जाति के कारण घृणा नही की गई । इसमें किसी 
तअस्सुव से काम नही लिया गया । वह एक प्रचलित और वलवती भाषा थी । श्रव तक चह शिष्ट जनों द्वारा त्याज्य 
थी। उसे ही उन्होंने यूग की पुकार के श्राघार पर उसके योग्य स्थान पर लाकर विठा दिया । राजा शिवप्रसाद का 
मत भिन्न था । वे जिस वर्ग में रहते थे, उस वर्ग को अधिकारी वर्ग भौर शिष्ट वर्ग कहा जायगा । उस वर्ग में राजनैतिक 
दृष्टि से, व्यवस्था (/)077750900॥) की दृष्टि से और निजी सुरुचि और संस्कार की दृष्टि से भाषा-सम्बन्धी 
एक विश्ञेष नफ़ासत का भाव वद्धमूल था ।- जवतक साक्षरता के प्रसार का प्रदइन रहा, राजा साहब लोकभाषा के पक्ष में 
रहे, पर जैसे ही उसे साहित्य भौर उच्च क्षेत्र का माध्यम वनाने का प्रइन उठा, वे पलायन करके अपने योग्य वर्ग--- 
शोषक वर्ग---के साथी हो गये । वे उसी पुरानी परिपाटी में चले गये, जो लोक-भाषा को गंवारू' कहकर घृणा और 
उपहास करती थी। इस समय काँग्रेस श्रांदि लोक-तन्त्र को पोषित करने वाली _संस्थाएँ वन गई थी। लोकभाषा का 
प्रश्त मूलत: राजनैतिक प्रइन था। उसे राजा जैसे महानुभाव श्रधिक प्रोत्साहन कैसे देते ? उस लोकरुचि के अ्रनुकूल 
ढली हुई लोकभाषा को भारतेन्दु जी ने ऊपर उठाया । उसकी यथास्थान प्रतिष्ठा की । उनकी माषा यथार्थ लोकभापषा 


के 


! गहुन्दी प्रदीष' श्रगस्त, १८७६, पृ० १६ 


। 


बे 


है - हिन्दीनाशच-निर्माण की द्वितीय अवस्था १२३ 

हिन्दी थी । उन्होंने कोई नई भाषा गढ़ी नहीं थी । उन्होंने यह दिशा-दर्शन किया कि सभी ने उसे स्वीकार कर लिया। 

* उस भाषा का सवसे अधिक स्वाभाविक रूप पं० प्रतापनारायण मिश्र में मिलता है, अयवा पं० वालक्ृप्ण भट्ट में । 

पं० वालकृष्ण भट्ट ने हिन्दी प्रदीप” का सम्पादन १८७८ सन्‌ से करना भारस्म किया था। इस समय भारतेन्दु जी 

जीवित थे । सर सैयद भहमदर्खां श्रौर स्वामी दयानन्द भी जीवित थे। ये सभी महानुभाव पं० वालकृष्ण भट्ट के 

साहित्य-सेवा-काल में इह-लीला समाप्त कर गये ।- युग पलट गया । १६०० सन में सरस्वती' का प्रकाशन हआ | 

शीघ्र ही द्विवेदीयुगः का आरम्भ होना प्रारम्भ हुआ पं० वालक्ृष्ण भट्ट का हिन्दीप्रदीप” सारतेन्दु काल और 
द्विवेदी काल की ख्यंखला के वीच की कड़ी 


भाषा की दृष्टि से हमें स्पष्ट ही १८७८ या ७६ के अंकों की अपेक्षा १६०६-७-८ के भ्रंकों में बहुत श्रन्तर प्रतीत 
होता है । बला . 
: सितम्बर १८७८ के 'प्रदीप' में हमें प्रायः यह भाषा मिलती है-- 
- हम लोगों का सूँह वन्द करने वाला प्रेस ऐक्ट के सुक़ाबिले में जो लड़ाई लड़ी गई उसमें 
सुखेरू हो फ़तहआवी का मुख देखना यद्यपि हमें मयस्सर न हुआ पर एतने से हमें शिकस्तह दिल न होना चाहिए 
22028 हम निद्चयपूर्वक कह सकते हूँ कि यह्‌ पहिला हमारा प्रयास सर्वया निष्फल नहीं हुआ क्योंकि इसमें 
झनेक कार्यसिद्धि के चिह्न देख पड़ते हैँ” (पु० २, श्रंक १) 
इसी काल में ऐसे भी वाक्य मिलेंगे-- 43 
ऐसी उदार गवर्नमेण्ट जो श्रपने को प्रसिद्ध किये हैँ कि हम न्याय का वाना बाँघे हैं वही जब 
भ्न्याय क्वरने पर कसर कस लिया का 
इनके भ्रध्ययन से कुछ वातें स्पष्ट प्रकट होती हैं। इस काल का लेखक विराम चिह्नों से प्रपरिचित है । 
उसकी रचनाशों में एक साथ ही हिन्दी की दोनों शैलियों का संयोजन मिलता हैँ । श्रवतरण का पूर्वार्द जिस शैली में 
है, उसका ही परांर्द्ध दूसरी शैली में है। कुछ शब्दों का उच्चारण अद्मुत है । वाक्य में व्याकरण का कोई स्थिर 
नियम काम में नहीं लाया गया । मुहाविरों की भ्ोर जहाँ श्राकपंण हूँ, वहाँ मापा में ढिलाई मिलती हैँ । जहाँ 
मुहाविरों की श्रोर श्राकपंण नहीं, वहाँ चुस्ती है । 
ग्रव १६०८ के फ़रवरी अंक में से एक उद्धरण लीजिए | तीस वर्ष वाद का--- 

. “गअस्तु श्रव यहाँ पर विचार यह है कि वह अपने सन से कोई काम न कर गुज़रे जब तक सब को 
राय न ले ले और सबों का मत न ट्टोल ले ॥ दूसरे उसमें शान्ति श्लौर गसजोरी फो बड़ी ज़रूरत है । जिस 
काम के बनने पर उसका लक्ष्य है उस पर नज़र भिड़ाये रहें दल में कुछ लोग ऐसे हें जों उसके लक्ष्य के बड़े 
विरोधी हैं, और वे हर तरह पर उस काम को विगाड़ा चाहते हैँ। श्रगुश्ना को ऐसी २ वात फेहेंगे श्रौर 
खार विलायेंगे कि बह उघर से मुंह मोड़ वेठे भौर कोष में श्राप सर्वया निरस्त हो जाय ।* (पृ० ८) 

* ऊपर के उद्धरणों से तुलना करने पर भन्‍्तर स्पष्ट हो जाता है । भाषा वह रूप ग्रहण करने लगी जिसमें 
विश्लेप सुरुचि और परिमार्जन का पुट लगा देने से वह 'दिवेदी-काल' की वन जाय। ययायेता इस समय से द्विवेदी- 
काल को आरम्भ होने के लिए केवल दस-पन्द्रह वर्ष ही रह गये थे । 

'हिन्दी-प्रदीप' ही वह अकेला पत्र है, जो भारतेन्दु के समय से लेकर ट्विवेदी-काल तक श्रायां झौर जो झादि से 
अन्त तक एक व्यक्ति की रीति-नीति, शासन तथा सम्पादन में चला | १६०८ में यह डेढ़ वर्ष के लिए बन्द हा गया 
था । पुनः प्रकाशन पर भट्ट जी ने यह टिप्पणी दी थी--- 

“सदेब्यापी स्वेशक्तिमान सब्चिदानन्द परमात्मा फो कोटिश: धन्यवाद हू पिए विध्न बाहुत्य को 


किक 
ऊ 


श्श४ड हु - - प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ ही 


पार कर प्रदोप दीपमालिका को दीपावली के साथ आज फिर जगमगा उठा. . . . प्यारे पाठक ! आपसे 
बिछुर इस डेढ़ वर्ष की श्रपनी ऊँची-नीची दशा की कहानी सुनाय हम आपके प्रेमपरिप्लुत चित्त को नहीं दुखाया « 
चाहते ॥ बस इतने ही से श्राप हमारे निकृफ्ट जीवनयात्रा की टटोल कर सकते हैं कि देशसेवा मातृभूमि तथा 
मातृभाषा का प्रेम बड़ी कठिन तपस्या हे ।/ (जिल्द ३१, सं० १, पृ० १-२) 
इसमें सन्देह नहीं कि इसकी यह दीर्घ आयु पं० वालकृष्ण भट्ट की सम्पादन-कुशलता के कारण थी। साथ . 
ही उनकी कप्ट-सहिप्णु और घीर-प्रवृत्ति भी इसमें सहायक- थी, क्योंकि ग्राहकों की नादेहन्दर्गा' का रोना 'ब्राह्मण' 
पत्र की भाँति हिन्दी-प्रदीप' को भी रोना पड़ता रहा । फिर भी यह पत्र खूब चला, ऐसा कि जैसा उस काल का कोई 
दूसरा पत्र न चला । 
जब हम उन कारणों पर विचार करते हँ, जिनसे हिन्दी-प्रदीप' इतनी सेवा करने में सफल हो सका तो अन्य 
कारणों के साथ उसकी भाषा पर दृष्टि जाती हैं । उन्होंने अपनी भाषा को उस समय के दो वर्गों के मध्य की भाषा 
रक्‍्खा । एक नागरिक--शिष्ट---पढ़ा-लिखा वर्ग था, दूसरा ग्रामीण---साधारण---जिसे पढ़े-लिखे होने का गये 
नहीं था, यों पढ़ा-लिखा साधारणत: वह भी था । शिष्ट वर्ग या तो संस्कृत का पंडित था, या फ़ारसी-उर्दू का कामिल । 
जैसा ऊपर दिये गये उदाहरणों से विदित होता हैँ, इन्होंने 'हिन्दी-प्रदीप' में श्रावश्यकतानुसार दोनों वर्गों की भाषा- 
शैलियों को अपनाया । फिर भी इनकी तथा भारतेन्दु.जी। की भाषा में कोई विशेष अन्तर नहीं था । ये उसी हिन्दी 
का उपयोग कर रहे थे, जिसे भारतेन्दु जी ने नये रूप में ढाला था और जिसका इन्हें पूरा ज्ञान था । इन्होंने एक वार 
नहीं, कई वार हिन्दी” भाषा के सम्बन्ध में श्रौर. उसकी दश्षा के सम्बन्ध में टिप्पणियाँ लिखी है । इस समस्त चैतन्य 
के अतिरिक्त भी वे कमी अनुदार नहीं हुए । उनकी भाषा यथार्थतः सावंजनीन भाषा विदित होती है, जिसमें किसी 
भी प्रकार के शब्दों के लिए हिंचकिचाहट या संकोच नहीं। उन्होंने अग्रैल, १८८२ के अंक में “पश्चिमोत्तर और श्रोध 
में हिन्दी की हीन दक्षा/' शीर्षक से जो टिप्पणी दी उसकी भाषा और उसके श्र्थ दोनों ही दुष्टि में लाने योग्य हैं--- 
“इस बात को सब लोग मानते हें कि हिन्दुस्तान में मुसलमानों की श्रपेक्षा हिन्दू कहीं ज्यादा हैं श्लौर 
मुसलमानों में थोड़े से शहर के रहनेवाले पढ़े-लिखें को छोड़ बाक़ी सब मुसलमान हिन्दी ही बोलते हें वरन 
दिहातों में बहुत से मुसलमान ऐसे मिलते हूँ जो उर्दू-फ़ारसी एक श्रक्षर नहीं जानते ।. . . .तो भी जनता 
कभी रोके रुक सकती हें फिसके-किसके गले में डाइरेक्टर साहव श्रेंगुली देंगे कि तुम लोग अपनी मातृ- 
भाषा हिन्दी न वोलो ।. . . . 5 
लेखक भली प्रकार जानता है कि हिन्दी का विरोध केवल शहर के ही पढ़ें-लिखों के द्वारा है। उसकी भाषा इसी- 
लिए गाँवों की ओर भूुकी हुई हैँ और आवश्यकतानुसार उसने उर्दू-फ़ारसी से भी शब्द लेने में कहीं संकोच नही किया। 
- इसमें सन्देह नहीं कि इनके समय की भाषा में वहुत परिवर्तन हो गया है । झाज इनके समय के श्नेकों शब्द 
प्रयोग के वाहर हो गये है, मुहाविरे तो जैसे भाषा में से उठ ही गए हैं । इनकी माषां की कसौटी और स्नोत साधारण 
जनता थी, विशेषतः ग्रामीण । 
यहाँ हम कुछ ऐसे शब्द देते हें और मुहाविरे भी, जो श्राज काम में नहीं आते, प्रयोग से वाहर हो गये हे--- 
बाना-बाँधना, छोन-दोन, ऐकमत्य, यावत, दंगेत, करमफुटी, गेंजिया की गेंजिया लुढ़क जाय, 
लेखा डेहुड़ा, वृड़ा श्राना, जथा वाँधकर, पेंट सुतुही सा है, यहाँ (में ही के लिए), खज्ज श्रखज्ज, 
छलकमियों, लोक लेते, गबड़ाकर, खपगी, शेर की भुगत, पत, कुक्रिहाब, झ्रादय (निवन्ध के लिए), 
कचरभोग, सदुपदेशकोी, ककेदराजी, अ्रक्रट, एतनी, केतनी, जेतनी, हेलवाई १ 
इन कुछ थोड़े शब्दों का संकलन अनायास ही किया है, अन्यथा तो पूरा एक कोश छाँटा जो सकता है । ऐसे 
जब्दों को छाँटने की आवश्यकता भी है, पर अपना प्रकृत उद्देश्य कुछ और है । इन शब्दों पर एक दृष्टि डालने से यह 
स्पष्ट हो जाता हुँ कि व्याकरण की वात तो दूर, शब्दों के उच्चारण का भी कोई श्राद्श (5800970 ) नियम नहीं 


डर ' हिन्दी-गद्य-निर्माण की द्वितीय अ्वस्या १२५ 


स्थापित हो पाया था । सभी शब्द साधारण वोल-चाल के उच्चारण के भ्रनुकरंण पर लिखे गये है । उपरोक्त झ॒व्दों 
में से में समझता हूं कि सव नहीं तो भविर्काश ऐसे होंगे, जो आज भी ग्रामीण वोलियों में प्रयोग में आ्रते होंगे। साहित्य 
ने उन्हें परिमार्जन की दुष्टि से और ग्राम्यत्व दोप से बचने के लिए त्याज्य ठहरा दिया हूँ । भारतेन्दु युग में ऐसे 
शतशः शब्द होंगे, जो आज भूले जा चुके हैं । 

हिन्दी-प्रदीप' में, जैसा ऊपर कहा जा चुका है, तीन शैलियाँ शब्दप्रयोग की दृष्टि से काम में लाई गई थीं 
और वे तीनों प्रायः साथ मिलती चली जाती हैँ । यों उनमें कोई नियम काम करता हुआ नहीं विदित होता, फिर भी 
जब वे सावारण टिप्पिणियाँ लिखते हों तो वे ग्राम्यत्व की ओर मुकाव के साथ साधारण हिन्दी-संस्कृत-फ़ारसी-उर्दू के 
शब्दों का प्रयोग करते चलते है । जब वे कोई विद्वत्ता की' वात कहते होते हूँ तो संस्कृत के शब्दों का प्रयोग बहुल हो 
उठता है और जव सरकारी व्यक्तियों की शोर दृष्टि डालकर कुछ लिखते हैं तो उर्दू-फ़ारसी के शब्दों का पुट वढ़ जाता 
हैँ । इससे मो विशेष नियम यह मिलता हैँ कि जव लेखक मौज में आकर लिखता है तो शब्द की रंगीनी पर उसकी 
दृष्टि रहती हूँ और वह सभी ओर से विविध रंग के शब्दों, मुहाविरों, कहावतों और उद्धरणों को लेकर अपने को सजा 
देता है । जब गम्भीर हूँ तो संस्कृत और अंग्रेज़ी का पल्‍ला पकड़ लेता है । ५ 
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हिन्दी-प्रदीप' के मुखपृष्ठ पर यह सूचना रहती थी--- 
“विद्या, नाटक, समाचारावलो, इतिहास, परिहास, साहित्य, दर्शन, राजसंम्बंन्धी इत्यादि के वियय में 
यों यह मासिक पत्रिका विविध विपय विभूषित थी। प्रत्येक अंक में समाचार और परिहास तो प्रायः झ्ावश्यक से ही 
थे। राज-प्म्वन्ची आलोचना भी अ्रवध्य ही रहती थी । नाटक के एक-दो अ्रंक भी रहते थे । कुछ काव्य भी रहता 
था। इसके भ्रतिरिक्त कभी कोई विज्ञान को चर्चा, कभी श्रायुर्वेद या स्वास्थ्य विषयक, कभी धर्म या दर्शन-सम्वन्धी 
कर्मी इतिहांस आदि सम्वन्धी निवन्च रहते थे । . 
समाचारों के लिए एक या दो कालम रहते थे, इनमें समाचारों के साथ कभी-कभी सम्पादक मनोरंजक 
टिप्पणी भी दे देता था। उदाहरणार्थ प्रयाग में दिवाली खूब मनाई जा रही है। इस समाचार को उसने यों दिया है. 
पुलिस इंस्पेक्टर की कृपा से दिवाली यहाँ पन्‍्दरहियों के पहिलें से शुरू हो गई थी पर भ्रव तो 
खूब ही गली-गली जुश्रा की घूम मची हू; खैर लक्ष्मी तो रही न गई जो दोपमालिका कर महालक्ष्मी पूजनोत्सव 
हम लोग करते तो पूजनोत्साह कर लक्ष्मी को बहिन दरिद्रा हो का श्रावाहन सही । (पृ० १६, नवम्वर १८७८) 
ये समाचार कभी-कर्मी दुसरी पत्रिकाओं से उद्घुत करके भी दे दिये जाते थे, साथ में उसका उल्लेख भी रहता 
' था। इन अन्य पत्रों में भी यही 'प्रदीप' जैसी शैली थी । समाचार भ्रालोचना से परिवेष्टित रहता था-- 
ह 3 “प्रेंगरेज्ञों के चरण-कमल जहाँ हो पघारेंगे वहाँ ही टैक्स की घूम सच जायगी। सइप्रेस भ्रभी 
; थोड़े ही दिन इन्हें लिये हुआ पर टैक्स की असन्तोष ध्वनि सुन पड़ती है; टैक्स इनके जन्म का साथी है। वि० ब०* 
किन्तु आलोचना करने की श्रोर श्रभिरुचि इतनी विशेष थी कि इस प्रकार समाचारों का संग्रह देना नियमित 
रूप से नहीं चल सकता था । पत्रिका में अधिकांश निवन्व किसी-न-किसी विशेष घटना को लक्ष्य करके ही लिखा जाता 
था। इस काल के प्रायः समी निवन्यों में समय की बड़ी प्रवल छाप रहती थी ।' इस प्रकार सम्पादक भ्रयवा 
लेखक के विचारों से आावृत होकर छोटे-छोटे लेखों का रूप घारण किये हुए समाचार पत्रिका में यत्रन्तत्न विखरे 
मिलेंगे । शं।पंक देखकर भाप जिसे कोई लेख या निवन्‍्ब सममेंगे, उसमें झागे पढ़ने पर भाषको किसी घटना की झ्रालो- 
चना मिलेगो, अथवा किसी वर्तमान तात्कालिक प्रवत्ति पर छीटें। आपने शीर्पक देखा #एथ३ ॥0पे ८5०८८ 
“भय और समुचितादर”--सोचा इस निवन्ध में भय झौर आदर पर दार्शनिक अयवा वैज्ञानिक विचार सामग्री 
उपलब्ध होगी। भारंभ में कुछ ऐसी सामग्री मिली भी । आपने प्रढ़ा--- है 
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; भय और सम्‌ चित आदर ये दोनों एक दूसरे से पृथक्‌ हैं । भय का अंक्र दिल की कमज़ोरी से 
फबकता हूँ; जब हम दूसरे-के रोब में श्राय मारे डर के हाँ में हाँ मिलावें श्ौर जी से यही समझे कि होगा है 


काट हो लेगा इससे इसको भरपूर पूजा-सम्मान करते जायें तभी भला है तो यह समुचित श्रादर की ह॒हू के , 


बाहर निकल जाना हुआ; . . . .” (मई श्८८०, पृ० ४) * 
पर आगे वढ़कर सिकन्दर्र-पोरस का उल्लेख कर लेखक जा पहुँचा “साहबान श्रेंगरेज्ञ और हमारे श्रमीर श्ौर 
रियासतदारों को मुलाक्नात” पर । पर क्या मजाल जो चुहल और साहित्य-स्पर्श छुट जाय। “घड़ी-घड़ी घड़ियाल 
पुकार, कोन घड़ी थो कंसी राव”, यह शीर्षक है । इसमें समय की परिवर्तन-शीलता पर कोई विज्ञेप व्यापक निवन्ध 
नहीं, लार्ड लिटन के अनायास ही पदत्यागं करने की घटना का मनोरंजक वर्णन हें---_ ८ 
हमारे श्रीमान ला्ड लिटन कहाँ इस विचार में थे कि शिमला की शीतल वायु में चलकर स्वगे- 
सुख फा अनुभव करेंगे और गवर्नेरो के दो एक वर्ष जो बाक़ो रह गये हैं उनमें अपने दीक्षा-गुरु डिसरेली के 
बताये मन्त्र को सिद्ध कर जहाँ तक हो सकेगा दो एक और नये ऐक्ट पास कर निर्जाव हिन्दुस्तान को रही-सही 
कमर तोड़-फोड़ तब विलायत जायेंगे कहाँ एक बारगी लिबरल लोगों के विजय का ऐसा तार शक्रा गिरा 
जिसने सब कृतार फर दिया ?” (मई १८८०, पृ० १६) 
इस प्रकार एक शीर्षक हैँ 'एक अनोखे ढंग की तहरीर उक्लेदिस' यह एक परिहास हैँ, जिसे आज कल 
'पैरीडी' कहा जाता है । उक्लेदिस, ज्यामेट्रो की पैरोडी पर सरकार की नौकरी-सम्वन्धी नीति का परिहास किया 
गया हैं । श्राज भी इससे मनोरंजन हो सकता है--- 
“पम्स्टर एडिटर रामरास प्रोफेसर उक्लेदिस के नगरदादा ने सातऐँ सरग से यह श्रनोखे ढड़ः की 
युक्लिद तुम्हारे पास भेजा है इसे श्नपने पत्र में स्थान दे आशा है संसार भर को इसके प्रचार से चिरबाधित 
कीजिएगा । क्र 


परिभाषा सूत्र 
१ गवर्नेमेंट को इज़तियार हे कि सरकारी नौकरी की सीमा जहाँ तक चाहे वहाँ तक मह॒दुद कर 
सकती हूं ॥ हैं 
२ उस सोमा का एक छोर जिसका नाम सिविलियन हैँ जहाँ तक चाहो बढ़ भी जाय तो कुछ चिन्ता 
नहीं पर दूसरो सोमा सरकारी हिन्दुस्तानी नौकर वाली केवल २०० रुपये के भीतर रहे भोर उन्हीं के वास्ते 
रिसब्रेंड की गई जो अनकवेनेण्टेड केरानी या यूरेशियन हूँ ॥ 
३ उस सोमाबद्ध रेखा पर किसी नुख़ते से कोई दायरा हिन्दुस्तानियों के लिए गवर्नमेण्ट सरवेंट 
का नहीं खींचा जा सकता . . . . . 


पहले अध्याय का ४९वाँ साध्य 
एक ऐसी रेखा जिसका एक छोर सीमाबद्ध श्र्यात्‌ महद्ृद नहीं किया गया श्रौर दूसरे के लिए भाँत- 
भाँत की क़ैद है उस पर जो लम्ब खींचा जायगा वह सम विषम दो कोण पैदा करेगा ॥ . . . (मार्च १८८०, 
पृ० २३) 

हिन्दी-परदीप' की प्रधान प्रवृत्ति राजनीति की ओर अथवा राजकीय कार्यों की आलोचना की ओर थी । 
- बह उस काल की जन-जाग्रति का प्रवल सम्ंक था और सरकारी कामों की पर्याप्त उद्दंड और तीखी समालोचना 
करता था। किन्तु उसकी शैली चटपटो और अव्योक्ति जैसो थी | किसी अन्य विषय की वातें करते-करते और 
साथ ही इधर-उबर के विविध वृत्त देकर उनके साथ ही उदाहरणार्थ अथवा प्रसंगानुकूल राजकीय कृत्य का मी उल्लेख 

कर दिया जता था। ; 


० 


- ..... हिन्दीनाद-निर्माण की द्वितीय अवस्था । १२७ 


.._ इस काल का कवि भी अपने समय को नहीं भूले हुए था। अनेकों कविताएँ तत्कालीन स्थिति की आलोचना 
करते हुए लिखी गई थीं । एक होली यों है--- 
* :._- बरस यही बीत चल्यो री कहो सदे काह लख्यो री ॥ - 
हे आवत प्रथम लख्यों रहो जैसो तेसोइ जातहु छोरी । 
“४ 7०... बरस कितेकन वीतत ऐसे काबुल युध न मिटो री। 
भलो सुख लिटन दयो री॥श॥। 
अर्वाह सुने अफगान शान्त सव सब कछ ठीक भयो री । 
काल्हृहि उठि सुनियत लरिबे को फिरे सबे दल जोरी । 
.. कियो इसि हानि न थोरी॥शा 
' फेरि पालियामभेण्ट के दल को नव भ्राह्नान उठयो री । 
फनसरब्वेटिव भयें पद हीना लिबरल स्वत्व लह्यो रो। 
अनन्द सुनि सबन कियो री ॥शा 
पलटने दल मान्यों हम सबहू भारत-ग्रह पलटो री । 
शाशरलता डहुड॒ह होवे लर्गी हिय अति हरख बढ़चो री । 
थे ३०० सनहें धन ख्लोयो सिल्‍यो रो ॥४॥ :- 
|, जिन ठान्यो फावुल युध, प्रेस भरु श्रार्ससेक्ट गढ़चो री । 
. तीनहि बरस माँहि भारंत को जिन दियो क्लेश करोरी ॥ 
ताप बढ़ावन लिटन लिटन सोई इतसों दूर बह्चयो री । 
... ता सम नर फिर नहीं जगदीश्वर आबे भारत औशोरी । 
यहे सबे मिल बिनयो री ॥शा 
इन सव उद्धरणों से यह स्पष्ट हो जाता हैं कि लेखक की समस्त स्फूर्ति समय के प्रवाह से प्राप्त होती थी । 
सावारणतः वह प्रगति का ही पक्षपात्ती था । उसकी शैली में ताज़गी थी भ्रौर एक प्रवाह था । साथ ही वह अनगढ़पन 
था, जो जीवन की स्वाभाविकता का पर्याय माना जाना चाहिए। चुहल और मनोरंजकता भी इस साहित्य का पंथ 
थी | उसमें एक तो मौलिक कल्पना का प्रमृत प्रदर्शन मिलता है, विनोद के ऐसे-ऐसे चिविध और नवीन रूप प्रस्तुत 
: किये गये हैं कि वे पद-पद्ध पर जीवन में अनुभूत यथार्थ परिहास की प्रतिकृतियाँ प्रतीत होती है । युग की सजीवता का 
इतना प्रभाव था कि पं ० वालक्ृष्ण भट्ट के पांडित्य पर मी उसने अपनी पूरी छाप जमा ली हू । 
उपरोक्त शैलियों के भ्रतिरिक्त दो शैलियाँ और प्रमुख प्रतीत होती हैं | एक तो किसी विश्येप वर्णन के लिए 
अलंकार या रूपकों का सहारा । उदाहरण के लिए “एक श्रवोखे पुत्र का सावी जन्म में म्युनिर्सिपालिटी के गर्भिणी 
होने भौर “हाउस टैक्स” नामक पुत्र को जन्म देने की भविष्यवाणी की गई है । साथ ही उसकी श्रालोचना भी है । 
इसी प्रकार एक चक्र बनाकर भारत के विविध भ्रधिकारी का रूप-ज्ञान कराया गया हैं 


“भारतीय महां नवग्रह दशा चक्रम 


कई 


ग्रह -. नाम ग्रह | झायुघ 

सूर्य ' श्रीमान महामहिम लार्ड रिपन न्याय सत्य दया प्रजाहित पर इल्वर्ट बिल के 

हु शो . आन्दोलन में ऐँग्लो इंडियन ग्रहण के समय सव 
० 5 के 8... - गोठिल हो गए । 


चन्द्रमा मिस्टर ह्यूम 5 न्याय सत्य अ्पक्षपातत 


श्श्८ है प्रेसी-अभिनंदन-प्रंय हु 


ग्रह नाम प्रह आयध 
मज़्ुल॒ - महाअमंगलकी खान सकलगुणनिधान मेडराज  खुशामद स्वार्थ साघन 
बुध विविध राजनीति विभूषित परम निर्दूषित उर्दू की जड़ पुष्ट करने वाली उक्ति यक्ति 
सेयद अश्रहमदर्खां बहादुर काट छाँट 


गुरु वा वृहस्पति साक्षात्‌ वाचस्पति स्वरूप--शिक्षा कमिशन “चारो वेद अठारों पुराण सारा कोरान सारे 
के गुरुघंटाल-हिन्दी के परम शत्रु-हंटर साहव साएन्स तथा श्रंड वंड संड 


शुक्र मनमानी व्यवस्था देने वाले काशी के पंडितों भ्रनर्गल विद्या 
- में मुखिया जो कोई हो 
शनेश्चर सर ग्रेंड डफ मद्रास के गवनंर जो सेलम के धींग धींगा 


निरपराधी रईसों पर जन्म भर के लिए आए 
और उन्हें काले पानी के सप्त द्वीप दिखाए ४ ॥॒ है 
राहु महामान्य रियरसे टामूसन ल० ग० बंगाल श्रन्यायं-अविद्या-जलन-कृढ़न 
“केतु टामूसन के सहयोगी महा ऐंग्लो इंडियन इल्बर्ट विल में विरोध के हेतु पायोनियर इंगलिश 
मेन आदि शभंगरेजी अखबार 


ऐसी रचनाएँ आज. के कार्टूनों का काम करती प्रतीत होती हैँ । दूसरी शैली है नाटकीय संवादशीलता । 
मौज में लिखे गये इन निवन्धों में लेखक जैसे दो व्यक्तियों की उपस्थिति की कल्पना कर लेता है । कहीं-कहीं इन दो 
व्यक्तियों में एक तो लेखक और दूसरा पाठक माना जा सकता हैं । कहीं-कहीं तो इन दोनों का पृथकत्व वह ऐसे छाब्दों 
को देकर प्रकट कर देता हैँ जैसे कि “आप कहेंगे”, कहीं केवल वर्णनशैली से ही यह भ्रन्तर प्रकट होता हैं । “पञ्च के 
पञ्च सरपञ्च' में ऐसी ही शैली में दो कल्पितपात्र हें । 

“श्रो अलबेले यहाँ श्रकेले बेठा क्या मक्खियाँ सार रहा है ज्रा मेले-ठेले की भी होश रक्‍्खा कर; , 
चल देख श्रार्वे मेला हे कमेला है। शिवकोटी का मेला है. . . .कुछ नशापानों न किया हो तो ले यह एक 
बोतल रस आँख सीच ढाल जा; वाह गुरु क्‍यों न शरद बत गया सब बहार नजर पड़ा बिना इसके कहाँ दिल 
लगी; देख सम्हला रह कहीं पाँव लड़खड़ाकर कीचड़ों में न फिसल पड़े ।” 
इन सवके साथ यह पत्रिका“चुटकलों, श्रदुभुत ड्रव्द संयोजनों, भ्रनोखी व्याख्याओ्रों, चुभती परिहासमयी 

परिभाषाओं, ज्ञान और चुहल के संक्षिप्त संवादों, गद्य-पद्म के चुटीले परिहासों-पेरोडियों से “युक्त मिलेगी । क्रमशः 
प्रकाशित होने वाले उपन्यास तथा नाटक भी प्रायः नियमतः रहते थे । इस प्रकार विनोदे-हास्य-परिहास के क्षेत्र में 
तो इस युग के इन पत्रों से आज के पत्रकार भी कुछ सीख सकते हें । 


रे ५. 
४, हैं 
तर 


इस काल की सम्पादकीय नीति विशेषतः 'हिन्दी-प्रदीप' की बहुत ही श्लाघ्य मानी जानी चाहिए | सम्पादक 
ने सम्पादकीय ईमानदारी से कहीं हाथ नहीं घोया । सत्य को डंके की चोट पर कहा है, पर विपक्षी के प्रति भी घृणा 
का भाव प्रकट नहीं किया, दुःख भलेही प्रकट किया हो । पन्नों में उस समय भारतीय महत्त्वाकांक्षाओं और प्रगति 
का विरोघी मुख्यतः 'पायोनियर' था। एक वार नहीं, श्रनेक वार उसका उल्लेख हुआ है, पर कहीं उसमें रोष अथवा 
घृणा नहीं । केवल एक आलोचना ददुष्टि अथवा साधारण तथ्य कथन मिलेंगा | पुरुषों में जन-हित विरोधी राजा 
ज्िवप्रसाद सितारे हिन्द थे। इनका भी उल्लेख कई स्थानों पर कई प्रकार से हुआ है । यहाँ भी परिहास और 
फब्तियाँ तथ्ना श्रालोचना तो मिलेंगी, पर मालिन्य अथवा देष- नहीं दीखेगा | 'किम्बदन्ती' शीर्षक से १८८३ जून के 
प्रंक में यह टिप्पणी है--- 


हिन्दी-द्य-निर्माण को द्वितीय श्रवस्था  शरह 


“(कम्घदस्ती हैँ कि राजा शिवग्रसाद ने कौंसिल की मेम्व॒री से इसतीफ़ा दिया था पर लार्ड रिपन 
ने मंजूर नहीं किया; हम पूरा विशबास फरते हैँ कि यह भी गुरुओों को गुरुआई है समाज में प्रपता गौरव बनाये 
रखने को खासकर बनारस के लोगों फे बीच:राजा ही:ने शायद इस भ्रफ़वाह को उड़ा दिया है नहीं तो ला 
रिपन साहब को ऐसा क्या मीठा है कि राजा भागते फिरते और लाड़े रिपन इन्हें घाय २ के पकड़ते । 
ढोर २ पुतला जलाया गया इस मुलाहिले से रिपन साहब क्या इन्हें नहीं छोड़ा चाहते या हाँ में हां मिलाने 

: इन्हें बहुत भ्रच्छा श्राता है इससे इन पर उक्त महोदय बहुत प्रसन्न हें या कि घर २ झौर आ्ादिमी २ में इनकी 
भ्रकीति की कालिमा छा रही इस श्रनुरोधन से इन्हें रंखना ही उचित समभते हूँ या कि जन्म पर्यन्त शरिस्ते 
तालीम रहकर सिवा मियाँगोरी के दूसरे काम के कभी डॉडे नहीं गए इससे राजनीति का मर्म समझने वालों 
इस पद्चिचमोत्तर और औध में दूसरा कोई पैदा ही नहीं हुआ इसलिए लाचार हो इन पर हमारे वायसराय साहब 
की इन पर बड़ा भाग्रह हुँ जो हो बात निरी वेबुनियाद श्रफ़वाह मालूम होती हैं ४” (पृ० ५-६) 
घामिक क्षेत्र में वे सुघारों के पक्षपाती थे, पर भ्रकारण ही प्रत्येक प्रथा. और आचरण का विरोध उन्हें सह 

नहीं था । यों उन्होंने जाति-पाँति का पक्ष लिया है और कितने ही स्थानों पर यह बताया हैँ कि 'जाति-पाति' स्वयं 
किसी उन्नति में वाघक नहीं, फिर भी साथ-साथ भोजन करने का पक्ष पोपित किया है । श्रायंसमाज भ्रौर स्वामी दयानन्द 
के सिद्धान्तों से वे पूर्णछूपेण सहमत नहीं हो पाये, फिर भी वाल-विवाह, वुद्ध-विवाह का विरोध किया है और स्वामी 
दयानन्द के व्यक्तित्व के प्रति श्रद्धांजलि श्रपित की है । नई रोशनी को विप के रूप में उन्होंने माता है, पर इसलिए 
नहीं कि वे भारत की तमोवुत क्रीतियों को वनाये रखना चाहते थे । नई रोशनी की सबसे श्रधिक खटकने वाली 
बातें उन्हें एक तो भक्य-भ्रभयय का ध्यान रखना, दूसरे शब्दों में मास-मदिरा का चस्का और दूसरी स्त्री-पुरुषों का 
स्वेच्छाचार, तीसरी नास्तिकता लगती थी । शोषक वर्ग और शासक वर्ग के प्रति नम्न रहते हुए भी कठोर झालोचना 
करते, उन पर फ़ब्तियाँ कसने में हिन्दी-प्रदीप' के पृष्ठ चूकते न थे-। एक स्थान पर मारवाड़ी को खटमल कल्पित किया 
हैं। वल्लम-सम्प्रदाय प्र छींटा कसने में कभी कसर नहीं छोड़ी । मथुरिया चौवों को भी भौर तीरव के पंडों को 
भी क्षमा नहीं किया गया । यद्यपि श्रास्तिकंता और घर्म में विश्वास का पोषण उन्होंने वार-बार किया है, पर इनके 
प्रवल उद्यारों में वे स्थल हे जहाँ उन्होंने धर्मे-सम्प्रदायों और मज़ह॒वों को घोर श्रप्रगतिगामी बताया हैँ । उन्होंने 
यद्यपि यह अश्रनुमव किया था कि मुसलमान और सरकार हिन्दुओं पर सव प्रकार से अत्याचार कर रही 

सम्बन्ध में यथावसर सटिप्पण घटनाओं का भी उल्लेंख करने में कंभी कमी नहीं की, फिर भी हिन्दी-प्रदीप' प्रधानत 
हिन्दू-मुस्लिम एकता का प्रवल पोषक रहा हैँ । “हूँहे वही जो राम रच राखा” में उन्होंने स्पप्ट लिखा हँ-- 

“आएरे में हिन्दू मुसलमानों की झ्रापस.में लड़ाई भी वही बात है नहीं तो क्या श्रव यह होना चाहिए 
कि सरीहन देख रहे हैं कि श्रापस की फू ही ने एक तोसरे को हमारे मानमर्दन के लिए सात समुद्र पार से 

लाय हमारे ऊपर खड़ा फर दिया चाहिए श्रव मी साहुत से चल झ्रापस में मेल रबखें हम दोनों का जो इसी भूमि 
के उदर से जन्मे हें एक प्रकार का समुद(य हो जाने से तफ़तें श्लौर बढ़ें सो न होकर व्यर्थ को मजहवी ऋगड़ों 
के पीछे भ्रापस ही में कटे मरते हें यह ईइवर की इच्छा नहीं तो पया है ? हंमने बहुत दिनों-त्तक इस बेहुदगी 
के पीछे सिर पचाया श्र प्रनेक यत्न किया कि अपने भाइयों फो समक्ताय-वुराय उन्हें राह तगाएँ. . . प्रादि 
(नवम्बर १८८३, पृ० ५-६) 


हिन्दी-प्रदीप' के पृष्ठों को उलठने से विदित हो जाता हैँ कि उसने सदा न्याय का पक्ष ग्रहण किया है श्नौर 
अनेकों संघर्षों में होकर वह गया है, पर अपनी संतुलित लेखनी को कहीं कलंकित नहीं होने दिया है । हिन्दी-प्रदीष 
ने इस प्रकार हिन्दी-गद्य को भारतेन्दु से लेकर 'द्विवेदी-युग' तक पहुँचा दिया । 


+ 





आगरा | 
१७ 


पृथ्वीराजरासो की विविध वाचनाएं . 
श्री भूलराज जेन एल ए०, एलं-एल० दी० 


अब तक पृथ्वीराजरासो की निम्नलिखित प्रतियों' के अस्तित्व का पता लग सका है-- 
(१) वीकानेर फ़ोर्ट लाइब्रेरी में श्राठ प्रतियाँ।॥ | 
(२) वीकानेर वृहद्ज्ञान भंडार में एक प्रति। 
(३) वीकानेर के श्री श्रगरचन्द नाहटा की एक प्रति । 
(४ ) पंजाव युनिवर्सिटी लाइब्रेरी, लाहौर में चार प्रतियाँ। | 
(५) भंडारकर श्रोरियंटल रिसचे इन्स्टिट्यूट, पूना में दो प्रतियाँ । 
(६ ) रॉयल एशियाटिक सोसायटी, वम्बई शाखा में तीन प्रतियाँ । 
(७ ) जोधपुर सुमेर लाइब्रेरी में दो प्रतियाँ । 
(८ ) उदयपुर विक्टोरिया हाल लाइलब्रेरी में एक प्रति। 
( ६ ) आगरा कालिज, आगरा में चार भागों में एक प्रति । 
(१०) कलकत्ता निवासी स्वर्गीय पूर्णचन्द नाहर की एक प्रति । 
(११) रॉयल एशियाटिक सोसायटी, वंगाल में कुछ प्रतियाँ । 
(१२) नागरी प्रचारिणी सभा, काशी की कुछ प्रतियाँ। 
(१३) किशनगढ़ स्टेट लाइब्रेरी की कुछ प्रतियाँ। 
(१४) अलवर लाइब्रेरी की प्रतियाँ । हे 
(१५) चन्द के वंशघर नेनूराम की दो प्रतियाँ । 
(१६) यूरोप के भिन्न-भिन्न पुस्तकालयों में कतिपय प्रतियाँ। 

इन प्रतियों के निरीक्षण से ज्ञात होता है कि पृथ्वीराजरासो का पाठ हम तक मुख्यतया तीन वाचनाओं में 
पहुँचा है--(१) वृहद वाचना, (२) मध्यम वाचना और (३) लघु वाचना। वृहद्वाचना' में ६४ से ६६ तक 
समय' और सोलह-सत्रह सहस्त पद्य हें । इसका परिमाण एक लाख इलोक माना गया हूं, किन्तु वास्तव में हें पेंतीस 
हजार इलोक के लगभग । यही वह वाचना है, जिसे नागरी प्रचारिणीसभा, काशी ने सम्पूर्णतया श्रौर कलकत्तें की 


एशियाटिक सोसाग्रटी ऑँव बंगाल ने आंशिक रूप में मुद्रित किया था ।.विद्वानों ने रासो-सम्वन्बी श्रपना ऊहापोह “ 


प्राय: इसी वाचना के आधार पर किया हैं । 


* इलमें से कुछ का विवरणात्मक परिचय छप चुका हैँ । देखिए हस्तलिखित हिन्दी पुस्तकों की खोज की 
वाधिक रिपोर्ट, ठेसिटरी : डिस्क्रिप्टिव कैटलॉग श्लॉव बाडिक एंड हिस्टोरिकल सेनस्क्रिप्ट्स, भाग २ (१); 
“राजस्थानी १६३६ में श्री अगरचन्द नाहटा का लेख; नागरी प्रचारिणी पन्निका सं० १६६६ में औी ददरथ छर्मा 


का लेख श्रादि । 
* बहद्धाचना की प्रतियाँ यूरोप में तथा वम्बई, कलकत्ता, काशी, श्रागरा, बीकानेर आदि स्थानों में पर्याप्त 


संख्या में विद्यमान हें। 
) रासो में समय शब्द का प्रयोग सर्ग, श्रष्याय या खंड के भ्र्थ में हुआ है । 


छः 


पृथ्वीराजरासो को विविध वाचनाएं १३२ 


मध्यम वाचना' में ४० से ४७ तक समय हैं और इसका परिमाण दस-वारह सहस्न इलोक तक का हैं। इसके 
पहले दो समयों का सम्पादन मंहामहोपाध्याय पं० मथुरात्रसाद दीक्षित ने लाहौर के भ्ोरियंटल कालिज मेगज़ीन 
. (हिन्दी विभाग) ' में किया है । यह विद्वान्‌ इसे असली रासो मानते हे । 

लघु वाचना' में १६ समय और दो सहस्त के लगभग पद्म हैं। इसका परिमाण केवल तीन हज़ार पांच सो 
इलोक के क़रीव ही वेठता है । इसका पत्ता टेसिटरी ने लगाया था, जिन्‍्होंने.सन्‌ १६१३ में सर्वप्रथम रासो की दो वाच- 
नाओं की सम्मावता की झोर संकेत किया था । किन्तु विद्वानों ने इस ओर विशेष ध्यान नहीं दिया । एक-दो प्रतियों 
में इन वाचनाओं में से दो या तीनों हो के पाठ का सम्मिश्रण भी दृष्टिगोचर द्ोता है, जैसे पूरा की प्रति त॑० १४५५॥ 
श्य८प७-६१ मे । 

बाचनाझों का विषय-विदलेषण---रासो की लघु वाचना' में निम्नलिखित घटनाएँ वर्णित हँ--- 
(१) दकावतार-वर्णन (कृष्णचरित विज्ञेष विस्तृत है) । “ 

: (२) चौहान वंश का इतिहास और पृथ्वीराज का जन्म । 
(३) पृथ्वीराज का घन प्राप्त करना और दिल्ली गोद जाना । 
(४) संयोगिता का जन्म, विनय--मंगल पाठ, पृथ्वीराज द्वारा जयचन्दे के यज्ञ का विध्वंस तथा संयोगिता-प्रपहरण 
श्र दम्पति-विलास । 

(५) पाठण के भोला भीम पर पृथ्वोराज की विजय । 
(६) कंमास-वघ । 
(७) जैतखंभ-आ्ररोपण ओर घीर का ग्रोरी के हाथों पकड़ जाना । 
(८) पृथ्वीराज और शहावुद्दीन ग्रोरी के युद्ध-- 

(क) प्रथम युद्ध जब पृथ्वीराज भीम से लड़ रहा था। 

(ख) द्वितीय युद्ध जिसमें शहावुद्दीन घीर के हाथों वन्दी हुआ | 

(ग) श्रन्तिम युद्ध जिसमें पृथ्वीराज स्वयं वन्दी हुआ। 
(६) वाण-वेध । 

मध्यम वाचना में लघु वाचना का सारा विषय कुछ विस्तृत रूप में मिलता है श्रोर इसके अतिरिक्त कई भ्रन्य 
घटनाओं का वर्णन भी मिलता हे, जैसे भ्रग्तिकूंड से चौहान वंश की उत्पत्ति; पद्मावती, हंसावती, शशिव्रता, पडिहारनी 
' आदि अनेक राजकुमारियों से पृथ्वीराज का-विवाह; पृथ्वीराज के विविध युद्ध; पृथ्वीराज झौर णहावुद्दीन में भ्रनेक 
वार युद्ध होना तथा हर वार शहावुद्दीन का वन्दी होना; भीम द्वारा सोमेश्वर वघ, आदि-भादि । 

रासो की बृहदु वाचना में लघु वाचना का विषय विशेष विस्तार से मिलता है और इसके श्रतिरिक्त इसमें 
मध्यम वाचना की घटनाओं तथा ऐसी अनेक अन्य घटनाभों का समावेश भी है । 


* मध्यम बाचना को प्रतियाँ घोकानेर, लाहौर, पूना तथा कलकत्ता में मिली हूँ । 
* फ़रवरी, मई, श्गस्त सन्‌ १६३५; फ़रवरो, मई सन्‌ श्ष्३े८। 
' लघु वाचना को तोन प्रतियाँ बीकानेर फ़ोर्ट लाइब्रेरी में उपलब्ध हुई हैं। इनमें से एक फी प्राघुनिक प्रति- 
लिपि लाहौर की पंजाब युनिर्वासटी लाइब्नेरी में सी हूँ । 
टेसिटरी : उपर्युक्त, पोयी २४ का विवरण १ 
यह सं० १८०४ फी लिखित है भर श्रारम्भ में इसका पाठ प्रायः लघु वाचना से मिलता हूं, फिन्तु हँसी 
युद्ध तथा कन्नौज खंड बुहद्‌ वाचना के झ्राघार पर लिखित प्रतीत होते हैं । 
* देखिए श्री दशरथ दार्मा का उपरोक्त लेख । 


है 
ब- 


शेर -.. प्रेमी-अभिनंदन-प्रंय 
रासों के विषय-विश्लेषण से यह स्पष्ट ज्ञात होता है कि इसमें मुख्यतया दो ही घटनाओं का वर्णन है--एक 
तो पृथ्वीराज द्वारा संयोगिता-अपहरणं का भर दूसरें पृथ्वीराज तथा, शहाबुद्दीन के श्रन्तिम युद्ध का। अन्य घटनाएँ 
तो गौण रूप से ही आई हैँ । अतः इनका वर्णन विस्तृत रूप से नहीं हुआ । लघु वाचना में इन प्रधान घटनाओं का 
वर्णव कई-कई समयों में हुआ है, किन्तु वृहद्‌ वाचना में केवल एक-एक ही समय में हुआ हैँ और उसमें भी प्रक्षेप आ 
गये हें । समय पाकर संयोगिता-श्रपहरण की घटना इतनी लोकप्रिय हुई कि इसे एक विस्तृत स्वतन्त्र' ग्रन्थ का रूप 
मिल गया जो चन्दवरदाई की ही रचना मानी गई है । लघु वाचना में महोवा वाली घटना का उल्लेख मात्र ही है,' 
परन्तु वृहद्‌ वाचना में यह एक पूर्ण समय* लेती हैँ श्लौर फिर इसे कई खंडों वाले ग्रल्थ' का आकार मिला, जिसके 
रचयिता के रूप में चन्दवरदाई का ही नाम लिया जाता हूँ । सम्भव हूँ कि इसमें चन्द का एक भी शब्द न हो, क्योंकि 
इसकी भाषा वहुत॑ श्रर्वांचीन - 
वाचनाओं का काल-क्रम---इन वाचनाओं के काल-क्रम का निर्घारण इनकी प्रतियों के लिपिकाल के आघार पर हो 
सकता है । लघु वाचना की किसी भी प्रति में उसका लिपिकाल नहीं दिया, किन्तु उनमें से एक का अनुमान हो सकता 
है, क्योंकि वह अकवर के समकालीन प्रसिद्ध मन्त्री कमंचन्द के पुत्र भागचन्द के लिए लिखी गई थी।* कर्मचन्द का 
देहान्त सं० १६५७ में हुआ भौर वह सं० १६४७ में बीकानेर छोड़ चुके थे । उनके पृत्र सं० १६७६ में काम श्राये । 
इसलिए हमारी यह प्रति कम-से-कम सं० १६७६ से पूर्व की है । श्री श्रगरचन्द नाहटा के कथनानुसार इस वाचना की 
दूसरी प्रति भी १७वीं शताव्दी विक्रम की लिखित है और तीसरी दूसरी की प्रतिलिपि मात्र है ।' मध्यम वाचना 
की कुछ प्रतियों का लिपिकाल मिलता हैँ और कुछ का नहीं । जिनका मिलता है वे विक्रम की अठारहवीं.झताव्दी 
की या उसके आसपास की लिखित हे, जैसे सं० १७३८, १७३६९, १७५८, १७६२ की लिखित प्रतियाँ विद्यमान हैं,। 
* जिनमें लिपिकाल नहीं मिलता, वे दो सौ वर्ष पुरानी प्रतीत होती हैं। वृहद्‌ वाचना की प्रतियों का लिपिकाल प्रायः 
१६ शताब्दी विक्रम में है , किन्तु एक का सं ० १७४७ भी है। इससे ज्ञात होता है कि लघु वाचना १७वीं शताब्दी विक्रम 
में, मध्यम वाचना १८वीं शताब्दी में श्ौर बुहद्‌ वाचना १९वीं शताब्दी में या क्रमश: इनसे कुछ पूर्व विशेष प्रसिद्ध तथा 
प्रचलित हुईं । कहते हे कि काशी नागरी प्रचारिणी सभा १७वीं श० वि० की लिपिकालक्ृत वृहद्वाचना की प्रतियाँ * 
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* इसको प्रतियाँ बनारस तथा कलकत्ता में उपलब्ध हें। 


* देखिए रासो लघु वाचना समय ६, पद्य ५६: 
आरज्नी अजमेरि धुम्मि घवनी कर्मंडि मंडोवरं। क 
भोरा रा सुर सुंड दंड दवनो श्रग्गी उविष्टं करं ॥ 
रत्यं भ॑ थिर थंभ 'सीस श्रहरं नि जल जुष्ट कलिजरं । 
क्रिप्पानं चहूँ वान जान घनयो घर्नों पि गोरी घरा ॥ 

यहाँ पर भी महोबा का उल्लेख नहीं, श्रपितु कालिजर का है । 

१ इसे 'परमालरासो' के नाम से नागरी प्रचारिणी सभा ने प्रकाशित फिया है । . 

* इसकी श्रन्तिम पुष्पिका इस प्रकार है-- ेु पु 
सन्‍्त्रीज्वर मंडन तिलक, यच्छा बंद भर भाण- 
करमचन्द सुत करम वड़ भागचन्द स्व जाण;॥१॥ 
तसु कारण लिखियो सही, पृथ्वीराज चरित्रः 
पढतां सुख संपति सकल, मन सुख होवे मित्र ॥श॥उशुसं भवतु ॥ 

* श्री श्रगरचन्द नाहुटा का उपयुक्त लेख, पृ० २२। - 5 


पृथ्वीराजरासो की विविध वाचनाएं 2१३३ 


औरनेन्राम' वाली सं० १४५५ की प्रति इस -नियम का अपवाद उपस्थित करती हूँ, किन्तु कई विद्वानों के मतानसार 
इनका, लिपिकाल संदिग्ध है । भ्रत: जबतक प्राच्यलिपिशास्त्रवेत्ता इनका निरीक्षण करके लिंपिकाल निर्वारित नहीं 
करते, इनको इतना प्राचीन मानना उचित. नहीं । 

निम्नोक्त बातें भी इसी अनुमान की पुष्टि करती हँं--- 

(१) विपय-क्रम--कई स्थलों में लघु वाचना का विपय-क्रम मध्यम भ्थवा वृहद्‌ वाचना की अपेक्षा श्रश्विक 
समीचौन दिखाई देता है । मध्यम तथा बृहद्‌ वाचना के प्रथम समय में पहले मंगलाचरण झौर फिर पृथ्वीराज के जन्म 
का वर्णन है श्रीर द्वितीय समय में दशावतार-वर्णन हूँ, किन्तु लघुवाचना में मंगलाचरण तथा दक्षावतार-वर्णन प्रथम 
समय में हे झौर पृथ्वीराज का जन्म दूसरे में । होना भी ऐसा ही चाहिए, क्योंकि दशावतार-वर्णन मंगलाचरण का 
खुपान्तर है श्र मंगलाचरण तदा ग्रन्थ के झारम्म में हीता हूँ । लघुबाचना के नायक पृथ्वीराज के जन्म-वृत्तान्त 
के पश्चात्‌ ही तीसरे समय में नायिका संयोगिता के जन्म का वृत्तान्त श्राता है, परन्तु मध्यम तथा वृहद्वाचनाओं 
में इन दोनों वृत्तान्तों केवीच कई समयों का श्रन्तर हैँ । वृहद्‌वाचना में कन्नौज-खंड के आरम्भ में पृथ्वी राज का 
संयोगिता के लिए तड़पना और साले मर तक एक-एक ऋतु में भिन्न-भिन्न रानियों द्वारा संयोगिता की प्राप्ति 
में बाबाएँ उपस्वित्त करना कवि को पडऋतु-वर्णन का अवसर देते हें, किन्तु लघु तथा मध्यम वाचनाभों में 

यही वर्णन पृथ्वीराज के उंबोगिता को दिल्ली ले झ्ाने पर आता हैँ । यह क्रम अधिक उचित प्रतीत होता हैं, 
क्योंकि यदि पृथ्वीराज को संयोगिता से सच्ची लगन थी तो वह कदापि एक वर्ष तक उसे प्राप्त किये विना 
ने रुकता । 
(२) वड़ती श्रनैतिहासिकता--लघुवाचना की अपेक्षा मध्यम में तथा मध्यम की अपेक्षा बृहत्‌ में श्रनेतिहासिक 

धरटेनाझ्रों का श्राविक्‍्य दूष्टिगोचर होता है, जैसे लघु वाचना में पृथ्वीराज तथा शहाबुद्दीन के तीन युद्धों का वर्णन है, 
मध्यम में लगभग आठ का और वृहत्‌ में वीस का । वास्तव में इनके वीच दो ही युद्ध हुए थे । इसी प्रकार भीम हारा 
सोमेश्वरवर्ब, पृथ्वीराज द्वारा भीमवव, जयचन्द का मेवाड़-अधिपति समरसी तथा गृजरात-नरेश के साथ युद्ध, भरग्नि 
कूंड से चौहान-वंश की उत्पत्ति आ्रादि श्रनैतिहासिक घटनाओं का वर्णव मध्यम भ्रथवा वृहद्‌ वाचनाश्रों में ही 
मिलता हूँ, लघु में नहीं । यह सम्भव नहीं कि चन्दवरदाई ने स्वयं अपनी रचता में ऐसी अ्रतेतिहासिक घटनात्रों का 
समावेश किया हो, क्योंकि वह पृथ्वीराज के समकालीन तथा सखा थे। यह अधिक संगत प्रतीत होता है कि चन्द 
के परवर्त्ती माटों ने इतिहास-क्रंम की ओर घ्यान-न देते हुए पृथ्वी राज के यशोगाच के निमित्त इन घटनाओं का समावेश 
पृथ्वीराज रासो में कर दिया । 

(३) घटनाग्रों की संख्या में वृद्धि--इन वाचनाओं में समान घटनाओं की संख्या में उत्तरोत्तर वृद्धि 
होती जाती हू । जैसे लथधुवाचना में पृथ्वीराज के केवल दो विवाहों का---इंच्छिनि तथा संयोगिता के साथ--वर्णन 
है, मध्यम में पाँच का शौर बृहत्‌ में चौदह का । इसी प्रकार पृथ्वीराज-शहावुद्दीन-युद्धों की संख्या लघुवाचना में 
'तीन, मध्यम में लगभग आठ तथा बृहत्‌ में वीस के लगभग है । 

(४) वर्णन-विस्तार--इन वाचनाओं में वर्णन-विस्तार भी क्रमशः वृद्धि पर है । भ्लोर लघुवाचना की 
प्रपेक्षा मध्यम भर मध्यम की अपेक्षा वृहत्‌ में दशावतार-वर्णन कन्नौज से लौटते समय का यूद्ध-वर्णन तथा श्रन्तिम- 
युद्ध-वर्णन क्रमश: भ्रधिक विस्तृत हैं । ; 

(५) भाषा--यदि भाषा की दृष्टि से रासो की विविध वाचनाओ्रों की जाँच की जाये तो भो उनकी ऐसी ही 
परिस्थिति का ज्ञान होता है ! जैसे लघु, मध्यम तथा वृहद्‌ वाचनाओं में मापा के अवधिन रूपों का प्रयोग फमस 
श्रधिक होता जाता हूँ । ठोक यही वात रासो में विदेशी शब्दों के प्रयोग पर भी लागू होती हू । 


! श्री अगरचंद नाहटा का उपर्युक्त लेख, पू० ४५॥ 


श्हेड श्र प्रेमी-प्रभिनंदन-पग्रंथ 
(६) पद्यसंख्या--लघु वाचना के भिन्न-भिन्न समयों की पद्य-संख्या में परस्पर भेद कम है, क्योंकि इनमें ३१ 
से१६६ तक पद हूं ।' वृहद्‌ वाचना में तो यह भेद अत्यधिक हो जाता हूँ । इसके समय की पद्मयसंख्या कम-से-कम 
१२ और अधिक-से-अधिक २५५३ हैँ।" महाकाव्य के लक्षण के अनुसार ऐसा नहीं होना चाहिए। गत: 
सम्मव नहीं कि चन्दवरदाई ने स्वयं ऐसा किया हो ) यह उसके परवर्त्ती भार्टो का ही प्रभाव प्रदर्शित करता है । 

* उपरोक्त विचार-ओधारा के आधार पर हम इस निष्कर्ष पर पहुंचते हें कि पृथ्वीराजरासो का मूलरूप बहुत ही 
छोटा था, किन्तु कालान्तर में प्रक्षेप मिलने के कारण इसका कलेवर बढ़ता गया । इन्हीं प्रक्षेपों के आधार पर झोफा जी 
जैसे उच्चकोटि के विद्वानों ने रासो की प्रामाणिकता में सन्देह प्रकट किया है । *रासो की उपलब्ध वाचनाओं में से 
लघु वाचना होष दोनों की अ्रपेक्षा अधिक प्रामाणिक तथा प्राचीन है । 


लाहोर | 


+ 


* इस बाचना में कम-से-कम पद्य-संख्या श्र्थात्‌ ३१ चतुर्थ समय में हे श्रौर अ्धिकाधिक श्रर्थात्‌ १६६ 
प्रथम समय में है । शेष समयों का परिमाण इन दोनों संख्याञ्रों के वीच है । 
२ बहव्‌ वाचना में लघुतम समय ६५वाँ है, जिसमें केवल १२ पद्च हें तथा ६१वाँ (कनवज्ज समय) दीबंतन 
है भौर इसमें २५५३ पद्च हें । ' 
प देखिए 5 
नातिस्वल्पा नातिदोर्घा: सर्गा अ्रष्टाधिका इह ॥ 
| साहित्यदर्पण, परिच्छेद ६, इलोक ३२० । 





काफल-पाक्कू 
श्री चत्त्रकुंवर वर्त्वाल 


. [हिन्दी के इस श्रज्ञात पर श्रति श्रेष्ठ कि के निम्नलिखित मुक्तक में पहली वार शेली की 'स्काईलाक' का 
उल्लास प्राप्त हुआ है ।--वासुदेवशरण भ्रग्रवाल] 
(९१) 
है मेरे. प्रदेश के वासी 
छा जाती वसन्‍्त जाने से जब सर्वत्र उदासी 
.. भरते रर-झभार कुसुम कभी, घरती बनती विघवा-सी 
गन्ध-म्रन्ध श्रलि होकर मलान 
गाते प्रिय समाधि पर गान ! 
तट के श्रघरों से हट जाती जब कृश हो सरिताएँ ! 
जब निर्मल उर में न खेलती चंचल जल-मालाएं ! ७ 
हो जाते मौन नयन उदास 
लहरें पुकारती प्यास प्यास! 
गलने लगती सकरुण-स्थर से जब हिम-भरी हिमानी 
* जब शिखरों के प्राण पिघल कर बह जाते ब्रत पानी ! 
चाफ़ी रहते पाषाणखंड 
जिन पर तपता दिनकरप्रचंड , 
सूखे पत्रों की शय्या पर, रोती श्रति घिकल चनानी ! 
छाया फही सोजती फिरती वन-वन में वन-रानी ! १५ 
जिसके ऊपर कुम्ह्ला फिसलय | 
गिरते सुख-से हो करके क्षय 
उसी समय मरु के श्रन्तर में सरस्वतो-धारां-सो 
लें कर तुम श्राते हो हें खग, हे नन्‍्दन-वन-चासी ! 
प्लाविच हो जाते उमय कूल ! 
घरंती उठती सुख-सहित फूल ! 
पी इसे मघुर कंठ का अमृत खिल उठती वन-रानी 
लता-लता में होने लगती -गुंजित गई जवानी ! श्र 
' तुम शरच्चन्द्र से मघुर-किरण ! 
अालोक रूप, चुम श्रमृत-क्ण , 
हि क्िसलय की भुरमुट में छिप कर सुघा-घार करते चर्षण ! 
सुनती वसुधा र्वाल-वालिका-सी हो कर के प्रेम-सगन 





* क्राफल-पाक्क्‌ एक पहाड़ी पक्षी का नाम है जो ग्रीष्म ऋतु में पर्वतप्रदेशों में भ्ाता हैं। उसकी बोली काफल- 
पाक्कू, काफल-पाक्कू होने के कारण उसका यह नाम पड़ा है । काफल एक पहाड़ी जंगली फल फा नाम हूँ। बोली 
से समझा जाता हूँ कि यह पक्षी काफल के पकने की सूचना दे रहा हैँ । मु 


हु 


१३६ 


. प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


रख मृदुल हयेली पर आनन 

सुख से मूँदे वे मलित नयन-, 

शलों से उतरी आती नीरद-निवासिनी परियाँ 
बजती मधुर स्वरों से. जिनके चरणों की मंजरियाँ ! 
ग्रामों से श्राती मुग्धाएँ ह 
कोकिल-कंठी प्रिय लतिकाएँ 

क्षण भर में तुम कर देते इस पृथिवी को नन्‍्दन ! 
जहाँ श्रप्सराएँ कर॒तो हे छाया में 'संचारण ! 
कानों में बजते हें कंकण 

आँखों में करता रूप रसण ! 

फूले रहते हैँ सदा फूल भौंरे करते निशि-दिन गुंजन- ! 


(२) 


मेरे हिम-प्रदेश के बासी , 

जन्म-भूमि तज, दूर देश में रहने लगा प्रवासी 
सावन आया, दुख से मेरे, उमड़ी श्रतुल उदासी 
बरसी ऋर-फर भार अश्वुघार ! 

शैलों पर छाया अन्घकार ! 

लख उत्तर की दिशा जल-भरे मेघ मनोहर उड़ते 
पल-पल में चपला चसकाते, शैल-दैल पर रुकते 
पीछे को लखते बार-बार 

बरसाते रह-रह बविन्दु-धार 

सें घायल पर-हीन विहग-सा क्षिसी घिजन में मन मारे 
किसी तरह रहता था रो-रो फर निज जीवन घारे 
उर में उठती बातें श्नेक 

सें कह पाता था पर न एक 

एक शप्रेंघेरी रात, बरसते थे जब मेघ गरजते 
जाग उठा था में शबय्या पर दुख से रोते-रोते,- 
करता निज जनती का चिन्तन 

निज मातृभूमि का प्रेम-स्सरण 

उसी समय तम के भीतर से, मेरे घर के भीतर 
झाकर लगा गूंजने घीरे एक मधुर परिचित स्वर,-- 
'काफल-पाक्क्‌', काफलन्पाक्‍्कू 

स्वप्न न था वह, क्योंकि खोलकर वातायन में वाहर- 
देख रहा था, बार-वार सुनता वह ही परिचित स्वर ! 
उर में उठता था हर्षे-ज्वार 

नुयनों में थी आनन्द-घार 


तु 


श् 


२६ 


३६ 


४३ 


५१ 
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कीफल-पाक्कू १३७ 


में तो विवश यहाँ झाया हूँ, पर यह कैसे झाया ; 
क्या मुकफो सेरो जननी का है संदेश कुछ लाया ? 
मुझसे कहने को श्राज रात 
श्राया जो यह आश्ञा-प्रभात _ 
अथवा क्या वे शल बह गये, जिनमें यह था रहता ? 
उखड़ं गये वे पादप प्यारे जिनमें यह था गाता ? 
क्या उस बन सें लग गई श्राग , 
जो यह श्राया निज विपिन त्याग ? 
हिंम पर्चत का क्या सब तुषार 
वन गया सलिल की त्तरल धार ? 
रह गये श्ोष नंगे पहाड़ 
हिस-हीन दीन सूखे उजाड़ 
जो यह झायां हिम-इल त्याग 

(३) 
है मेरे प्रदेश के बासी | 
एक चार फिर कंठ मिलाकर गाने का हूँ प्रनिलापी । 
झब कदम्ब की घन छाया में व्याकुल-कंठ प्रवासी । 
होने पर भी जीवन समान 
क्यों रहते हो तुम दूर प्राण ? 
फितनी वार तुम्हें जीवन में सेंने पास बुलाया 
किन्तु न जाने तुम को भी क्यों आना कभी न भावा ! 
तुम सदा जानते हो कुमार- 
कितना करता में तुम्हें प्यार ! 
कल ही जब झाई झाँघी तुम तरु पर से डरकर बोले- 
तुम्हें मार्ग देने फो सेंने निज गवाक्ष-पट खोले.। 
भीगे पंखों में रख आनन 
क्यों दुरा दिये तुमने लोचन ? 
मेरा कुम्हलाया भ्रावन लख, लखकर मेरे साश्रु नयत- 
हँसकर झाह ! कर गये ठुम क्यों विषम विवशवन्दी जीवन * 
जीवन में मेंने प्रथम वार 
जीवन भर को था किया प्यार 
भूल गया में जननी के धीरे-धीरे प्रिय-चुंवन ! 
इन लहरों के साथ बह गया वह मेरा मृदु-जीवन ! 
तुमसे सुन्दर था बाल्य-काल- * 
पह भी होता हे विहृगन्‍-बाल ![- 
एक विपिन में रहकर भी तुम दूर रहे हें प्यारे ! 
अरब यह हृदय-कुंसुम फूलेंगा किस स्पर्श सहारे ? 


श्रे८द 


प्रेमी-प्रभिनंदन-पग्रंय 
फला ऊपर से वही - गगन- 
छूता सब को बह एक पवन- 
फिर क्यों मुझे झ्राहे ! श्रकूलाहद, क्यों मुझको ही पीड़ा ? 
क्यों सुकको उन्‍्मन पागलपन ? तुमको इतनी ब्रीड़ा ? 


से जितना आता पास-पास शी र 
तुम उड़ जाते हे इवास-झ्ास ? 


कहाँ खो दिया तुमने श्रपना सरल हृदय हे सुन्दर ? . 


किस मानव ने तुम्हें दिखाया हैं सोने का पिजर ? 
तुम दिन भर तरु के कानों में श्रपनी विरह व्यथा कहते 
मुझे देखते ही सहसा क्यों रुक कर चुप हो जाते ? 
मेरी मानवता सुभे शाप 

मेरी सानवता मुझे पाप 

तुम्हें कभी विश्वास न होगा ऐसी मानवता पर ? 
में न तुम्हें क्या कभी देख पाऊँगा निज हार्थों पर.? 
गायेंगे हम क्या फिर न कभी कंठों में कंछठ सिलाकर 
काफल फी छाया के नीचे में, तुम ऊँचे तरु पर 
एक साथ कहते हों--“काफल-पाक्कू , काफल-पाक्‍्क्‌ 
मेंने पाया हैँ अ्रविध्वास; , 

भय, घृणा झौर दारुणोपहास ! 

अरब कैसे मानव सें तुमको, हे प्रिय, पास बुलाऊे- 
गुंजन स्वर में हृदय चीरकर कंसे अप बताऊँ ? 
होता भू पर में रा फूल 

तज कर डाली के तीक्ष्ण शूल 

तब तो तुम श्राँसू भर मेरी सुख समाधि पर गाते- 
तब तो दल उस रोमिल-उर का मुदु स्पर्श तो पाते ? 
परु में उन्‍्मन रावण दानव ! 

मेरी तृष्ण बन जाती यवि * 

बन में कोमल पल्‍लबित डाल- 

उंस शब्या में रहकर निशि भर ' 

गाते तब तो तुम विहग-बाल ? 

हो पाते मेरे आँसू यवि- 

मेघों के ये भरते लोचन- 

घोते तब तो है मेरे प्रिय , 

मेरे आँसू तेरा आनन ? 

क्यों रोता में थों बार-वार- 

क्यों होता में प्रतिपल श्रघीर ! 

क्यों बहता भ्रब तक अश्रु-तीर ! 

भगवतन्‌ ! में होऊ ख़ग-कुमार ! 





१०० 


११३ 


१२१ 


१३४ 


विक्रम और वेताल-कथा में तथ्यान्वेषण 
- - श्री सूपेनारायण व्यास 


विक्रम संवत्‌ की द्वि-सहस्ताव्दी के उत्साह ने शिक्षित समुदाय में एक सांस्कृतिक चेतना हो जाग्रत कर दी है 
साहित्य के विभिन्न श्रंगों पर इस अवसर पर जितना विक्रम के विषय में लिखा गया है, उतना शायद ही किसी समय 
लिखा गया हो । यदि यह सव साहित्य एक जगह एकत्रित किया जावे तो निस्सन्देह पाँच हज़ार से अधिक पप्टों क॑ 
सामग्री हो जावेगी और उसंसे विक्रमादित्व-सम्बन्धी जिज्ञासा के समाधान में पर्याप्त सहायता मिलेगी । विऋ्रमादित्य- 
विपयक विविव कल्पनाएँ हजारों मील दूर वसने वाले विदेशी विमशंकों ने तो जव-तव की भी हैं, पर हमारे देश का 
मुख्यतः महाराष्ट्र प्रान्त तथा कृछ भ्रंशों में गुजरात और बंगाल ही इन शास्त्रीय चर्चाओं में रस लेते रहे हे और विदेशियों 
की घारणाओओं को श्रान्त सिद्ध करते रहें हें। डा० जायसवाल या मजूमदार प्रभृति महानुभाव भी इस दिशा में सजग 
रहे हैं। महाराष्ट्रीय श्र वंगीय विद्वानों की इस विवेचनात्मक प्रवृत्ति का परिचय विद्वद्दर स्व्० महावीरप्रसाद जो 
द्विवेदी हिन्दी-मापी-संसार को प्राय: देते रहते थे, परन्तु इतर प्रान्तीय पंडितों ने इस दिदया में कम ही श्रभिरुन्ति प्रकट 
की है । महाराष्ट्र की जागरूकता आज भी ययथापूर्व है । विक्रम, कालिदास जैसी विश्व-वन्य विभूतियों के विषय 
में उनकी अध्ययन-शीलता निःसन्देह अभिनन्दनीय है। गुजरात और बंगाल के ललित-साहित्य की आराधना में 
तत्पर रहते हुए भी वहाँ विक्रम और कालिदास के प्रति वड़ा अनुराग है । रवीद्धनाय की विश्व-वन्दिता वाणी ने सहस्रों 
गीतोंकी सृष्टिमें उज्जयिनी, विक्रम, कालिदास, शकूत्तला, उवंश्ञी, कादम्वरी, वासवदत्ता को भुलाया नहीं, वल्कि उनका 
इर्तना सरस वर्णन किया हूँ कि पाठकों का मन उस मचुरिमा में मस्त हुए विना नहीं रहता । राजनीति श्र योग की सतत्‌ 
साधना में अरविन्द ने भी अपनी प्रतिभा का प्रसाद उक्त विपय पर प्रदान किया है, परन्तु विक्रम की द्वि-सहल्राब्दी के 
अवसर पर आज तो अ्रजस्न चारा ही प्रवाहित हो रही है । विगत दो वर्षो के श्रन्दर जो साहित्व-सूजन हुआ है, उसमें 
अध्ययन और मौलिकता के मान से यद्यपि विषय-वस्तु की अधिकता नहीं हैँ, तथापि श्रधिकांश विदेशी विमर्मकों के 
विभिन्न मतों का संकलन और अपने शब्दों में प्रकटीकरण उसमें अवश्य है । यह विचारकों के लिए विभिन्न दृष्टिकोणों 
का समन्वय-सावक साहित्य है और यह हमारे लिए मार्ग प्रशस्त कर देने और विचारकों को प्रेरणा देने का कार्य सुनम 
कर सकता हैँ । विक्रमादित्य-विषपयक सहख्रशः दन्‍्तकथाएँ और लोकोक्तियाँ विभिन्न प्रान्तों में विविध भाषात्रों में 
यत्र-तत्र फैली हुई हैं । उनका समीकरण किया जाय तो वह भी अवश्य अनेक तथ्यों को प्रकाण में ला सकती हैं। 
प्राकृत, संस्कृत, जैन, पाली तथा कथा-अ्रन्थों में भी अनेक विचित्र और विस्मयकारी गाथाञओों का संग्रह हैँ । ये सभी 
केवल निराघार रचनाएं हैं, ऐसा तो नहीं कहा जा सकता । कथा-गायाओं में तथ्यान्वेषण की भ्रवृत्ति से हमने 
काम ही कब लिया है ? इन कथा-किवदल्तियों ने न जाने कितनी पुरातन परम्परा्रों श्रोर सांस्कृतिक सूत्रों का 
पोषण किया है ! 
विक्रमादित्य की शतश: रोचक कथाओं का साहित्य जैन श्वेतास्वरीय ग्रन्यों में श्रत्यधिक मरा पड़ा हैँ ॥ उसका 
साम्प्रदायिक आवरण हटाकर वस्तु-विमर्शक दृष्टि से अन्वेपण किया जाय तो अनेक झभिनव तथ्यों का स्वदप प्रत्यक्ष 
हो सकता है । संस्कृत-साहित्य की कथा-कतियों में अभी तक हमने रोचकता की दृष्टि ही रक्त हूं, श्रन्वेषण की प्रवत्ति 
को प्रेरणा नहीं दी । 'सिहासन द्वात्रिशति' का हिन्दी रूपान्तर ही नहीं, कभी विश्वभाषात्रों में अनुवाद होकर जगत्‌ 
के सामने आ चुका है । यह 'सिंहासन-वत्तीसी' श्रपती आकर्षक कथा के कारण ही जन-मन मे प्रविष्द हुई न 
वत्तीस पुतलियों वाले सिंहासन पर आसीन होने वाले विक्रम' की इस कवा में लोक-रंजन के झ्रतिर्कित उसकी लोक- 


प्रियता का और भी कुछ कारण हो सकता है, यह सोचने का हमने प्रवत्त नहीं किया । 


१४० रे प्रेमी-अभिनंदन-पग्रंय 
बैताल-पंचविद्वति' की भी यही स्थिति है। यहाँ हम इसी पर विचार करेंगे कि इस झ्रतिरोचक कया-प्रन्य 
के मूल में क्या है । 
वेताल-पंच-विशति' संस्क्ृत-साहित्य का प्रसिद्ध कथा-प्रन्थ है । इसका देश-विदेश की ग्रनेक भाषाओंमें 
अनुवाद हो गया है, जो इसकी रोचकता का प्रमाण है । यद्यपि कथा-कल्पनाएँ अपने निर्माण के पूर्व या सुमकालीन 
समाज-स्थिति श्र सर्वप्रिय प्रचलित विषयों श्र वातावरणों पर ही निर्मित होती हैँ, तथापि कथा-गाथा-प्रन्थों का 
मूल्यांकन ऐतिहासिक श्राघार पर अवलम्बित नहीं किया जाता । . उक्त पंचाविज्ञति' को भी इसी परम्परा के कारण 
कया का महत्त्व ही मिलता भ्रा रहा हैँ । इससे श्रधिक उक्त' पुस्तक की कथाओं को इतिहास की कसौटी पर कसा 
गया या नहीं, इसका हमें पता नहीं । 'वेताल-पंचविश्वति' का इतर प्रान्तों में कितना अधिक प्रचार है, यह भी हमें ठीक 
मालूम नहीं, पर मालव-प्रदेश में तो इसे भ्रत्यप्रिक लोक-प्रियता प्राप्त है । संस्कृत के वाद जन-भाषा में वह 'वेताल- 
पच्चीसी' के रूप में सर्वंगम्य एवं सर्वप्रिय स्थान पर अ्रधिष्ठित है । बेताल' की इस दिलचस्प कथा-मालिका की विश्े- 
पता यह ह कि हर एक कथा के पूरे होते-न-होते बेताल अपने स्था्च पर वापिस लौट श्राता है और पाठक श्रथवा श्रोता 
के मन में एक अ्रतृप्त लालसा बनी रहती हूँ । बेताल की कथा में विक्रमादित्य का ही महत्त्व है । इस कथा की आरम्भिक 
परम्परा कब से श्रौर किन कारणों से हुई, यह वतलाना कठिन है। पर इतना स्पष्ट हूँ कि यह श्रभिनव तो कदापि 
नहीं है । शताब्दियों पूर्व से इसका पर्याप्त प्रचार रहा है । ग्यारहवी शताब्दी में इस कथा का स्रोत थोड़े फेर-फार 
के साथ 'कथा-सरित्सागर' में प्राप्त होता है, किन्तु कथा-सरित्सागर' में इसका श्रवतरण तो पैशाची भाषा की बृहत्कथा' 
से ही हुआ है, जो कि प्रथम शती की रचना थी। उसी का संक्षेप कथा-सरित्सागर' है। क्षेमंकर कवि के पश्चात्‌ चौदहवीं 
' शती में जन-श्रुति के सूत-वद्ध-कर्ता जैन विद्वान मेरुतुंग सूरि ने भ्रपनी 'प्रवन्ध-चिन्तामणि' में भी इसे आ्रांशिक रूप में 
स्थान दिया है । इस प्रकार कई शतियों की परम्परा को लेकर यह श्रपने तथ्य-रूप में व्यापक लोक-प्रियता लिये हुए 
श्रद्याधि चिरजीवी हें।. _ ; 


वेताल-पंचविशति' में विक्रम के राज्यारोहण कौ कथा रोचक रूप से वर्णित हुई हैँ । उज्जैन के राज- 
सिंहासन पर दीघे काल पयेन्त कोई भी एक राजा स्थायी रूप से नहीं बैठ पाता था। प्रायः रात को कोई शक्ति 
आकर उसे अपना भक्ष्य बना लेती थी। फलत:ः प्रतिदिन एक-एक व्यक्ति चुन कर लाया जाता और वह श्रयोग्य 
सिद्ध होकर उस शक्ति का भपक्ष्य वन जाया करता था। नगर-पुरुप्रान्त में ऐसा त्रास और आतंक था कि कोई 
राजा वनने को तैयार ही नहीं होता था । इसी सिलसिले में एक दिन विक्रम” नामक एक निर्घन व्यक्ति की वारी 
आई। वह सिंहासन पर श्राकर बैठा और उसने अपने बौद्धिक चातु्य भर साहस से काम लिया। उसने विचार 
किया कि जो श्रज्ञात शक्ति शासक की बलि लेती है, उसे अन्य प्रकार से सन्तुष्ट कर लिया जाय और सतके रहकर 
उसका मुक़ावला किया जाय | यह सोच विविघ रस के पकवानों की योजना करके विक्रम खद्भहस्त हो एकान्त 
में छुप कर खड़ा हो गया । मध्य-निशा के निबिड़ान्धकार में सहसा द्वार से घूम्र-पटलों झौर लपटों के प्रवेश के वाद 
यमदूत की भाँति एक भयानक पुरुष ने कक्ष में पदार्पण किया । श्रातते ही क्षुघातुर हो उसने पकवानों पर हाथ डाला 
झौर तृप्ति की । श्राज की इस अभिनव योजना और बढ़िया स्वाद से उसे बड़ा सन्‍्तोष हुआ । विश्वान्ति के वाद वेताल 
ने उस चतुर शासक को प्रकट हो जाने के लिए झ्रामन्त्रित किया । *अमय वचन लेकर विज्रम प्रत्यक्ष उपस्थित हो गया । 
बेताल ने श्रपना परिचय अग्नि-वेताल' के रूप में देकर आतिथ्य के उपलक्ष्य में विक्रम-को उज्जैन का स्थायी नरेश 
घोषित कर दिया और अपने दैनिक आतिथ्य की उचित व्यवस्था का वचन ले लिया । तब से बेताल विक्रम का सहायक 
हो गया। यह कथा बहुत सुन्दरता से प्रतिपादित हुई है। संक्षेप में कथा का आशय यही है भौर विभिन्न कथाश्रों में 
विक्रम की परीक्षा की गई है, जिनमें वह श्रेष्ठ सिद्ध होता गया है । कुछ भी हो, मालव में इस कथा में सत्य की विश्वस्त 
घारणा है भर उसके कुछ कारण भी हें । 

एक बात इस कथा से स्पष्ठ हो जाती हूँ कि विक्रमादित्य को वेताल जैसी महा शक्ति का सहयोग प्राप्त था 


विक्रम शरीर वेताल-कंया में तस्यान्वेषण श्थ१ 


श्ौर उस वेताल की दृष्टि में, जिसने अनेक शासकों का अस्तित्व नामशेप कर दिया था और एक दिन से अधिक उन्हें 
शासक नहीं रहने दिया था, विक्रम तुल गया था और आगे के लिए वह स्थायी कझासक बना दिया गया। वेताल का 
सहयोग भी विक्रम को प्राप्त रह्म । इस कया में से रूपक' का आवरण हटा दिया जाय तो नी इत्तना स्पष्ट हो जाता 
है कि विक्रम के निकट वेताल की अद्वितीय झ्क्ति थी । उसी के कारण कोई सिंहासन पर स्थायी रूप से नहों बैठ सकता 
, था और यदि विक्रम बैठा तो उसी की कृपा से । इससे यह विदित होता है कि वेताल अवश्य ही उज्जैन के शासन फा 
बड़ा ही उग्र और तेजस्वी नेता रहा होगा । यहाँ यह वात ध्यान द्वेने योग्य है कि केवल शासन तक ही वेताल का आतंक 
था । इससे अश्रनुमान होता है कि वह शुद्ध राजनैतिक नेता था । यही कारण है कि उसकी कथाओं में कहीं भी प्रजा 
के उपद्रव की चर्चा नहीं है । इस सबसे हमारी मान्यता यही होती है कि वेताल भ्राग की तरह तेजस्वी था। कोई झारचर्य 
नहीं कि वह मानव-गणों में से ही कोई प्रमुख हो । उसे व्यक्तिश: शासक बनने का शौक नहीं या, किन्तु वह राजाग्रों 
का निर्माता (९7079-790 ८) और उनका संचालक वनना चाहता था । श्री विजय भट्ट जैसे विद्वान ने श्रपने विक्रमा- 
दित्य चित्र-पट में वेताल को तेजस्वी और महान्‌ देश-मकत प्रवान अमात्य वनाकर उसके द्वारा जो कार्य सम्पादित 





। 





डे 

+ड 
न] 
ते 


००५ १३. ५ +००९७०७०७ १० 


उज्जैन के वेताल-मंदिर फा एक दृश्य 


करवाया है, वह उचित ही प्रतीत होता है और उससे वेताल की वास्तविक स्थिति की प्रतिष्ठा होती हँ। वेताल को 

भत-प्रेत आदि की श्रेणी में विठला देने का कार्य सम्मवत्त: शक-काल में शक श्रथवा श्रन्य गासन के किसी ग्राश्नित ने 
रूपक देकर किया होगा। हे ह 

यह तो जगद्विश्वुत हैँ कि संवत्‌-प्रवर्तक विक्रम का शासन उज्जैन पर रहा है । फिर चाह वह काई भी विकम 

हो, उसका सहायक वेताल भी था। क्षेमंकर ने 'कथा-सरित्सागर' में वेताल का नाम ऑग्निशिनज्ञ' दतलाया ह शोर 

मेरुतुंग सूरि ने उसे 'अग्निवर्ण , कहा हुँ। दोनों से एक ही वात प्रकट होती है, अर्थात्‌ वेताल अग्नि कही तरह उद्र 08 ॥ 

- व्यक्ति था। मालवी मापा में इसी को आगिया (अग्नितुल्य) वेताल' कहकर सम्बोधित किया है । इतना हो नह, 


श्ड२ ४ , प्रेमी-पअभिनंदन-प्रंथ है 
उज्जैन में अग्नि वेताल का मन्दिर भी वना हुआ है । समस्त नगरवासी उस मन्दिर को इसी नाम से पुकारते हे । 
वेताल की कथा के अनुरूप उसके भक्ष्य की शर्त की पूर्ति विक्रम की तरह आज भी न जाने कब से प्रति वर्ष नवरात्रि में 
राज्य की ओर से वलि-प्रदान के रूप में की जाती है । इस वलि प्रथा और मन्दिर को प्रत्यक्ष देखते हुए यह ज्ञात होता 
है कि उक्त वेताल-कथा'” की पृष्ठ-भूमि में कोई तथ्य-घटना अ्रवश््य है, जिसकी स्मृति-स्वरूप वेताल का यह मन्दिर 
पौराणिक अ्रस्तित्व की साक्षी देता हुआ श्राज भी इस नगरी में खड़ा है। यदि वेंताल की उक्त कथा केवल गल्प ही है , 
तो इस मन्दिर और वलि-प्रथा की परम्परा और अवन्ती-पुराण, स्कन्द-पुराण की कथा की संगति का क्या श्रथं है ? 
पुराणों को नवीं शती की रचनाएं ही स्वीकृत की जायें तो मी यह तो स्वीकार करना ही पड़ेगा कि उस समय विक्रम 
और वेताल की कथा को इतनी अ्रधिक लोक-प्रियता प्राप्त थी कि वे मन्दिर और पूजनीय स्थान की प्रतिष्ठा को प्राप्त 
कर सके । उक्त ख्याति के वश्ञीभूत होकर ही बेताल की इस समाधि का पौराणिक वर्णन सम्भव हुआ होगा । 

एक वात और । विक्रम की नवरत्न-मालिका में एक बेताल भट्ट का वर्णन आया है। यह 'भट्ट' ब्राह्मण होना _ 
चाहिए। आदचय नहीं कि वही वेताल, जो अपग्रतिम सामथ्य॑ रखता था, श्रागे विक्रम का सहायक हो जाने के कारण 
उसकी राज-संचालिका-सभा का एक विशिष्ट रत्न बन गया हो | ग्यारह॒वीं सदी में'जिसे क्षेमंकर श्रौर चौदहवी में 
जिसे मेरुतुंग ने अग्निशिख' और अग्निवर्ण' वतलाया है, संभव है, यह वही वेताल-भट्ट हो । इतिहासान्वेषण-शील 
विद्वानों का ध्यान इस कथा श्नौर उज्जैन के वेताल मन्दिर के अस्तित्व की ओर तथ्यान्वेषक दृष्टि से श्राकषित होना 
श्रावश्यक है । यह श्रवन्ती का वेताल-स्मारक हमारा ध्यान सहसा आकृष्ट किये विना नहीं रहता है 

भेरुतृंग-वणित-प्रवन्ध में विक्रम के एक मित्र का नाम भट्ट मात्र वतलाया गया है । सम्भव है, भट्ट माह का 
नाम वेताल भट्ट ही हो और शाक्त-परम्परा के मानने वालों में से होने के कारण वलि-प्रथा की परम्परा आजतक उसके 
साथ जुड़ी हुई हो । यह भी सम्भव है कि विक्रम ने उसकी देश्ष-प्रेम की उग्र भावना के वशीभूत हो हिंसक प्रवृत्ति की 
सहज मान्यता दे दी हो । यही चीज़ उस ब्राह्मण-वर्चस्व काल में शायद वेताल को भूत-प्रेत की श्रेणी में रखने का कारण 
बन गई हो । कुछ भी हो, बेताल या वेताल भट्ट श्रथवां श्रग्नेशिख या अग्निवर्ण केवल रोचक कथा का नायक ही 
तहीं, कल्पित पात्र ही नहीं, अवश्य ही विक्रम के साथ योजित होने वाली कोई अपूर्व श्रोजस्वी राजनैतिक शक्ति थी, 
जो श्रपने स्मृति:स्थल का उज्जैन में श्राज भी अस्तित्व धारण किये इतिहासान्वेषणशीलों को भ्रपनी ओर श्रामन्त्रित 


कर रही है । ५ 


उज्जेन | 


साधना हैं गान मेरे ! 
श्री सुधीनद्र, एम्‌ू० ए० 


विविध गीतों में निरन्तर गा रहा में प्रात्म-परिचय , 
भर उन्हीं में स्वगत सुख-दुख, प्रणय-परिणय, जय-पराजय ! 
घोल देते विश्वजन हैँ गान में श्रपनी व्ययाएं , 
गुूँथ वेते हें उन्हीं में सुख-डुखों फी निज कथाएं , 
गीत बनते विद्वजन के 
ये सरल आख्यान मेरे ! 


लक्ष्य कुछ गोपन लिये सब चल रहे श्रपने पयों से , 
एक ही पथ दीखता मुभको सभी के उन रयों से , 
रूप सबकी पुत्तलियों में में स्वयं का हो निरखता , 
झौर श्घरों पर सभी के प्रेम का पीयूष चखता , 
बन गये हैं गान ही ये 
झाज श्रनुसन्धान मेरे 


इवास जो दो वाह से फंले कि लें निज प्रेय को भर , 
बाँधने श्राये मुझे वे श्राज शत-शत पाश वनकर , 
एक तुमको बाँघने को जो रखें ये रूप भ्रगणित , 
रह गया उनमें स्वयं में श्राज श्रार्तो याम परिमित , 
._ उस गये इन दच्चनों में 
च झाज मुक्ति-विधान मेरे ! 


देखने तुमको यहाँ मेंनें मरण के द्वार खोले ! 
“डूब लो मुझ में प्रथम यों प्रलय-पारावार बोले ! 
मरण जीवन-नाटथ के हें पट जिन्हें कि उठा रहे तुम 
श्रमर अभिनेता बने मुझ में स्वरूप रचा रहे तुम 

पा गये तुमको सुझ्की में 

श्राज प्रणयी प्राण मेरे ! 

साधना हैं गान मेरे! 


: बनस्थली | 


समालोचना ओर हिन्दी में उसका विकास 


श्री विनयसोहन दरार्मा एस० ए० 


साहित्य के यथार्थ दर्शन का नाम समालोचना है । वह स्वयं साहित्य: है, जो आलोचक की वुद्धि, संस्कृति 
भ्रौर हृदय-वृत्ति से निमित होता है । वृद्धि में आललोचक की अ्रध्ययन-सीमा, संस्कृति में उसका विषयंग्राही दृष्टिकोण ' 
और हृदय-वृत्ति में विषय के साथ समरस होने की ललक कलकती है। साहित्य की वर्तमान सर्वांगीण अ्रवस्था के 
साथ भूत-कालीन संस्कृति-संस्कार की शंखला जुड़ी रहती है । भरत: साहित्य को समभने के लिए समाज, धर्म, राजनीति 
और साहित्य की तत्कालीन अवस्था तथा रूढ़ियों' से परिचित होना श्रावश्यक हँ । यद्यपि मानव-भावनाझरों-विकारों 
में युग का हस्तक्षेप नहीं होता, परन्तु विचारों और परम्पराओं में परिवर्तन का क्रम सदा जारी रहता हैँ । इन परिवतंन- 
तत्त्वों के श्रष्ययन भौर विश्लेषण के अ्रभाव में यह निर्णय देना कठिन होता है कि श्रालोच्य साहित्य भ्नृगामी है, भ्रथवा 
पुरोगामी । श्रनुगामी से मेरा आशय उंस साहित्य से है, जो समय के साथ है भर मूत-कालीन साहित्य का ऋणी है ।- 
पूरोगामी' से भावी युग का संकेत करने वाले सजग अरणामय साहित्य का अर्थ समभना चाहिए । इस प्रकार का 
साहित्य अनुकरण करता नहीं, कराता हें । 

साहित्य-समालोचना के दो भाग होते हें, एक शास्त्र! और दूसरा परीक्षण'। शास्त्र में आलोचना के 
सिद्धान्तों का निर्वारण श्र परीक्षण में साहित्य' का उन सिद्धान्तों के श्रनुसार या अन्य किसी प्रकार से मूल्यांकन 
होता है । समय-समय पर मूल्यांकन के माप-दंड में परिवर्तन होता रहता है । शास्त्र' में साहित्य के विभिन्न श्रंगों-- 
काव्य, नाटक, उपन्यास, कहानी, निवन्ध आदि---के रचनातन्त्र--नियमों--का वर्णन रहता हैं। ये नियम प्रतिभा- 
शाली महान्‌ साहित्यकारों की कृतियों के सूक्ष्म परिशीलन के पश्चात्‌ उन्तकी अ्रभिव्यंजनाओ्ों श्रादि की श्रधिक समानता 
पर भ्राधारित श्रौर निर्वारित होते हैँ | परीक्षण' में साहित्य की परख होती है, जो साहित्य-शास्त्र के नियमों को 
मापदंड मानकर की जाती है और इस मापदंड की कुछ या सर्वथा उपेक्षा करके भी की जाती है। शास्त्रीय मापदंड 
को कितने श्रंश में ग्रहण किया जाय और कितने झंश में नहीं, इस प्रश्न को लेकर यूरोप में साहित्यालोचना की अनेक 
प्रगालियों का जन्म हुआ झौर होता जा रहा है। हिन्दी-साहित्य की आधुनिक परीक्षण-प्रणालियों पर पाश्चात्य प्रणा- 
लियों का प्रभाव-प्राधान्य होने से यहाँ उनकी चर्चा अप्रासंगिक न होगी । 

यूरोप में श्ररस्तू (07570॥2८), होरेस (072८८) भौर वाइलू (50॥९2०) साहित्य-शास्त्र के आचार्य 
माने जाते हँ। “इन्होंने साहित्य की व्याख्या की ओर महाकाव्य, ट्रेजेडी और दुःखान्त नाठकों के नियम बनाये। 
वर्षों तक साहित्य जगत्‌ में इनके नियमों ने साहित्य-सर्जन और उसकी समीक्षा में पथ-अदर्शक का काम किया, पर 
उनमें गीतिकाव्य और रोमांचकारी रचनाओं (१ि079770 ७0775) के नियमों का अभाव था। अतः समय की 
प्रगति में वे शास्त्र साहित्य के कलात्मक पक्ष का निर्देश करने में असमर्थ हो गये | नाटककारों--शेक्सपियर आदि ने-- 
शास्त्रियों को घता बताना प्रारम्भ कर दिया । इसके परिणामस्वरूप कुछ रूढ़िवादी श्रालोंचकों ने शेक्सपियर की 
शास्त्र-नियम-भंगता की उपेक्षा तो नहीं की, पर यह कहकर क्षमा अवश्य कर दिया कि “वह भवकी--अव्यवस्थित 
प्रतिभावान्‌ है ।” रिनेसां के यूग ने सोलहवीं शताद्दी में अन्य रूढ़ियों के साथ समालोचना के शास्त्रीय वन्चनों को भी 
शिथिल कर डाला | उसके स्थान पर व्यक्तिगत रुचि को थोड़ा प्रश्नय दिया गया । परन्तु अठारहवीं शताब्दी में 
इंगलेंड में क्लासिकल-युग” नेसुनः श्ररस्तू और होरेस को जीवित कर दिया। डाइडन, एडीसन, जॉनसन आदि नें 
उनके शास्त्रीय नियमों की कसौटी पर साहित्य को कसना प्रारम्भ कर दिया । बॉसवेल ने जब एक वार डा० जानसन 
से एक पद्म पर अपनी राय देते हुए कहा, 'मेरी समभ में यह वहुत सुन्दर है ।”” तव डाक्टर ने मल्‍ला कर उत्तर दिया, 


समालोचना और हिन्दी में उसका विकास श्थ्५ 


महादय, आपके समभने मात्र से यह पद्म सुन्दर नहीं वन जायगा ।” उस समय व्यक्तिगत रुचि का साहित्यालोचन 
में कोई मूल्य ही नहीं मना जाता था। उन्नीसवीं शताब्दी के अस्त होते-होते साहित्य में रोमांटिक यग ने आंखें खोचीं, 
जिसका नेतृत्व जमंनी में लेसिंग, इंगलेंड में वर्डसवर्थ: और फ्रांस में सेंट विउ (860४८) ने ग्रहण किया । इस यग 
में व्यक्तिगत रुचि! और इतिहास' को साहित्य-परीक्षण का आधार माना यया। इंगलैंड में सर्व-प्रथम कॉलहिल ने 
राष्ट्र के इतिहास भौर साहित्य में सम्बन्ध देखने की चेष्टा की । जमंन दाशेनिक फ़िशे (६) ०7०४८) और हल 
ने इस सिद्धान्त को बड़ा महत्त्व दिया । “साहित्य से हम इतिहास का ज्ञान प्राप्त कर सकते हैँ और इतिहास से साहित्य 
प्रवाह की लहरें गिन सकते हूँ ।” यद्यपि श्रस्तू-होरेस के वन्वन से मुक्ति मिल गई, पर व्यक्तिगत रुचियों' ने 
साहित्यालोचन में इतनी विभिश्नता और अव्यवस्था उपस्थित कर दी कि एक प्रांग्स आलोचक के शब्दों में 
“उन्नीसवीं शताब्दी की श्रालोचना में किसी तारतम्य को खोजना कठिन है ।' 
. अशास्त्रीय परीक्षण के विभिन्न रूपों में (१) प्रभाववादी प्रालोचना ([ण]7८5४०एॉंक ट्मंप्तलंइणा) 
(२) सौन्दर्यवादी ()८४)॥८०८७)) (३) प्रशंसावादी (0 7८८४४ए८) और (४) माक्सवादी (0590) 
आलोचनाएं यूझप के आधुनिक साहित्य-जगत्‌ को अभिमूत करती रही 
प्रभाववादी झ्ालोचना' में आलोचक अनातोले फ्रांस के शब्दों में, (साहित्य के वीच विचरण करेने वाली 
अपनी आत्मा के भ्रनुभवों का वर्णन करता है ।” इस प्रकार की आलोचना “में--परक होती है । उसमें झआलोचक 
का व्यक्ति प्रवान होकर. बोलने लगता हैँ। ॥75007ए 06 ४८ ९८०८ 0 50८!१ की झ्ालोचना में 
आालोचक अनातोले फ्रांस की आत्म-व्यंजना का ही सुन्दर रूप मिलता | 
प्रभाववादी श्रालोचना में जहाँ आलोचक अपने को व्यक्त कर आत्मविभोर हो जाता हैँ, वहाँ 'सौन्दर्यवादी 
आलोचना में वह साहित्य में केवल सुन्दरम' ही देखता हूँ। यह सौन्दर्य शैली का हो सकता है और 
कल्पना का भी । 
प्रशंसावादी श्रालोचना' में शास्त्रीय, प्रभाववादी और सौन्दर्य वादी इन तीनों प्रकार की प्रणालियों का समावेश 
होता है । इस प्रकार की आलोचना में न साहित्य की व्याख्या होती है और न किन्‍्हीं नियमों का माप-तोल । उसमें 
हर स्रोत से झआनन्द-रस' को संचित किया जाता हूँ । अपने इस आनन्द को अपनी ही कल्पना के सहारे आलोचक 
चित्रित करता है ।* 
इस प्रकार की आलोचना की एकांगिता स्पष्ट हैं । इन दिनों पाव्चात्य देशों में आलोचना का एक प्रकार भौर 
प्रचलित है, जो 'माक्संचादी श्रालोचना' के नाम से प्रसिद्ध है । इसमें आलोचक कृति में देखता है कि बया इसमें शोपक 
और शोपित' वर्गों का संघप॑ है ? क्या शोपित वर्ग के प्रति लेखक की सहानुभूति है और क्या उसकी शोपक वर्ग पर 
विजय दिखाई गई है ? यदि इनका उत्तर हाँ” हैँ तो वह साहित्य की श्रेप्ठ कृति है । यदि “नहीं” तो उसका मूल्य 
शून्य' है। यह आलोचना जीवन श्रौर साहित्य को एक मानकर चलती है 
मोल्टन ने आधुनिक आलोचना के चार प्रकार प्रस्तुत किये हैं--- 
(१) व्याख्यात्मक (7रत0८४ए४९ ८मंतंलं50) (२) निर्णयात्मक (]पठांत॑श ॥राशा00) (३) 
दाशेनिक पद्धति, जिसमें साहित्य की दार्शनिकता पर विचार किया जाता है और (४) स्वच्छन्द प्रालोचना (20 
छः 5प)]०८०0ए८ एपलंआओ) । ः 
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मोल्टन ने व्याख्यात्मक आलोचना को शेष तीन प्रकार की आलोचनाओं का झाघार माना हैं। विचेस्टर' 
ने श्रपनी (90772 फप्रगठंए6४ रण ऑटाब्ाए टरमपंलंशा में आलोचनाओं के विभिन्न भेदों की मीमांसा « 
न कर आलोचना के लिए तीन वातें- आवश्यक वतलाई हें। श्रापके मत से आलोचक को (१) साहित्य की _ 
ऐतिह[सिक पृष्ठ-भूमि से भ्रवगत हो जाना चाहिए, क्योंकि कोई साहित्य अपने समय से सर्वथा अग्रमावित नही रह 
सकता । (२) साहित्यकार के व्यक्तिगत जीवन से भिज्ञ हो जाना चाहिए । इससे साहित्य को समभना आसान 
हो जाता है । पर इसी तत्त्व की ओर विशेष ध्यान देने से आलोचना का तोल विगड़ सकता है श्रौर (३ ) झति की 
साहित्यिक विशेषताओं की उद्भावना की जानी चाहिए। विचेस्टर ने श्रन्तिम तत्त्व पर ही विश्येष ज्ञोर दिया है । 
साहित्यिक विशेषताओं के श्रन्तगंत कल्पना, मावना, भाषा आदि का विचार श्राता है । इस पद्धति को साहित्य की 
वैज्ञानिक परीक्षा' कहा जा सकता है, जिसमें शास्त्रीय नियमों के न रहते हुए भी कृति की परख 'नियम-रहित' नहीं 
हैं। नीचे वृक्ष द्वारा पावचात्य आलोचना की धाराश्रों का स्पष्टीकरण किया जाता है -- 


समालोचना हू 
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| पक 
शास्त्रीय अशास्त्रीय 
दि अदा अचानक नं जला | 


प्रभाववादी सौन्दर्यंवादी _. प्रशंसावादी विज्ञानवादी माक्‍्संवादी 


हिन्दी में श्रालोचना के परीक्षण--अंग्र के दश्शन होने के पूर्व शास्त्र-गन्थों का निर्माण संस्कृत शास्त्र-ग्न्यों 
के आधार पर प्रारम्भ हो गया था । संस्कृत में आलोचना-शास्त्र के पाँच स्कूल थे १--रस-सम्प्रदाय (स्कूल)--- 
यह सम्प्रदाय वहुत पुराना हैं । भरत के नाटच-शास्त्र में इसकी चर्चा है । हमारे यहाँ झाचार्यों ने साहित्य की आत्मा 
'रस' में देखी थी । आनन्द! की परम अनुभूति का नाम ही 'रस' है । उसकी उत्पत्ति के विषय में भरत का कहना है--- 


क “विभावानभावव्यभिचारि संयोगाद्रसनिष्पत्तिः ।* 


रूपक में 'रस' की सृष्टि दशकों या पाठक में होती है या पात्र या नाटक (काव्य) में, इस प्रइन को लेकर भरत के बाद 
में होने वाले आचार्यों में काफ़ी मतभेद रहा । पर श्रधिक मान्य मत यही हैँ कि जब दर्शक या पाठक का मन पात्र 
या 'काव्य' के साथ 'समरस' हो जाता हे--- (जब साधारणीकरण की अवस्था उत्पन्न हो जाती है) तभी 'रस” की 
निष्पत्ति होती है । रस की स्थिति वास्तव में दर्शक या पाठक के मन. में ही होती है । नाटक देखने-पढ़ने से उसके 
मन के सोये हुए 'संस्कार' जाग उठते हें और वह क्वृति' में अपना भान भूलकर आानन्द-विभोर हो जाता है । हि 

(२) रस सम्प्रदाय के साथ-साथ अलंकार सम्प्रदाय का भी जन्म हुआ प्रतीत होता है। भामह को इस 
स्कूल का प्रथम ज्ञात आचाय॑ कहा जाता है । उनके वाद दंडी, रुद्रटक, और उद्भूट का नाम आता है। इन आ्राचार्यों 
ने अ्लंकाराएव काव्ये प्रघानमिति प्राच्यानां मतः” कह कर काव्य में अलंकारों को ही सव कुछ माना है। उक्त 
श्राचार्यों ने शब्द और अर्थालंकारों की वावन संख्या तक व्याख्या की है, पर यह संख्या क्रमशः बढ़ती गई। है 

(३) रीति-प्तम्प्रदाय में गुण (माघुय॑, झओज, और प्रसाद श्रादि) और रीति युक्त रचना को श्रेष्ठ माना 
गया है । आचार्य वामन ने गुणों की महत्ता में कहा है कि गुण-रहित काव्य मनोरंजक नहीं हो सकता । गुण ही काव्य 
की शोमा हैं । वामन ने शब्द के दस और श्रथे के भी इतने ही गुण बतलाये हैं 


समालोचना झौर हिन्दी में उसका विकास श्ड 


(४) वक्तोक्ति सम्प्रदाय--कुंतक ने वक्रोक्ति को ही काव्य का भूषण माला है । इसके पूर्व भामह ने इसकी 
चर्चा की थी। कूंतक ने वकोक्ति में ही रस, अलंकार भोर रीति सम्प्रदायों को सम्मिलित करने की चेप्टा की । कछ 
आचार्य वक्रोक्ति को पभ्लंकार के अन्तगंत माच कर मौन -हो जाते है । 

(५) घ्वनि-सम्प्रदाय ने वाच्यार्थ शोर लक्ष्याथे से भिन्न अर्थ को, जो व्यंगार्थ' कहलाता है, महत्त्व दिया हैँ । 
इसके प्रकट आाचाय॑ आनन्द वर्षनाचार्य माने जाते हैं ५ इस सिद्धान्त ने संस्कृत-भ्रालोचना साहित्य में ऋान्ति मचा दी । 
घ्वनि में ही काव्य का सर्वेस्व सुन पड़ने लगा | परिष्कृत भावक ध्वनिः-काव्य-के ही ग्राहक होते हैं । अभिधापरक्क 
काव्य से उनमें रस की निष्पत्ति नहीं होती । या | 

हिन्दी में उक्त सम्प्रदायों में से 'रस' और अलंकार“-सम्प्रदायों को ही अ्रपनाया गया | आज यह कहना 

कठिन हूँ कि हिन्दी में रस झौर अलंकार-शास्त्रों की रचना कव से हुई । केशवदास (सं० १६१२) को(?) ही काव्य- 
शास्त्र का आदि आचाय॑ मानाजा सकता है । उनके पश्चात्‌ (२) जसवन्तसिह (भाषा-भूषण) (३) भूषण त्रिपाठो 
(शिवराज भूषण) (४) मतिराम त्रिपाठी (ललित ललाम) (५) देव (भाव विलास) (६) गोविन्द (कर्णामरण) 
(७) भिखारीदास (काव्य निर्णय) (5) दूलह (कंठाभरण) (६) रामसिंह (अलंकार दर्पण) (१०) गोकुल कवि 
(चित चन्द्रिका) (११) पद्माकर (प्मामरण) (१२) लछिराम (१३) वाबूराम विस्थरिया (नव-रस) (१४) 
गृुलावराय (नव-रस), (१५) कन्हैयालाल पोह्ार (अलंकार प्रकाश श्र काव्य कल्पदुम) (१६) अर्जुनदास केडिया 
(भांरतीभूषण) (१७) लाला भगवानदीन (अलंकार-मंजूपा) (१८) जगन्नाथप्रसाद भानु” (छन्द प्रमाकर) 
(१६) श्यामसुन्दरदास (साहित्यालोचन) शभ्रौर (२०) जगन्नाथदास रत्नाकर (समालोचनादर्श ) श्रादि ने इस दिया 
में श्रम किया हैँ । जास्त्र,की- रचना के साथ समालोचना-अ्रणालियों का हमारे यहाँ पाइचात्य देशों की भाँति श्ीक् 
प्रचार नहीं हुआ । सबसे पहले संक्षिप्त सम्मति-्रदान की आज्ञी्वादात्मक प्रथा का जन्म हुआ। 'भक्‍्तमान' में 
(विक्रम की सोलहवीं शत्ताव्दी में) “वाल्मीकि तुलसी मयो” जैसी सूभ्ममय सम्मति मिल जाती हैँ । साहित्य-कृति की 
श्रत्तरात्मा में प्रविप्ट हो उसके विवेचन का समय वहुत वाद में आता हूँ । हरिश्चन्द्र-काल से कृति के गुण-दोष विवेचन 
की शास्त्रीय आलोचना का श्रीगणेश होता है । पं० वद्रीनारायण चौव्री की श्रानन्द कादम्विनी ' में संयोगता स्वयंबर' 
को विस्तृत आलोचना ने हिन्दी में एक क्रान्ति का सन्देश दिया। पर जैसा कि प्रालोचना के प्रारम्मिक दिनों में स्वाभा- 
विक था, आलोचकों का ध्यान दोपों' पर ही अधिक जाता था। भिश्रवन्धु लिखते हैँ, “संवत्‌ १६५६ में सरस्वती' 
निकली । संवत्‌ '५७ में इसी पत्रिका के लिए हमने हम्मीर-हठ और पं ० श्रीवर पाठक की रचनाओं पर समालोचनाएँ 

' लिखीं सौर हिन्दी-काव्य-आलोचना में साहित्य-प्रणाली के दोषों पर विचार किया। संवत्‌ १६५८ में उपयुक्त लेस्यों 
में दोपारोपण करने वाले कुछ भ्रालोचकों के लेखों के उत्तर दिये गये। पं० श्रीवर पाठक-सम्बन्धो लेख में दोषों के 
विशेष वर्णन हुए । हिन्दी काव्य-आलोचना के विपय में अखबारों में एक वर्ष तक विवाद चलते रहे, जिसमें देवी प्रसाद 
पूर्ण' ने भी कुछ लेख लिखे |” पं० महावीरप्रसाद द्विवेदी ने भी दोष-निरूपक आलोचना को विश्येप प्रथ्य दिया । 
इस काल तक 'शास्त्रीय आलोचना' से आ्रागे हमारे आलोचक नहीं बढ़े। मिश्र-वन्बुओं ने जब 'हिन्दीनव-रत्न' मे 
कवियों को वड़ा-छोटा सिद्ध करने का प्रयत्न किया तव पं० पद्मसिह शर्मा ने विद्वत्तापूर्ण ढंग से बिहारी की तुलना 
संस्कृत और उर्दू-फ़ारसी के कवियों से कर हिन्दी में तुलनात्मक श्रालोचता-प्रणाली को जन्म दिया। इन प्रपाली से - 
शास्त्रीय नियमों का सर्वया वहिष्कार नहीं होता, पर उसमें श्रालोचक की व्यक्तिगत रुचि का प्रावान्य अवश्य हो जाता 
है। यूझुप में ऐसी तुलनात्मक आलोचना को महत्त्व नहीं दिया जाता, जिसमें लेखकों -कवियों को घटिया-वड्निया 
सिद्ध करने की चेष्टा की जाती हें । 

शर्मा जी की इस श्रालोचना-पद्धति का अनुकरण हिन्दी में कुछ समय तक होता रहा, पर चूंकि इसमें बहु 
भाषा-विज्ञता और साहित्य-ज्ास्त्र के गम्भीर अ्रध्ययन की अपेक्षा होती है, इसलिए इस दिशा में बहुत कम व्यक्ति 
सफल हो सके । पत्र-पत्निकाप्नों की संस्या वढ़ जाने के कारण संक्षिप्त सूचना भौर लेख-रूप से श्रालोचनाएं ग्रधिवः 


् 


श्थ्घध ः है प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


छपने लगीं, जिनमें न तो आलोचकों का व्यक्तित्व ही प्रतिविम्बित हो पाया शोर न कृति का यथार्थ 
दर्शन-विवेचन ही । 

छायावाद-काल में प्रभाववादी समालोचनाओं का वाहुल्य रहा है । पर साथ ही साहित्य' की श्रात्मा से 
एकता स्थापित करने की चेष्टा भी कम नहीं हुई । इस यूग में शास्त्रीर्य श्रालोचना/क़ा महत्त्व वहुत घट गया । नियमों- 
वन्यनों के प्रति उसी प्रकार विद्रोह दीख पड़ा, जिस प्रकार यूरुप में रोमांटिक युग में दीखा था । साहित्य के 
समान आलोचना भी निर्वन्च होने लगी । कई वार साहित्य॑-कृति की भ्रपेक्षा समालोचना में भाषा सौन्दय्यं और कल्पना 
की सुकुमारता अधिक आकर्षक प्रतीत होती थी । छायावाद की अधिकांश रचनाओं को जिस प्रकार समभना कष्टकर 
होता था उसी प्रकार तत्कालीन कई आलोचनाएँ भाषा के आवरण में छिप जाती हैं। इन छायावादी श्रालोचनाश्रों 
में सौन्दय॑-तत्त्व श्रौर (आलोचक का) रुचि-तत्त्व प्रमुख है । द्विवेदी-युगं में पं० रामचन्द्र शुक्ल ने-श्रंग्रेज़्ी आलोचना- 
पद्धति के अनुसार हिन्दी में ऐतिहासिक पृष्ठ-मूमि पर कतिपय कवियों की शास्त्रीय श्रालोचना (ग्रंथ रूप में) 
प्रस्तुत कर मार्ग-दर्शन का कार्य किया । 

छायावाद-काल की शुद्ध प्रभाववादिनी आलोचनाश्ों का अस्तित्व भी अधिक समय तक नहीं ठहर सका। 
सन्‌ १६३४ के लगभग देश में साम्यवादियों की लहर के फलते ही साहित्य में मी उसका श्रस्तित्व श्रनुभव होने लगा। 
पं० सुमित्रानन्दन पन्त श्रादि नें माक्संवाद का अ्र्ययन किया श्लौर उसी के सिद्धान्तों की पोषक रचनाओं की सृष्टि 
की। आलोचना में भी एक प्रणाली उठ खड़ी हुई, जी अपने में माक्संवादी दृष्टिकोण भर कर चलने लगी; परन्तु 
इसमें भारतीय राजनैतिक स्थिति के वैषम्य और उसके दुष्परिणामों के तत्त्वों का भी समाकेश- कर दिया गया। 
इस प्रकार की आलोचना प्रगतिवादी' आलोचना भी कहलाती है । इसमें शास्त्रीय नियमों की श्रवहेलना और 
सौन्दय॑-तक्त्व का वहिष्कार कर व्यक्तिगत रुचि” का स्वीकार पाया जाता है । ! 

श्री हीरेन मुखर्जी के शब्दों में प्रगतिशील श्रीलोचना को सामान्यतः: दो वुराइयों के कारण क्षत्ति उठानी पड़ती 
है । एक शोर तो नक़लो माक्संवादी का अ्रसंयम, जो अपने उत्साह में यह भूल जाता है कि लिखना एक शिल्प है, जिसकी 
अपनी लम्बी और अनूठी परम्परा है । भौर दूसरी झोर-ग्रीवों और दीनों के दुःखों के फ़ोटो सदुश्ल चित्रण की प्रशंसा 
करते न थकने वाले और वाक़ी सारी चीज़ों को प्रतिगामी पुकारने वाले भावना-प्रधान व्यक्ति की कोरी भावुकता । 
यह लड़कपन की वातें है, जिनसे साहित्य में प्रगति के इच्छुक सभी लोगों को अ्रपना पीछा छुड़ाना चाहिए । 

आज हिन्दी का आलोचना-साहित्य समुन्नत नहीं दीखता । श्रालोचना के नाम पर जो निकलता-है, उसका 
निन्यानवे प्रतिशत अ्रंश सच्ची परख से हीन होता है, साहित्यकार का अत्यधिक स्वीकार या तिरस्कार ही उसमें पाया 
जाता है । निर्भकिता और स्पष्टता उसमें बहुत कम मिलती है । इस अघकचरोेपन में न कोई श्राइचय की वात है झौर 
न निराशा की ही । श्रमी साहित्य' के विभिन्न भ्रंग ही अ्रपरिपक्व हें । कुछ उग रहें है, कुछ खिलना चाहते हें भौर 
कुछ महक रहे हैँ । ऐसी दशा में साहित्य की सम्यक्‌ आलोचना का समय आज से सौ, दो सौ वर्ष वाद ही श्रा सकता 
हैं। इस समय प्राचोन साहित्य के परीक्षण की दिशा में कार्य होना आवश्यक है, पर प्राचीन साहित्य के समझने, परखने 
के लिए विभिन्न दृष्टियों से गम्भीर अध्ययन की ज़रूरत हें [ इसके लिए हमारे श्रालोचक कव तैयार होंगे ? 
नागपुर | * तु 


विवशाएकगााकाआ० 
५ | 


नईगढ़ी ॥ 


अद्ृष्ट 
- ठाक्र गोपालशरण सिंह 


कया तुम छिप सकते हो मन में ? 
ललित लता के मृदु अऋब्चल में , 
घिकसित नव-प्रसून के दल में , 
प्रतिविम्चित हिमकण के जल में , 
तुम्हें देखता हूँ में सनन्‍्तत 
पिक-कूजित कुसुमित कानन 
. क्या तुम छिप सकते हो सन्त 
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लिये सड्भः में परम मनोहर , 

तारावलि - रूपी रत्ताकर , 

, है नभ में छिप गया कलाघर , 
किन्तु देखता हूँ में तुमको 

“ चल-चपला से ज्योतित घन में। 

क्या ठुम छिप सकते हो मन में ? 


जल की ललनाओं के धर में , 
गाते हुए सरस मसूद स्वर में, 
तुम हो छिपे श्रतल सागर में , 
में देखा करता हूँ तुम को 
| चब्चल लहरों के नत्तंन में। 
क्या तुम छिप सकते हो मन में ? 


जब में व्याकूल हो जाता हूं। 
कहीं नहों तुम को पाता हें, 
मिलनातुर हो घवराता हैं, 
तब तुम श्राकर भर देते हो 
नव प्रकाश प्ेरे जीवन में। 
क्या तुम छिप सकते हो सन्‌ में ? 


न 


न्‍अलककमनलन्‍»्साननसकन,. अेलकंललंापननननकननक. 
अरकसननकजन>रकन न फिनलअलनमन्‍नपकमजन०, 
न्‍उनएससनमथनकक-मानणक, हा 
न्‍िमनमक-+८तापकमकनख.. न्‍ररममलक्‍क्‍मतममननकभन, 
अलडमममनलकन्‍क्‍मककणक, 'साहारमयकिकामपामनबकक, 
'सममम्या्मभयाभभकााक.. समाकााामामम्भका, 
विफलमन्‍्मकमकम्»भा मा पकनणभम्मममक, 
न्‍समकामाश्यामक+बवारथ:.. आाकका-+वममाप्जानजार 
न्‍सन्‍लापटममनमक परम, _सवरकमकलल सनक, 
न्‍कम्करमम्याकब्कालबबमम. न्‍वेसकन्‍क्‍मभान्‍-जमर>स. 
| अनपनन्‍नाननमम्मामकटक, न्‍कपमअ्लप>फमरनकनकक, 
सनम भनिना न्‍ल्मन्‍कपनाकालन्पमकअनपक,. 


हिन्दी कविता के कला-मण्डप 
और सुधीन्द्र एम्‌ू० ए० ह ह 


पिछली अ्रधघंशताब्दी से हिन्दी कविता में जो प्रगति हुई हैँ वह निस्सन्देह उदीयमान भारत-राष्ट्र की वाणी 
हिन्दी के सर्वथा अनुरूप ही है । काव्य के अनेक उपकरणों पर समीक्षकों श्रौर समालोचकों ने यथावसर प्रकाश डाला 
है, किन्तु अ्रभीतक किसी ने यह दिग्दशन कराने का प्रयत्न नहीं किया है कि हिन्दी के छन्द ने इस युग में कितनी समृद्धि 
और विभूति संचित की है । उसका मूल्यांकन होना भी आवश्यक है । 

इस श्रवं शताब्दी में हिन्दी कविता ने अपने विहार के लिए अत्यन्त मनोरमं श्रौर भव्य कला-मंडप सेवारे हैं 
कविता की रसात्मकता में छन्दों का योग कम नहीं है । छन्द की गति (लय)की मधूरिमा ऐसी मघुरिमा है, जो रसज्ञ 
के लिए भी ूंगे.का गुड़ ही रही हूँ । ' हिन्दी के स्वनामधन्य कवि प्रसाद, पन्त, गुप्त, महादेवी तथा श्रन्य कविगणों 
की लेखनी से जो कविता प्रसूत हुईं है, उसमें छन्द के इतने विविध प्रयोग हुए हें कि उन्होंने हिन्दी के 'छन्द प्रमाकर' 
को भी छोटा कर दिया हैँ । कवि की दृष्टि प्रमाकर' की किरण से भी दूर पहुँची हे और उसने छन्दों का एक नवीन 
छायालोक ही निर्मित कर दिया हैं । 

छन्द की मदिर गति को स्वच्छन्द छुन्द के कवि भी छोड़ नहीं सके, चाहे वे “निराला' हों, चाहें सियारामशरण, 
या प्रसाद या सोहनलाल द्विवेदी । 

इन छन्दों को प्रकृति में कई-वार्ते विशेषतः उल्लेखनीय हँ--- 

(१) (मात्रिक) छन्‍्दों में शास्त्रकारों ने :लक्षण वताते समय उनके चरणान्त में लघु गुरु आदि के क्रम का 

भी विधान कर दिया था, किन्तु कवि की प्रतिभा इस नियम में वद्ध न रह सकी और कला ने इन बन्यनों को सुघड़ता 
से दूर कर दिया । एक उदाहरण लें : छन्दप्रभाकर-कार 'हरिगीतिका' का लक्षण देते हं--- 


६4% | २ ॥ 5 
शूंगार भूषण श्रन्त ल ग जन गाइए हरिगीतिका । 


अर्थात्‌ १६, १२ पर यति शौर अन्त में लघु-गुरु होना चाहिए, किन्तु कवि (मैथिलीशरण गुप्त) ने इस गति के नियम 
का भंग करके भी इसकी सहज मवुरिमा की नष्ट नहीं होने दिया है, वढ़ा ही दिया है 
मानस भवन में श्रायंजन, जिसकी उतारें श्रारती । १४, १४, 
भगवान्‌ भारतवर्ष में, गूंजे हमारी भारती। १४, १४, 
हे भव्रभावोद्भाविनी, हे भारती, हे भगवते ! १४, १४, 
सीतापते, सीतापते, गीतामते, गीतामते । १४, १४ 
(भारतभारती ) , 
इसी प्रकार वणिक छन्द सवैया में भी लघु-गुरु के कठिन वन्धन का त्याग कर कवि ने छन्द का सौन्दय॑ द्विगुणित 
ही किया है 
करने चले तंग पतंग जलाकर मिट्टी में, मिट्टी सिला चुका हूँ । 
तम तोम का काम तमाम किया दुनिया को प्रकाश्ष में ला चुका हूँ । 
नहीं चाह सनेही' सनेह की और सनेह में जी में जला चुका हूँ । मु 
बभने का मे कुछ दुःख नहों, पथ सेकंड्रों को दिखला चुका हूँ । 
* ++सनेही 


हिन्दी कविता के कला-मण्डप १५१ 


. श्राठ सगंण (लघु-लघु-गुरु) के इस दुमिल' सर्वेया का गण विचार कीजिए । कवि ने किसनी स्वसन्तता ग्रहण 
की है, परन्तु सौप्ठव वड़ा ही है ! 

(२) पिंगलकार यह भी विवान करते हैं कि छन्द ४ चरणों का होता है, (जैसे वह कोई चतुप्पद जनन्‍्तु' हो। ) 
परन्तु इस रूढ़ि को'भी कवियों ने कई वार गाँठ वाँचकर पौराषिक्रों के लिए घर दिया। श्रव तो दो चरणों 
ग्रौर तीन चरणों की रुचि प्रायः देखी जाती हैँ ! कभी-कभी अन्त्यानुप्रास केवल पहले, दूसरे और चोये चरण 
का ही मिलाते हूँ । ः ; 
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जैसे-- 
(क) दो चरणों का अन्त्यानुप्रास--- 
तिमिर में बुर खो रहे विद्युत भरे निश्वास मेरे 
निःस्व होंगे प्राण मेरे शून्य डर होगा सवेरे ! 
(दीपशिखा' : महादेवी ) 
(ख) तीन चरणों का अ्रन्त्यानुप्रास--- . 
फूटी खोल भीतर जाता हूं । 
तो वसा ही रह जाता हूँ! 
तुझको यह कहते पाता हूँ! 
(मंकार' : गुप्त जी ) 
(ग) प्रथम, द्वितीय तया चतुर्थ चरणों का भन्त्यानुप्रास--- 
रज में. शूलों का मृदु चुम्बन , 
नभ में मेघों का श्रामन्त्रण , 
श्राज प्रलय का सिन्धु कर रहा-- 
मेरी कम्पन का अभिनन्‍दन | 
(दीपशिखा' : महादेवी ) 


(३) कवि-ग्रतिभा ने दो छन्दों के संयोग से नये छन्द की रचना करने की स्वतन्यता का भी 
“उपयोग किया हैँ । सबसे पहले सम्मवत्तः अप्ठछाप' के कवि नन्‍्ददास ने इस दिया में पदनिक्षेप 
किया था। उन्होंने रोला' और दोहा के सम्मिश्रण श्रोर अन्त में एक १० मात्रीय चरण झौर जोट्कर 
छुन्द को सवाया सुन्दर कर दिया। वर्ण-संकर होकर भी इस सन्तति ने अपने भील हारा हिन्दीमापी 
जनता को इतना मुग्ध॒ किया कि इस जझताव्दी के कविवर सत्वनारायण नें मी वही मार्ग पकड़ा। 
एक उदाहरण लें--- 


नन्‍्ददास--- ४ 
जो मुख नर्तहन हतो, कहो किन माखन खायो , 
पायन दिन गोसंग कहो वन-देन को धायो , 
श्राँखिन में पंजन दयो गोवर्धन लयो हाथ , 
नन्‍द जसोदा पूत हैं झूंवर फान्ह ब्रजनाय। 
. सख्ा सुन स्याम फे। 
(मंवर गीत ) 


१५२ प्रमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


सत्यनारायण 'कविरत्तन--- जे तजि भातृभूमि सों ममता होत प्रवासी । 
तिन्‍्हें बिदेसी तंग करत हैँ बिपदा खासी । है 
नह श्रत्ये निर्देय दई, आये गौरव जाय। 
साँप-छछुदर गति भई, मन हीं सन अ्रकुलाय । * 
- रहे सबके सबे। ' 
( भ्रमर दूत ) 
एक भारतीय आत्मा ने भी पुष्प की अभिलाषा' कविता में---ताटंक' और “वीर' (अर्द्धांश) का सुन्दर संयोग 


करके नवीन पषद्पदी प्रस्तुत की । ऐसी अनेक षट्पदियाँ लिखी गई हँ और लिखी जायेंगी। गीति-कारों ने तो इस 
परिपाटी को श्रपना ही लिया-- 


(१) आज इस यौवन के माधवी कुज्ज में कोकिल बोल रहा ! 
सघ्‌ पीकर पागल हुश्ा, करता प्रेस-प्रलाप , 
रा शिथिल हुश्लाा जाता हृदय जेसे श्रपने आप । 
लाज के बन्धन खोल रहा? _ 
, (चन्द्रगुप्त' : प्रसाद) 
(२) जड़ नीलम श्युंगों का चितान, मरकत की क्र शिला घरती , 
घेरे पाषाणी परिधि तुझे क्‍या मृदु तन में कम्पन भरती ? 
यह जल न सके ' 
यह गल न सके, 
हक यह मिटकर पर भर चल न सके 
तू माँग न इनसे पन्यदान ! 
(दीपशिखा'” : महादेवी ) 


 'सूरसागर' के सब पदों में जितने भी छन्द प्रयुक्त हुए हे क्या उनका कभी लेखा-जोखा हुआ हैँ ? क्‍या हिन्दी 
के अभिनव शास्त्रकारों के सामने यह महान्‌ कार्य नही पड़ा है ? काव्य के पश्चात्‌ पिंगल शास्त्र की सृष्टि होती है । 
हिन्दी का पिंगल श्रभी अपनी कविता से कितना पिछड़ा हुआ हूँ ! क्या उसके छन्दों का एक अद्यवत्‌ वैज्ञानिक श्रौरु 
शास्त्रीय अध्ययन प्रस्तुत नहीं किया जा सकता ? यह एक गम्भीर अनुसन्धान का महत्त्वपूर्ण विषय है । 
छन्दों के श्रष्यपन करनेवाले को अ्रवश्य ही कई नये छन्दों के दर्शन होंगे और उन्तका नामकरण हुए बिना 
श्रागे-गति नहीं होगी । इस लेखक को भी यह करना पड़ा, जिसका परिणाम नीचे प्रस्तुत है । 


करुणा : १४ मात्राश्रों का छन्द-- * हि दि 


लक्षण--सिद्धि राग यतिमय करुणा ! 
उदाहरण---करुणा कड्जारण्य रवें ! 

गुण रत्नाकर श्रादि कवें ! 

कविता-पितः ! क्ृपा-वर दो , 

भाव-राश्ि मुझमें भर दो ! 

हि (साकेत' ) 


कोकिल : 


१्द् मात्राओं का छ्न्द 
लक्षण--सिंदि सिंदिं १० 0220 
(८+ ८ पर विराम 
स्वर में कम्मन 
चर्ण-पर्ण-घन + 
ख्ढ रीतिन्खन | 
नरण 


उदाहरण-य कॉकिल भा 
फरें. जातित्कुल 


रु 0 


मअन्त में लघु) 


पन्त) 


श्श्ड प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ 
“प्रियहरि! : २३ मात्राओं का छन्द है है 
लक्षण---सप्त स्वर निधि यति श्रलंकृत मंजू प्रियहरि' गा ! 
(७,७,६ पर यति, कुल २३ मात्राएं, अन्त में गुरु) 
उदाहरण---“विद्ववव्यापी बेदना यह प्रिय-विरह की हूँ , 
श्रमित नभ में जो श्रगण्य स्वरूप रचती हूँ ! ” 


( गीतांजलि---अनुवाद ) 
हरिगीति' : २६ मात्राओं का छन्द 


लक्षण---( गीति' के प्रारम्भ में एक गुरु) 
गुरु गीति के प्रारम्भ में घर, गाइए “हरिगीति । 
उदाहरण---कुछ स्वर्ण सा, कुछ रजत सा, सित पीत श्रसिताकाश ।” 
हि ('हरिगीतिका' का अन्त्य गुरु! हटाने पर यही छन्द बनता है ।) 
मधुव्रत : २८ मात्राओ्ं का छन्द 


डे. श४ 
लक्षण--प्राज विद्या-रत्न मचुब्रत अन्त मे मधुमय लगा गा। 


(१४, १४ पर यति; श्रन्त में मगण, यगण, या लघु या लघुगुरु या गुरु गुरु) 
उदाहरण--में उषा सी ज्योति-रेखा कुसुम विकसित प्रात रे मन ! 


-- प्रसाद! 
सणिमाला : २८ मात्राझ्रों का छुन्द 


श्ड श्ड 
लक्षण---विद्या, विद्या पर यतिघर गा युगल-सखी 'मणिमाला । 


(१४, १४ पर यत्ति, श्रन्त में गुरु गुरु) 
उदाहरण---जग के उर्वर आँगन में बरसो ज्योतिर्मय जीवन ! 


बरसो लघु-लघु तृण तरु पर, हे घिर श्रव्यय, नित नूतन! 

बरसो कुसुमों में मघु वन प्रार्णो में श्रमर प्रणणघन-- 

स्मिति-स्वप्त श्रघर पलकों में, उर श्रंगों में सुख यौवन 
ः (गुंजन : पंत ) 

(्रांसू' : प्रसाद! का छन्द यही है ।- यह १४ मात्रा वाले सखी” छुन्द (कलभुवन सखी रचि माया) का 

दूना है ।) की 

सघुमालाहार : २८ मात्राओं का छुन्द 
(मघुमाला--हार ) 

मघुमाला : (पीछे देखें”) 

हार : १२ मात्राओं का एक चरण--- 
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रे [5 
दिनमणि सा हार लगा। 


उदाहरण--कोमल द्रुमदल निष्कम्प रहें, ठिठका-सा चन्द्र खड़ा 
माधव सुमनों में गूंथ रहा, तारों की किरन श्रनी 
| (यद्यपि अ्रन्त्यानुप्रास! नहीं है, परन्तु छन्द वही है) 
(चन्द्रगुप्त' ; प्रसाद) 


हिन्दी कविता फे कलां-मण्डप | श्श्श्‌ 


श्युंगारताण्डव : २८ मात्राप्ों का छन्द 
खूंगार और ताण्डव के योग से यह छन्द वनता है--- 

| 
श्युंगार : (पादाकुलक का एक भेद : आदि ३-+-२, अन्त 5-८३) 


सजत सब ग्वाल वधू श्यंगार । 


हर. हैक 
ताण्डव : तरणिं ताण्डव' में गोल 
(१२ मात्राएँ, गुरुलघु अन्त में) 


उदाहरण--न्ारिका 'सी तुम दिव्याकार, चन्द्रिका को भड़ूगर , 
प्रेम-पंखों में उड़ अ्रनिवार, पश्प्सरा-सी लघुभार 
स्वर्म से उतरी क्या सोद्गार, प्रणय-हंसिनि सुकुमार ? 
हृदय-सर में करने भभित्तार, रजत-रति, स्वणं-विहार ! 
| ( गुंजन') 
साघवी : २६ मात्राओं का 'छन्द 
लक्षण---कोकिल-वरणी मय. कर प्रियवर गाझों मघुमय माघवी ४ 
फोकिल-- (पीछे देखिए) दे 
घरणी--वसुगति घरणी-चंडिका (१३ मात्राएँ) इसका दूसरा नाम “चंडिका' भी हैं । 
दोनों के योग से माघवी” बनेगा। 


उदाहरण-- 
गूंज रहा सारे अ्रम्थर में तेरा तीखा गान हूँ ! 
रंग-चिरंगे श्रासू-स्मितिमय श्राशा जिसको तान है! 
हम दोनों के बुह॒द्‌ प्रदर्शन से द्युत व्योम-वितान हैं , 
स्पंवित प्राण वायु को करती तेरी -मेरो तान है ! 
| (गीतांजलि'--प्रनुवाद ) 


चजयन्ती : ३० मात्राओं का छन्द 


$ 
लक्षण---शृंगार, विद्या यतिमयी हरिगीतिका--गा वैजयन्ती । 
(१६, १४ पर यत्ति; हरिगीतिका--5) 


उदाहरण-- ब्रह्माण्ड में सब श्लोर जिसकी हैँ फहरती बेजयन्ती ४ 

शूंगारगोपिका : ३१ मात्राओं का छन्द (झंगार--गोपी) 

त््‌ रे 
अज्रार : सजत सब ग्वालवघू श्ंगार। 

९] 
गोपी : कला तिथि, गा गा प्रिय गोपी 
(१५ मात्राएँ अन्त में दो गुरु) 

* छुल्दप्रभाकर, पु० ४३ 


क्र 


१५६ ह प्रेभी-अभिनंदन-ग्रंय 


उदाहरण--- आज इस यौवन के माधघवी कुज्ज सें कोकिल बोल रहा ४” * 
7 (चन्द्रगुप्त' : 'प्रसाद') 
वीरविलसम्बत : ३२ मात्राओ्ं का छल्द 
(वीर' में एक लघु वढ़ा देने से यह छन्द बनता है ) 
लक्षण--चौपाई युग मिला मनोहर, कविवर वीर बिलस्वित गाओ।” 
उदाहरण--काँपे भूघर सागर काँपे, तारक-लोक खमण्डल काँपे , 
यह विराट भूमण्डल काँपे, रविमण्डल आखण्डल कॉपे , 
परिवतेन का क्रांति प्रलय का, यूज उठे सब शोर घोर स्वर , 
देख दृष्टि हुंकार श्रवणकर प्रन्घध गन्ध चह मण्डल काँपे ! * 
(प्रलयवीणा' ) 
(यह छन्द उपचित्रा' या मधुकर' का भी दुगुना होता हूँ ।) 
मुक्ताहार : ३२ मात्राओं का छन्द 
लक्षण---सजा दो शोमामय श्यृंगार' उसे पहनाओ मुक्ताहार | 
; (श्ंगार' छन्द का दुगुना) : 
उदाहरण--हिमालय के आँगन में उसे प्रथम किरणों का दे उपहार । 
उषा ने हंस श्रभिनन्‍्दन किया और पहनाया हीरकहार। 
जगे हम ज्गे जगाने विश्व लोक में फैला फिर आलोक,। 
व्योम-तम-पुञ्ज हुआ तब नष्ट झ्खिल संसूति हो उठी श्रशोक । 
> ६ (स्कन्दगुप्त' : प्रसाद) 
इस प्रकार शत-सहस्न नये-तये छुन्दों के नूपुर हिन्दी-भारती ने अपने श्रंग-प्त्यंग में सजाये हैं, जिनके 
रुतृन-भुनुन से हिन्दी-प्रेमियों की श्रुतियाँ रसमग्न हो रही हें । 


वनस्थली | 


























. जायसी का. पक्षियों का ज्ञान 
७... -. ओ सुरेश 


े0 “सूर सूर तुलसी ससी उडुंगन केशवदास” के रचयिता ने भले ही जायसी को छोड़ दिया हो, लेकिन जिनको 
साहित्य का थोड़ा भी ज्ञान है वह भली भाँति जानता है कि हमारे साहित्य-गगन में जायसी आज भी घ्रुव की तरह 
श्रचल शौर अमन्द है । ' 
सूर की ब्रजमाघ्री ने सारे देश को मवुमय अवश्य कर दिया और तुलसी ने अपनी भक्ति की मन्दाकिनो से 

समूचे राष्ट्र में चेतनंता की एक लहर अ्रवश्य दौड़ा दी, लेकिन इन दोनों भक्त महाकवियों के पूर्व ही जनता के इस कि 
ने प्रेम का जो विशद वर्णन अपने 'पद्मावत' में किया है वह हमारे साहित्य की एक निधि है । जनता की चच्ची अनु- 
मूति, उसके रहन-सहन, आचार-विचार और उसकी वास्तविक स्थिति का जैसा सजीव चित्र जायसी ने खींचा है 
वैसा चित्र खींचने में शायद ही किसी कवि को इतनी सफलता मिली हो । 

व्रृजभाषा अपने मांवुय॑ से देश के कोने-कोने में साँस के समान भले ही समाई रही हो, पर महाकाव्य रचे जाने 
का गौरव श्रवघी को ही मिला । 'रामचरितमानस' झ्ौर प्मावत' अवधी भाषा के दो महाकाव्य हैं, जो हमारे 
लिए भ्राज भी पथ-अ्रदर्शक का काम कर रहे हें। वीरगाया के महाकाव्य पृथ्वीराज रासों का समय बीत चुका 
था। देश विजेता के सम्मुख नतमस्तक खड़ा था। वह राजनैतिक दासता की शंखला 'शिथिल होने से पहले ही 
मानसिक गुलामी की ज़ंजीर में बेंधने जा रहा था। देश की रक्षा करने वाले तलवार फेंककर इस लोक की प्रपेक्षा 
परलोक की चिन्ता में पड़ गए थे । देश में एक प्रकार की श्रस्तव्यस्तता-सी फैली थी । ऐसे परिवर्तत के समय जायसी 
साहित्याकाश में एक प्रकाश पुंज के समान उदित हुए । उन्होंने अपनी प्रेमयाथा की लोरी सुनाकर देश को सुलाने 
का प्रयत्न किया, किन्तु देश में जो अशान्ति और क्षोभ के घने वादल घिरे थे वे राम-कृप्ण के प्रेम की झत-घत घाराप्रों 
से वरस पड़े । सूंर और तुलसी के भक्ति-प्रवाह के श्रागे कोई भी न ठहर सका और सारा देश राम-कृष्यममय हो उठा । 
उस प्रवल आँघी में जायसी एकदम पीछे पड़ गये श्रोर यही कारण है कि आज हम उनकी भ्रमर रचना के वारे में 
वहुत कम जानते हें । ह 

यह सब होते हुए भी जायसी का महत्त्व किसी प्रकार कम नहीं होता । उनका पद्मावर्त' उर्द-फ़ारसी की 
मसनवियों के ढंग का प्रेमगाथा काव्य भले ही हो, लेकिन यह तो मानना ही पड़ेगा कि उसका निर्वाह उन्होंने हिन्दी 
में बहुत सफलता से किया है । प्रेम की रीति-नीति श्लौर लोक-व्यवहार की ऐसी जानकारी इस कवि को थी कि जिस 
विपय पर उसने क़लम उठाई है, उसे पूर्ण ही करके चोड़ा है । 

क्‍या गुद्धवर्णन, क्या नगरवर्णन और क्या प्राकृतिक सौन्दययंवर्णन, सभी तो अपनी चरमसीमा तक पहुँच गये 
है। वादशाह-भोजखंड तो जायसी की वहुमुखी प्रतिमा की वानगी ही है । इसके श्रलावा उनका पशु-पक्षी वर्णन तो 
इतना स्वाभाविक हुआ हे कि वहाँ तक हिन्दी का कोई भी कवि श्राज तक नहीं पहुँच सका। प्रत्येक विषय वग इतना 
ज्ञान कैसे एक व्यक्ति को प्राप्त हो गया, कभी-कभी यह सोच कर आइत्र्यंचकित हो जाना पड़ता हूँ। फिर पक्षि- 
शास्त्र के भ्रष्ययन का तो हमारे'यहाँ कोई साधन भी नहीं था। हमारे कवि पक्षियों के काल्पनिक वर्णन में ही सदा से 
लगे रहे। उन्हें हंस के क्षीरनीरविवेक, चक्रवाक के रात्रिवियोग, कोयल-यपीहे कौ विरहपुकार, चकोर का चद्ध के 
वियोग में श्राग खाने के खेल और तोता-मैना की कहानी से ही श्रवकाद्य नहीं मिलता था, भ्रन्य पक्षियों का वास्तविद 
वर्णन कैसे करते ! किन्तु जायसी ने इस साहित्यिक परिपाटी का निर्वाह करते हुए पक्षियों का बहुत ही स्थानादिदा 
श्र सुन्दर वर्णन किया है, जिससे यह स्पष्ट हो जाता हूँ कि इस विपय का उनका कितना व्यापक प्रध्ययन था । 


(८ _ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 
पक वस्तु-वर्णन-कौशल में भी जायसी भाषा के किसी कवि से पीछे नहीं रहे । कहीं-कहीं तो उन्होंने संस्कृत 
थे तक से टक्कर ली है । इसके लिए उन्होंने कई ऐसे स्थलों को चुना हँ, जिनका विस्तृत वर्णन वहुत ही भावपूर्ण 
हुआ हूं । सिंघलद्वीप वर्णन में जहाँ वाग-वगीचों, नगर-हाट और सरोवरों का वर्णन है, वहीं पशुपक्षियों की चर्चा भी 
छूटने नहीं पाई है। सिघलद्वीपञ्यात्रा-वर्णन में कवि ने श्रतिशयोक्तियों से बहुत काम लिया है भौर समुद्रवर्णन में 
तो उन्होंने पौराणिक कथाओं को वास्तविकता से श्रधिक महत्त्व दे दिया है | समुद्र के जीव-जन्तु प्रायः काल्पनिक 
आधार पर ही रकखे गये हें, जिससे जान पड़ता है कि जायसी का इस विषय पर निज का कुछ भी अनुभव नहीं था। 
इसी ग्रकार विवाहवर्णन, युद्धवर्णन, -पट्ऋतुवर्णन तथा रूपसौन्दयंवर्णन में कवि ने काफ़ी ऊँची उड़ान भरी है, 
लेकिन साथ-ही-साथ जहाँ कहीं भी पक्षियों का उल्लेख आया है, उसने इसी वात का प्रयत्न किया हैं कि उनकी 
काल्पनिक कथाओं की अपेक्षा उनका वास्तविक वर्णन ही श्रधिक रहे। देहात में रह कर पक्षियों का _सूक्ष्म 
निरीक्षण करने के कारण जायसी ने पक्षियों के साहित्यिक नामों की अ्रपेक्षा उनके लोकप्रसिद्ध नामों को ही रखना 
उचित समझा हैं । 
वैसे तो हमारे साहित्य-उपवन में हंस, पिक, चातक, शुक, सारिका, काक, कपोत, खंजन, चकोर, चक्रवाक, 
वक, सारस, मयूर प्रायः इन्हीं थोड़े से पक्षियों का वर्णन मिलता है, जिनका अलग-अलग -काम हमारे साहित्यकारों 
ने वाँट रक्खा है । इनमें से कुछ नखशिख वर्णन में, कुछ विरहवर्णन में और कुछ-प्रकृतिव्र्णंन के सिलसिले में याद किये 
जाते हैं । कुछ के वास्तविक गुणों को छोड़ कर उनके वारे में ऐसी कील्पनिक कथाएं गढ़ ली गई हें, जो सुन्दर होने 
पर भी वास्तविकता से कोसों दूर-हेँ। 
हंस का मोती चुनना शौरनी रक्षीर को अलग कर देना, चकवा-चकई का रात्रिकाल में श्रलग हो जाबा, चातक 
का स्वातिजल के सिवा कोई दूसरा पानी न पीना और चकोर का चन्द्रमा के धोखे में अंगरार खाने की कथा जहाँ 
कवियों ने कितनी ही वार दूहराई हैं वहीं पिक और चातक की मीठी बोली को विरहा॒ग्नि प्रज्वलित करने वाली कहा 
है । शुक-सारिका जैसे पिजड़े में वन्द रहने के लिए ही बनाये गये हैं। इनसे प्राय:-क्िस्से सुनाने का काम लिया गया 
है । कपोत से कंठ की, शुक की चोंच स्रे नासिका की और खंजन से नेत्रों की उपमा अक्सर दी जाती है। सारस का 
जोड़ा आजीवन अभिन्नता के पाझ में वँधे रहने के लिए प्रयुक्त होता हैं। काक और वक प्रायः तुलनात्मक वर्णन में 
इस्तेमाल होते हँ और मयूर को वर्षागमन की सूचना देने के लिए स्मरण किया जाता हैँ। इन सव पक्षियों के अलावा 
हमारे कवियों ने श्रन्य पक्षियों की शोर या तो ध्यान ही नहीं दिया, या उन्हें इतना अ्रवकाश ही नही था कि वे श्रपनी 
साहित्यवाटिका से वाहर निकल कर प्रकृति के विशाल नीलाकाश में दिन भर उड़ने वाली श्रन्य चिड़ियों की ओर भी 
दुष्टिपात करते । लेकिन जायसी दरवारी कवि न, होकर जनता के कवि थे। उनका दृष्टिकोण उन राजसभा के 
कवियों से भिन्न था, जो हंस को विना देखे ही उसके वर्णन में नहीं हिचकत्ते । जायसी ने पक्षियों का स्वयं मलीमाँति 
मिरीक्षण करके उनका स्वाभाविक और सजीव वर्णन किया हैं । 
जायसी के पद्मावत' में लगभग साठ पक्षियों के नाम आते हैं, जो हमारे आसपास रहने वाले परिचित पक्षी हें। 
'पद्मावत' में वैसे तो भ्नेकों स्थानों परु चिड़ियोंका वर्णन श्राया है, लेकिन कई स्थल ऐसे हें जहाँ 
जायसी को तरह-तरह के पक्षियों को एकत्र करने का श्रवसर मिला हैं। पहला स्थल तो सिंघलद्वीप वर्णन 
के अन्तगंत है। सिंघलद्वीप में जहाँ अनेकों प्रकार के वृक्ष मौजूद हों; भला पक्षियों की कमी कंसे रहती ! 
तभी तो-- ; 
बसहि पंख बोल बहु भाखा, कर्राहे हुलास वेखि के साखा। ध 
भोर होत बोर्लाह चुहचूही', बोलहि पांडुक' “एक तू ही”। 


* चुहचुही--भुजंगा पक्षी 4 * पांडुक--पड़की, फ़ाखता। 


जायसी का पक्षियों का ज्ञान श्भ्६ 


सारों' सुझआ जो रहचह करहीं, रुर्राह परेवा न्लनो करवरहीं। 
“पीव पीव” कर लाग पपीहा, “तुही तुही” कर गदुरी' जोहा। 
“छुह झुहू कारें फोइलि राद्धा, श्री भिगराज चोल वहू भासा। 
'. वही दही” करि महरि' पुकारा, हारिल बिनवे श्रापन हारा। 
- कहकाहिं मोर सुहावन . लागा, होइ क्राहर बोलह फागा। 
जावत पंखी जगत के, भरि वंठे भ्रमराज़ें , 
आपनि श्रापनि भाषा, लेहि दई कर नाँउं। 
| कैसा सुन्दर और स्वाभाविक वर्णन है ! जगत के जितने भी पक्षी हैं, श्रमराई में बैठे हें झरौर अपनी-प्पनी 
बोली में ईश्वर का नाम ले रहे हैं । सब पक्षियों को एकन्र करने का कैसा उपयुक्त स्थान जायसी ने चना है । आम 
की घनी अमराई इन पक्षियों से मर गई हैं और इनके चहचहाने से गूंज रही है । डर 
भोरं होते ही चुहचुही वोलने लगती हैं । देहात के गीतों में आजकल भी “भोर होत चुहचुहिया वोले” प्रवसर 
सुनने को मिलता हैं। जायसी भला फिर सब कुछ जान-वूक कर उसके इस अधिकार को कँसे छीन लेते ? पड़की 
या फ़ाखता भी अपना “एक॑ तूही” से मिलता-जुलता दब्द रठने लगती है--सारों (सारिका) श्रौर सुआा अप 
रहचह (चहचहाने) से एक प्रकार का समाँ अलग ही वाँधे हुए हैं । कवृूतर अ्रपती गुटरगूं' कर रहें हे तो पपीहा 
श्रपनी पी कहाँ भ्रौर गुड़री तुही तुही' की घुन लगाये हुए हें-/-ऋरयल तो सिवा 'कूऊ कऊू के झौर कुछ जानती ही 
नहीं, लेकिन भूगराज तो वोली के लिए प्रसिद्ध हँ। वह भ्रनेक प्रकार की वोलियाँ वोलता हैँ । महरि दही दर 
पुकारती है भोर मोर कुहकता है, पर हारिल कुछ वोलना नहीं जानता। इससे वह हार मान कर श्रपनी दीनता प्रदर्शित 
करता हैँ । कैसा स्वाभाविक वर्णन है ! सव-के-सव पेड़ पर रहने वाले पक्षी हें, जो भ्रपती वोलियों के लिए प्रसिद्ध 
हैं। जहाँ तक हो सका है, कवि ने पक्षियों की अ्रनुक्ृति को घ्यान में रक्खा हैं । पड़की का एक तुही', पपीहा का 
वीव कहाँ---गुड़री की 'तुही तुही , कोयल की कुहू कृह भौर महरि का दही दही तो बहुत प्रसिद्ध हैँ, लेकिन मोर 
का कुहकना भी कवि की पैनी दृष्टि से नहीं वच सका। ग्राम्यगीतों में मोर की बोली को “कुहकना'' भौर 
कोयल की बोली को “पिहकना”” झाज भी कहते हैं। हारिल अपनी रंगीन पोशाक के कारण छोड़ा नहीं 
जा सकता था। इससे कवि ने बड़ी खूबी से नवोलने की मजबूरी दिखा कर उसकी मौजूदगी का निवाह 
“किया है । 
थोड़ी दूर झागे चलने पर एक ताल मिलता है, जहाँ-- 
साथे फनक गागरी, श्रावर्हि रूप श्रनूप , 
जेहि फे भ्रस पनिहारी, सो रानी फेहि रूप । 


ऐसी सुन्दरियाँ उस ताल में पानी भरने आती हें। 
ताल तलाव बरनि नहिं जाहीं, सूके वार पार किछु नाहों। 
फूले कुमुद॒ सेत उजियारे, मानेहुँ उए गगन महें तारे। 
उतर्राहे मेघ चढ़हि ले पानी, चमकहिं मच्छ बीजु के बानी । 
पौराहिं पंखि सुसंगहि संगा, ' सेत, पीत, राते” बहु रंगा। 
चकई चकवा केलि कराहीं, मिसि के विदोह दिनहि मिल्रि जाहों । 





' सारों--सारिका, मेना । १ शदरी-८एक प्रकार फा बदेर। 
* महरि- पहाड़ी मुठरी । पंखि> पक्षी 


(६० ह ०८ ओअसी-भभिनंदन-ग्रंथ 


क्ररहिं:सारस कर्राहे हुलासा, जीवन मरन सो ,एकहि पासा। 
वोर्लाह सोन', ठेक, बग', “लेदी', रही अ्वोल भोन 'जलभेदी,। 

5 :: ' - नग श्रमोल तेहि तालहि, दिनहि' बराह जस दीप.। 
जो मरजिया होइ तहें, सो पाव वह सीप॥ : ४ 


बड़ा विस्तृत ताल हैं, जिंसका शरछोर नहीं दीख पढ़ता; जिसके नील जल में स्वेत कमल ऐसे लगते है, मानो 
आकाझ में नक्षत्र विखर पड़े है । वादल जव सरोवर से जल भर कर उठने लगते हैँ तो उनमें मछलियों की चमक 
' विद्युतरेखा-सी जान पड़ती हैं। तरह-तरह के सफ़ेद, पीले-भोर लाल पक्षी ताल में एक ही संग तैर रहे हैं। रात्रि- 
वियोग के पश्चात्‌ दिन को मिलने पर चकई-चकवा-जलकीड़ा में तललीन हें.) सरस अपने जोड़े के साथ ककश बोली 
वोल कर आननन्‍्दमग्न हैं । उनका जीवन और मरण इतना.निकट रहता हूँ. कि उनको चिन्ता किस वात की ? सोन, 
ढेक, वृग और लेंदी तो अपनी-अ्रपनी वोली वोलती हे, लेकिन.जल् में रहने वाली. मछलियाँ वेचारी अवोल ही रह 
जाती हैँ। उस ताल में कुछ अमूल्य रत्न भी हैं जो दिन में भी अपना प्रकाश फैलाये रहते है, लेकिन उसमें भी सीप 
बही ला सकता हं, जो जान हथेली पर लिये फिरता:हो ।- ८ :. - , 
जायसी ने.ताल की चिड़ियों को उस श्रमराई से दूर इस सरोवर में जमा किया है । इनमें चक्रताक, वत, ढेक, 
सारस,-वक और लेदी सभी. तालाव में रहने वाली प्रसिद्ध चिड़ियाँ हं--वक्रताक का चकई-चकवा, वत या काज़ का 
सोन, आँजन वगल। का ढेक और छोटी मुरगावी का लेदी बहुत प्रचलित नाम हँ | जायसी ने इसी कारण इन्हीं नामों 
को साहित्यिक नामों की अपेक्षा अधिक पसन्द किया हैं । सारस के लिए “जीवन मरन सो एकहि साथा” लिख करके 
कवि ने किस सुन्दर ढंग से इस ओर संकेत किया है कि सारस का जोड़ा-फूट जाने पर बचा हुआ दूसरा पक्षी अपनी 
जान-दे देता है । सरोवर की श्रन्य वस्तुओं के वर्णन में अतिशयोक्ति से काम लेकर भी जायसी ने पक्षियों के वर्णन में 
स्‍्वाभाविकता से काम लिया हैं). **5,. « /9 -:- 
दूसरा स्थल जहाँ जायसी को पक्षियों के संग्रह का अवसर प्राप्त: हुआ हैँ 'नागमती का वियोगख॑ंड' हे । 
तुलसीदास जी ने-तो श्री राम से--- - । झ 
“हु खग, मृग, हे मघुकर स्रेनी,.... 
ग कहें देखी सीता . मृगनेनी ।* - > 
केवल इतना ही कहला कर छूुट्री ले ली हँ, लेकिन जायसी ने नागमती को एक वर्ष तक रुलाने के वाद मी उसकी विरह 
वेंदना कम नहीं होने दी। तभी तो वह-- नह - 
बरस दिवस घनि रोड कं, हारि परी जिय भंखि , 
समानुस घर घरं बूक्ति कं; वर्क निसरी- पंखि। 
एक वर्ष तक रोने के पश्चात जी से हार कर वह पक्षियों से राजा का पत्ता पूछने निकली, क्योंकि मनुष्यों के 
घर-घर पछने पर भी उसे कोई लाभ न हुआ । नागमती के वियोग-खंड का यह दो श्रथों वाला वर्णव भी कवित्वमय 
हुआ है । देखिये नागमती कीः कैसी दशा हो गई ह-- 
भई पुछार लीन्ह बनबासू , चैरिनि सवति दीन्ह चिलवाँसू। 
होइ खरबान विरह तनु लागां, जो पिउ झाव उड़हि तो कागा । 
हारिल भई पंय में सेवा, भ्रव तहें पठवों कौन परेवा। ५ 


4 


* सोन--सवन; काज़, .बत, कलहंस ॥.« * हेक--आ्रॉजन बगला। 
१ बग>-बगला । * लेदी--एक छोटी बतख.। 


जायसी का पक्षियों का ज्ञान १६१ 


घोरी पंडुक कहु पिउ नाऊँ, जो चितरोख न दूसर ठाऊं। 
, जाहि दया होइ पिउ कंठलवा, करे मेराव सोइ गोरवा। 
कोइल भई पुकारति रही, महरि.पुकारें 'लेंइ लेइ दही”। 
पेड़ तिलोरी श्री जलहूंसा, हिरदय पैठि चिरह कटनंसा। 
जेहि पंखी के नियर हूँ, कहे बिरह क॑ वात । 
सोई पंखी जाइ जरि, तरिवर होय निपात ॥ 
कुहुकि कुहुफि जस फोइल रोई, रकत शआँसु घुँघची वन बोई । 
में करमुखी नंन तनराती, को सेराव, विरहा दुख ताती १ 
जहें जहें ठाढ़ि होइ बनवासी, तहूँ तहें होइ घुंघुचि के रासी । 
बूँद बूँद महें जानहु जीऊ, गुंजा गूंजि फरे “पिउ पीऊक/। 
तेंहि दुख भरे परास निपाते, लोहू वूड़ि उठे हल राते। 
राते विय भीजि तेहि लोहू, परवर पाक फाट हिय गोंह। 
देखीं जहाँ होइ सोइ राता, जहाँ सो रतन कहे फो बाता । 
नहें पावस श्रोहिं देसरा, नह हेवन्त वसन्‍्त । 
| ना कोकिल न पपीहरा, जेहि सुनि श्रावे॑ फन्‍्त ॥ 
कितना सजीव वर्णन है ! विरहाग्नि से पक्षियों के भस्म हो जाने में प्रतिशयोक्ति अवश्य है, लेकिन “रकत 
आँसु घुंघची वन वोई”' कैसी सुन्दर युक्ति वन पड़ी है । जायसी ने कोयल को वोली के लिए और कौए तथा हंस को रंग 
की तुलना के लिए नहीं याद किया हूँ, बल्कि देहात में स्त्रियों को अपने प्रिय के श्रागमन के बारे में जो अन्धविश्वास 
हैँ उसका स्वाभाविक वर्णन किया गया है। स्त्रियाँ कौए को बैठा देख कर कहती हँ---“यदि मेरा प्रिय आने याला 
हो तो उड़ जा |” अगर संयोग से कौश्ना उस जगह से जल्द ही उड़ गया तो उनके हृदय में प्रिय के आने को आाणा दृढ् 
हो जाती हूँ । कौए के लिए जायसी ने एक दूसरे स्थान पर और भी झ्नोखी उक्ति पेश की है--- 
भोर होइ जो लागे उठहि रोर के काग। 
मसि छूटे सब रेन के फागहि केर प्रभाग ॥ 
' जब प्रभात होने लगता है तो कौश्ना इसी लिए काँव-काँव करता हे कि रात्रि की सारी कालिमा तो छूठ गई, 
लेकिन दुर्भाग्यवण उसकी स्याही पहले की तरह विद्यमान है । 
तीसरा स्थल हूँ वादंशाह भोज खंड, जहाँ पक्षियों का वर्णन मिलता हूँ। राजा ने बादशाह को दावत दी है। सभो 
तरह के पकवान तैयार हो रहे हैं। वाग्र-वग्ीचे के पक्षियों का वर्णन भ्रमराई में श्रोर जल के निकट रहने वालो चिट्रियों 
का वर्णन सरोवर के साथ हो ही चुका था। भ्रत: यहाँ जायसी ने सव प्रकार के शिकार के पक्षियों को एकश्र किया हैं । 


पुछार-- (१) पूछने वाली (२) मोर, मयूर। चिलवाँस--चिड़िया फेसाने का एक फन्दा । सरबान८+ 
(१) तीक्ष्ण बाण (२) एक पक्षी, खरवानक। हारिल-+ (१) हारी हुई, थकी हुई (२) हारिल पक्षी, हरियल 
घौरी-- (१) सफ़ेद (२) घवर पक्षी, फ़ाकतता की एक जाति । पंडुक--(१) पीला (२) पड़की । चितरोस्८- 
(१) चित्त में रोप (२) चितरोखा पक्षी, फ़ाकता की एक जाति। जाहि वया--सन्देस लेकर जा प्रौर फिर प्रा 
(वया-- (्रा) फारसी), (२) वया पक्षी । फंठलया-+ (१) गले में लगाने वाला (२) फंटलवा पक्षी, सवा फी एक 
जाति। गौरवा-+(१) गौरवपूर्ण, बड़ा (२) गौरवा, चटक पक्कों। फोइल-- (१) फोयला (२) फोयल पक्षी । 
बहौ-- (१) दि (२) दग्घ, जली। तिलोरी>-तेलिया मेना। कटनासा+ (१) फाटता पोर नप्द परता 
(२) नीलकंठ, कठनास पक्षी | निपात+>पत्रहीन | सेराव>-ठ्डा करे। परास+पत्तार * 
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तीतर बठई लवा न बाँचे, सारसं कूज पुछार जो नाचे। 
घरे परेवा पंडुक हेरी, खेहा गुड़रक उसर-बगेरी। - 
हारिल चरग चाह देंदि परे, बन कुक्कूट जलकृक्कूट घरे। 
चकई चकवा झौर पिदारें, नकटा, लेदी, सोन, सलारे। 
प कंठ परी .जब छूरी, रकत ढुरा हुँ आ्रांसु , 
कित श्रापन तन पोखा, भखा परावा माँसु । 

. ऊपर के उद्धरण में जिन चिड़ियों के नाम आये हैँ वे हमारे यहाँ के बहुत प्रसिद्ध शिकार के पक्षी हैं । चूंकि 
भोज राजा की ओर से दिया गया है, इससे जायसी ने ग्रामकुक्कूट की जगह वन-कुक्कूट रखा है। “आँसु ढुरने” 
का माधुये वे ही समझ सकते हे जिनका सम्बन्ध श्रभी देहात से नहीं छुटा है । 

“रहिमन प्रेसपआ नयन ढरि, निज दुख प्रगट करेहि , 
के “अंसुआ ढारि/ से आँसु ढुरने में-कहीं ज़्यादा मिठास है । आँसू बहने में वह वात कभी श्रा ही नहीं सकती । 
इसके अलावा पद्मावत में खंजन, हंस, कौड़िया, चकोर, रायमुनी, सचान, भुजैला, महोख, खूसट, सारौं ॥ 
(सारिका) और कोकिला आदि पक्षियों का स्थान-स्थान पर वहुत ही स्वाभाविक वर्णन है। सुआ तो पद्मावत का 
एक मुख्य पात्र ही हैं । जायसी ने संस्कृत कवियों के हंस को सन्देशा ले जाने का काम नहीं सौंपा । हंस सुन्दर भले 
ही हो और उसकी उड़ान चाहे कितनी ही लम्बी होती हो, लेकिन वह उस सफलता से सन्देशा नहीं सुना सकता, जिस 
खूबी से यह काम मनृष्य की वोली की नक़ल करने वाला तोता कर सकता है । इसीसे जायसी ने हंस की जगह तोते 
को चुना है और उसको उसके लोकप्रचलित नाम सुआ्रा” अथवा 'परवत्ता' से ही याद किया है । पहाड़ी तोते के लिए 
थ्राज भी देहात में परवत्ता* शब्द प्रचलित 
फिर पद्मावत के हीरामन तोते का क्या कहना ! उसके बिना तो यह कथा ही अघूरी रह जाती । जायसी 
ने उसके लिए चार खंड अलग कर दिये हें---सुआखंड, नागमती सुआंसंवादखंड, राजा सुझासंवादखंड और पद्मावती 
सुआ्रामेंटयंड । इसके अतिरिक्त और कई जगहों पर भी हीरामन का वर्णन करने में जायसी नहीं चूके । नागमती 
सुझआ को अपनी विरह दशा कैसे दीन शब्दों में सुनाती है--- 
चकई निस बिछुरे, दिन मिला, हों दिन राति विरह कोकिला। 
रनि अ्रकेलि साथ नह सखी, कँसे जिये बविछोही पखी। 
विरह सचान भएउ तन जाड़ा, जियत खाइ झौो मुए न छाँड़ा । 
रकत ढुरा माँसूगरा हाड़ भएउ सब संख। * हे 
॥॒ घनि सारस होइ ररि मुई, पीठ समेटहि पंख ॥ 
यह तो हुआ पद्मावत में वर्णित पक्षियों का एक संक्षिप्त वर्णन मात्र। इस महाकवि की अमरक्ृति का 
रसास्वादन करने के लिए उसका कोई प्रामाणिक अनुवाद प्रकाशित होना आवश्यक है । 


कालाकांकर ] ब्चससस हे 





बटई>-बटेर । कज"-कंज, फ्रौंच, कलंग पक्की । पछार८”-मोर ॥ परेवा--कव्तर । पंडक--पड़की 
फ़ाख़ता | खेहा--तीतर की जाति का एक पक्षी । उसर-वगेरी--एक भादूल जाति का छोटा पक्षी । चरग-- 
चरत, केरमोर, सोहन चिड़िया जाति का मोर से छोटा पक्षी। चाह८"-चाहा पक्षी । बनकुकक्‍्कुट--जंगली मुरगी । 
जलकृक्‍्कूंट---जलमुरगी, टिक्ररो । पिदारें--पिहा। नकटा--एक प्रकार को बतसतत्र । लेदी--छोटी मुरग्राबी, एक 
छोटी बतख्। सोन--सवन, बत, कलहंस । सलारे--सिलरी, या सिलहरी, एक प्रकार की वतस्र । 


उपेक्षित बाल-साहित्य 


' श्री खहरजी झौर दहुप्जी 


हमारे भारतीय परिवारों में जिस प्रकार बच्चे उपेक्षित रहते है, उसी प्रकार हिन्दी-साहित्य में बाल-साहित्य 
उपेक्षित हूँ । हमें यह लज्जापूर्वक स्वीकार करना पड़ता हे कि हिन्दी में वाल-साहिंत्य का जितना श्रभाव है, उतना 
शायद ही किसी प्रान्तीय भाषा में हो । गुजराती का वाल-साहित्य तो इतना समृद्ध हैं कि देखकर जी आ्रानन्दित हो 
उठता हूँ । इस श्रभाव का एक कारण तो यह भी हूँ कि वच्चों के श्रभिमावक इस ओर से अत्यन्त उदासीन हैं। उस 
रोज़ हम लोग दिल्‍ली के घंटावर के पास ताँगे की तलाश में खड़े थे। इतने में एक मोटर वहाँ भाकर रुकी । उसमें 
चार-पाँच बच्चे थे और एक प्रौढ़, जो उनके पिता प्रतीत होते थे। बच्चों ने हमारे हाथ में वालकों की कुछ पुस्तकें 
देखीं । उनकी निगाह उन पर जम गई । पिता उन्हें फल और मिठाई खिलाना चाहते थे। बच्चे वाल-साहिय 
केभूखे थे । पिता जी खाने का सामान लेने चले गये तो वच्चों ने मोटर से उतर कर हमें घेर लिया । बोले, "ये कितायें 
वेचते हो ?” हम उत्तर दें कि तवतक उन्होंने जेब से पैसे निकाल कर इकट्ठे कर लिये। उनका ध्यान पुस्तकों पर 
केन्द्रित था, पर भयभीत नेत्ों से वे वार-चार पिता जी की ओर देख लेते थे। हमने उन्हें पुस्तकें बिना पैसे लिये दे दीं 
श्रौर वे तेज़ी से कार में जा बैठे । पिता जी आये और गाड़ी में बैठ गये । बच्चों के हाथ में जब उन्होंने पुस्तकें देखीं 
तो फटकार कर बोले, “इनमें क्या रक्‍्खा हैँ ? क्या फल भर मिठाई से भी ज़्यादा तुम्हें ये किताबें पसन्द हैं ?” पिताजी 
क्रोध प्रकट कर रहे थे और हम खड़े-खड़े सोच रहे थे कि जिस देद्ष में वड़े-बूढ़े आ्रादमी वच्चों की मानसिक भूरा को 
नहीं समझ सकते, उस देश के उज्ज्वल मविष्य की कल्पना कैसे की जा सकती हूँ ? 

दिल्‍ली के एक सेठ जी को हम लोग विदा करने स्टेश्षन गये थे। उन्होंने रास्ते में पढ़ने के लिए रेसवे 
बुक-स्टॉल से कुछ पुस्तकें मंगवाई। बच्चों ने देखीं तो उन्होंने भी अपने मतलव की कुछ पुस्तकों की माँग 
 की-। सेठ जी ने पुनः नौकर भेजां। थोड़ी देर में वह लौटा तो खाली हाथ। सेठ जी ने पूछा, “यों, 
किताबें नहीं लाये ?” 

नौकर ने उत्तर दिया, अंग्रेज़ी में तो है, पर नागरी में वच्चों की एक मी किताव नहीं मिली ।” 

गार्ड ने सीटी वजाई और गाड़ी चल दी। सेठ जी नमस्कार कर रहे थे। हम लोगों ने भी हाय जोड़ दिये, 
लेकिन हमारी आँखें उन डबडवाये नेत्रों को देख रही थीं, जिनमें बड़े-बड़े लेखकों के लिए भारी रोप था कि वे मोदे- 
मोटे पोथे तो लिखते हे, किन्तु कभी यह नहीं सोचते कि बड़ों की दुनिया के अतिरिक्त एक नन्‍हीं दुनिया नी हैं, जिसमें 
मानसिक भूख से वच्चे दिनरात तड़प रहे हैँ। उस सात्विक क्रोध का, जो उन डवडबाई श्राँखों में था, क्या हम कमी 
प्रतिकार कर सकेंगे ? शिक्षक वरावर इस कमी को महसूस करते है, पर वे किससे कहें ? देय के प्रकाशक भौर 
लेखक वाल-साहित्य को श्रावश्यक ही नहीं समभते। उन्हें शिकायत है कि हिन्दी में पुस्तकें कम विकती ह लेकिन 
कभी उन्होंने इसके कारण पर भी ध्यान दिया है ? बच्चों को छोटी श्रायु से ही पुस्तकें पढ़ने को मिलें तो कोई बडह नहीं 
कि आगे चलकर उनकी किताव पढ़ने की भ्रादत छठ जाय । कठिनाई तो यह है कि बच्चों में पढ़ने की प्रादत को पनपते 
देना तो दूर, उसे कुचल दिया जाता हैं। अतः कल के बच्चे श्रौर राज के भरोड़ में पुस्तकों के प्रति प्रनुराम उत्तम हो 
तो कैसे ? यह कहना तो व्ययं है कि हिन्दी जानने वालों की संल्या कम है । यदि लेखक नया प्रकाशक बाल न्याह्त्य 
की ओर ध्यान देकर सुन्दर एवं वैज्ञानिक वाल-साहित्य का निर्माण करें और बच्चों में उसके लिए रुचि पैदा कर 
तो हम देखेंगे कि यही वच्चे प्रौढ़ होकर भोजन और वस्त्र के समान पुत्तकों पर भी खच करना प्रावश्यकः समन्न । 
ठव निस्सन्देह बड़ी पुस्तकों का मी प्रचार घड़लले के साथ होगा | हमारा निष्चत मत हूँ तनिः झिस प्रदार बिना छः 
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को सींचे महज़ पत्तों पर पानी छिड़क देने से वृक्ष हरा-मरा नहीं रह सकता, उसी प्रकार वाल-साहित्य के विना हमारा 
प्रोढ़-साहित्य मी पनप नहीं सकता। । - 

श्राज वाल-साहित्य के नाम पर जो कुछ निकल रहा है, उसे देखकर कष्ट होता है । छपाई और ऊपरी टीपटाप 
के अतिरिक्त उन पुस्तकों में सार कुछ भी नहीं होता । ऐसा प्रतीत होता: है कि इन पुस्तकों के भ्रधिकांश लेखक वाल- 
मनोविज्ञान से श्रपरिचित है। कुछ ऐसे मी लेखक हें, जिन्होंने वाल-मनोविज्ञान का शास्त्रीय अध्ययन किया किन्तु 
वालकों की दुनिया के निकट सम्पक में न रहने के कारण उसका व्यावहारिक ज्ञान उनमें नहीं है। यह निविवाद हैँ कि 
बिना व्यावहारिक ज्ञान के वाल-साहित्य का निर्माण नहीं किया जा सकता । ._: 

कुछ लोग ऐसे भी हे, जो वच्चों के साथ काम करते हैँ श्नौर व्यावहारिक वाल-मनोविज्ञान से भी परिचित 
हैं; लेकिन वाल-साहित्य में प्रकाशकों की रुचि न होने के कारण उन्हें निराश होना पड़ता है । यही कारण है कि हिन्दी 
में अवतक जो भी वाल-साहित्य लिखा गया हैँ, उसमें निन्‍्यानवे प्रतिशत श्रवैज्ञानिक, निकम्मा और वालक के अ्रन्तरमन 
में विषम ग्रन्थियाँ पैदा करने वाला सिद्ध हो रहा हैं । हमने अधिकांश वाल-साहित्य का विवेचनात्मक एवं आलोचनात्मक 
रोति से अध्ययन किया हूँ और उसे वाल-मनोविज्ञान की- व्यावह्म रिक कसौटी पर खरे उत्तरते नहीं पाया है । यहाँ 
कुछ उदाहरण देना अप्रासंगिक न होगा + 

बच्चों की एक पुस्तक में हमने पढ़ा था, 'भोंद्राम जी घर से थोड़ो दूर गये थे। एक स्त्री को जाते हुए 
पश्रापने देखा, श्राप. ठहरे रसिक, स्त्री पास-से गुज़्रे और श्राप उसे न देखें, यह कंसे हो सकता था?” लेखक 
भारत के एक वड़े प्रकाशक हैं। हम नहीं समभ पांते कि बच्चों के लिए “इस प्रकार के शब्द उनकी क़लम से 

निकले ? ह | 
- एक दृसरी पुस्तक में, जो प्रयाग से प्रकाशित हुई है, लेखक लिखते हे, “यह पिछले कर्मो का फल है । ब्राह्मण 

ने पिछले जन्म में बुरे कर्म किये थे । झ्ाज फाँसी मिलनी चाहिए थी । किन्तु इस जन्म में अ्रच्छे कर्म करने के कारण 
सिर्फ़ काँठा लगा है ।/ हम समभते हे कि कोई भी मनोविज्ञान का विद्यार्थी और समझदार शिक्षक इस प्रकार की 
पुस्तक बच्चों के हाथ में देकर उनके मन को पुनर्जन्म और भाग्य के भेवर में नहीं फेंसावेगा । 

हिन्दी के एक सुप्रसिद्ध विद्वान ने वच्चों के लिए एक पुस्तक लिखी'हे। उसमें वे लिखते है, 'सब वस्तुश्नों | 
के नष्ट हो जाने पर भी ईदवर क़ायम रहता है । और मनुष्यों के पाप-पुण्य का न्याय करता हैँ । ईश्वर का नाम वार- 
बार जपने और उस्तका उपकार मानने से वह खुश होता हैँ ।” हमारी घारणा है कि वच्चों के कोमल हृदय पर पाप- 
पुण्य की विषम रेखाएँ खींच कर इन लेखक महोदय ने देश के आघार-स्तम्म वाल-समाज का वड़ा अपकार किया हैं । 
हम नहीं समेभते कि बच्चों को ऐसे तत्व-दर्शन का शिक्षण देने की कोई आवद्यकता है । 

स्पप्ट हँँ कि आज 'बालकों के लिए हिन्दी के बड़े-बड़े लेखकों और प्रकाशकों द्वारा इस प्रकार के अवैज्ञानिक 
और असामाजिक साहित्य का निर्माण किया जा रहा है श्रौर विवश होकर हमें यही कुड़ा-कचरा श्रौर विपला साहित्य 
बच्चों के हाथ में देना पड़ता है। हमने देश के वड़े-बड़े राष्ट्रीय शिक्षालयों श्र पुस्तकालयों तक में वालकों को ऐसा 
ही साहित्य पढ़ते पाया है । यदि प्रौढ़-साहित्य में अश्लील और असामाजिक पुस्तकें प्रकाशित होती हें तो वर्षों उन पर 
वाद-विवाद चलता है; लेकिन वाल-साहित्य इतना श्रनाथ है कि कोई कूछ भी लिखता [रहे, किसी के कान पर जूँ तक 
नहीं रेंगती । 

हमारा सुझाव है कि जिस प्रकार दादा गोर्की ने रूस में वहाँ के माता-पिता और थिक्षकों को साथ लेकर वाल- 
'साहित्य के निर्माण के लिए संगठित प्रयत्न किया था, उसी प्रकार हम लोग भी इस दविश्ञा में प्रयत्न करें। मेक्सिम 
गोर्की ने रूस के बच्चों की साहित्य-सम्वन्दी अभिरुचि को जानने के लिए वहाँ के बच्चों से कुछ प्रइन पूछे थे।. प्रश्नों 
के जो उत्तर आये, उन्हीं के श्रावार पर वहाँ के साहित्यिकों ने वाल-साहित्य तैयार किया। प्राय: बच्चों ने जंगल के 
पशु-पक्षी और सताये हुए वच्चों की करण कहानी सुनना भ्रधिक पसन्द किया । कुछ ने साहसिक यात्राश्रों और वैज्ञानिक 
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तु 


खोज-सम्वन्धी कहानियों तथा महापुरुषों के जीवन की घटनाओं के पढ़ने में अभिरुचि दिखाई । उस सब को ध्यान में 
रखकर पुस्तकों की रचना की गई। 

हम लोग भी गत दस वर्षो से इस दिशा में लगे हुए हैं । अपने सूक्ष्म अध्ययन से हम जिस परिणाम पर प्राये 
हैं, वह संक्षेप में इस प्रकार है--- 

१. हमें अवैज्ञानिक साहित्य वच्चों को नहीं देना चाहिए | न ऐसा साहित्य जिसमें विवादास्पद चीजें हों। 
जैसे पुनर्जन्म, ईइवर, स्वर्ग, नरक श्लौर भूत-प्रेत की कहानियाँ । ऐसा साहित्य, जो वच्चों के मन में भय उत्पन्न 
करता हैं, वच्चों के स्वास्थ्य और पाचन-क्रिया पर.घातक प्रभाव डालता है । इसी के कारण बच्चे रात को विस्ततरे 
पर पेशाव कर देते हें 

२. ऐसी अवास्तविक कहानियों से वच्चों को दूर रखना चाहिए, जिन्हें पढ़कर सात चर्ष की उम्र के वाद भो 
वे काल्पनिक जगत में विचरण करते रहें । 

३. बच्चों को ऐसी कहानियाँ तथा साहित्य दिया जाय, जो सत्य के आधार पर लिखा गया हो, भले ही उसम 
वर्णित घटनाएँ कल्पित हों । श्रर्थात्‌ तर्क के द्वारा उसे बच्चों को समझाया जा सके। जैसे जादू के घोड़े के स्वान पर 
हम एक ऐसे घोड़े को कल्पना कर सकते हैं, जिसमें एक मशोन लगी हो । वटन दवाते ही घोड़ा आकाश में उड़ सके । 
यहाँ जाए के घोड़े श्रौर कल के घोड़े में यह अ्रन्तर है कि जादू का घोड़ा वच्चे को शेखचिल्ली वनावेगा, जब कि मशोने 

“का घोड़ा उसे इस प्रकार का घोड़ा वनाने की प्रेरणा देगा ॥ 

४. ऐसी कविताएँ झौर कहानियाँ तैयार की जायें, जो बच्चे के मन में रहने वाले भय, चिन्ता एवं क्संस्कार- 
जनित मिथ्या घारणाओं को दूर कर सकें। 

५. ऐसी कहानियाँ लिखी जायें, जिनमें दिखाया गया हो कि लोग जिन्हें भूत-प्रेत समझते थे, वह वास्तव में 
घोखा था। असत्य था। 

६. ऐसी कहानियाँ वड़ी लाभदायक होती हें, जो वच्चों को विकट परिस्थितियों से बचने की शिक्षा दे सके । 

७. जिन कहानियों से वच्चों को वड़े-बड़े कार्य करने को प्रेरणा मिले, उनकी 'रचना उपयोगी होती है । 

८. ऐसी कहानियाँ लिखी जायें, जिनमें उपेक्षित वच्चों का चरित्र-चित्रण किया गया हो । उन्हें भेवा-मिठाई, 
अच्छे कपड़े तथा अन्य आवश्यक वस्तुएँ, जो उन्हें वास्तविक जीवन में नहीं मिलती, किसी पात्र द्वारा दिलवाई गए हों । 
ऐसी कहानियों को पढ़कर उपेक्षित वालक बड़े श्लानन्द का अ्रनुभव करते हैं । 

€. बच्चों को ऐसी कहानियाँ दी जायें, जो उनमें से हीनता की भावना को दूर करके उनमें श्रात्म-विश्वास 
पैदा करें। उनके चरित्र का निर्माण करें। 

हमारी अभिलापषा है कि देण के प्रकाशक, लेखक, बच्चों के माता-पिता तथा शिक्षक सामूहिक रूप से विचार 
करें कि हमारे देश के बच्चों के लिए किस प्रकार का साहित्य उपयोगी होगा । ' 

एक ऐसे प्रगतिशील वाल-साहित्य-समालोचक संघ को स्वापता की जाय, जिसका उद्देब्य बाल-साहित्य के 
लेखकों फा पथ-प्रदर्शन और वे जो साहित्य तैयार करें, उसकी खरी आलोचना करना हो । यह स्लंघ बच्चों के हाभ 
में देने योग्य वैज्ञानिक साहित्य को सूची तैयार करे झौर श्रवैज्ञानिक साहित्य के विरुद्ध संगठित रुप से श्रावाज उठाने 
की प्रेरणा दे। 

इस पुनीत अ्रवसर पर हम सावन-सम्पन्न प्रकाशकों, सुयोग्य लेखकों, सममदार माता-पिता झोौर शिक्षकों 
को इस दिशा में व्यवस्थित रूप से क़दम उठाने के लिए आमन्त्रित करते हैं । बच्चा पर दश का प्राश्ा केन्द्रित होती 
हैं और यदि हम अपने देश के बच्चों को योग्य वना सके तो हमारी दशा वदलते देर न लगग गेगी । 


नई दिल्‍ली | 


इंदौर | 


में हूँ नित्य वर्तमान 
श्री वीरेन्द्रकुमार जैन एम्‌० ए० 


में हूँ नित्य वर्तमान, चिरन्तन प्रवत्तमान्‌ ! 
विगत का विषाद कैसा ? अ्नागत की इहांका कैसी ? 
जब कि हूं निश्चित सनातन में च्ंमान ! 


स्मृति के तारों की दूरागत भंकार, 
क्षीण-सी टकराती चेतन के रुद्ध द्वार, 
होते ही श्रात्मा-मुक्त, हो जाती हवा-सी वह 
खिड़कियों के आरपार । 

चिद्रप में हैँ सव एक-मान, एक-तान | 
छाया-चलच्ित्रों की जगती यह, 
क्षण-क्षण नव-नवीन, क्षण-क्षण तिरोमान । 
इस सबके श्रन्तर में, में हुँ चिर वर्तमान ! 


खिड़की से फाँक रहा शरद के प्रभात का 
यह नीला श्रासमान, 

ओऔर इस नीलिमा में अथाह 

पीपल की डाल पर पल्‍लव वे चिकने गोल 
खेल रहे डोल-डोल, 

नवीन मधु किरणों के झूलन पर 

गासे वे अश्रमर गान दिव्य मौन ! 

इसी नित-नवीन लीलामयता में 

में तो हैँ एक तान वर्तेमान ! 


इस काल-सागर के तठ पर खड़ा बालकन-त्ता 

खेल रहा हें इन चंचला लहरों को भर-भर श्रेंगुलियों में, 
हवा में उछाल देता, 

इन चद्ध-सूर्ये, ग्रह-नक्षत्रों पर वार देता। 

इन तरंग-फेनों को रंग देता हूँ श्रपनें ही सपनों से ! 
अपनी ही इस चित्रसारी में श्रपने को 

नित्य में बना देता, मिटा देता। 

में तो हूँ वर्तमान, निरन्तर प्रवत्तेमान ! 
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सित्तन्नवासल की नृत्यमुग्घा श्रप्सरा 


हिंदुस्तान में छापेखाने का आरंभ 
श्री झनन्‍्त काफावा प्रियोव्ठकर वी० ए० 


[इस निवन्ध के विद्वान्‌ लेखक प्राचोन साहित्य की खोज करने वालों में श्रपना मुख्य स्थान रखते हैँ । भ्रव 
तक इन्होंने प्रनेक ग्रन्यों का सम्पादन फिया है । वम्बई यूनीवर्सिटों ने सन्‌ १६३४ में इनके द्वारा सम्पादित रघुनाथ 
पंडित विरचित दमयन्तो स्वयंवर' नामक ग्रन्थ को मराठी में सर्वोत्क्ष्ट ग्रन्थ मानकर उसके लिए 'तरखड़कर प्राइज्ञ', 
- जो मराठी के सर्वोत्क्रष्ट ग्रन्य के लिए दिया जाता है, इन्हें प्रदान किया था। समय-समय पर मराठी एवं गुजराती फी 
साहित्यिक संस्थाओं में इनके व्याख्यान होते रहते हूँ । प्राचीन शोघ-सस्वन्धी इनके लगभग सौ निवन्ध श्रव तक 
पुस्तक रूप में या मासिक पत्रों में प्रकाशित हो चुके हैं ।--पम्पादक] 

यह वात विलकूल सही हू कि जैसे लेखन-कला के;प्रचार से ज्ञान-प्राप्ति का मार्ग सुलभ हुआ है, वैसे ही छापने 
को कला के प्रचार से यह मार्ग सहद्न गुना अधिक सुलभ झ्ौर विस्तृत हो गया है । इसलिए छापेखाने का इतिहास जानना 
अ्रवश्यक है । 

मुद्रणकला--छापाखाने---की शोध सवसे पहले चीन में हुई थी । वहाँ सन्‌ १६०० में एक छपी हुई पुस्तक 
मिली थी, जिसमें छापने की ता० ११ मई सन्‌ ८६८ थी । यह छपाई ब्लॉकर्-प्रेटिंग में हुई थी । मगर कहा जाता 
है कि अलग-अलग टाइप बनाने और उनसे छापने को कला का श्राविष्कार पी० शेंग (2 $॥27१) ने ईस्वी सन्‌ 

१०४१ से १०४६९ के बीच किया था। | 

यूझुप के छापेखाने के सम्बन्ध में कहा जाता हूँ कि वहाँ छापने की कला की शोध श्रौर उसका विकास स्वतन्त्र 
रूप से हुआ था । ईस्वी सन्‌ १४४० के पूर्व चित्रादि लकड़ी के ब्लॉक बनाकर छापे जाते थे । टाइप वनाकर उनसे 
छापने का कब से और कहाँ से आरम्भ हुआ, इस सम्बन्ध में विभिन्न मत हे । जम॑नी, फ्रांस, हॉलेंड और इटली इन 
: देशों में से हरेक देश कहता है कि छपाई का आरम्भ हमारे यहाँ से हुआ था । मगर हमें इस वाद-विवाद में पड़ने की 
ज़रूरत नहीं है । 

अधिकांश लोगों का मत है कि सुप्रसिद्ध जमंन मुद्रक जोन गटेनवर्ग' (]0॥9॥7 (5पाथ्य2८४९) ने, जिसका 
समय १३६८ से १४६८ माना जाता है, टाइप वनाकर छापने की कला का विकास किया था । इससे यह सिद्ध होता 
हूँ कि पन्द्रहवीं सदी में जमनी में छपाई का श्रीगणेश हुआ । 

छापने की कला का प्रवेश हिन्दुस्तान में इसके सौ वरस वाद हुआ । यह बात जेसुइट लोगों के पत्र-व्यवहार 
से मालूम होती है ।* २६ मार्च सन्‌ १५५६ के दिन, जेसुइट मिशन की एक टुकड़ी भ्रवीसीनिया जाने के लिए पूतंगाल के 
बेले नामक बन्दर से जहाज़ पर चढ़ी | इसके साथ ही मुद्रणकला का जानकार जुआन द बुस्तामांत्ति ([पशा 0९ 
छप8/श7977८) अपने एक सहयोगी के साथ गोवा जाने वाले जहाज़ पर सवार हुआ | वह ६ सितम्वर सन्‌ 

१५५६ के दिन गोवा पहुँचा । वह अपने साथ छपाई के भ्रवश्यक साधन लेकर आया था। इसलिए उसने गोवा 
पहुँचते ही 'सेंटपाल' नामक कॉलेज में छापाखाना खड़ा कर छापने का काम शुरू कर दिया । 

६ नवम्बर सन्‌ १५५६ को पाद्रियाक का लिखा हुआ एक पतन्न मिला है । उसमें इस छापेखाने में तत्त्वज्ञान 
का निर्णय (0०7८घ४०८$ >7]0507!70७७) नामक ग्रन्थ छपा. था, इसका उल्लेख है। उसमें यह भी 
लिखा है कि सेंट ज्ञेवियर कृत ईसाई वर्म के सिद्धान्त' (20ए7779 (7750) नामक अन्य छापने का विचार 
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१८ प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ.._: 
भी हो रहा था। यह ग्रन्य सन्‌ १५५७ में छपा था और प्रदनोत्तर के रूप में मुद्रित हुआ था। इस ईसाई घर्म के 
सिद्धान्त पुस्तक का उल्लेख फ्रांसिस द सौज नाम के पादरी ने अपने पोर्तृगीज भाषा के ग्रन्य ओरिएंति कोकिस्तादु-आ 
जेंसुस क्रिस्तु' ((07८008 (.07रवुणं४४त0 2 ]6575 (.॥750)| में किया है। परल्तु ये दोनों ग्रन्य अब नहीं 
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कपिंदियु पुस्तक का टायटिल पृष्ठ (१५६०) 


((०एएव्ाता० $छांततापश 09 संत8 (7759) नाम की पुस्तक लिखी थी। वह न्यूयार्क (अमेरिका) की 
पब्लिक लाइब्रेरी में मौजूद है । वह पुस्तक सेंट पाल कॉलेज गोवा के इसी छापेखाने में सन्‌ १५६० में छपी थी । 

इसी तरह इंग्लैंड के ब्रिटिश म्यूज़ियम में 'कोलोकियुस्‌ दुस सिप्लिस्‌ू इ द्रॉगस्‌' ((:0]0वुप्स॑०3 १08 भंप्रए€९७ 
८ 070225) नामक पुस्तक है । यह भी इसी छापेखाने में सन्‌ १५६३ में छपी थी । इसका विपय वैद्यक-शास्त्र 
श्ौर लेखक गार्सिय द झॉ्त ((5श्ालंतर 6९ (0709) है । 

सेंट पॉल कॉलेज गोवा के छापेखाने में जो पुस्तकें छपी थीं, वे प्राय: इटेलियन या पोत्तुगीज मापा में थीं । 
इसलिए मारतीय भाषाओं की दृष्टि से इस छापेखाने का खास महत्त्व नहीं हैँ । इसका महत्त्व इसी में हैं कि यह हमको 
भारत में छापेखाने कें आरम्भ का इतिहास वताता है > * 

कुछ समय वाद गोवा के रायतूर (!२४८४०!) के सेंट इग्नेशस कॉलेज में एक छापाखाना और आरम्भ हुआ, 

जिसमें मारतीय भाषाओं में पुस्तक छपने लगीं । ; 


प(09. 7, ॥9ए. 3, एश9 23- 


हिंदुस्तान में छापेखाने का प्रारंभ १६६ 


फ़ादर घोमस स्टिफ़ंस (सरधाटा पशञ0785 5069#०75) नाम का अंग्रेज़ सबसे पहले हिन्दृत्तान में 
आया था। इसने ओवी” (छन्द विशेष) में ऋाइस्ट पुराण' नामक ग्रन्य मराठी भाषा में लिसा। उसमें करीब 
“ग्यारह हजार ओवियां हैं । वह ग्रन्थ सेंट इग्तेशस कॉलेज के छापेखाने में सन्‌ १६१६ ईस्वी में छपा । उसकी भाषा 
मराठी है; परन्तु अक्षर रोमन लिपि के है। उसकी सन्‌ १६४६ में दूसरी और सन्‌ १६५४ में तीसरी आवत्ति प्रकाशित 
हुई; परन्तु श्राश्चयं तो इस वात का हैँ कि इन तीन आवृत्तियों में से एक की भी प्रति कहीं नहीं मिलती । मैंने पोर्तगाल 
फ्रांस, जमंनी, रोम झोर इंग्लेंड में इसकी तलाद की; परन्तु कहीं नहीं मिली । हाँ, इस भ्रन्व की रोमन, देवनायरी 
और कन्नड़ी छिपि में बहुत सी हस्त-लिखित प्रतियाँ मिलती हैं । 

विएन (ए४7८7०) के नेशनल वाइब्लिग्रोथिक” (ए70०7४ं श०॥0छाटुरे नामक सरकारी संग्रहालय 
में इस ग्रनंय की देवनागरी में हस्तलिखित प्रति हैं । इसी तरह लन्दन के दी सकल आँव ओोरिअ्रंटल स्टडीज' 
(फरढे 5९०० ०६ 0प८०छ 50706९५) के संग्रहालय में भी इसकी एक प्रति है। इस ग्रत्य की चौथी 
आंवृत्ति सन्‌ १६०७ में मि० सालडाना ने प्रकाशित की थी। 
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कानारीं व्याकरणका दायदिल पृष्ठ (१६४० ) 
रायतूर के छापाखाने में सन्‌ १६३४ में एक और ग्रन्य मराठी भाषा में छुपा था । इसका नाम हूँ सेंट पिटर 
पुराण'। इसमें वारह हज़ार के क़रीब ओोवियाँ हैं। इसकी एक प्रति गोवे के 'विव्लिश्नेतिक नासियोनाल' (छी9॥066९० 


* महाराष्ट्र के प्रसिद्ध महात्मा ज्ञानेदवर का घामिक ग्रन्य इसी ओवी' छन्द में लिखा गया है । महाराष्ट्र में 
इनकी श्रोवियाँ इसी तरह प्रसिद्ध हें, लिस तरह उत्तर भारत में सन्‍त कवीरवास की साखियाँ झौर महात्मा तुलतीदास 
की चौपाइयाँ । 

र्र 


१७० के प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ , / 
स्‍र४८०7४ी) नाम के सरकारी संग्रहालय में है। इस ग्रन्थ के आरम्भ के पच्चौस पृष्ठ नष्ट हो गये हैं। 
इसलिए यह्‌ निश्चय करना वड़ा कंठित है कि इसका बनाने वाला कौत्त था । मगर इस ग्रन्थ की छपी हुईं एक प्रति 
पुर्तेगाल में मिली हैं। इसीसे यह निश्चिचत हुआ, है कि इसका निर्माणकर्ता 'फ़ादर एतिएन द ला ऋ्रुवा' (ग्रे 
आमंटगा८ १९ (3 (70ंड) था और यह सन्‌ १६३४ में रायत्र के छायेखाने में छुगी थी। : | - 

इसी छापेखाने में छपी हुई एक दूसरी कितावःलिस्वन के ग्रन्य-संग्रहालय में मिली है । यह गोवे की मराठी 
वोली का व्याकरण हूँ । इसका नाम. त्राति द लिग्व कानारी/ (#78 0१6 क्राहुए (शाप्रपंग) है। 
इसको फ़रादर स्टिफ्रंस ने बनाया है । इसका मुद्रण काल सन्‌ १६४०; 

लिस्वन के संग्रहालय में तीसरी किताव रायतूर के छापेखाने में छपी हुई झौर है । वह मराठी भाषा में है । 
उसका नाम खिस्ती धर्म सिद्धान्त' ((20प्राणं78 (:४प53) और बनाने वाला स्टिफ़ंस है। इसका मुद्रण काल 
सन्‌ १६२२ ईस्वी हें। ।.. रह 7 * 

- इसी संग्रहालय में उक्त छापेखानें की छपी हुई चौथी किताब सेंट श्रंटनी का पुराण' है । उसका लेखक 'फ़ादर 

आन्तोनिय द सालदांज्य” (#7. 0700770 १6 54900209) है । यह सन्‌ १६५५ ईस्वी में छपी थी । 

गोवे के सरकारी ग्रन्थ-संग्रहालय में सन्‌ १६५८ ईस्वी की छपी हुई एक भौर पुस्तक है । उसको 'फ़ादर मिगेल 
द आ्रालमैद' (7. म्रष्ठण्टा 66 87209) ने बनाया हूँ । इसका नाम है किसान का बाग्र' (]४त0 005 
7085/0725)। इसकी भाषा कोकणी मराठी और लिपि रोमन हूँ । 

गोवे के संग्रहालय में सन्‌ १६६० में रायतूर के छापेखाने में छुपी दैविक आ्रात्मततत भापण” (80॥]00पए्र०5 
40[ए7705) नामक पुस्तक और है, जिसके कर्त्ता जुआंव द पेद्रोज़ (]020 0८ 7९८१7029) हैं। इसकी भाषा 
कोकणी मराठी और लिपि रोमन हूँ । 

पोर्तगीज्ञ के धर्म-प्रचारक ईसाई लोगों का मलावार में भी धर्म-प्रचार का प्रयत्न जोरों से चल रहा था । 
फ़ादर फ्रांसिस्क द सौज अपने उपरिनिदिष्ट ग्रन्थ में लिखता है कि जुवांव योंसालविसू (]040 (507849८5) ने 
मलावारी लिपि के टाइप वनाये थे । उसने कन्नड़ी लिपि के टाइप बनाने का भी इरादा किया था; परन्तु अक्षरों की 
विचित्र भ्राकृति, उच्चारण निश्चित करने की कठिनाई ओऔर बोलने वाले लोगों की संख्या की कमी के कारण उसने 
यह इरादा छोड़ दिया । गोवे के श्रन्दर वोली जाने वाली मराठी को पोर्तृगीज़ कानारी' वोली कहते हे । प्राचीन काल 
में मराठी भाषा कन्नड़ी लिपि में भी लिखी हुई मिलती हूं । 

पहले छापेखाने को 'लिहित मंडप कहते थे । सन्‌ १६५८ में छपी हुई किसान का वाग्र नामक पुस्तक में 
लिखा हँ--“लिहित संडर्पी ठांसिला ।” यह नाम्‌ सबसे पहले पोर्तृगीज़ लोगों ने. छापेखाने को दिया था। इससे 
पहले छापने की मशीन का कोई देशी नाम नहीं था । 

८ < >< 

हिन्दुस्तान में छापाखाना प्रारम्भ करने का दूसरा प्रयत्न डेनिश मिशनरियों ने किया । ६ जुलाई सन्‌ १७०६ 
को 'वारथोलोमेव ज़िजेनवलूग' (347070]0772ए 2/62८7०४४) नामक मिशनरी - अपने साथी 'हेनरी 
फ्र्चान' (्रिल्याए ]एड्टा209) के साथ हिन्दुस्तान में आया | उस -समय फ्रेडरिक चतुर्थ राज्य करता था। 
उसने तंजावर के पास आकर ट्रांक्वेवार (/+270थु००००7०) में ईसाई घधर्म-पचार करने का काम आरम्म किया | 
शुरू-शुरू में उसे बड़ी कठिनाइयाँ मेलनी पड़ीं; परन्तु पीछे उसको सफलता प्राप्त होने लगी । उसने तानाबड़ी' 
नामक प्रसिद्ध तामिल- कवि को ईसाई वनाया। इस कवि ने तामिल भाषा में महात्मा ईसा का पद्य में 
जीवनचरित लिखा । न 


। इस सम्बन्ध में विशेष जानकारी के लिए लेखक की मराठी व्याकरणाची कुलकया' नामक पुस्तक देखिए । 


ध हिंदुस्तान में छांपेखाने का प्रारंभ. १७१ 
: यह मिशन माटिन लूथर के प्रनुयायी प्रोटेस्ट्रेंट लोगों का था । इसलिए डेन्मार्क की तरह जरममनी व इंग्लेंड 
के प्रोटेस्टेंट लोगों ने इस.मिशन.. की सहायता क़ी ,।.. वहाँ . से जॉन. फ़िन्के! (]0775 १८5८) ज्ामक प्रेसमैन 
: (96४७747) छापाखाना, टाइप. भ्रौर कुछ .पोतुंगीज़ मापा में छपी -हुई 'नये' करार' की पुस्तकों के साथ 
हिन्दुस्तान मेजा गया.। मगर ब्रेजिल के पास फ्रेंच लोगों ने उस जहाज परे हमला किया, जिसमें फ़िन्के श्रा रहा था । 
फ़िन्के युद्ध-वन्दी की तरह पकड़ा गया | कुछ समय के वाद वह छोड़ दिया गया । मगर दुर्भाग्य से वह रास्ते में ही ज्वर 
से पीड़ित होकर मर गया । छापाखाना हिन्दुस्तान में झाया; पंरन्तु उसको चलाने वाला कोई न-था। .. 
कुछ दिन बांद मालूम हुआ कि ईस्ट इंडिया कम्पनी की फ़ौज में एक सिपाही है । ;वह मुद्रणकला की कुछ 
जानकारी रखता है ।. वह बुलाया गया भौर उसकी सहायता से छापाखाना खड़ा किया गया। इसमें कुछ घामिक 
पुस्तक, प्रश्नोत्तर के रूप में भर प्रार्थवा के रूप में छापी गईं । उनमें से एक भी पुस्तक अ्रव नहीं मिलती । 
इसी मिशन में फ्रेडरिक स्कवार्ट ज्ञ' (#:८66मटए 5) नामक एक पादरी था। उसने 
प्रयत्त करके तंजावर के राजा सरफ़ौजी से उसकी राजघानी में एक छापाखाना क़ायम कराया। इस छापेखाने 
में मराठी और संस्कृत भाषा में पुस्तकें छापी गईं। ब्रिटिश म्यूजियम में मराठी भाषा में छपी हुई ईसप-नीति! 
नाम की सचित्र पुस्तक है। इसका अनुवाद सरफ़ौजी महाराज के मुख्य मन्‍्त्री सखण्णा पंडित ने किया था। 
इसकी एक प्रति सरफ़ौजी महाराज ने सर पअंलेक्येंडर जॉनस्टोन' को, जब वे तंजावर गये थे, मेंट में दी थी ।' 
इससे स्पष्ट हैं कि यह पुस्तक सन्‌ १८१७ के पूंव॑ किसी समय तंजावर के छापेखाने में छपी थी । 
तंजावर के सरस्वती महल' पुस्तकालय में इस छापेखाने में छुपे हुए माघकाव्य, कारिकावली, व मुक्तावली 
नाम के संस्कृत ग्रन्य मौजूद हैँ। 
ये मूल ग्रन्थ न तो मेंने देखे हे, न उनका कोई छाया-चित्र ही मेरे पास है । इसलिए उनके सम्बन्ध में विशेष 
रूप से कुछ नहीं. कहा जा सकता; परन्तु इतना तो ज्ञात हँ ही.कि छपाई व्लॉक-प्रिंटिग नहीं हूँ, टाइप-प्रिटिंग हैं । इसे 
कथन का श्राघार यह ह जिस ईसप नीति” का ऊपर ज़िक्र किया हे, उस पर हाथ से लिखा है, “77८ 7०5६४ 
ए]० ० ४०]|००९, . - -[70077९१ ३ फपग्रापह 97659 507 स्शाह्ठीशिते, ८४४०॥४प८० १६ क्‍9 ॥5 
०ज़ए' 9गै2०९ बाते ग4त 2 हवा ग्राशाए 06706 फैशाणा।त5, ज्ञर0 गिर 29एणच/था5 प्रथ्य 
छरं5 9०500, फ्लैट का छरए008४ जाती शक्षिक्रात ॥एते 5गारतो६ एए०52 ? 
(अर्थात्‌--तंजावर के वर्तमान राजा ने इंग्लैंड से एक प्रेस मेंगवा कर अपने महल में खड़ा किया | उसके लिए कई 
ग्रादमी (व्राह्मणं) रक्‍्खे । उन्होंने मराठी और संस्कृत टाइपों में छापना सिखाया।) 

'. - सम्मवत: यह वह प्रति होगी जिसे सरफ़ौजी महाराज ने-सर एलेक्ज्रेंडर जॉनस्टोन' को मेंट.किया था झौर 
इसमें सर एलेक्ज़ेंडर ने स्वयं या उसके भ्रन्य किसी व्यक्ति ने उपय्‌ंक्त वात लिख दी होगी । फिर उसे ब्रिटिश म्यूजियम 
को भेंट-करं दिया होगा । 

सरफ़ौजी महाराज की तरह ही पेशवाई के प्रसिद्ध राजनीतिज्ञ नाना फइनेवीस' ने. मुद्रण-कला की- तरफ़ 
लक्ष किया था । उस समय -लहिए ग्रन्थ लिखकर बेचते थे । ग्ररीव ब्राह्मण.ग्रल्थ नहीं खरीद सकते थे । इसलिए 
घनिक लोग ग्रन्थ खरीदते थे और ब्राह्मणों को दान में देते थे । जब. नाना फंड्नवीस' ने अंग्रेजी में छपे ग्रन्थ देखे तच 
उनके मन में भी तासरी अक्षर वनवा कर उनमें गीता छपवाने की इच्छा जाग्रत हुई। उन्होंने नागरी ब्लॉक तैयार करने 


' + जानकर! गत 2ठतेंला गन वप्टशपार फेए 6.८. 2667 795% 7. 65 
र्पल 0 6 काल [५णरुणर गए पैशियं 7 /प7शए, एत॑., -3, ।२०.-2, 7939-40, 


छ है ५ 7 5 | 25 52 
3[तइ07ए ० शठवेलआ ग्शाया। 7धश्य्राफा८, 9. 655 


१७२ ह प्रेमी-अभिनंदन-प्रंय 


ज् 


को कारीगर नियुक्त किया ; परन्तु यह काम श्री पूरा नही हुआ था कि दूसरे वाजीराव राजा हुए और नाना फइनवीस' 
को पूना छोड़ना पड़ा । कारीगर विचारा निराश हुआ। मगर भाग्य से उसकी मीरज के गुणग्राही राजा श्रीमनन्‍्त 
गंगावर राव गोविन्द पटवर्घन से मेंट हो गई। उन्होंने कारीगर को झ्राश्रय दिया और गीता छापने का काम सन्‌ १८०५ 
ईस्वी में पूरा हुआ। गीता की छपी हुई प्रति और जिन ब्लाकों से वह छापी गई थी वे ब्लॉक श्रव भी मौरज 
रियासत के संग्रहालय में मौजूद हे ।' कारीगर अंग्रेज़ी जैसा टाइप नहीं वना सका था। इसलिए उसने एक 
ताँवे के पत्र में श्रक्षर खोदे, फिर उस पत्रे को दूसरे ताँवे के पत्रे में उल्टा जड़ा । उन्हें लकड़ी के प्रेस में 
ठोंका और फिर लाख की स्थाहो से छापा। 


6 ४2 आह? 20677 %7%% अं आ 6 0, 
ध ल्‍ व 
>> बचत 7, [२ _ ४५. हम :.22४ 
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गोता--जिसके मुद्रण का श्रादेश नाना फड़नवीस ने दिया था। (ब्लाक प्रिंटिग--१८०४५) 


ई० स० १६७८ में ब्लॉक-प्रिंटिंग से छपा हुआ एक देवनागरी अक्षरों का लेख 'होरटस इंडिकस, मलावारीकस' 
(सल0005. 74८75 ४०४ ००7८प४४) नामक लेटिन भाषा की पुस्तक के एक खंड में हैं । यह लेख कोकण 
की मराठी वोली में, कुछ पंडितों द्वारा लिखा हुआ प्रमाणपत्र है । यह ऐसा दिखाई देता है कि जेसे ज़िक का ब्लॉक 
बनाकर छापा गया हो | ग्रन्थ रॉयल एशियाटिक सोसायटी वम्बई के संग्रहालय में हैँ । 

उन्नीसवीं सदी में छपे हुए देशी भाषा के अनेक पुराने ग्रन्थ लियो-प्रेस में छुपे हुए मिलते हे । इससे अनेक 
लोग यह सममकने लगे हैँ कि लियोग्राफ़र्नप्रटिंग टाइप-प्रिटिंग की प्रथमावस्था है । मगर यह वात ठीक नही हैं । कारण, 
'लियोग्राफ़ी" ([.ए770872779ए) की जोध तो सन्‌ १७६६ में 'स्टीनफ़ेलडर' (5८॥र्ट0०7 ने, जब वह 
फोटोग्राफ़ी के आविष्कार में लगा हुआ था, की थी । टाइपर्-प्रेटिग की छुपाई तो पहले से ही प्रारम्भ हो गई भी । 
आरम्म॑ में टाइपर्थप्रेटिंग की श्रपेक्षा लियो-प्रिंटिंग अ्रधिक फैला । इसका मुख्य कारण यह हूँ कि इसमें टाइप की कठि- 
नतो नही थी। गुजरात-में लिथो-प्रेसों का प्रचार अधिक हुआ था। ५ 

पोर्तुगीज़|या डेनिश मिशनीरियों ने 'मुद्रणकला-प्रसार का प्रयत्न किया था । इनके सिवा एक दूसरे महानु- 
भाव नेमी इसका अयत्न किया था। 4!70 ४" «७४ ।+ , 

भीमजी पारख नाम के एक गुजराती सज्जन ने सन्‌ १६७० ईस्वी में कोर्ट श्रॉव डाइरेक्टर्स से प्रार्थना की कि 
हमें ब्राह्मण-ग्न्य- छापने हैं'। इसलिए एक मुद्रक; छापाखानाओर टाइप भिजवा।द्रीजिए । तदनुसार 'हेनरी हिल' 
हि +ऋ+े ४ ह. 8, 6 ३८ का? ४7 83... ६ 7 | + कि व7]70 

* ग्रधिक जानकारी के लिए राववहादुर द० ब० पारसनीस झौर रा० सुन्दरराव वेद्य के “नवयुग (जून १६१५, 

पु० ५६३ व जून १६१६, पृ० ६२८) में प्रकाशित! लेख'देखिये।ं मा कोट क होते 





न हिंुस्तान-में, छापेजाते ;का भारंभ १७३ 


नामक एक अंग्रेज वम्वई मेजा गया । परन्तु उसके.साथ “टाइप फ़ाउंडरी न-थी। इसलिए वह यहां के (8797्रंक्षा 
(97०) वेनिया टाइप न वन्ता सका | अभ्रतः कोर्ट ऑँव डाइरेक्टर्स से फिर प्रार्थना की गई झौर उन्होंने एक टाइप 
फ़ाउंडरी भिजवाई। 
उपर्युक्त समाचार दी टाइम्स झाँव इंडिया” के £ जनवरी सन्‌ १६३४ हे भ्रंक में मि० आर० बी० पे.मास्टर 

ने-प्रकाशिंत किया था, परन्तु इस छापेखाने में कौन-कौन-सी पुस्तकें छपी, इसका पता झ्राजतक नहीं चला । 
._- इसके बाद करीव सौ वरस तक मृद्रणकला के सम्बन्ध में हिन्दुस्तान में कोई प्रयत्न हुआ हो, ऐसा मालूम नहीं 
होता । पटल / पी 5 हे ग ० हे ६ 
सन्‌ः१७७७ में, रुस्तम जी कर्सा जी ने वाज़ार स्ट्रीट फ़ोर्ट .वम्वई में एक छापाखाना शुरू किया और उसमें सन्‌ 
१७८० ईस्वीः का वम्बई पंचांग (300708ए #]एथ7०८) छापा ।* 

लगभग .इसी . समय बंगाल में छापाखाना छुरू किया गया झौर उसमें-मि० नेथेनिएल हालहेड ()४7. 
गि्ाटापहों (460) का बंगाली व्याकरण छापा गया । यह वात उसके मृत्यु-लेख में दी गई है ।' 


आह वक् ककाड प्ाएपटपएडपह्यरगएट्ट पर 





संस्कृत भाषा का व्याकरण (१८०८) 


इस व्याकरण को छापने में जिस टाइप का उपयोग किया गया था, वह मि० चाल्स विल्किन्स (फिर वे 'सर' 
हो गये थे) के बनाये हुए भेट्रिसिज़ से तैयार किया गया था ।* कहा जाता हैँ कि देशी भाषा में छपी हुई यह 
सर्वप्रथम पुस्तक है । 

विल्किंस ने भगवदूगीता का भी इंग्लिश भनुवाद किया था। हिन्दुस्तान ही में दो कारीगरों की सहायता से 
विल्किंस ने देवनागरी टाइप मी तैयार किया, परन्तु भचानक उसके. कार्यालय में श्राग लग गई। इसलिए उसका 


... सस्मवत्ः बनिया टाइप: से श्रभिप्राय युनराती टाइप से है. 
- [पल . छफऑश एीलाकेाः शाते औशा३८-7856. 
 जगुपल, फालाते ० ग्ता9, १907 #6फएट्रणघछा उ838. 
; इसीलिए मि० विल्किंस, को केक्सटन झाँव इंडिया (6 (४5४०॥ ०7 ता) कंहतें हैँ । 


श्ज्ड / : प्रमी-अमितंदन-प्रंध 2) - 
वह टाइप खराव हो गवा श्रौर वह इस टाइप में यहाँ कोई पुस्तक न छाप सका । परन्तु वह पंच” झौर 'भेटिस' इंग्लेंड 
लें गया। वहाँ उसने देवनागरी टाइप ढाला और उससे उसने श्रपनी पुस्तक 'संस्कृत माषा का व्याकरण! (6 (>थव7- 
ग्राश छा पी€ $॥75ती ।थग8०४९४८) सन्‌ १८०८ में लन्‍्दन में छापी । यह किताव ईस्ट इंडिया कॉलेज, 
हॉटफ्रोर्ड (॥7८ _्व5६ ॥तता॥ (0९82८ ४६ पिशर्पठात) के संचालकों के उत्साह से प्रकाशित कराई 

गई थी। यहूत॑यार तो मारत में ही कर ली गई घी, मगर यहाँ छप नहीं सकी । इस वात का उल्लेख उन्होंने अपने 
व्याकरण की प्रस्तावना में किया हूँ । * 

जिन दो सहायकों का मि० विल्किन्स ने अपनी प्रस्तावना में निर्देश किया हूँ वे पंचानन श्र मनोहर थे । उन्हें 
टाइप बनाने की कला प्राप्त हुई यी । मगर उस कला का उपयोग वे स्वयं करने में भ्रसमर्य थें। उनको विल्किस के 
जैसे किसी नियोजक की आवश्यकता थी | सौमाग्य से उन्हें डा० विलियम केरी नाम का एक सदगृहस्थ मिला । 
यदि उन्हें डा० केरी न मिला होता तो सम्मव था कि यह कला दोनों कारीगरों के साथ ही चली जाती और कई वर्ष 
तक हिन्दुस्तान में मुद्रणकला का प्रचार न होंता । ः 

डा० केरी मिश्वनरी था ) वह सन्‌ १७६३ में हिन्दुस्तान आया । उसका मुख्य उद्देश्य भारत में ईसाइयों के 
प्रसिद्ध धर्म ग्रन्व अुमवर्तमान का प्रचार करना था । उसको संस्कृत, बंगाली, मराठी इत्यादि देशी भाषाओं का भ्रच्छा 
ज्ञान था| फ़ोर्ट विलियम कॉलेज, कलकत्ता में मी वह देशी भाषाएँ सिखाने का प्रोफेसर नियुक्त हुआ। जिस समय वह 
इस विचार में था कि किसी तरह देशी भाषाओं के टाइप ढाले जायें और उसमें बाइविल छापी जाय, 
उसी समय में उसकी पंचानन से मुलाकात हुई और सीरामपुर के छापेखाने का उद्योग शुरू हुआ। 
सन्‌ १८०७ में प्रकाशित अश्रनुवाद के संस्मरण (/ एथए0ण7 उाग्राएट 40 [7९ एश्चग84075) 
नामक पुस्तक में डॉ० केरी ने लिखा है-- 


हा निजता अत +->०>४३ तकलिनाज + अ क “ज७-+ ० । 
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डा० केरी के संस्कृत भाषा का व्याकरण 


हमने सोरामपुर में काम आरंस किग्रा! उसके कुछ ही “दिन बाद, भगवान्‌ की दया से हमें वह श्रादमी 
मिला जिसने मि० विल्किस के साथ टाइप बनाने का काम किया था और जो इस काम में होशियार या | उसकी 
मदद से हमने एक टाइप फ़ाउंडरी बनाई । यद्यपि वह भ्रब मर गया है; परन्तु वह बहुत से दूसरे आदसियों को यह 
काम सिखा गया है और वे टाइप बताने का काम किये जा रहें हैं । इततप्ही नहीं, वे मेट्रिसेज़ भी बनाते है) वे इतनी 


कु 


हिडुस्तात में छापेल्ाने:का झारंग १७५ 


ठीक होती हूँ-कि यूरोपियन कारीगरों की बनाजट से समता करती हें,।.. इन्होंने “हमारे लिए बंगाली के 
तीन-चार फ्राउंट बनाये हें। श्रब , हमने उनको वर्तमान टाइप की साइज, है:जितनी कम. करने के काम में 
लगाया हैँ | उनके तेयार होने से, वह | जित्तना होगा। उससे काग्र्ध की बचत होगी और पुस्तक भी छोटी 
हो जायगी। मगर इस बात का. पूरा खयाल रखा जायगा कि श्रक्षर ऐसे. बनें जो छुपने पर साफ़-साफ़ 
पढ़ें जासकें । .#.. 

हमने देवनागरी. प्रकरों छा भी एक फ़ाउंट बनाया है । इसके अ्रक्षर हिन्दुस्तान में सबसे सुन्दर हैँ । इसमें 
क़रीब १००० भिन्न-भिन्न भ्क्षरों का समूह हैं) इसको वनाने में केवल १५०० रुपया खर्चे हुए हें ॥ इस खर्चे में टाइप 
ठालने की और दूसरी छीज़ों की क़ीमत शामिल नहीं हैँ । 


ट 


फनी एच एक्णाएड एक जस्एप्टजए 7 72०१४ १छए ्टनरप्स्‍कम अर पणर] 








उु्ध देआओं शव जब अं! उसंचा बह आऋषडदर।) 5 
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२ बंटी डम्मी। - . कहो संपर जाथ-इणाश के वए धोद 
जल दा पंच से शदो 2 
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“सब काश टै।बदरमंश था ८77 .. : 7 - ; 
:उसम सटे धपाजेश घरमें इरेश फारमो जबाने जार डे 


“ऊूपाने रा जाने पोरेदा देधता स्थिए। उर्केदि शरेशे ; 
८. विश शेदेश,श अशागशे श्ादमों भेमदे 5 ित परच 
: पृदणा बा सवेरे उड़े उनेदे शबेदि मिग॒ृति+, मे।दाफेच 
: चाम दिव्या: केदि चापेजने पहर खाजओ शा. ऊेरे 
हेंट्धान >पाम दि २२ दा मंदामण जे. रंचरदा रिश॑ए 
2; क्आरशब!। .. आश्ाग दिए िय रश्या ०. 7: 
““दिस्तो दिम रेशरदे रेट एिजफके रूचि मुखादार्त गश 
७. अंदे ब। के काये व शेवाशभो उतर थि बोच झूया। - तप 
[ 
| 








4 
(४ पिजचइने  शतागदेा कहा किस बइएं श्रापा इंतःन कक 
अवाद पेक [सफुइसे कशा-दि एस्रौम दिखते बए सभधर 


.. घर्म-पुस्तक (सुघरा हुआ टाइप) 


डॉ० केरी ने संस्कृत व्याकरण प्रकाशित कराया। उसका देवनागरी टाइप मोटा और ऊबड़-खाबड़ है। 
सम्मवतः यह उसका पहला प्रयत्न था। सुधारे हुए टाइपों का उपयोग उसने वाइविल के हिन्दी भ्रनुवाद में किया 
हूँ, ऐसा-इसकी छपाई से मालूम होता है । दे 
यद्यपि विल्किस ने देशी भाषाओं के टाइप बनाने का काय॑ श्रारम्म किया था; परन्तु ठाइपों के सुधार भौर 
प्रचार का परिणाम तो डॉ० केरी का उद्योग ही है। नीचे उसके द्वारा भ्रकाशित वाइविलों के अनुवादों की सूची' प्रकाशन- 
सन्‌ के साथ दी जाती है । उससे उसके महान्‌ उद्योग की पाठक कल्पना कर सकेंगे-- 
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: सिन्‍वी (केवल मेथ्यू का वार्तालाप) 


:प्रेमी-पभिनंदन-प्रंथ .. 
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' पढतो 
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तेलगू 


' कानड़ी 


४79 : 'कृरारे 7: 


' बंगाली _ | १८०२-६ '- जूनां करार ? 
उड़िया |  शपरेह ' व 
भागी के जी कई आज 3 डक कर आर 
आसामी 5. शृ३२- जूता करोर _ 
मणिपुरी ही ८ शव१३-१८."  जूना करार... 
ह्न्दी मम मनन १८१३-१८ जूता करार - 

. ब्रजभाषा . . पर ० >< 
क़॒न्नौजी >८ >८ 

. खोस्ताली (इसमें केवल मेथ्यु की वातचीत ((५०५9ः0८)) ही छपी है ।) 
उदयपुरी 
जयपुरी पु 
बघेली , (90722) हि 
मारवाड़ी 
हाड़ोती ० 
बीकानेरी... क्‍ ु ली 
उज्जैनी (मालवी) ह के 
माही का उप 
पालपा की ऑ आ 
कुमायूँ 
गढ़वाली “४ ' « . 
नेपाली के 

, मराठी : : - -१ैं८२० जूना करार 
गुजराती... 25% "ह 
कोकनी मराठी... . . - --॥. १८२१ (एला4 शाला) . 
पंजाबी... प् 7 शचशए.. लात लाटी) 


हिंदुस्तान में छापेखाने का प्रारंभ १७७ 


डॉ० केरी ने केवल वाइविल के अनुवाद ही प्रकाशित नहीं किये ये, वल्कि उसने भिन्न-भिन्न भाषाशं के व्याकरण 
* कोश, लोक॑-कथा आ्रादि अन्य भी हिन्दुस्तान के विद्वानों की सहायता से छापे थे । 
: सीरामपूर प्रेस में वाइविल के सिवाय नीचे लिखी मराठी पुस्तकें भी मुद्रित हुई हैं-- 


सन्‌ पुस्तक का नाम 
श्८०प््‌ मराठी भाषा का व्याकरण 
श्घ्ण्७ .. मंगल समाचार 
१८१० . मराठी-इंग्लिश कोश 
श्प्श्ड सिंहासन वत्तीसी 
श्पश्र ; हितोपदेश 
१८५१६ | राघोजी भोंसले की वंशावली 


प्रतापादित्य का चरित्र 


... फार्पेट संच्छ 777 7 252 


- अशख्मने पनकों पोजननाशोएाणों अपना आस * 
भानए मंगव्शयनण पतीैय प्यछे [7 | 
भगिये फ्रेणाले नेवैप्रआां उंक्रप्र्या म्माले भषाव्तों 
: | पढे झा मघप्ेपाले फमुग्रणने सातु सेलंद साथ * 
।- भम सोच्च थेपे !--२ . 
!' च्ययनोम थओसोाप्षेश य संस गेर्चय्‌ पन्‍्वैस * 
॥' : पाए स्पेन गोर्णस्‌ पेजोचए घी जोर) पोज़ा छेगे। 
!+ पुष्शैणन मजुष्प एानन प्एणो छ़मनोवे छा शेणेजू 


4 
| 

था 

$ 

। 


कर कल पक ४३, 


«- पीष्या पणों चैन जोन्ता भनोए प्पणप्छोन्‌ यम्ामेसेंडो 

यु है ह॒ 0 ,पैनझ छठ यात्रमाणे श्रेणीन्‌ प्ैशवदनणे, पक | 
8  शणी छापणे छ्रमामण पौध्यास्‌ फत्यका प्रष्प छे 

प्डेयगां्ें म्छण्2 पछ या नेम्रोनन पीछेय फ्प्णएँ 

समर्यों द्यताछभारट भ एाछतणोयरा पणणों झद्रीथस 

च्यणे एक्षयरा णछ] - प्यणणिन्‌ पीष्या कन नीच 


अलुष्पास घय न छाथ्‌ मनु पास छुट्टाप्प चागाह 


ब झ५ >> 2 


हितोपदेश (१८१५) 


मराठी भाषा में पुस्तकें प्रकाशित कराते के काम में उसे नागपुर के वैजनाथ नामक पंडित की पूरी सहायत। 
मिली थी |: हि * 
मराठी भाषा देवनागरी अक्षरों में ही लिखी जाती हूँ | इसलिए इसमें ही मराठी पुस्तकें छपी थीं; परन्तु 
महाराष्ट्र में लिखने के व्यवहार में अधिक- प्रचलित “मोडी” श्क्षरों के टाइप भी उसने. वनवाये । इसका कारण 
उसने स्वयं बताया है -- 
२३ 


4] कै प्रेमी-प्रमिनंदन-ग्रंय 


“यथपि महाराष्ट्र के पढ़े-लिखे लोग देवनागरी अच्छी तरह जानते हें तथापि व्यापारी लोगों में ये (मोडो ) 
श्रकर भ्रधिक प्रचलित हैँ । ये देवनागरी से आकृति में छोटे श्रीर रूप में कुछ भिन्न हैं । संख्या इन अक्षरों को देवनागरी 
के समान ही हैं । हमने इस (मोडी) टाइप का एक फ़ाउंट बनवाया है और इसमें मराठी का नया करार और मराठी 
कोश दपाना शुरू किया है । ये टाइप सुन्दर, स्पष्ट और मध्यम आकृति के हैं ४” 


गै 
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बनिया गुजराती (पहला कॉलम ) श्रोौर मोडी मराठी 
(दूसरा कॉलम ) टाइप के नमूने 


पंचानन की मृत्यु के वाद उसके साथ काम करने वाला मनोहर लुहार उसकी जगेंह काम करने लगा । मनोहर 
एकनिष्ठ हिन्दू था ! वह अपने आराध्य देव के सामने वैठकर ही टाइप वनाने का काम कर सकता था । श्रन्यत्र उससे 
काम नहीं होता था । इस बात का सन्‌ १८३६ में २० जेम्स ने उसकी स्थिति देखकर उल्लेख किया 

सीरामपुर में भ्रपने प्रेस के लिए ही टाइप नहीं ढाले जाते थे, वल्कि दूसरे प्रेसों के लिए भी यहीं से टाइप ढालकर 

“भेजे जाते थे । सन १८६० तक पूर्व में सीरामपुर की फ़ाउंडरी ही मुल्य थी । 

विल्किस और पंचानन हिन्दुस्तान में मुद्रण-कला के आद्य प्रवर्तक हे और पूर्व में उन्होंने इसका आरंभ किया 
था; परन्तु श्रन्य प्रान्तों में यह कला कव और कैसे फैली, खास करके भारतीय लोगों के हाथ में यह काम कव शभ्राया, 
इसकी जानकारी मनोरंजक होगी । यद्यपि इसका पूर्ण इतिहास उपलब्ध नहीं है, तथापि जो जानकारी प्राप्य है, वह यहाँ 
दी जाती हें । 

बम्बई में सन्‌ १८१७ ईस्वी में सेंट मेथ्यू का शुभ वर्तमान! नामक पुस्तक मराठी भापा में छपी । इसका 
प्रकाशक भ्रमेरिकन मिशन था । इसमें जो टाइप हूँ, कहा जाता है, वह सी रामपुर की टाइप फ़ाउंडरी से लाया गया था। 
मगर सन्‌ १८१६ में सीरएमपुर प्रेस दर प्रकाशित जूता करार और सुन्‌ १८१७ में अमेरिकन प्रेस द्वार प्रकाशित 
सेंट मेथ्यु का शुम वर्तमान दोनों के टाइपों में वहुत फ़क हूँ । सम्मव हैं, इसके लिए खास तरह से अलग टाइप वनवाया 
गया हो । 


हिंदुस्तान में छापेल्लाने का आरंस १७६ 


वम्वई में टामस ग्रेहन ने सन्‌ १८३६ में रामजी व जीवनवल्लभ नाम के लुहार कारीगरों से देवनागरी टाइप 
बनवाया था ओर फिर वीरे-बीरे गुजराती टाइप भी। मगर इनका कोई नमूना प्राज सुलम नही हैँ । हाँ, करियर 


| ऊ हि किक नपओ उंलल्‍नन्‍नभने, « हमसे नमक 


। जो पुरुष दुसयाचों अदेखांयों करिननाहँ- 
कोणायोहो ज्यास दया येते - आंपण ट्ुर्बछ ऊस्तोन 

समेर्थाचा आव बालित नाही-कोणोही वाईट वो 
लिला तथापि साहतो-असा पुरुष प्रशंतन योग्य 
'होतो' -- जो उद्वटपणा करित नाही - आपला थो 
,रपणा पुढेंकएन दुसयावा ततिरस्कार करित ना ' 
ही - कोणास कंठिण बोलत नंदो-जशा पुरुषायें , 
सर्वलोक दितंच करिताहेत ः 
' ओ मांगें पउलेलें घेर पुनः उत्पन्न करित॑ ना 


। ] 
१8 5 
5 
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बिद्ुर नीति (नागरी लिपि सें मुद्रित प्रथम मराठी पुस्तक--१८२३) 
प्रेस बम्बई में सन्‌ १८२३ में देवनागरी अक्षरों में छुपी हुई (विदुरनीति” झौर सन्‌ १८२४ में छपी हुई सिहासनवत्तीसी 


नक्ियात 


नकू १-।-। 
ऐक वादशाह ने अपने वक्कोर मे पूछा कि पघव 
परे विहतर मेरे हछ में क्या हुं; ऊर्त की कि 
अद्टू करना और रहेयत का पालना * 


ऐेक शख्म्त ने छेक के कहा कि न्‌ त्तो आगे 
मुंहताज था - ऐसा क्या काम किया जो दो- 
लत मंद होगया | जवाब दिया कि जो कोइ 
” अपने आका का ख़ेरखाही करेगा - सो घोड़े 
दिनों में माल दार होगा 
शषा-3 
ऐक ने किप्तो ऐ पूद्धा कि आगे त्‌ बहुत गरीब 


हा 


प्रयम हिन्दी पुस्तक, जो इंग्लेड में नागरी लिपि में छपी 
उपलब्ध है । ये टाइप विल्किस की फ़ाउडरी के हे । सम्भवतः कुरियर प्रेस ने ये टाइप इंग्लेंड से मेंगवाये होंगे । 


श्द० - प्रेमी-प्रमिनंदन-प्रंय 


इस तरह देशी भाषाओं में पुस्तक प्रकाशित होने के वाद यह स्वाभाविक था कि देझ्य में समाचार-पत्रों का प्रका- 
बन मीं भ्रारम्म हो और वह हुआ भी । हे 
- हिन्दुस्तान में सबसे पहला समाचारत्र अंग्रेज़ी में निकला। उसका नाम था वेंगाल-गैज़ेट' (3९४88वं 
(>22८76)। इसका प्रथम अंक २६ जनवरी सन्‌ १७८० के दिन निकला था। यह साप्ताहिक था। इसके 
सम्पादक मि० हिकी ([स८८८ए) थे । यह पत्र प्राय: इसके सम्पादक के नाम से ही पहचाना जाता था । 
इसके बाद वंगाल में बंगाल हरकरू' इत्यादि पत्र प्रकागित हुए 
इसी तरह वम्बई में सन्‌ १७६० में गैज़ेट' (5४2८४८) और सन्‌ १७६१-में 'कोरियर' (00०४९) 
प्रकाजित हुए । - 
इन्हीं इंग्लिज पत्रों को देखकर सन्‌ १८१४८ में वेंगल। भाषा में समाचारदर्शन', सन्‌ १८२२ में गृजराती भाषा 
में मुम्बई समाचार सन्‌ १८२६ में हिन्दी भाषा में उदन्त मार्तड", और सन्‌ १८३२ में मराठी भाषा में दर्पण' पत्र 
प्रकाशित हुए । 
सरकार ने जब शिक्षा का आरम्म किया तव शिक्षोपरयोगी, भाषा, गणित, इतिहास और भूगोल इत्यादि विषयों 
की पुस्तक भी प्रकाशित होने लगीं । - डर 
इस तरह छपी पुस्तकों और पत्रों का प्रचार देखकर पुराण-पन्‍्थी चौंक उठे । उन्होंने छपी पुस्तकों और पत्रों 
* का विरोप्र आरम्म किया । इस विरोध का कारण सम्भवतः यह था कि इस छापे के श्राद्य प्रचारक मिगनरी थे । 
इस लिए उन्हें छपे काग्रज़ों में ईसाई-वर्म के प्रचार की वू आने लगी। श्रीयुत गोविन्द नारायण माडगाँवकर ने अपनी 
पुस्तक मुम्बई वर्णन, जो सत्‌ १८६२३ में प्रकाशित हुई थी, के पृ० २४८ पर लिखा हूं 
हमारे कुछ भोले व नैष्ठिक ब्राह्मण छुपे कागज़ का स्पर्श करते डरते थे और आज भी (सन्‌ १८६३ में भी) 
डरते हैं । बम्बई में श्रीर बम्बई से वाहर.भी ऐसे बहुत से लोग हैं, जो छपी हुई पुस्तक को पढ़ना तो दूर रहा, छपे काग्रज 
का स्पर्श तक नहीं करते हूँ । ह 
लोगों की कल्पना थी कि स्याही में चरवी का प्रयोग किया जाता हैँ, , जो वर्जित.है। इसलिए उस स्याही से 
छपी हुई पुस्तर्के अमंगलकारी हैं। | 
छापना जब अनिवार्य समझा जाने लगा तव कुछ लोगों ने स्याही में घी का उपग्रोग करने की हिमायत की । 
गत गताब्दी के अन्त में पत्रों में तूपाचे (घी का) गुरूचरित्र' हैडिंग वाले विज्ञापन प्रकाशित होते थे, जिनसे यह बात 
प्रमाणित होती है कि लोग सचमुच ही चरवी की जगह स्याही में घी का उपयोग करते थे | “गुरुचरित्र” मराठी भाषा 
का एक धार्मिक ग्रन्य है। उसका चरवी की स्याही में छपना गुनाह माना गया । इसीलिए वह घी की स्याही में छापा 
गया। : हु 
सुना जाता हूँ कि जैन-लोगों में मी ऐसी ही भावना थी । कलकत्ते में क़रीव वीस वरस पहले पं० पन्नालाल जी 
बाकलीवाल ने एक “जैन-सिद्धान्त-प्रकाशिनी संस्था क़ायम की थी । उसने अपना एक प्रेस आरम्म किया । उस प्रेस में 
कहीं भी चरवी या दूसरी ऐसी चीज़ों का उपयोग नहीं किया जाता था, जो जैन-दृष्टि से: श्रशुद्ध मानी जाती हों । वे उन 
चीजों की जगह किसी वनस्पति से वनी चीज़ काम में लाते थे और ग्रन्थ छापते थे | 
भारतियों के हृदयों में भी स्वतन्त्र रूप से छापाखाने चलाने की इच्छा का उत्पन्न होना स्वाभाविक था | उनकी 
यह इच्छा पूरी भी हुई । सर्व-प्रथम गणपत कृप्णाजी ने छापाखाना आरम्भ किया | ये पहले एक अमेरिकन मिशनरी 
प्रेस में प्रेसमेन थे । वहीं इन्होंने मुद्रणालय से सम्बन्ध रखने वाली सारी वारतें सीखी थीं । इनके सम्बन्ध में गो० ना० 
माडगांवकर ने अपनी पुस्तक मुम्बई वर्णन में लिखा हैं ६ 
“अमेरिकन मिशनरियों ने सन्‌ १८१३ में छापाखाना शुरू किया। लियो प्रेस में ईसाई-घर्म से सम्बन्ध 
रखने वाली अनेक पुस्तक छपी । इन्हें देखकर परलोक-गत भंडारी जाति के 'गणपत क्ृष्णाजी” के मन में (सन्‌ 


न 


हिंदुस्तान में छापेखाने का श्रम १८१ 


(८४०) आया कि में मी इसी तरह का एक छापखाना आ्रारंभ कर हिन्दू-धर्मे से सम्वन्व रखने वाली तथा अन्य पुस्तकें 
छापूँ, परन्तु न तो छापने के सावन उनके पास थे और न वम्बई में उस समय उसके साधन मिलते ही थे । इसलिए 
उन्होंने खुद अमेरिकन प्रेस देखकर उसके जैसा प्रेंस वनाने का उद्योग आरम्म किया।. . , .प्रारम्भ में उन्होंने एक 
लकड़ी का साँचा तैयार किया श्रौर इधर-उवर से छापने लायक़ पत्थर के छोटे टुकड़े जमा करके. उन पर श्रक्षर कैसे 
उठते हे यह जाँच की । मगर छापने को स्याही नहीं थी । इसलिए स्याही तैयार करने के काम में लगे। अनेक तरह के 
एक्सपेरिमेंट (प्रयोग) के वाद वे स्याही बनाने में सफल हुए-। उसके बाद उन्होंने लोहे का एक प्रेंस वनवाया । 
फिर छापने का पत्थर खरीद कर छोटी-छोटी पुस्तकें छापने का काम आाउम्भ किया। शके १७६३ (सन्‌ १८४१) 
में उन्होंने स्वत: लिश्कर मराठी पंचांग छापकर. प्रकाशित किया । उसकी क़ीमत आठ आने रक्‍्खी । यह साफ़ छपा 
हुआ था । ज्योति4 को भ्रनेक बातें उसमें तुरन्त मिल जाती थीं। यह देखकर ब्राह्मण लोग, यद्यपि छपी पुस्तकों के 
विरोधी थे, लेकिन इस पंचांग को खरीदने लगे श्रौर उसीसे संवत्सर प्रतिपदा (चैत्र सुदी १) के दिन वर्ष-फल पढ़कर 
लोगों को सुनाने लगे । 

इन्होंने अपने छापाखाने में छपी हुईं कुछ पुस्तकें ले जा कर डॉ० विलसन, पादरी गेरेट और पादरी आलन 
को बताई । पुस्तक देखकर उन लोगों ने गणपत क्ृष्णाजी-की वृद्धि की प्रशंसा को और उनका उत्साह बढ़ाने के लिए 
उन्हें कुछ छापने का काम देने लगे। फिर तो घोरे-घीरे उनके छापेखाने की बहुत प्रसिद्धि हुई और उन्हें छपाई का 
. बहुत काम मिलने लगा। 

शके १७६५ (सन्‌ १८४३) में गणपत कृब्गाजी ने- टाइप वेसाने का उद्योग आरम्भ किया | साँचे तैयार 
करके प्रक्षर ढालवे का कारखाना शुरू किया और सब तरह के टइप तैयार करके टाइप का छापाखाना भी आरम्भ 
कर दिया और उत्तमें पुस्तकें छुपने लगीं. 
ह “इस तरह गणपत क्ृष्णाजी ने दोनों छापेखानों में हजारों गुजराती भौर मराठी की पुस्तक छापी। इस छापा- 
खाने में मराठी छापने का जैसा सुन्दर काम होता है, वैसा अन्यत्र नहीं होता । 

महाराष्ट्र में गणपत कृष्णाजी ने जैसा काम किया, वैसा उत्तर हिन्दुस्तान, बंगाल, गुजरात आदि प्रांतों 
के म॒द्रकों की विस्तृत जानकारी प्रकाशित होने से पाठकों को वड़ा लाभ होगा । 


बम्बई | रा ह - 


-नज्ज॥॥हिल्ति 


भारत में समाचार-पत्र ओर स्वाधीनता 
; श्री अम्बिकाप्रसाद बाजपेयी ह 


आजकल जिसे समाचार-्पत्र कहते हूँ, अगरेजों के यहाँ आने के पहले उसका अस्तित्व नहीं था। पहला पत्र 
जो इस देज में निकला, वह भो भ्रगरेजी में और श्रेंगरेज ने ही निकाला, क्योंकि अंगरेज़ विचारंस्वातन्श्य के पक्षपाती ही 
' नहीं हैँ, वे साघारणतः अनाचार के विरोबी भी हैँ । वे जानते हूँ कि अनियन्त्रित राजसत्ता श्रनाचार की जननी हैं भर 
अनाचार पर प्रकाज डालने के लिए समाचारपत्र की आवश्यकता हैं तथा जबतक अनाचार पर प्रकाश नहीं पड़ता 
तवतक अन्याय-अत्याचार का अन्वकार भी दूर नहीं होता । ऐसे विचारों की प्रेरणा से जेम्स श्रॉयस्ट हिकी ने १७८० 
में बंगाल गैज्ञेंट वा किलकटा जेनरल ऐडवरटाइज्र' नामक पत्र निकाला था। इन्होंने अपने प्रकाशन-पत्र का उद्देश्य 
इस एक वाक्य में ही बता दिया था-- ६6 ३ ए०85०7९ व दाह ग्राए 906ए | ठ7क्‍6: 0 
एपाटा985९ ०९१०७ हि ग्राएम्गांपते शाते 50एै.7 अर्थात्‌--मु्के अपने मन और आत्मा के निमित्त 
स्वतन्त्रता मोल लेने के लिए श्रपनें शरीर को दास वनाने में आनन्द आता है ।” 

उस समय वारेन हेस्टिग्ज़ बंगाल के गवर्नर-जनरल थे और इतिहास के विद्यार्थी जानते हूँ कि वे केसे शासक 
थे । हिकी का गैजेट साप्ताहिक था और दो तावों पर निकलता था, जिसका प्रत्येक पृष्ठ आठ इंच चौड़ा और वारह इंच 
लम्ब्रा होता था। जैसा उसके नाम से प्रकट है, वह समाचारपत्र की श्रपेक्षा विज्ञापन-पत्र श्रधिक था; परन्तु उसमें 
विज्ञापन ही नहीं रहते थे, विशिष्ट पुरुषों की प्राइवेट वातीं पर टिप्पणियाँ भी रहती थीं, जिनका मुख्य लक्ष्य वारेन 
हेस्टिग्ज ही होता था। हिकी बड़े साहसी थे। इसलिए उन्होंने श्रपनी नीति के विषय में पत्र पर छाप रबखा था : 

“8 ए€लंताए एजांपंव्ो भात ८0ग्रागकतंतबों छश्एएूणा 0967 60 थी एश्याप९४ बाते गरीपटाएलत 
७ए 707८.? अर्थात्‌ू--एक साप्ताहिक राजनैतिक और व्यापारिक पत्र, जो खुला तो सव पार्टियों के लिए है, पर 
प्रभावित किसी से नहीं हैं ।” हम समझते हैँ कि हिकी के दोनों सिद्धान्त आज भी समाचार-पत्रों के सम्पादकों झौर 
संचालकों के सामने रहने चाहिए। हमारी समझ से आज के प्रलोभन उस समय से अधिक हूँ । हिकी ने अपने 
सिद्धान्तों की रक्षा में जेल काटी और घाटा भी उठाया । | 

कलककत्ते को देखादेखी मद्रास श्रौर वम्बई के यूरोपियनों ने भी पत्र निकाले, परन्तु पत्रों के संचालन और 
सम्पादन में मानसिक, शारीरिक तथा आथिक हानि उठाने वालों में अग्रणी कलकत्ते के ही भ्रेंगरेज्ञ रंहे। देशी भाषा 
का पहला पत्र भी अंगरेज़ों ने ही निकाला, पर ये व्यापारी न थे, वैपटिस्ट मिशनरी थे । सीरामपुर के बैपटिस्ट मिशनरी 
केरी श्र माशमेन ने ईसाई धर्म के प्रचाराय् वेंगला में कई पत्र निकाले । १८१८ में मासिक 'दिग्दशेन' ओर 'समाचार-, 
दर्पण! नाम के पत्रों को जन्म इन मिश्ननरियों ने हो दिया । जोशुआ सा्यमेन समाचारदर्पण' के सम्पादक थे । इसी 
समय “आ्रात्मीय सभा” के सदस्य हरूचन्द्रराय और गड्भगकिशोर भट्टाचार्य के सम्पादकत्व में वेंगला में बंगाल गैजेंट' 
निकला | यह 'आात्मोय सभा  ब्राह्मयसमाज का पूर्वरूप जान पड़ती है, क्योंकि सम्पादकद्यय ब्राह्मसमाज के संस्थापक राजा 
राममोहन राय के मित्र थे । 

इस समय मूसलमानी अमलदारी का अन्त हो चुका था भ्रौर श्रंगरेज़ी शासन की जड़ जम रही थी। झ्ाज जैसा 
श्रेंगरेज़ी का वोलवाला है, वैसा ही मुसलमानी राज में फ़ारसी का था। लोग थासकों से सम्पर्क रखने के लिए.फ़ारसी 
पढ़ते थे, इसलिए फ़ारसी एंक प्रकार से उस समय के शिक्षित-समाज की श्रखिल भारतीय मापा थी । राजा राम- 
मोहन राय ने अपने विचारों का अखिल भारतीय प्रचार करने के श्रभिप्राय से फ़ारसी में मीरात-उल-श्रखबार निकाला 
था। कलकत्ते में अंगरेज़ी, वेंगला भ्रौर फ़ारसी के ही पत्र प्रकाशित नहीं होते थे, पहला हिन्दी पत्र भी यहीं से निकला 


भारत सें समाचार-पन्न और स्वाघोनता श्य३्‌ 


था। इसका नाम डदस्त मात्तेण्ड' था। इसके सम्पादक और प्रकाशक यगलक़िशोर शक्ल थे जो सदर दोवानी 
अदालत में वकालत करते थे । यह साप्ताहिक पत्र था और इसकी पहली संल्या ३० मई १८२६ को प्रकाशित हुई थी । 
इसका मासिक चन्द्ा दो रुपये था। इसी समय कलकत्ते से जामे जहाँनेमा' नाम का जो फ़ारसी पत्र निकलता था 
उसे सरकार से सहायता मिलती थी । मात्तंण्ड' के सम्पादक समभत्ते थे कि उन्हें भी सहायता मिलेगी, पर जब न मिली 
और अपने वल पर वे पत्र न चला सके तो ४ दिसम्वर १८२७ को उसे वन्द कर दिया । ॥ 

“बम्बई और मद्वास प्रेसीडेन्सियों का महत्त्व यद्यपि वंगाल के समान न था, तथापि इनमें नी स्वतन्त्र विचार 
के व्यापारी अँगरेज़ थे भर इन्होंने समाचारपत्रों को जन्म दिया था। वम्बई से १७८६ में बाम्बे हेरल्ड' और एक 
वर्ष वाद बाम्वे कोरियर” निकला, जिसका उत्तराधिकारी आज टदाइस्स श्राँव इंडिया है । 'कोरियर' के संचालक 
व्यवसायकुंशल थे। इसलिए श्रेगरेज़ी में पत्र निकाल कर मी गुजराती भाषा-भाषी व्यापारियों को आकर्पित करने के 
लिए विज्ञापन गुजराती में निकालते थे। मद्रास में हम्फीज़ वे १७६५ में 'सद्रास हेरल्ड” निकाला था। वम्बई में गुजराती 
के पहले पत्र पारसियों ने प्रकाशित किये थे; पर इनका उद्देश्य पंचांगों की गणना का वाद-विवाद था। इसलिए ये बहुत 
दिन नहीं चले | अत्तः मुम्बई वर्तमान को ही गृजराती का पहला पत्र कहना चाहिए। यह १८३० में साप्ताहिक 
रूप से निकला था और साल भर वाद ही शद्ध-साप्ताहिक हो गया। १८३१ में सनातनी पारसियों का मुखपत्र जामे 
जमशेद' निकला । देशी भाषा का इतना पुराना पत्र शायद कोई नहीं है । १८५१ में दादाभाई नवरोजी के सम्पादकत्व 
में 'रास्त गुफ़्तारा निकला । 

१८३१ तक उर्दू का कोई पत्र नहीं निकला था। गोलोकवासी वावू वालमुकुन्द गुप्त ने भारतमित्र' में लिखा 
था कि अ्रावेहयात' में मौ० मृहम्मदहुसेन आज़ाद का कथन है कि (१८३३ ईस्वी में उर्दू का पहला अखबार दिल्‍ली 
में जारी हुआ” श्रोर आज़ाद साहव के अनुसार उनके पिता के क़लम से निकला ।' पर डा० कालीदास नाग ने समाचार- 
पत्रों के इतिहास का जो संग्रह प्रकाशित किया है, उसमें लिखा है कि १८३७ में सर सैयद अहमद खाँ के भाई मुहम्मदर्खा 
ने उर्दू में पहला अश्रखवार निकाला, जिसका नाम सियवुल शअ्रखवार' था । १८३८ में देहली ग्रख्मवार' प्रकाशित हुआ 
और इसके वाद ही 'क़वायदे नाज़रीन' श्रौर 'छुरान-उल-सम्रादीन' नाम के दो उदूँ श्रख्तवार हिन्दुओं दारा सम्पादित 

श्रौर प्रकाशित होने लगे । 

हिन्दी का दूसरा पत्र भी कलकत्ते से ही निकला । इसका नाम “बडूदूत' था। यह वेंगला, फ़ारसी श्र हिन्दी 
तीन भाषाओं में प्रकाशित होता था। प्रथम अंक ६ मई १८२६ को निकला था। इसके सम्पादक राजा राममोहन राय 
के मित्र और अनुयायी नीलरतन हलदार थे । यह राजों का ही पत्र था। इसके वहुत दिनों वाद तक हिन्दी का कोई 
पत्र कलकत्ते से नहीं निकला | हिन्दी का तीसरा पत्र बनारस प्रख़वार' समका जाता हे, जिसे राजा शिवप्रसाद 
'सितारे हिन्द! ने १८४४ में जारी किया तु । वनारस से और मी कई पत्र निकले थे, जिनमें एक सुधाकर भी था, 
जिसके नाम पर प्रसिद्ध ज्योतियी म० म० सुवाकर द्विवेदी का नामकरण हुआ था। इसे तारामोहन मित्र नामके 
बंगाली सज्जन सम्पादित करते थे । भारतेन्दु हरिड्चन्द्र के कारण वनारस वहुत दिनों तक हिन्दी का केन्द्र रहा, क्योंकि 
ये लिखते और लिखाते ही नहीं थे, लेखकों को घन भी देते थे। दिल्ली, भ्रल्मोड़ा, लाहौर, कानपुर, मेरठ, श्रलीगढ़, 
मिर्जापुर, कलकत्ता आदि अनेक स्थानों से हिन्दी पत्र निकले । ये वहुवा हिन्दी का ही आन्दोलन करते थे और उदार 
भाव व्यक्त करते थे । 

समाचारपत्रों के प्रतिवन्ध दर करने में अगरेज सम्पादकों और संचालकों ने जो त्याग श्रौर कप्ट-सहिप्णुता 
दिखाई है, उसके लिए समाचार-यत्र उनके सदा कृतज्ञ रहेंगे। भारतवासियों ने जेलयातना पच्रास व पहल नहा 
भोगी थी, पर भ्रेगरेज सम्पादकों ने जेल ही नहीं कादी, वे निर्वासित हुए भौर उनकी सम्पत्ति नी जब्त हुई । फिर भी 
अपने आदर्श का उन्होंने त्याग नहीं किया । पहले सम्पादक हिकी थे, जो जेल गये श्रौर जिनको सरकार की इच्छा 
के विरुद्ध पत्र-प्रकाशन के कारण घाटा भी सहना पड़ा । दूसरे विलियम डुन्नानी थे, जिन्होंने श्रपने इंडियन दर्ल्ट 
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में भंडाफोड़ क्‍या किया, वैठी वरें' उड़ाई । ये निर्वासित किये गये और इनकी तीस हज़ार की सम्पत्ति सरकार हड़प 
गईं। तीसरे सम्पादक मद्रास के हम्फ़ोज़ थे, जिन्होंने सरकार से लाइसेन्स वा भ्रधिकार-पत्र लिये बिना ही पत्र प्रकाशित 
करना प्रारम्भ किया था। इनके लेखों से सरकार इतनी चिढ़ गई कि जहाज पर इन्हें इंग्लेंड के लिए चढ़ा दिया । 
पर ये रास्ते से ही निकल भागे । लाइं हेस्टिग्ज़ के पहले नियम था कि छपने के पहले लेखादि देख लिये जायें। पर 
इन्होंने यह प्रि-सेन्सरशिप उठा दी । इस सुभीते के साथ ही एक बड़ा असुभीता यह हो गया कि १६८८ में 'विल आँव 
राइट्स' द्वारा व्यक्तिस्वातन्त्य श्लीर माषणस्वातन्त्य के जो अधिकार ब्रिटिश प्रजा को मिले थे, वे १८१८५ के तीसरे 
' रेगुलेशन द्वारा भारतीय प्रजा से छीन लिये गये; क्योंकि इसके अनुसार कोई मनुप्य विना विचार के ही वर्षो क़ैद किया 
जाने लगा । यह रेगूलेशन आज भी व्यवहार में श्राता है और वौकरशाही के शस्त्रागार की शोभा बढ़ा रहा है । 


पत्नों की पाटियाँ ..... 


जैसा ऊपर बताया गया हूँ ईस्ट इंडिया कम्पनी के कैंमेचारियों की निरंकुशता से मोर्चा लेने के लिए अेंगरेज़ 
सम्पादक ही सामने श्राते रहे भर उन्होंने वड़े साहस, निष्ठा भर त्याग से यह काम किया । इस समय पत्रों की पार्ध्याँ 
वन गई थीं । एक पार्टी तो परम्परावादियों की थी श्रौर दूसरी सुधारकों की । दूसरी के नेता राजा 'राममोहन राय 
थे। ये दोनों भारतवासियों की पार्टियाँ थीं, परन्तु इनमें भ्रेगरेज़ भी शामिल हो जाते थे । जो निरंकुशझता के समर्थक 
थे, वे परम्परावादियों की हाँ में हाँ मिलातें थे श्लोर जो उन्नतिशील विचारों के पक्षपाती थे, वे सुधारकों के सहायक 
थे। ये ही समाचासमयत्रों की स्वतन्त्रता के लिए लड़ते थे । पहले महासमर में हम लोगों ने देखा था कि सरकार ने . 
मि०वी०जी० (वेनजामिन गाइ) हानिर्मेन को भारत से निर्वासित कर दिया था । पर उन दिनों यूरोपियन सम्पादकों 
का निर्वासन साधारण घटना थी । हम्फ़ोज़ और ड्आनी के बाद बंगाल सरकार ने सिल्क बकिंघम को भी जहाज़ पर 
वैठाकर इंग्लैंड रवाना कर दिया था । ये राजा राममोहन राय के मित्र और श्रादर्श पत्रकार थे । 

सिल्क वर्किघम के कलकटा जर्नल' का प्रभाव घटाने के लिए-विपक्ष ने १८२१ में जान बुला निकाला । पर 
सव उदारपत्र इसके विरोधी हो गये और यह नीम सरकारी पत्र समझा जाने लगा | लाडं हेस्टिंग्ज़ के जाते श्रीर 
जान ऐडम के श्रस्थायी गवर्नर जनरल वनते ही सिल्क वकिघम पर भ्राफ़त आ गई । इन्होंने डा० ब्राइस की नियुक्ति _ 
का विरोध किया था। डा० ब्राइस स्काचचर्च के चेपलेन थे और स्टेशनरी क्लक नियुक्त हुए थे। बस, वर्किघम 
जहाज पर चढ़ाकर इंग्लैंड भेज दिये गये । पर ब्राइस की नियुक्ति कोर्ट श्रॉव डाइरेक्टर्स को भी पसन्द न श्राई । इसलिए 
वर्किघम ने सरकार और कम्पनी दोनों को पेनशन देने के लिए लाचार किया शौर फिर वहीं से ओ्ोरियंटल हेरल्ड' 
निकाल दिया । फिर भी ऐडम अपनी हरकतों से वाज्ञ नहीं आये और उन्होंने पत्रों और प्रेसों पर नये प्रतिवन्‍्ध लगाये, 
जिनके फलस्वरूप राजा राममोहन राय को अपना फ़ारसी पत्र 'मीरात-दुल-प्रखबार' वन्‍्द करना पड़ा । 

बेनटिंक की उदारता 

लार्ड ऐम्हस्टं ने रेगुलेशनों का कड़ाई से पालन किया, पर १८२८ में लार्ड विलियम वेनटिंक के आते ही हवा 
बदल गई। इन्होंने खुल्लमखुल्ला कहा, 'में समाचार पत्रों को मित्र मानता हूँ और सुशासन में सहायक समझता हूँ (” 
जव राजा राममोहन को गवनंर जनरल का यह रुख मालूम हुआ तव वे फिर पत्र-प्रकादन में प्रवृत्त हुए । १८२६ में 
उन्होंने बंगाल हेरल्ड' निकाला और अपने मित्र राबर्द मांटगोमरी माटिन को उसका सम्पादक नियुक्त किया। ये 
वही मांटगोमरी मार्टिन थे, जिन्होंने हिसाव लगाकर वताया था कि भारत से कितना घन इंग्लेंड गया है और अवतक 
. खिंचा चला जाता है । मांठगोमरी मा्नि के इस सिद्धान्त को ही दादाभाई नवरोजी ने अपनी '?0एलपु श्ात 
ए०-378580 ऊफ्ैणा८ 49 770% में प्रमुख स्थान दिया था। राजा राममोहन और द्वारकानाथ ठाकुर (कवीन्धे 
खवोन्द्रनाय के पितामह) सतीप्रथा के मी विरुद्ध थे और जब लार्ड विलियम वेनटिक ने ब्रिटिश भारत से (क्योंकि वे 


भारत में समाचार-पत्र और स्वाधीनता श्घ५्‌ 


बंगाल के ही नहीं, ब्रिटिश भारत के भी गवर्नर जनरल नियुक्त हो चुके थे) सती प्रथा उठा दी तब सुधारवादी-पत्रों 
का वल बहुत बढ़ गया । 
गदिदि न समाचारपत्रों की स्वतंत्रता 

.... लार्ड विलियम वेनटिंक की उदारता के युग में भी प्रेसीडेन्सियों में कुछ मनमानी चलती ही थी। मद्रास सरकार 
ऐडम रेगुलेशन के ढंग पर प्रेस रेगुलेशन वनाने की सोच रही थी । उसने वंगाल सरकार से इसकी प्रति भी माँगी थी) 
यचपि इसी समय लार्ड विलियम वेनटिक भारत के गवनर-जनरल बना दिये गये थे, उससे प्रेसीडेन्सियों की स्वेच्छा- 
चारिता में लगाम लग गई थी, तथापि इनका कार्यकाल समाप्तप्राय था। इसलिए ६ फ़रवरी १८३५ को ऐंडम रेग- 
लेशन रह करने के लिए जो मेमोरियल गवरनर-जनरल को दिया गया था, उस पर विचार भी लाड्ड विलियम के चले 
जाने के वाद हुआ । नये गवनेर-जनरल के झाने में देर थी । इसलिए उनकी कौन्सिल के सीनियर मेम्वर सर चार्ल्से. 
मेटकाफ़ अस्थायी गवरनेर-जनरल वना दिये गये | जो मेमोरियल इल्हें दिया गया, उस पर विलियम ऐडम, द्वारका- 
नाथ ठाकूर, रसिकलाल मलिक, ई० एम० गार्डन, रसमय दत्त, एल० एल० क्लार्क, सी० हाग, टी ० एच० वरककिन यंग, 
डेविड हेयर, टी ० ई० एम० टठेन-यंग और जे० सदरलेड के हस्ताक्षर थे । ३ अगस्त १८३५ को अपनी कौन्सिल के 
सर्वमतों से सर चारल्स ने ऐडम रेगुलेशन रह कर प्रेस को स्वतन्त्र कर दिया । इस विघान से बंगाल का १८२३ का रेगु- 
लेशन ही नहीं, वम्वई के १८२५ भर मद्रास के १८२७ के रेगुलेशनों का भी सफ़ाया हो गया । सर चार््स ने इस 
सिद्धान्त पर प्रेस को स्वतस्त्र कर दिया कि सवको अपने विचार प्रकट करने की स्वतन्त्रता होनी चाहिए । 


* पहला देनिक पत्र. 


बंगाल हरकारा' सबसे पुराना दैनिक पत्र अ्रगरेज़ी मे निकला था। सँमुएंल स्मिथ नाम के एक श्रेंगरेज ने 

इसे खरीद कर उदार विचारों के प्रचार में लगाया था। प्रिन्स द्वारकानाथ इसके संरक्षक थे भौर इसे ग्राधिक सहायता* 
दिया करते थे । 'वंग।ल-हरकारा' के साथ ही इंडिया गैज्ञेद' भी द्वारकांनाथ के हाथ श्रा गया था और फिर ये दोनों 

आगे चलकर इंडियन डेली न्यूज़ रूप से दैनिक में परिणत हो गये थे । श्रन्त समय तक डेली न्यूज़ में उदार विचार 

प्रकट किये जाते थे । इसके मालिक कलकत्ते के प्रसिद्ध वेरिस्टर मि० ग्रहम थे । अनुदार भोर श्रप्रगतिशील दो दी 

पत्र कलकत्ते में समाचार-पत्रों के स्वातन्त्य के समय थे--एक “जान बुला और दूसरी वंगला की समाचार चन्द्रिका। 

जान बुल' ने जे० एच० स्टोक्वेलर के हाथ में पड़कर अपना नाम इंग्लिशमेन! घर लिया । किसी प्रकार कुद्ध वर्ष 

इसके बीते और अन्त में स्टेट्समेन ने इसे खरीद कर बन्द कर दिया । 

गेंगिग ऐक्ट (गलाघोंटू क़ानून) 

१८५७ के गदर के पहले भारत में बहुत से पत्र निकल चुके थे, पर इनका केन्द्र कलकत्ता ही था। १५४६ में 
लाडं कैनिंग गवनर-जनरल होकर आये थे और इसके एक वर्ष के अन्दर ही गदर हो गया था। श्रेंगरेश्ों के अनुदार पत्र 
सरकार को हिन्दुस्तानियों के विरुद्ध मड़काते थे । यही नहीं, ठंढे दिमाग़ से काम करने वाले लाड्ड कनिंग पर ऐसे कटाश्ष 
करते थे, मानों ग़दर के नेता यही थे ! हिन्दुस्तानी पत्र भारतवासियों की निर्दोपिता सिद्ध करते थे। कलकत्ते के 
(हेन्दू पैड्रियटः के सम्पादक हरिश्चन्द्र मुकर्जी और वम्बई के गुजराती पत्रों के सम्पादक विशेषकर दादामाई नवरोजी 
अपने 'रास्त गुफ़्तार द्वारा संयत भाषा में सव आक्षेपों के उत्तर देते थे । फिर भी श्रसाधारण उत्तेजना का वह समय था। 
इसलिए लाडे कैनिंग ने सारे भारत के पन्नों पर १३ जून १८५७ को ऐडम रेयुलेशन लगा दिया, जो ००४2४2708 रत 
(गलाघोंदू कानून) कहलाया । कलकत्ते के दवृरबोन', सुलतान-उल-अ्रखवार' शोर समाचार सुधावपंण' 920 
चले और फ़ेंड श्रॉद इंडिया! को चेतावनी दी गई। इसने लिखा था कि आज मारत में आया दर्जन भी यूरोपियन 
न होंगे, जो लार्ड केनिंग के पक्ष में हाथ उठावेंगे । 

र्‌्४ड 


श्ष६ ह॒ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंय 
समाचारपत्रों की बाढ़ 

गलाघोंद क़ानून! एक निश्चित अवधि के लिए जारी किया गया था, क्योंकि लार्ड कैनिंग समाचारपत्रों की 
स्वाबीनता छीनना नहीं चाहते थे । यह अवधि बीतने पर समाचारपत्रों की वाढ़ श्रा गई । वम्वई के बाम्बे स्टेडडड, 
टेलिग्राफ़ और कोरियर तीनों मिलकर “बाम्ब टाइम्स! शौर फिर १८ सितम्बर १८६१ को टाइम्स झाँव इंडिया! नाम 
से निकले । १८४८ में बास्बें टाइम्म के सम्पादक रावटं, नाइट नियुक्त हुए, जो वाद को १८७४५ में कलकत्ता- 
पाइकपाड़े के राजा इन्द्रचच्ध सिंह की सहायता और घन से प्रकाशित होने वाले स्टेट्समन' के सम्पादक हुए थे। १८६७ 
में मेटकाफ़ ऐक्ट के वदले.नया ऐक्ट वना, जिसमें छापाखानों और अखवारों के नियन्त्रण तथा छपी पुस्तकों की 
व्यवस्था की गई । १८६८ समाचारपत्रों के इतिहास में महत्त्वपूर्ण वर्ष हुआ, क्योंकि इसी वर्ष वंगाल के जेसर ज़िले से 
शिशिरकुमार घोष और मोतीलाल घोष ने वेंगला में अमृत बाज़ार पत्रिका! नाम से साप्ताहिक पत्र निकाला, जो 
श्राज भारतीय पत्र-पत्रिकाओं में सर्वश्रेष्ठ नही तो विशिष्ट अवश्य ही कहा जायगा। १८७० में ब्राह्म समाज के 
नेता केशवचन्द्र सेने ने जनता के हितार्थ एक पैसे का अख़वार सुलभ समाचार' निकाला | 


हिन्दी पत्रों की वृद्धि 


१८७१ से हिन्दी पत्रों में श्राशातीत वृद्धि हुई और ऐसे समय हुई, जब हिन्दी उपेक्षित भाषा थी । देश की 
भाषा रहनेपर भी वह दवी हुई थी, क्योंकि सरकार ने उर्दू को हिन्दी प्रदेश की भाषा का पद दे दिया था। गढ़वाल 
प्रदेश युक्त प्रदेश में सवसे पीछे श्रेगरेज्ञी राज में शामिल हुआ, पर पत्र प्रकाशन में किसी से पीछे न रहा । भ्रल्मोड़े 
से १८७१ में अ्ल्मोड़ा ग्रखबार' शौर कलकत्ते से १८७२ में “बिहारबन्धु! निकला | 'विहारवन्वु” पटना-ज़िले के 

“विहार ग्राम निवासी मदनमोहन, साधोराम और केशवराम भट्ट ने कलकत्तें से प्रकाशित किया था । १८७० से १८८० 
तक लाहौर से कलकत्ते तक अनेकों हिन्दी पत्र निकले। इन पत्रों में आगे चलकर विशेष प्रसिद्ध भारतमित्रा हुआ, 
क्योंकि उस समय के प्रसिद्ध पुरुषों तक के लेख इसमें प्रकाशित होते थे । भारतमित्र”' १८७८ में पाक्षिक निकला था 
और वह थोड़े ही दिनों वाद साप्ताहिक हो गया था । उन्नीसवीं गताब्दी के अन्तिम दशक में वह दो वार दैनिक हुआ 
झौर एक साल से अधिक न रह सका । तीसरी वार १६११ में और चौथी वार १६१२ में वह देनिक हुआ | आगे 
चलकर उसका साप्ताहिक संस्करण वन्द हो गया श्रौर १६३४-३५ में भारत से भारतमित्र' का नामोनिश्ञान मिट गया । 
परन्तु 'भारतमित्र' के दिखाये मार्ग पर अनेक दैनिक पत्र हिन्दी में निकले, जिनमें कुछ तो आज भी प्रकाशित हो रहे 
हैं और कुछ काल-कवलित हो गये । फिर भी इसमें सन्देह नही कि यह युग दैनिक पत्रों का है, साप्ताहिकों का नहीं । 


- वर्नाक्‍्युलर प्रेस ऐक्ट 


१८७६ में लार्ड लिटन वायसराय वनकर आये । इस समय वेंगला में कई साप्ताहिक पत्र निकल रहें थे, जिनमें 
अ्मृतवाज़ारपशत्रिका' का प्रभाव बढ़ रहा था। यह सरकारी कर्मचारियों का मंडाफोड़ किया करती थी। इसलिए 
इसका प्रभाव नष्ट करने के उद्देश्य से देशी मापाओं के सभी पत्रों का दमन करने को लाड्ड लिटन ने र्नाक्यूलर प्रेस ऐक्ट' 
बनाया ।$ इस समय बम्बई प्रेसीडेन्सी से वासठ पत्र मराठी, गुजराती, फ़ारसी और हिन्दुस्तानी में (पता नहीं यह 
हिन्द्दी थी या उई ) , पश्चिमोत्तर प्रदेश वा वर्तमान युकतप्रदेश से (अवध को छोड़कर) साठ, मध्यप्रदेश से पचास, बंगाल 
से पचास और मद्रास प्रेसीडेन्सी से उन्नीस पत्र निकलते थे | जो पत्र अंगरेज़ी में निकलते थे, उन्हें तो लिटन ऐक्ट से 
कोई डर नहीं था । इसलिए कई नये अंगरेजी पत्र निकले, यथा २० सितम्वर १८७८ को मद्रास से हिन्दू, १८७६ में 
कलकत्ते से बेंगाली' और १८६० में वम्बई से इंडियन सोशल रिफ़ार्मर' प्रकाशित हुआ । पहिले के जनक जी ० सुब्रह्मण्य 
ऐंयर, दूसरे के सुरेच्रनाव वनर्जी और तीसरे के वैरामजी मलावारी थे। सुरेनद्रनाथ सिविलियन थे, पर कोई काग्रज़ 


भारत में ससाचार-पत्र और स्वाधीनता - - श्८७ 


भूल से दवा पड़ा रह गया था । इसलिए सिविल सविस से हटा दिये गये ये-। ये अद्वितीय वक्‍ता थे और अपने भाषणों 
ओऔरलेखों से इन्होंने देंश की वड़ी सेवा की थी ।. एक वार कलकत्ता हाईकोर्ट में जस्टिस नौरिस ने हाईकोर्ट में घालग्राम 
शिला लाने की आज्ञा दो थी और काशी के पंडित राममिश्र शास्त्री ने इसके समयंन में व्यवस्था भी दे दो थी । परन्तु 
सुरेन्द्र वावू ने इसका विरोव किया और-बदनाम श्रेंगरेज जज जेफ़रीज़ से नौरिस,की तुलना की । इस पर न्यायालय 
का अपमान करने के अपराध में इन्हें जेल भी जाना पड़ा । पर नौरिस की श्ञाज्ञा.न चली । : ३ 

- अमृतवाजारपत्रिका का कुछ अंश इन दिनों बंगला में और कुछ ग्रेंगरेजी में निकलता था भौर इसे वन्द करना 
ही लिटन का लक्ष्य था.। परल्तु पत्रिका के सम्पादक शिकश्षिरकुमार घोष ने सारी पत्रिका श्रेंगरेज़ी में ही कर दो और 
तबसे उसका बेंगला श्रृंश सदा के लिए हट गया। लार्ड लिटन के कान इस प्रकार जब शिशिर बाबू ने काट लिये तव 
उनका मनोभाव कैसा हुआ होगा, इसकी कल्पना ही की जा सकती हैँ। १४ मार्च १८७७८ को लिटन का जो ऐक्ट पास 
हुआ था, उसमें सरकार को यह झ्धिकार दिया गया-था कि वह देशी भाषा के किसी पत्र के मुद्रक और प्रकाशक से 
यह प्रतिज्ञा करा सकती है कि कोई ऐसा विपय न प्रकाशित किया.जायगा, जिससे राजद्रोह फैल सकता हो । जो मुद्रक- 
प्रकाशक इसके विरुद्ध आचरण करता, उसे पहले तो चेतावनी दी जाती और बाद में उसका प्रेस छीन लिया जाता | 
इससे बचने को लोग अपने पत्र की कापी सेन्सर करने के लिए दे सकते थे । शिक्षिर वावू ने उसके बदले २१ मार्च १८७८ 
से पत्रिका श्रेगरेज़ी में करदी भ्रौर लार्ड लिटन अ्पना-सा मुंह लेकर रह गये । रिपन ने श्राकर इस ऐक्ट को रह किया। 
१८८१ में पूने का 'केसरी' निकला, जो लो० तिलक के कारण भारत के देशभापा के पत्रों में,सबसे प्रसिद्ध हुआ । 


वच्भध-भद्भ का प्रभाव 


भारतीय पत्रों की संख्या दिन दूनी रात चौगुनी बढ़ने लगी और १६०१५ में बंग-भंग के झान्दोलन से तो बहुत 
अधिक हो गई। इस आन्दोलन के दो रूप थे, एक हिंसात्मक श्रौर दूसरा श्रहिसात्मक । खुल्लमखुल्ला हिंसा का 
प्रचार करने वाला पत्र क्रान्तिवादियों ने युगान्तर' नाम से बेंगला में निकाला था। इसके दमन के लिए १६०८ में 
हिंसा को उत्तेजन देने के सम्बन्ध का (7श&77९८7४ ६० ५१0०९४८८) ऐक्ट बना । इसके साथ ही अंगरेज़ी 
का दैनिक पत्र बन्देभातरम्‌' भो.इसी क़ानन से वन्द किया गया, यद्यपि इसकी नीति हिंसावाद की नहीं थी । इतने से 
ही सरकार को सनन्‍्तोप न हुआ और उसने १६१० में. प्रेस ऐक्ट' वनाया, जो इतना व्यापक था कि काम्रेंड' के मामले 
में कलकत्ता हाईकोर्ट के चीफ़ जस्टिस सर लारेन्स जेनकिन्स ने कहा कि अच्छे-से-अ्च्छा साहित्य प्रेस-ऐक्ट के अनुसार 
दूषित ठहर सकता है । यह प्रेस-ऐक्ट १६१६ में रद्द कर दिया गया, पर १६१६ में पंजाव में जो घटनाएँ हुईं, उन पर 
विचार करके सरकार ने १९२० से उसे फिर जारी कर दिया झौर झाज भी बह देशी पत्रों की छाती पर मूंग दल रहा 
हैं। इसके पहले पीनल कोड वा ताज़ीरात हिन्द में दो घाराएँ भ्ौर बढ़ाई गई, एक १२४श्न श्रौर दूसरी १५रेश्र। 
पहली के झनुसार राजद्रोह-पचार का अ्रभियोग सम्पादकों श्रौर लेखकों पर लगने लगा और दूसरी के अनुसार जाति-देप- 
प्रचार के मामले उन पर चलाये जाने लगे। .१८६७ में लोकमान्य तिलक पर राजद्रोह-प्रचार का मामला चलाया गया 
था। उसमें वम्बई हाईकोर्ट के दौरा-जज स्ट्रेची ने उक्त घारा में 05शरींट८०४०४* शब्द का श्र्य झा रण 
भरी८८टध4०' किया था। ऐसी भ्रवस्था में उन्हें डेढ़ साल की सज्ञा देना जस्टिस स्ट्रेची के लिए ठोक ही था । 
१६०८ में उन्हें छः वर्ष का दंड वैसे ही झभियोग पर जस्टिस दावर ने दिया या, जो १८६७ वाले मामले में उनके बैरिस्टर 
थे । युद्धकाल में और विशेषकर गत महासमर में तो पत्रों की कोई स्वाघीनता ही नहीं थी शोर झ्ाज भी नहीं के 
वरावर ही हूँ । 
उम्नीसवीं शताब्दी के उत्तराद्ध में हिन्दी के जो पत्र जहाँ से भौर जिसके सम्पादकत्व में निकले, उनका संक्षिप्त 
विवरण नीचे दिया जाता है । १८७१ में अ्रल्मोड़ा श्रख्वार, १८७२ में विहारवन्धु, १८७४ में सदादर्श' (दिल्ली, 
सम्पादक लाला श्रीनिवासदास) , १८७६ में भारतबन्धु' (अलीगढ़, सम्पादक तोताराम वर्मा), १८७७ में मित्रविलास' 


श्ध्वद प्रमी-अभिनंदन-ग्रंय 


(लाहौर, पं० मुकुन्दराम जी), हिन्दूबान्धव' (लाहौर, नवीनचन्द्र राय), १८७४ में 'हिन्दोप्रदोष' (प्रयाग) अ्र्थवा 
उसके पहले शुभचिन्तक' (कानपुर), १८७८ भारतसित्र' (कलकत्ता), १८७६ 'सारसुधानिधि! (कलकंत्ता), 
१८८० में उचितवक्‍ता”' (कलकत्ता),/ १८८६ में 'राजस्थान-समाचार' (अ्रजमेर), प्रयाग समाचार (प्रयाग), 
१८८४ में भारत जीवन (काशो), १८९० में 'हिन्दीवड़वासी' (कलकत्ता) और १८६४ में वेंकटेदवर समाचार 
वम्वई से निकला | मिर्जापुर से उपाध्याय वदरीनारायण चौबरी 'प्रेमघन' साप्ताहिक नागरी नीरदों श्रौर मासिक 
आानन्दकादस्बिनी' प्रकाशित करते थे । और भी कई पत्र १६०० तक निकले । कुछ चले शौर कुछ बन्द हो गये । 

राज्यों से भी पत्र निकलें जिनमें सर्वश्रेष्ठ पत्र उदयपुर का सज्जनकोत्तिसुधाकर' १८७४ में निकला | पोछे 
चलकर चालीस वर्ष वाद इसमें प्रशंसा योग्य कुछ नहीं रह गया था । उद्वृत लेख छपते थे और टाइप भी घिसा हुआ 
होता था। मारवाड़ गज्जर्टा जोवपुर से इससे आठ वर्ष पहले निकला था। १८८७ में रीवाँ से भारतञआता' और 
१८६० में बूंदी से सर्वहित' निकला । राज्यों से ऐसे पत्र भो निकले, जो हिन्दी और उर्दू श्रथवा हिन्दी झौर अरंगरेज़ो 
में निकलते थे । गवालियर गज़्ट'ं और “जयपुर गज्ञट' दूसरो श्रेणी के थे । 'जग्रपुर गज़ट'ं तो १८७६ में हो जारो 
हुआ था। जोधपुर का 'मारवाड़ गज्ञट और श्रजमेर का 'राजपूताना गज़ट' हिन्दी और उर्दू दोनों में निकलते थे । 
आदइचरयय है कि जिन राज्यों में आज से साठ-सत्तर वर्ष पहले इन पत्रों का प्रकाश था, श्राज ग्वालियर को छोड़कर जहाँ 
से 'जयाजी प्रताप' अंगरेजी और हिन्दी में निकलता है, उक्त सभी राज्यों में अन्धकार है 

दैनिक पत्रों में कालाकाँकर का 'हिन्दोस्थान' सबसे पहला है । इंग्लैड में १८८३ से १८८५ तक राजा रामपाल 
सिंह ने प्रकाशित किया थ्रा। पहले यह अंगरेज़ी और हिन्दी में और वाद को उर्दू में भी छप्ता था श्र्थात्‌ तीन 
भाषाओं में निकलता था । १ नव्‌ृम्वर १८८५ से कालाकाँकर से वह दैनिक हिन्दी में मिकलता था | इसके बाद 
बाबू सीताराम ने कानपुर से एक दैनिक पत्र हिन्दी में निकाला था, जो गायद छः महीने चला था । “राजस्थान-समाचार' 
जिसे मुंशों समर्थराम ने श्रजमेर से निकाला था, शायद बोर युद्ध के समय पहले द्विदैनिक और वाद को दैनिक कर दिया 
था । इसका वापिक मूल्य दस रुपया था । यों तो 'भारतमित्र' एक वार १८६७ में और दूसरी वार १८६८ में देनिक 
हुआ, पर एक साल से भ्रधिक वह दूसरी वार भी दैनिक न रहा । पर १६१२ से कोई बीस-पच्चीस वे तक वह देनिक 
रहा । श्राज तो हिन्दी में चार दैनिक कलकत्ते से, दो वम्बई से, चार दिल्‍ली से, दो लाहौर से, तीन कानपुर से, एक 
प्रयाग से, तीन काशी से और दो पटने से, इस प्रकार एक दर्जन से अ्रधिक दैनिक, निकल रहे हैं 

१६१३ तक दैनिक पत्रों में ताज़ा खबरों की कोई व्यवस्था न थी। इस साल भारतमित्र' में पहले-पहल 
तार लिये गये । इसके वाद कलकत्ता समाचार निकला। इसमें भी ताज़ा तारों का प्रवन्व था। श्राजकल कई 
दैनिक पत्रों में टेलिप्रिंटर भी लगे हुए हैँ । ऊपर से देखने में हिन्दी-समाचार-पत्रों की वड़ी उन्नति हुई है । किसी को 
घाटे-टोटे की शिकायत नहीं है, परन्तु लिखा-पढ़ी में शिथिलता आ गई हैं। दैनिकपत्रों की भाषा में कुछ त्रुटि तो 
रहतो ही है, पर सच तो यह है कि भाषा को ओर सम्पादकों का ध्यान मी नहीं हैं । और तो क्या, कभी-कभी श्रेंगरेजी 
का उल्था भी बड़ा वेढंगा होता है । मालिकों को श्रेथंकष्ट होता तो वे इन त्रुटियों को दूर करते, पर उन्हें श्र की चिन्ता 
नहीं है । सम्पादकों की शिक्षा का मुख्य कार्य भाषा और श्रनुवाद से प्रारम्भ होना चाहिए। इसके विना सम्पादक की 
शिक्षा व्यर्थ हो जायगी । सम्पादकों को यह न समझना चाहिए कि हम सर्वज्ञ हें, पर उन्हें सर्वज्ञता प्राप्त करूने के लिए 
निरन्तर परिश्रम करना चाहिए । हैं 


ह स्वाघीनता के अग्रदूत मे 


भारतीय समाचारपत्र स्वाघीनता के अग्रदूत हैं। झाज जिस पूर्ण स्व॒राज्य वा स्वाघीनता के लिए आन्दोलन हो 
रहा है, उसको कल्पना पहले समाचारपत्र बन्देमातरम्‌' ने प्रकट की थी । मेरे आदरणीय मित्र स्वर्गीय वावू विपिनचन्द्र 
पाल ने अपने अंगरेज़ी दैनिक वन्देमातरम्‌' द्वारा पूर्ण स्वावोनता की आकांक्षा.व्यक्त की थी । इसे ही वावू भ्ररविन्द 


“भारत में समाचार-पत्र शोर स्दाघीनता | श्घ्६्‌ 


घोष ने अपने लेखों से पुष्ट किया था। उन्होंने कहा कि हमें ऐसी स्वाधीनता चाहिए, जिसमें ब्रिटिश नियन्त्रण न हो। 

: यह १६९०४-६ की वात हूँ, जव कांग्रेस में स्वतन्त्रता, स्वाघीनता वा स्वराज्य जैसे किसी शब्द का प्रयोग नहीं हुआ था । 
१६०६ में दादाभाई नवरोजी ने कांग्रेस के समापति की हँसियत से पहले-पहल स्वराज की माँग पेश की । इसी 
समय से स्वराज कांग्रेस का ध्येय हुआ । १६०७ में स्वराज छाब्द के प्रयोग पर बंगाल सरकार को आपत्ति हुई तव 
कलकत्ता हाईकोर्ट के जस्टिस सारदाचरण मित्र और जस्टिस फुलेचर ने निर्णय किया कि श्लौपनिवेशिक शासन ही 
स्वराज है । इसलिए स्वराज कां आन्दोलन करना राजद्रोह नहीं है । वन्देमातरम्‌' इस प्रकार के स्वराज्य का 
विरोधों था, वूयोंकि इसका कहना था कि श्रौपनिवेशिक लोग तो अ्रेंगरेज़ों के माईवन्द हैं, पर हमारा उनसे कोई 
नाता नहीं है । इसलिए हमें उनका स्वराज्य नहीं, पूर्ण स्वतन्त्रता चाहिए । 

१६०६ में वन्देमातरम्‌' बन्द हो गया और पूर्ण स्वतन्त्रता का आन्दोलन भी रुक गया। कांग्रेस पर १६१६ 
तक माडरेटों का प्राघान्य रहा और ये पूर्ण स्वतन्त्रता का नाम लेता भी पाप समभते थे । इसके बाद ही लोकमान्य 
तिलक पर राजद्रोह का मामला न चलाकर सरकार ने राजद्रोह प्रचार न करने के लिए उनसे जमानतें लेने का मामला 
चलाया । पर लोकमान्य ने यह सिद्ध किया कि शासन में परिवत्तंन कराने के लिए हमें वत्तमान शासन की त्रुटियाँ 
दिखाना आवश्यक है और ऐसा करना राजद्रोह प्रचार करना नहीं है । वम्बई हाईकोर्ट ने यह सिद्धान्त स्वीकार किया 
झौर.इस समय से शासन की त्रुटियाँ दिखाने का हमारा भ्रधिकार स्वीकार किया गया । 

,. १६२० से कांग्रेस में पूर्ण स्वाधीनतावादी एक दल उत्पन्न हो रहा था। वीरे-घीरे यह बढ़ने लगा और १६३० ः 
में कांग्रेस ने पूर्ण स्वाधीनता वा स्वराज अपना घ्येय घोषित किया । महात्मा गान्वी भी इससे सहमत हुए । आज 
ब्रिटिश सरकार भो भारत का पूर्ण स्वाधोनता का अधिकार स्वोकार करती है, पर देती नहीं है । राजनैतिक आन्दोलन 
इघर कई वर्षो से कांग्रेस चल रहो है सही, परन्तु भारतीय सामाचार-पत्र ही उसके अग्रदूत रहे हें और हे । जहाँ 
समाचारपत्रों का प्रावल्य नहीं है, वहीं अनाचार, अत्याचार और अन्वकार है । इसलिए समाचार-पत्रों का वल 
बढ़ाना प्रत्येक स्वावोनताप्रेमी देशभक्त का कर्त्तव्य है । हमारे देश में एक भी ऐसा पत्र नहीं हैं, जिसकी एक लाख 
प्रतियाँ निकलती हों । यूरोप और श्रमेरिका में ऐसे अनेकों पत्र हे जिनकी लाखों प्रतियाँ छपती हैँ । हमारे देश में 
भी वाहर-शहर भौर जिले-ज़िले में पत्र होने चाहिए। इससे हमारी स्वतन्त्रता बहुत निकट श्रा जायगी। 
काशी ] 
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.  + - “गीत 
- दे श्री गोकुलचन्द्र शर्मा एमू० ए० 
है काँपता रे, क्यों पुजारी,? 
आरती में हाथ हिलते , 
मन्त्र तेरे क्‍यों फिसलते ? हे 
क्‍यों दे मन के मुकुल खिलते ? 
ज डर गया किस पाप से तू, 
हो रहा हैं हृदय भारी। 
भक्ति की यह रोति क्‍या हूँ ? 
प्रीति है, फिर भोति क्‍या है ? 
नीति और श्रनीति क्‍या हैं? 


सौंप सब उसका उसी को 
देख अपनी गल न्यारी। 


हेंस उठे मन्दिर, सुना तू, 
राग शभ्रपना गुनगुना तू; 
छोड़ बाना अ्रधबुना तू 
न घुन लगा दे श्रा रहे है, 
मुस्कराते मन - बिहारी । 
अलीगढ़ ] न 
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रे 


पुरातत्व ओर 
इतिहास 


क 


. संस्कृति या सम्यता ९ 


थी किशोरलाल घ० मश्ूघाला 


मेरी राय में सारी दुनिया में दो ही तरह की मानव-संस्कृतियाँ ((:०]६प४:८५) हे । एक को में भद्र-संस्कृति 
कहता हूं भौर दूसरी को सन्त-संस्कृति । 

भद्ग-संस्कृति विभूति भौर ऐद्वर्य प्रधान है। वह दुनियावी ज्ञान-विज्ञान, अधिकार, पराक्रम, वैभव आदि 
में श्रद्धा खखती हूँ । स्वयं को श्लौर अ्रपने लोगों को दुनिया में महान-भूमा बनाना चाहती है । वह सब मनुष्यों का 
एक-सा अधिकार स्वीकार नहीं करती | उसमें ऊँच-तीच, अधिकारी-अनधिकारी आ्रादि भेदों के लिए जगह हैं 
आडम्बर का शौक्क हैँ । 

सन्त-संस्क्ृति गुण प्रवान हूँ । उसकी ज्ञान में श्रद्धा-है, पर उससे मी अधिक सौजन्य और समदृष्टि में हैँ । 
भोग और सम्पत्ति में मर्यादा और समानता पर झौर ऊँच-नीच के भाव को मिटाने पर उसका जोर रहता हूँ । श्राडम्वर 
को अच्छा नहीं समझती । 

संस्क्ृति की ऐसी दो घाराएंँ होते हुए भी वे दो विलकूल भिन्न दिशाओं में एक दूसरी से श्रलग नहीं बहती । 
एक दूसरी की सीमा कभी-कभी परखना मुहिकल होता है । 

लेकिन जग॒त्‌ भर में इन दो के श्रलावा कोई तीसरी संस्कृति नहीं है । 

भारतीय संस्कृति, पाइचात्य संस्कृति, इस्लामी-संस्कृति, इतना ही नहीं, वल्कि वैदिक संस्कृति, जैन-संस्कृति, 
गुजराती-संस्क्ृति, आन्प्र-संस्क्ृति आदि अनेक संस्क्ृतियों का आज नाम लिया जाता हूँ। इन्हें सभ्यता ((ए59000) 
कहें तो शायद अच्छा हो । 

मेरी राय में इन सव सम्यताशों में कोई स्थायी तत्त्व नहीं हे । देश, काल, शिक्षा, श्रभ्यास झ्रादि के कारण 
बने हुए ये भ्ाचार, विचार और स्वभाव के भेद है । वे इनके बदलने से वदल जाते हैं । इनमें कोई चीज़ ऐसी नहीं 
है, जिसे वदल देना अ्रसम्भव हो। वे कभमी-कमी श्रानुवंशिक से दिखाई देते हैं, पर वास्तव में वे आनुवंशिक हें नहीं । 
देश, काल, शिक्षा, अभ्यास श्रादि जबतक एक-से रहते हैँ तवतक क़ायम रहते हैं और एक देश या परिवार में उनका 
पीढ़ियों तक एक-सा रहना सम्भव है । इसलिए श्रानुवंशिक-से मालूम होते हैं । 

इन सम्यताओं या मानी हुई संस्कृतियों के श्राचार, विचार और स्वभाव भशच्छे, बुरे और अगुण, तीनों तरह के 
होते हैं । इतका कट्टर आग्रह या अभिमान रखना में अच्छा नहीं समझता । ऐसी भ्रलग-अलग सभ्यताएँ झौर विशिष्ट- 
ताएँ टिकनी ही चाहिए, ऐसा में नहीं समझता । इनकी हर एक वात की हमें विवेक से तटस्थ होकर जाँच करनी 
चाहिए और मानव-हित के लिए जिन अंशों को फेंक देते की आवश्यकता हो, उन्हें हिम्मत से फेंक देना चाहिए । हम 
दूसरों से कुछ भ्रलग ढंग के दीख पड़ें, ऐसी कोई जरूरत में अनुभव नहीं करता । 

जो कोई विशिष्टता हो, वह सारे मानव-हित में आवश्यक हो तो ही वह निभाने योग्य समझती चाहिए । 

विशिष्ट दीखना ही सिद्धान्त है, ऐसा नहीं समझना चाहिए । 

सन्त-संस्कृति सारी दुनिया में एक-सी है । भद्-संस्क्रतियों में ही बहुत रूप-रंग झोर भगड़े हैं । 


सेवाग्राम ] 


हमारी संस्कृति का अधिकरयाँ 
- संत निहालसिह 


एक छोटी-सी मिट्टी की सिगड़ी, जो ऊँचाई में एक फ़ूड भी न होगी, लाल मिट्टी से पुती विलकुल साफ़्-सुधरे 
फ़र्श के वीच में रक्खी थी । उसके ऊपर एक वेढंगी लोहे की कमरी पर लम्बे और पतले हाथ के विते कोयले के 
टुकड़े जमा थे । हे 

एक छोटी-सी दुवली-पतली स्त्री अपनी आइचयँ-जनक लुभावनी चितवन के साथ मिट्टी की भीतों वाले 
उस कमरे में प्रविष्ट हुई, जिसकी सादी छत को शहतूत की कड़ियाँ सँमाले हुए थीं। एक तुर्की ढंग का लाल पुराना 
कपड़ा बाग, जो उस स्त्री की कला-प्रवीणता के कारण अपना वाग्य” नाम सार्थक कर रहा था, उसके कन्धों पर 
सुनहले ऊँचे मुकूट पर से गिर रहा था। अपने छोटे हाथों में, जो उतने ही दृढ़ थे, जितने कि सुन्दर, वह एक छोटी 
डलिया लिये थी ।' जलते हुए कोयले, जिन्हें उसने खुले हुए श्रागन के पीछे रसोईघर की पझेंगीठी से निकालकर 
वाहर रख दिया था, घीमे-धीमे चमक रहे थे। 

सिगड़ी के पास बैठकर उसने डलिया नीचे रख दी शौर फुर्ती के साथ, जिसे उसने वहुत दिनों के श्रभ्यास से 
प्राप्त किया होगा, उसने सिगड़ी के कोयलों को इधर-उधर हृष्टाकर वीच में थोड़ी जगह कर ली और वहाँ नये कोयलों 
को रख दिया । फिर मुककर श्रपने सुन्दर श्रोठों को खोलकर घीरे-घीरे आग को फूंका । उसके फूले हुए गाल उन 
लाल संगमरमर के टुकड़ों-जैसे लगते थे, जिन्हें उसने कुछ समय पहले ही मुझे भला आदमी” होने के एवज़ में इनाम 
में दिया था । 

“बस, अब ठीक तरह से श्राग जलेगी ।” उसके पति ने प्रसन्नता प्रकट करते हुए कहा । 

श्रपनी उस छोटी-सी पत्नी से वह पूरा दो फ़ूट ऊँचा था । उसका तुन्दिल पेट पत्नी द्वारा दिन में दो वार डटकर 
बढ़िया भोजन मिलने का ही परिणाम था। वह दूसरी ओर सिग्रड़ी के सामने बैठा था। उसकी लंबी तोंद सिगड़ी 
को लगभग छू रही थी । घर में सदा दुधारी मेंस वनी रहती थी । पत्नी श्रपने हाथ से निकाले हुए ताजे वर्फ़-से 
सफ़ेद मक्खन से गेहूं, मक्का या वाजरे की रोटियों को खूब तर कर देती थी । साथ ही वही, भट्ठा भी रहता था 
और मौसम में सरसों का साग । | े है 

अपने लम्बे-चौड़े और फूर्तीले हाथों में यह भूरी दाढ़ी वाला पुरुष एक लम्बी पीतल की फुँकनी लिये हुए 
था, जिस पर सुन्दर चित्रकारी भ्रंकित थी । जब वह अपनी प्यारी स्त्री को रसोईघर में भेज देता तो इसी फुंकनी 
से वह आग प्रज्वलित किये रहता था । 

एक या दो गज़ दूर बैठकर आइचर्यंचकित आ्राँखों से में उसकी प्रत्येक कारंवाई को देख रहा था। जब वह 
निदचल हुआ और केवल फुँकनी की 'पफ़-पफ़' आवाज़ रह गई तो मैंने आँख उठाकर उत्सुकता से उसके झवयवों 
की ओर देखा । उसका सिर कूछ बड़ा था और उस पर घर की वुनी और रंगी हुई एक छोटी-सी पगड़ी बेबी थी । 
माथा ऊँचा, चौड़ा और वृत्ताकार था। उस पर गहरे विचार के कारण लकीरें पड़ी हुई थीं। भूरी, जटीली भौहें 
उन आँखों के ऊपर छाई हुई थीं, जो किसी अ्रदृश्य दीप्ति से जगमगा रही थीं । उसके गालों का रंग लाल था, मार्चों 
उन लाल गेहुंग्रों से प्राप्त हुआ हो, जिनके खाने का वह वहुत ही ज्ौकीन था | ये गेहूँ उन खेतों में उगते थे, जो उसके - 
कमरे से, जिसमें वह औौर में दोनों बैठे थे, एक फर्लाग भी दूर नहीं थे । 
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हमारी संस्कृति का श्रधिकरण श्ध्ध्‌ 


थोड़ी देर में वह उठकर मेरे बैठने के स्थान से परली तरफ़ गया, जहाँ क्षण भर पहले में सिकड़कर बैठा था। 
अच्छी प्रकार से यह देखने के लिए कि श्रव वह क्या करने जा रहा, हैं, में दरी के टुकड़े से उठकर दूसरी ओर 
चला गया । - 
आगे जो कूछ मैने देखा वह मेरी स्थान-परिवतंन की तकलीफ़ के चदले में बहुत बड़ा आनंद घा। सफ़ेद 
धातु की संडासी से उसने एक छोटा-सा पात्र उठाया और उसे भाग पर रख दिया। यद्यपि में अ्रमी वच्चा था तो 
भी मेने यह मलीभांति देख लिया कि उसने कितनी सावधानी के साथ यह काम किया, मानों वह कोई धार्मिक कृत्य 
हो, जिसके करने में वड़ी तत्परता की भ्रावश्यकता हो। उसने पात्र को उस समय तक नहीं छोड़ा जब तक कि उसे 
पूरा विश्वास नहीं हो गया कि वह भली भाँति भाग के बीच में स्थिर हो गया हैं । 

उसका ऐसा करने का प्रभिप्राय क्या था ? वह क्‍या करने जा रहा था ? --पआ्ादि प्रइन मेरे मस्तिप्क 
में मरने लगे। वे मेरे मुख से अवश्य निकल पड़ते; परन्तु वात यह थी कि उसने मुझे इस शर्त पर उस कमरे 
में श्राने की आज्ञा दी थी कि में श्रपनी ज़वान वन्द रक्खूं। उस उमर तक जितने व्यक्तियों से मेरा पाला पड़ा था, 
वह उनमें सबसे अ्रधिक कड़े मिज्ञाज का श्रादमी था । जिस वात पर दृढ़ हो जाता, उससे उसे प्रार्थनाएँ तो दूर, कोई 
रो-धोकर भी चाहे तो नहीं हटा सकता था। इसीलिए मुझे भी रख मारकर वह हां निभानी थी, जो मुझे उसके 
साथ करनी पड़ी थी---अ्र्थात्‌ देखने को में सव कुछ देख सकता था, परन्तु श्राग के पास अपने स्थान पर विलकुल 
चुप्पी साधथकर बैठना आवश्यक था। “दिखो, प्रश्न एक भी नहीं करना । समय भ्रावेगा तो इसकी वावत म॑' स्वयं ही 
तुम्हें सव कुछ वता दूंगा ।” यही उसका स्पष्ट निर्देश था, जिसको में भ्रच्छा न सममत्ते हुए भी श्रादर के साथ पालन 
करता था ! 

एक क्षण रुकने के वाद उसने यह भी कहा था---दिखों, तुम्हारे वाप ने मेरी ज़िन्दगी वर्वाद कर दी, लेकिन 
में उसे अपनी इस प्रयोगशाला के श्रन्दर घुसने तक नहीं दूंगा, यह्‌ बताना तो दूर रहा कि में यहाँ काम क्या करता 
हूं) में जानता हूँ कि वह इन बातों के जानने का बड़ा उत्सुक है । वह मेरे रहस्यों को जानना चाहता हैँ, लेकिन 
में उसे बताऊँगा नहीं, कदापि नहीं ! ” 

इस 'कदापि नहीं” में वह स्पष्टवादिता थी, जिसे मेने उसे छोड़कर अपने श्रन्य परिचित जनों में बहुत कम 
पाया था। २ 

पर तुम ! , , , .तुम्हारी वात दूसरी हूँ । तुम मेरे श्रपरिचित नहीं हो। तुम तो मेरे ही खून हो । 

इसलिए तुम्हें में सिखाऊंगा। लेकिन देखो, तुम्हें मेरी बातों का श्रादर करना चाहिए | धैर्य 
रकखो--वये । 

मुझे धैयें ही रखना पड़ा--बहुत श्रधिक, श्रन्यथा खाक भी न सीख पाता । मेरा गुरु किसी प्रकार भी अ्रपने 
रहस्यों को न बताता । 

उस कमरे में इतनी द्रुतगति से क्रियाएँ हो रही थीं कि वस्तुत: किसी वात पर विचार करने का समय ही न 
था। कोयलों पर वह छोटा-सा पात्र मलीभाँति रक्खा ही गया था कि उसने एक भूरे रंग की थैली को सावघानी के 
साथ खोलकर उसमें से कोई चीज़ निकाल कर पात्र में डालना शुरू किया । कुछ काले और लम्बे टुकड़े उस छोटे 
वर्तन में गिरे | वे पिघलें कि उन्होंने एक गहरे हरे रंग के थैले को खोला, जो पहले से बड़ा नहीं था। उसमें से 
भी कोई वस्तु निकालकर पाज्र में डाली। इसी प्रकार एक तीसरे थैले में से, जो उसके समीप ही दरी पर पढ़ा था। 
यहाँ श्राकर क्रिया रुक गई | कम-से-कम मैंने ऐसा ही सोचा श्र देखा कि पिघला हुआ तरल पदार्थ उवलकर पात्र 
के ऊपर तक श्रा गया है । 

मेरा यह विचार ठीक था, क्योंकि अ्रव उन्होंने फुँकनी उठाकर बड़े ही सधे हुए ढंग से फूंकना शुद्ध किया । 
कोयले अ्रधिक तेजी से चमकने लगे और द्रव पदार्थ खौलने लगा। 


१६६ प्रेमी-भभिनंदन-ग्रंय 


तब आइचयंजनक फुर्ती के साथ उन्होंने अपना हाथ एक थैले में डाला, जो पहले के तीनो थंलों से वड़ा था 
श्रौर उसमें से कोई सूखी जड़ी-बूटी निकालकर उसके छोटे-छोटे टुकड़े किये । फिर उन टुकड़ों को अपनी बांई हथेली 
पर 'रख दाहिनी हथेली से दवाकर रगड़ा और वारीक कर डाला । 

उस पाउडर को वांई हथेली पर रखकर उन्होंने दाहिने हाथे से फुंकनी उठाई श्रौर उसके द्वारा भ्राग तेज़ 
की । जव द्रव में से नीले रंग का घुवाँ निकलने लगा तब उन्होंने धीरे से फुंकनी नीचे रख दी और वांएँ हाथ वाला 
पाउडर पात्र में छोड़ दिया । 

उसके वर्णन में मुझे जितना समय लगे, उससे भी कम में एक विचित्र घटना हुई । ज्योंही पाउडर के टुकड़े 
उस द्रव में घुले कि पात्र के पदार्थ का रंग ही वदल गया । काला रंग बिलकुल ग्रायव हो गया। एक क्षण पहले 
जहाँ ऐसा काला पानी था, जैसा कि पतीली का धोवन होता है, वहाँ भ्रव वर्फ़ से भी सफ़ेद नमक मौजूद था । 

मेने नमक विचार कर ही लिखा हूँ । न जाने किस जादू के ज़ोर से उस उवलते द्रव की प्रत्येक बूंद ग़ायव 
हो गईं और उसके स्थान पर एक प्रकार का पाउडर रह गया जो कि चाँदी की तरह चमक रहा था ! 
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अपने कौतूहल को में अधिक न रोक सका । मेने श्रव मौन रहने की श्रपनी वह प्रतिज्ञा तोड़ ही दी, जिसके 
द्वारा मुझे उस पुरानी कितु ज्ञानपूर्ण प्रयोगशाला में प्रविष्ट होने तथा वहाँ काम देखने का सौभाग्य प्राप्त हुआ था । 
भावुकता से भरी हुई आवाज़ में मेने पूछा, 

“नाना, यह क्‍या हो गया ? सूखी लकड़ियाँ कहाँ चली गईं ? धातु के काले टुकड़े क्या हुए ? पात्र का 
सारा द्रव पीकर बदलें में यह चमकीला पाउडर कौन छोड़ गया ? ” 

“बच्चे, ठहरो, नाना ने इस वार श्रपनी कठोर स्पष्टवादिता के स्थान में श्राइचयंजनक सहानुभूति दिखाते 
हुए कहा--इस पात्र की वस्तु को हानि पहुँचने के पहले ही खाली न कर दूं तव तक घैय॑ रक्खो | श्रग्निदेव श्राज 
अपने अनुकूल है । उन्होंने मेरे कर्म पर प्रसन्न होकर उसे सफलता से मंडित किया है ।” 

हाथ के बने कड़े श्रोर मटमेले काग्रज़ को फैलाकर उसने उस पर पात्र को आधा दिया। फिर मुझसे कहा-- 
“इस पाउडर में से थोड़ा-त्ता लो और उसे अपने अंगूठे और तर्जनी उँगली के वीच रखकर रणड़ो, जैसे कि में रगड़ रहा 
हूं । यह कहकर उन्होंने मुझे रगड़ने की क्रिया दिखाई। 

_* मेँ बोला, “लेकिन नाना, इसे रगड़ने की क्या ज़रूरत है ?” यह तो उस मेदों से भी श्रधिक महीन है, जिसे 
हमारे नगर (रावलर्पिडी, पंजाव) का हलवाई मिठाइर्यां बनाने में इस्तेमाल करता है ! 

“में जानता हूँ कि इस पाउडर को भ्रधिक महीन वनाने की इच्छा से रगड़ना व्यर्थ है”, नाना ने कहा । 
उनके सेव-जैसे गुलावी गाल सनन्‍्तोष से चमक रहे थे। “पहाड़ी नमक को इतना महीन पीसने वाली हाथ की मशीन 
झ्राज तक ईजाद नहीं हुई । श्रग्निदितता की शक्तियों को एक नाशवान्‌ मानव कहाँ प्राप्त कर सकता हैं ? 
यदि कोई ऐसी घृष्टता करे भी तो उसका प्रयास व्यर्थ ही होगा । मेरे प्यारे बच्चे, मेरी इस बात को गाँठ बाँध लो ।” 

“लेकिन नाना, भ्रग्निदेवता इतना ही तो कर सकते थे कि उन विभिन्न श्राकार के छोटे-बड़े टुकड़ों को, 
जिन्हें आपने पात्र में रक्खा था, गला दें । उन्होंने ग्रवइ्य ही द्रव को उवाल कर उसमें शब्द श्रौर धुवाँ उत्पन्न कर 
दिया | बस, इतना ही तो उन्होंने किया | ह 

“पात्न का पदार्थ बड़ा भद्दा दीखता रहा जव तक कि आपने उसमें वह जादू की जड़ी नहीं छोड़ी । तभी रूप 
भौर रंग में परिवर्तन हुआ । सो यह तो मेरे नाना की ही करामात है कि यह अ्रजीव वात पैदा हुई ।” 

“श्रग्नि की ही सहायता से ऐसा हुआ, मेरे बच्चे |” उन्होंने कहा । उनकी आवाज़ मन्द पड़ रही थी | 
श्राँखों का दूसरा ही रंग था । उनमें वह दीप्ति थी, जो नान द्वारा अजित सफलता से प्राप्त होती है । 

“वे सुन्दर लकड़ी के टुकड़े क्या थे, नाना ? ” 


हमारी संस्कृति का श्रघिकरण १६७ 


“तुम झभी बच्चे हो। श्रच्छा, तुम्हारी उमर क्या है ? छः ? नहीं लगभग सात । इस उमर के बच्चे 
पर विश्वास नहीं किया जा सकता कि वह किसी रहस्य को गुप्त रख सके । खैर, कोई वात नहीं । में तुम्हें किसी दिन 
बता ही दूंगा । मेने जो कूछ सीखा है वह सब तुम जान लोगे। विता कुछ छिपाये में तुम्हें सव बता दूंगा । लेकिन 
भभी नहीं, जब तुम बड़े हो जाओगे झौर भ्रपने संसार से विदा लेने से पहले ही । 
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मेरे नाना का जिस समय देहान्त हुआ, में उनसे वहुत दूर था। उन्होंने अपने पीछे कोई ऐसा लेख नहीं 
छोड़ा, जिससे में यह॑ जान पाता कि उन्होंने किस प्रकार वह करामात दिखाई थी । और भी अनेक करामातें थीं. जिन्हें 
सीखने की मेरी बड़ी उत्कंठा थी। यदि उन्होंने मेरे शैशव की उन आँखों के लिए, जो उनका रहस्य देख सकी थीं, 
कुछ लिखा भी होगा तो वह मुझे प्राप्त वहीं हो सका । 

श्राघी शताब्दी से श्रधिक मेरे जीवन-काल में अनेक अवसर ऐसे आए जव में इस वात पर विचार करता 
. रहा क्रि क्या संसार में में ही एक ऐसा अभागा व्यक्ति हूं जो दुर्भाग्य से इस प्रकार ज्ञान प्राप्त कर सकने से वंचित 
रह गया हो ! मेरे नाना ने अपनी छोटी-सी प्रयोगशाला में रक्खी हुई सिगड़ी से सत्य का अनुभव किया । इस वात 
को सोचते-सोचते मेरे मस्तिष्क में भ्शा की एक किरण का उदय हुआ, जिसके द्वारा मुझे एक दूसरे पात्र का, जो 
नाना के पात्र से भी कहीं मधिक वड़ा और पुराना था, पता चला । 

वास्तव में यह पात्र इतना विदश्ञाल था कि न तो में उसका पेंदा ही देख सकता था और न उसका ऊपरी भाग । 
यहाँ तक कि उसके किनारे जो बाहर की झोर उठे हुए थे, मुझे दिखलाई नहीं पड़ते थे । 

यह सब होते हुए भी मुझे उसका ज्ञान था | अपनी जाग्रत श्रवस्था के प्रत्येक क्षण में मुझे उसका ध्यान 
रहता था। यहाँ तक कि स्वप्नावस्था में भी मेरा विचार वरवस उसकी झोर आ्राकृप्ट हो जाता था । 

मुझे सचमृच यह प्रतीत होता था कि उक्त पात्न मेरे चारों ओर है । वस्तुतः मेरा सम्पूर्ण व्यक्तित्व उसी 
में था--में उसीके अन्दर रहता भर घूमता-फिरता था। 

केवल में ही नहीं, मेरे साथी और कुूटुम्बी भी। वे लड़के भी जो कि किसी वास्तविक या काल्पनिक 
मनोमालिन्य के कारण मुभसे रूठे हुए थे, इसी पात्र के श्रन्दर थे और वे लड़के-लड़कियाँ, स्त्री-पुरुप भी, जो मेरे लिए 
बिलकुल अपरिचित थे, इस पात्र की परिधि से वाहर न थे । 

यह पात्र स्वयं भारतमाता थीं। अज्ञात काल से संसार के कोने-कोने से लोग श्राकर भारतमूमि पर चलते- 
फिरते झौर काम करते रहे / वे विभिन्न जातियों और विभिन्न धर्मो' वाले थे। उनके रूप-रंग, भाषाएँ झौर श्राचार- 
: विचार भी एक दूसरे से भिन्न थे। उनमें से श्रधिकांश यहाँ ख़ाली हाथ आये । लेकिन दिमाग्न उनका खाली नहीं घा। 
प्रत्येक आगन्तुक का मस्तिष्क विचारों से परिपूर्ण था और उसके हृदय में अपनी-अपनी जन्मभूमि में प्रचलित विचारों 
तथा संस्थाओं के प्रति विशेष श्रद्धा-भक्ति थी । ज्योंही बाहरी लोग भारत-वासियों के सम्पर्क में भ्राये और सबके 
भावों और विचार-परम्पराओं में झ्ादान-प्रदान होकर सव लोग झापस में घुल-मिल गये तव उस संस्कृति का उद्धव 
हुआ, जिसे हम भारतीय संस्कृति' कहते हें । यह संस्कृति इतनी विशिष्ट थी कि दूसरी संस्कृतियों से उसकी 
भिन्नता स्पष्ट दृष्टिगोचर हो सकती थी । इसमें इतनी जीवन-शक्ति थी कि उन प्रदेक्षों से भी, जो कि शताबव्दियों 
से भारतभूमि से पृथक रहे हें, वह नष्ठ नहीं हो सकी । 

देहरादून | .' 


दादू ओर रहीम...“ 


श्राचार्य क्षितिमोहन सेन शास्त्री, एमू० ए० 


भक्तों के बीच यह प्रसिद्ध हैं कि अकवर के विख्यात सहकारी अवब्दुर रहीम खानखाना के साथ, जो कि एक 
महापंडित, भक्त और कवि थे, दादू का परिचय हुआ था। रहीम जैसे विद्वानू, उत्साही और अ्नुरागी के लिए 
दादू सरीखे महापुरुष को देखने की इच्छा न होना ही श्राइचये की वात हैँ । 

१५४४ ई० में दादू का जन्म हुआ था और १५५६ ई० में रहीम का । इस हिसाव से रहीम, दादू से वारह 
वर्ष छोटे थे । कोई-कोई ऐसा भी कहते हें कि रहीम का जन्म १५५३ ई० में हुआ था । १५८६ ई० में जब भ्रकवर 
के साथ दादू का मिलन हुआ, उस समय नाना काज में व्यस्त रहने के कारण रहीम, दादू से बातचीत न कर सके । 
सम्भवतः अन्य सभी लोगों के भीड़भड़कके में इस महापुरुष को देखने की इच्छा भी रहीम की न रही हो । जो हो, इसके 
कुछ समय के उपरान्त ही दादू के एकान्त श्राश्रम में जाकर रहीम ने दादू का दर्शन किया और उनसे वातचीत की । 
भक्त लोगों का कहना हैँ कि रहीम के कई -एक हिन्दी दोहों में इस साक्षात्कार की छाप रह गई है । 

दादू के निकट रहीम के जाने पर परत्रह्म के सम्बन्ध में वातचीत चली । दादू ने कहा, “जो शान वृद्धि के 
लिए श्रगम्य हूं, उनकी वात वाक्य में कैसे प्रकट की जा सकती है ? यदि कोई प्रेम और श्रानन्द से उनकी उपलब्धि 
भी करे तो उसे प्रकट करने के लिए उसके पास भाषा कहाँ हैं ?” इसी प्रकार के भाव कवीर और दादू की वाणी में 
अनेक स्थानों पर पाये जाते है । 

मोन गहे ते बावरे बोलें खरे श्रयान । (साच अंग, १०६) 
अर्थात्‌--“जो मौन रहता है, वह पागल है; और जो बोलता है वह विलकूल भ्रज्ञान है ।” वही रहीम के 
दोहे में भी पाया जाता है--- 
रहिमन वात श्रगस्य की कहन सुनन की नाहि । 
जे जानत ते कहत नहि कहत ते जानत नाहि ॥ 


अर्यात्‌-- है रहीम, उस श्रगम्य की वात न कही जाती है श्नौर न सुनी जाती है । जो जानते हैं वे कहते नहीं 
आर जो कहते हैँ वे जानते नहीं ।” 
प्रसंग के क्रम में दादू ने कहा, “उनको विपय श्रर्थात्‌ पर मानकर देखने से नहीं चलेगा, उनको झपना बनाकर 
देखना होगा । यदि में और वे एकात्म न हों, एक दूसरे से भिन्न रहें तो इस विश्व-ब्रह्माण्ड में ऐसा कोई स्थान नहीं जो 
हमीं दोनों जनों को अपने में रख सके ।” इसीलिए दादू ने कह्ा---/जहाँ भगवान्‌ है, वहाँ हमारा (झ्रौर कोई स्वतन्त्र) 
स्थान नहीं । जहाँ हम हँ वहाँ उनकी जगह नहीं । दादू कहते हें कि वह मन्दिर संकीर्ण है, दो जन होने से ही वहाँ श्रोर 
स्थान नहीं रहता ।” 
जहाँ राम तहें म॑ नहीं, में तहें नाहीं राम । 
दादू महल बारीक हैँ है को नाहीं ठाम॥ (परचा श्रंग, ४४) 
वह मन्दिर सूक्ष्म और संकीर्ण हूँ ।” 
मिहीं महल बारीक हैं। (परचा श्रंग, ४१) दादू कहते हं--- 
“हे दाडू, मेरे हृदय में हरि वास करते हैं, वहाँ श्ौर दूसरा कोई नहीं । वहाँ श्ौर दूसरे किसी के लिए स्थान 
ही नहीं है, दूसरे को वहाँ रक्‍्खूँ तो कहाँ रक्‍्खूँ ? 


दादू भौर रहोस १६६ 


मेरे हृदय हरि बसे दृजा नाँहीं और । 
कहो कहाँ घो राखिये नहीं आन को ठौर ॥ (निहकर्मी पतित्रता अंग, २१) 
रहीम के दोहों में भी हम देखते हें--- 
रहिमन गलो हे साँक़री, दुजो ना ठहराहिं। 
श्रापु अह तो हरि नहीं, हरि तो श्रापु नाहिं ॥ क 
अर्थात्‌- रहीम, संकीरणं हूं वह मार्ग, दो जनों का खड़ा होना वहाँ सम्भव है । आपा रहने से हरि नहीं 
रहता और हरि रहने से आपा नहीं ।”” 
उनके साथ इस प्रकार एकात्म होने से भजन, त्यजन सव एक हो जाता है । उनके साथ कोई भेद तो है नहीं । 
इसी लिए भजन करने पर भी और किसी दूसरे का भजन नहीं किया जाता । भजा जाय तो किसे श्रौर तजा जाय तो 
किसे ? दादू ने इसी प्रइन को शोर इसी संशय को अंग-बन्ध्‌ संग्रह के विरह अंग (२६४-२६७) में व्यक्त किया है। 
उनकी भ्रड़ाना रागिणी का ११६वाँ गान इस प्रसंग में स्मरण किया जा सकता है-- 
भाई रें तव का कथिसि गियानाँ 
जब दूसर नाहीं श्रार्ना।. . . 
अर्थात्‌-- अरे भाई, जब कोई दूसरा है ही नहीं तो फिर क्या ज्ञान की वात छाँट रहा है ! ” 
रहीम की वाणी में भी इस भाव का दोहा है-- 
भर्जो तो काको भजों, तर्जों तो काको श्रान , 
भजन तजन ते विलग हें, तेहि रहीम तू जान। 
अ्र्थात्‌--हे रहीम, अ्रगर भजना ही चाहते हो तो किसे भजोगे और तजना ही चाहते हो तो किसे तजोगे । 
भजन और तजन के जो अतीत है, तुम उनको ही जानो ।” 
संसार के साथ साधना का भर विद्व के साथ व्यक्ति का कोई विरोध नहीं है । इस विश्व के समान ही हमारे 
' भी जिस प्रकार आत्मा हूँ उसी प्रकार देह भी है । इसीलिए दादू ने कहा है, “देह यदि संसार में रहे झौर अन्तर यदि 
भगवान्‌ के पास तो ऐसे भक्त को काल की ज्वाला, दुःख और त्रास कुछ भी व्याप नहीं सकते ।” 
देह रहे संसार में, जीव राम के पास। 
द्पू कुछ ध्यापे नहीं, फाल भाल दुख रास ॥ (विचार पअंग, २७) 
और रहीम ने भी कहा है--- 
तन रहीम है कर्म बस, मन राखो श्रोहि शोर । 
जल में उलदो नाव ज्यों, खेंचत गुन के जोर ॥ 
मन जव इस प्रकार भगवान्‌ में मरपूर रहता है तव संसार उस पर कोई प्रभाव नहीं डाल सकता। उस समय 
'सांसारिकता को हटाने के लिए किसी वनावदी श्रायोजन की जरूरत नहीं पड़ती । भगवद्धभाव से भरे हुए चित्त में 
से सांसारिक वासना स्वयं दूर हो जाती है : 
दादू भेरे हृदय हरि बसे इूजा नाहीं और। 
कही कहाँ धों राखिए नहीं श्रान को ठौर ॥ (निहकर्मी पतिब्रता अंग, २४) 
अर्थात्‌ दादू कहते है कि मेरे हृदय में एकमात्र हरि ही वास करते हें और कोई दूसरा नहीं । श्रौर में मला 
किसको रक्‍्खूँ यहाँ ? दूसरे के लिए जगह कहाँ है ! ” 
बूजा देखत जाइगा एक रहा भरिपूर। (निहकर्मी पतिव्रता भंग, २४) 
एक ही इस प्रकार परिपूर्ण होकर विराजमान हैं कि दूसरा उसे देखते ही हट जायगा । 
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२०० प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रय 


ठीक दादू की तरह ही रहीम ने भी कहा है, 'प्रियतम की छवि, प्रियतम की शोमा आँखों में भरपूर होकर बसी 
हैं। दूसरे की छवि के प्रवेश करने की जगह कहाँ हैँ ! हे रहीम, भरी हुई पान्यशाला को देखकर दूसरे पथिक स्वयं 
ही लौट जाते है ।* ऐ हि 
प्रीतम छवि नैनन बसी, पर छवि कहाँ बसाय । 
भरी सराय रहीम लखि, पथिक प्राप फिरि जाय॥ 
ऐसी अवस्था में कृत्रिम वेश और साज-सज्जा कुछ भी अच्छा नहीं लगता । जो जीवन भगवान से परिपूर्ण हूँ, 
वह क्‍या कोई कृत्रिम साज-सज्जा सह सकता हूं ? दादू ने कहा है-- 
बिरहिन को सिगार न भावे...... . 
विसरे अंजन मंजन चीरा, बिरह व्यथा बहु व्यापै पीरा । (राग, गौड़ी २०) 
झौर श्रागे चलकर दादू ने कहा है-- 
जिनके हृदय हरि बसे कर 
में बलिहारी जाऊँ। (साथ श्रंग, ६३) 
रहीम ने इसीसे मिलता-जुलता दोहा कहा है, “जिन शआराँखों में श्रंजन दिया है उनमें किरकिरा सुरमा नहीं 
दिया जा सकता । जिन श्राँखों से श्री मगवान का रूप देखा हूँ, वलिहारी हूँ उन श्राँखों की ! 
अ्रंजन दिया तो किरकिरी, सुरमा दियो ने: जाय । 
जिन श्रांखिन से हरि लख्यो, रहिमन बलि बलि जाय ऐे 
दादू ने कहा हैं, ऐसी झ्ाँख सारे संसार में भगवान्‌ की नित्य रास-लीला को देखती हैँ । ऐसी श्राँख देखती है 
कि घट-धट में वही लीला चल रही हैं । प्रत्येक घट महातीर्थ हैं । घट-घट में गोपी हैँ। घृट-घट में कृष्ण | घट-घट 
में राम की अ्रमरपुरी है। प्रत्येक भ्रन्तर में गंगा-यमुना वह रही हैं और प्रत्येक में सरस्वती का पवित्र जल स्पन्दित है । 
वहाँ प्रत्येक घट में कुंजकेलि की नित्यलीला चल रही है, सखियों का नित्यरास खेला जा रहा है । विना वेणु के ही 
वहाँ वंसी वज रही हँ श्रौर सहजही सूर्य, चन्द्र श्रौर कमल विकसित हो रहें हैं । घट-घट में पूर्ण ब्रह्म का पूर्ण प्रकाश 
विकीर्ण हो रहा हूँ श्लौर दास दादू अपनी शोभा देख रहा हूं । 
घटि घटि गोपी घटदि घटि कान्‍्ह॥ 
घटि घटि राम श्रमर श्रस्थान ॥ 
गंगा यमुना श्रन्तरवेद । 
सरसुति नोर वह परसेद ॥ 
कुंज-केलि तहें परम बिलास | 
सब संगी मिलि खेले रास ॥ 
तहें बिनु बेन बाज तूर। 
विगसे कमल चन्द श्ररु सूर ॥ 
प्रण ब्रह्म परम परकास। 
< तहें निज देखें दादू दास ॥ 
अवतार का तत्त्व समभाते हुए रहीम कहते है, हे रहीम, यदि प्रेम का स्मरण निरन्तर एकतान भाव से 
होता रहे तो वही सर्वश्रेप्ठ है । खोये हुए प्रियतम को चित्त में फिर से पा लेना ही तो अवतार है ।” 
रहिमन सुधि सब तें भली, लागे जो इकतार । 
बिद्धर प्रीतम चित मिले, यहे जान श्रवतार ॥ 


दाहू श्र रहीस कहे 


| बराबरी का न होने से प्रेम की लीला नहीं चल सकती ! प्रेम के लिए भगवान ने भक्त को अपने समान 
वना लिया है, यह मानों विन्दु का सिन्वु के समान हो जाना है । रहीम ने आइचयं-के साथ कहा है कि इस ग्रदभत 
प्रेम-लीला में हेरनहार अपने में ही हेरा जाता हूं (खो जाता है) । 
बिल्यु भो सिन्धु समान, को श्रचरज काों कह। 
हेरनहार हेरान, रहिमन अपने शाप तें/॥ 
दादू ने कहा है, 'मीतर ही रोझो ।--मनहि भाँहि ऋूरना, (विरह अंग, १८) 
झौर वहाँ वाक्य की अपेक्षा ही कहाँ है ! वहाँ मौन रहने में हानि ही क्या है ? भला जिसने हृदय में ही घर 
बना लिया हूँ, उससे कहने को वच ही क्या रहा ?” 
जिहि रहीम तन मन लियी, कियो हियें विच भौन । 
तासो सुख दुख कहने को रही बात्त श्रव कौन ॥ 
यह प्रेम के माव में भगवान्‌ और भक्‍त का जो अमेद है, उसका परिचय नाना भाव से कवीर, दादू आदि 
महापुरुषों की वाणी में पाया जाता हैँ । यहाँ उनका विस्तार करना निष्प्योजन है । 
दादू के साथ रहीम की बातचीत एक ही वार हुई थी, या कई वार दोनों का मिलना हुआ था, यह कहना कठिन 
है । लेकिन इन सव साधकों के मत का प्रभाव उनकी कविता पर पड़ा हैँ, यह वात स्पप्ट है । 
लेकिन यह भी सच हैँ कि दु:ख का आघात पाये बिना मनुष्य भगवान्‌ की ओर नहीं भुकता । इसीलिए रहीम 
ने बड़ें दु:ख के साथ कहा है कि विषय-वासना में लिपटा हुआ मनुष्य राम को हृदय में नहीं घारण कर सकता । पशु 
, तिनका तो बड़े प्रेम से खाता हूँ, लेकिन गुड़ उसे गुलिया कर खिलाया. जाता है । 
रहिमन रामत उर घर, रहत विषय लपटाय । 
पशु खड़ खात सवाद सों, गुड़ गुलियायें खाय ॥ 
प्रकवर जबतक जीवित थे, रहीम सुखपूर्वक थे । नाना प्रकार के दान और झौदार्य से उनकी ख्याति देश भर में 
व्याप्त हो गई थी । वाद में जब रहीम पर दुःख और दुद्िन आया तो. दादू परलोक सिघार चुके थे । इसीलिए उन दितों 
रहीम को दादू जैसे महापुरुष के पास जाकर सान्त्वना पाने का अवसर नहीं मिला । उस अवस्था में रहीम, दादू के 
* पुत्र गरीबदास के पास गये थे और उनसे अपने मन की व्यया कही थी । ग्ररीवदास बड़े ही मगवद्प्रेमी थे । कहते हैं 
कि इनके संसर्ग में आने पर ही रहीम का चित्त भगवद्धक्ति से भर उठा था और उन्होंने गदगद होकर कहा था-- 
समय देसा कुल देखि कं, 
सर्द फरत सन्‍्मान। 
रहिमन दीन अनाथ को, 
है ह तुम बिच - को भगवान ॥ 
ग़रीवदास के सम्पर्क में आने के वाद ही रहीम ने अनुभव किया था कि दुःख दुर्देशा होने से यदि प्रियतम का 
मिलना सुलभ होता हे तो दुःख दुर्देशा ही अच्छी हैँ । प्रिय से मिलाने वाली रात अकेले-अफेले कटने वाले दिन की 


अपेक्षा कहीं ग्च्छी है । 
रहिमन रजनी ही भली, पिय सों होय मिलाप । 


<खरो दिवस किहि काम को, रहिवो झ्ापुहि श्राप ॥! 
इसी बात को एक और ढंग से रहीम ने कहा ह--- 
काह करों बैकुंठ ले, कल्प वृच्छ की छाँह। 
रहिमन ढाक सुहावनो, जो गल पीतम वह ॥ 
शान्तिनिफेतन ] 
रद 


हु 


उत्तर भारत के नाथ-सम्प्रदाय की परम्परा में बंगाली प्रभाव 


श्री सुकमार सेन एम० ए०, पी-एच० डी० (कलकत्ता) -_ 


यह वात वहुत समय से विचारग्रस्त रही हैं कि संभवत: बंगाल से ही नाथ--योग सम्प्रदाय की उत्पत्ति 
हुई है । गोईचंद या गोपीचंद तथा उनकी माता मैनावती की पौराणिक कथा, जो कि इस संप्रदाय से संबंधित कथाओं 
में सबसे अधिक मनोरंजक हूँ, वंगाल से उठकर उत्तर तथा पश्चिम के कोनों तक फैल गई है । इस कथा का प्रसार 
श्राघुनिक नहीं है; क्योंकि मलिक मुहम्मद जायसी के ग्रंथ पद्मावती' में भी हमें इसका एक से श्रधिक वार उल्लेख 
मिलता हैं; परन्तु कथा का वंगालीपन विलक्‌ल शयव नहीं हो सका हैं । 

बहुत पुराने काल से योगी या नाथ-संप्रदाय का गहरा संबंध बंगाल प्रान्त के विशेष लौकिक संप्रदाय से. 
जो कि घमर्म-संप्रदाय कहलाता हैं, रहा हूं । यह एक अन्य प्रमाण है, जिससे पुष्ट होता हैं कि नाथ-संग्रदाय की उत्पत्ति 
बंगाल में ही हुई । 

इस नाथ-संप्रदाय की दूसरी महत्त्वपूर्ण कथा, जिसमें इस वात का वर्णन हैं कि किस प्रकार योगी मत्स्येच्र- 
नाथ कदली नामक देश्य की स्त्रियों के मोह में फंस गए, तथा अंत में किस प्रकार उनका उद्धार उनके शिष्य गोरक्षवाथ 
ने किया, वंगाल के वाहर इतनी श्रश्निक प्रसिद्ध नहीं हे; परन्तु कया का सार श्रथात्‌ किस प्रकार शिष्य से गुरु को 
ज्ञान की प्राप्ति हुई, उत्तर तथा पश्चिम भारत के योगियों के पारस्परिक उपदेणों में तथा उनके प्रश्तोत्तर संबंबी ग्रंथों 
में वारंवार मिलता हू । इन सबका संग्रह डा० पीताम्वरदत्त बड़थ्वाल ने गोरख-बानी नामक एक अच्छे ग्रंथ के रूप में 
सम्पादित किया हैँ जो हिन्दी साहित्य-सम्मेलन, प्रयाग से प्रकाशित हुआ है । इस सुन्दर संग्रह से न केवल वानियों के 
रूप तया उनके मुहावरों पर, अ्रपितु पूरे-पूरे वाक्यांग्ों तथा अन्य तुलनात्मक वातों पर निस्संदेह बंगाली प्रभाव प्रकट 
होता हैं ! 

गोरख-बानी के दोहों तथा पदों में यदि सभी नहीं तो अ्रधिकांग पहले-पहल वंगला में लिखें गये थे, इसकी 
पुप्टि में कितने ही शब्दों के भूतकालिक आदि रूप दिए जा सकते हें, जिससे वंगला भाषा का प्रभाव स्पप्ट होगा:--- 

(क) भूतकालिक रूप---इल--(उदा०--पाइला, रहिला, जाइला, कहिला, विश्राइला, करिला, मरिली, 
तजिली, तजिला, राखिले, मुड़ाइले श्रादि) । 

(ख) भविष्यत्‌ू-रूप--इव--(उदा०--खेलिवा, गराइवा, देखिवा, पाइब्रा, मुड़ाइवा भ्रादि) 

(ग) कुछ मुहाबरे--दिढ़ करि (मजबूती से, पृष्ठ ३), दया करि (पृष्ठ १८६), मस्तक सुड़ाइले (सिर 
मूड़ा लिया, पृष्ठ ४५) । 

, (घ) कुछ वाज्यांश--कोट्याँ मधे गुरुदेवा गोटा एक बुझे (हे गुरुदेव, करोड़ में से कोई एक समझे, 

पृष्ठ १५१) श्रादि कै ' 

नीचे की समानताएंँ भी व्यान देने योग्य हें 

(१) कूची ताली (ताला) सुपमन करे (पृष्ठ ४६); मिलाओो पुरानी बंगला--सासु घरे, घालि 

कोंचा ताल (सास के घर को ताला और कुंजी देना, चर्बापद ४) । 


' जो भल होत राज औ भोग $ मोपिचन्द नह साधत्त जोगू ॥ जोगीखंड ५; 
गोपिचन्द तुद्द जीता जोगू--सिंहलद्वीपखंड १; 
मानत भोग गोपिचन्द भोगी । लेंइ अ्पसवा जलन्धर जोगी ॥ नाग्मतीवियोगखंड, १; इत्यादि। 


उत्तर भारत के नाय-सम्प्रदाय की परम्परा सें बंगाली प्रभाव २०३ 


(२) गगन शिखर श्रा्दै श्रम्वर पानी (पृष्ठ ६१); मिलाओो पुरानी वंगला--मइ श्रह्मरिल्न गश्नणत 
'पनिश्नाँ (मेरे द्वारा गगन का पानी पिया गया हैं; चर्यापद ३५) । 

(३) अेंचे ऊँचे परवत विषम के घाट। तिहाँ गोरखनाथ के लिया से बाद ॥ (पृष्ठ १३४) 
मिलाओ पुरानी वंगला--ऊँचाऊँचा पावत तंहि दसइ शबरी बाली (ऊँचे-ऊँचे पर्वतों पर शवरी बालिका बसतो 
हैं, चर्यापद २८) । हा 
है (४) गिनांत ची डालिला पालंखु (पृष्ठ १४०); मिलाशो पुरानी वगला--तिश्र घाउ खाट पड़िला 
(त्रिधातु की खाट पड़ी है, चर्यापद २८)। 

(५) माया (>न्‍्माश्न, साता) सारिली, मावसी (मौसी), तजिली, तजिला कुटम्व बन्धु ।-सहुलदल 
कबंल तहाँ गोरख सन सन्धू ॥ (पृष्ठ १४१); मिलाओ पुरानी दंगला सारिश्न शासु तनन्‍्द घरे शालो | मात्र 
सारिआ्रा कान्ह भइशझ्न कवाली ॥ (सास, ननद और साली को तथा माता को मार कर कान्ह कापालिक 
हो गया, चर्यापद ११) । 

(६) ग्यान गुरु नाउ तूंबा श्रम्हार॑मनसा चेतमि डांडी (पृष्ठ १०६) मिलाओ्रो पुरानी वंगला-- 
सूज लाउ दाशी तागेलो तांतो, श्रणहा दांडी (सूर्य वीणा की लौकी बन गया, चंद्रमा तांत बना, और अनहूद की डण्डी 
हो गई, चर्यापद १७) । 

(७) गावड़ी के मुख में वाघला विश्लाइला' (पृष्ठ १२७); मिलाझो पुरानी वंगला--बलद विश्नाइल 
- गरविश्ना बांक्े (वेल के तो बछड़ा उत्पन्न हुआ और वांक गाय से, चर्यापद ३३) ; मध्यकालीन वंगला--्याश्रेर समुझे 
जेन समर्पिला गोरू (मानों व्याप्र के सम्मुख एक गाय सौंपी गई, गोरक्ष-विजय पृष्ठ १२१) । 

(८5) नाचत गोरखनाय घुंघरी चे घाते (पृष्ठ ५७); बंगला से मिलाओ--नाचंति जे गोर्सनाय घुंघरेर 
रोले (गोरखनाथ घुंघुरुय्ों के रौले या शब्द पर नृत्य करते है, गोरक्ष-विजय पृष्ठ १८७) । 

.. (६) ,दिवतई बाघणी मन मोहद, राति सरोवर सोपइ। 
जाणि बुक्ति रे मुरिख लोया घरि घरि बाघणी पोषइ ॥ (पृ०१३७)। 
मिलाझो मध्यकालीन वेंगला : 
श्रभागिया नरलोके किछुड् नाहि चुके रे, घरे घरे पालेंत वाघिनी 0 
दिया हँले वाघिनी जगतमोहिनी रे, रात्रि हेले सवांग शोपे । (गोरक्ष-विजय पृ० १८७) 
(१०) पुरिले वंकनालि (पृ० १५५); मिलाशो मण्यकालीन वेंगला--बाँका नाले साधो गुरु (हे गुरुदेव, 
चक्रनाल श्रर्थात्‌ सुपम्तना योग की सावना करिए, गोरक्ष-विजय पृ० १५) । 

'गोरख-बानी' के कुछ छुंदों का वृत्त प्रायः स्पष्टरूप से बंगला का छंद पयार है। इन छंदों की 
भाषा में भी बंगला प्रभाव दृष्टिगोचर है । ऊपर के उद्धरणों में कुछ उदाहरण द्रप्टव्य हैं। श्रव्य उदाहरण नीचे 
दिए जाते हैं :-- 

(क) एतें कछु कहिला' गरु सब भेला भोले। 

सर्वरस खोइला' गुर बाघनी के कोले' ॥ (पृ० ८८); 
मिलाशो---पर्वघन हाराइला कामिनीरे कोले (तुमने कामिनी की गोद में सव घन नष्ट कर दिया, गोरक्ष-विजय 
पृ० ६६)। 

* इस पंक्ति का पाठ अशुद्ध है । शुद्ध पाठ 'सहंसर क्ंवल तहाँ गोरख वाला जहाँ मन मनसा सुर सन्यू' होगा । 

* चाठांतर--दो्॑ है पाठभेंद--विवाइला । * पाठांतर--कष्यिला । 

पागंतर--पोईला, निस्संदेह वंगला का खोयाइला'। पाठांतर-पोले। ., 


र्‌्ण्ड .. प्रेमी-अभिनंदन-प्रंय 


(ख) बदंत गोरखनाय, जाति मेरी तेली। 
तेल गोटा पीड़ि लिया, खलि' दोइ' मेली ॥ (पृ० ११७) 
(ग) कंसे बोलीं पंडिता,. देव कौने ठांई। 
निज तत्त निहारतां, श्रम्हें तुम्हे नांही ॥ (पृ० १३१) 
(घ) बारह फला रवि घोलह कला ससी॥ “ 
चारि कला गुरुदेव “निरंतर बसी ॥ (पुृ० २४१) 
वंगाल के घर्मदेव-सम्प्रदाय की विचित्र सृष्टि-ठत्तत्ति में यह कथन हैं कि मत्स्पेद्वताय (मीनताथ) चार 
अन्य सिद्धों के सहित श्रादि देव या आदिनाथ के गड़े हुए मृत शरीर में से उत्पन्न हुए थे। गोरख-बानी में कई जगह 
मच्छिन्द्र को झ्रादिनाथ (निरंजन या धर्म ) तया मनसा का पुत्र कहा गया है ।' बंगाली परम्परा में भी (जैसा कि घर्मं- 
सम्प्रदाय की सृष्टि-उत्पत्ति में कथित है ) केतका को (जो वाद में 'शिव की पृत्री' तथा 'सर्पों की देवी' कही गई है) 
श्राविदेवी कहा गया है, तथा वह श्रादिदेव की पत्नी हैं। 
बेहुला (विपुला), लखिन्दर (लक्ष्मीवर) तथा देवी नेता (नित्या या नेत्रा) जो त्रिवेणी के घाट पर कपड़े 
घोया करता था---इन सव की कया का जन्म-स्थान बंगाल ही हैँ, जहाँ यह कथा पच्छिम में वनारस तथा संभवत: 
उसके श्रागे के प्रदेश तक फैली । बंगाल के योगियों ने इस कथा के कुछ श्रंश को अपने गुप्त योग को प्रकट करने के 
स्वरूप में श्रपता लिया, तथा उनसे भारत के अन्य प्रदेशों के योगियों ने उसे ग्रहण किया | गोरख-बानी के दो 
या तीन पदों में इस आ्राध्यात्मिक कथा की झ्ोर संकेत पाया जाता हैं। 
चांद गोटा खुदा करिले, सुरिज करिले पाटि। 
' झहनिसि घोबी घोवे, त्रिवेणी का घादि॥ (पृ० १५१) 
ः चांद करिले खुटठा, सुरजि करिले पाद। 
नित उठि घोदी घोव, त्रिवेणी के घाठ॥ (पृ० १५१). 


शा 


कलकत्ता | 


* पघाउ-मेंद---पाल । * पा्गंतर--दोठी । १ उदाहरणार्य, माता हमारो मनसा बोतिये 
पिता बोलिये निरंजन निराकार! (पृ० २०२) | 


हिन्दू-सुस्लिम-सवाल का आध्यात्मिक पहलू 


पंडित सुन्दरलाल 


आदमी की ज़िन्दंगी के हर सवाल को कई तरह से और कई पहलुझों से देखा जा सकता हैँ । जितने भ्रलग-प्रलग 
पहलू इस ज़िन्दगी के हूँ, या हो सकते हें, उतने ही तरह के सव सवालों के हो सकते हैं। मोटे तौर पर इन्सान की ज़िन्दगो के 
तीन पहलू हमें दिखाई देते हैँ । एक तारीखी या इतिहासी पहलू | दूसरा समाजी, कल्चरल यानी श्राएं दिन की जिन्दगी 
श्रौर रहन-सहन का पहलू और तीसरा आध्यात्मिक या रूहानी पहलू ! जिस सवाल की हम इस लेख में चर्चा करेंगे 
उसे का एक और चौथा सियासी यानी राजकाजी पहलू मी एक खास पहलू है। इन सव पहलुझों, खासकर आ्राध्यात्मिक 
पहलू को, सामने रखकर ही हम आजकल के हिन्दू-मुस्लिम-सवाल पर एक सरसरी निगाह डालना चाहते हैं। 

यूँ तो यह सवाल उस ज़माने से चला आता है, जव से इस देश के भ्रन्दर हिन्दू श्रौर मुसलमान दोनों धर्मो के मानने 
वाले साथ-साथ रहने लगे, पर वीसवीं सदी ईस्वी के शुरू से इस सवाल का जो रूप वनता जा रहा है, वह एक दर्जे तक नया 
रूप है। प्रेमी-अमिनन्दन-अ्रन्य' एक ऐसा ग्रन्थ है, जो मुमकिन है, हिन्दू-मुस्लिम सवाल के मौजूदा रूप के मिट जाने या 
हल हो जाने के वाद भी लोगों के हाथों में दिखाई दे और उन्हें अपनी श्र अपने देश की आगे की तरवक़ी का रास्ता 
दिखाता रहें। ऐसी सूरत में इस लेख के कुछ हिस्से का मोल सिर्फ़ इतिहासी मोल ही रह जायगा; लेकिन कुछ हिस्सा 
ऐसा भी होगा जो ज़्योदा देर तक काम का साबित हो । 

इस सवाल का इतिहासी पहलू एक लम्बी चीज़ है। थोड़े से में उसका निचोड़ यह है । देश में कई अलग-अलग 
मजह॒बी ख्यालों के लोग रहते थे । उनकी मानताओों, मज़हवी उसूलों श्रौर रहन-सहन के तरीक़ों में काफ़ी फ़रक़ था। 
कोई निराकार के पूजने वाले, कोई साकार के । कोई मूर्ति-पूजक, कोई मू्ति-पूजा को पाप समभने वाले। कोई ईदवर को 
जगत का कर्ता मानने वाले श्रौर कोई किसी भी कर्त्ता के होने से इन्कार करने वाले। कोई मांस खाने को झपने धर्म का 
ज़रूरी हिस्सा मानने वाले और कोई उसे पाप समभने चाले। कोई देवी के सामने हवन में मदिरा चढ़ाने वाले और 
कोई मदिरा छूने तक को गुनाह समझने वाले । वगैरह-वगैरह। लेकिन ये सव लोग किसी तरह एक गिरोह में गिन 
लिए जाते थे, जिसे हिन्दू कहा जाता था। थोड़े से ईसाई भर यहूदी भी देश के किसी-किसी कोने में थे, पर देश की 
झाम ज़िन्दगी पर उनका असर नहीं के वरावर था। ऐसी हालत में एक नया मज़हव इस देश में आया, इस्लाम । इशस्त 
नए धर्म के मानने वाले एक ईदवर को मानते थे। जात-पात भौर छुप्माछूत, जो हिन्दू-वर्म का एक खास हिस्सा वन चुकी 
थी, उनमें विल्कूल न थी। मूर्ति-पूजा को वे गुनाह समझते थे। वे एक निराकार के उपासक थे | उनमें मामूली आद- 
मियों और ईदवर के बीच किसी पुरोहित की ज़रूरत न थी। आदमी-आदमी सब वरावर। लेकिन उनके धर्म को 
जन्म देने वाले महापुरुष हजरत मुहम्मद श्ररव में जन्मे थे, हिन्दुस्तान में नहीं। उनकी ख़ास मजहवी किताव कुरान 
अरबी में लिखी हुई थी, संस्कृत या किसी हिन्दुस्तानी जवान में नहीं । 

हिन्दू-घर्म के साथ इस्लाम की थोड़ी-वहुत टक्कर होना क़दरती था। यह टक्‍्कर कोई नई चीज़ नहीं घी । 
इस देश के इतिहास में इस से पहले पुराने द्राविड़-धर्म और नए आयं-धर्म में कई हजार वरस तक टक्कर रह चुकी घी। 
हज़ारों वरस तक वेदों के मानने वाले श्राय॑ अपने वैदिक देवताओं जैसे मित्र, वरुण और इन्द्र की पूजा को मुल्य समनते थे। 
गहाँ के श्रसली वाशिल्दे अपने पुराने देवताझों, शिव भौर चतुर्भुज विप्णु की पूजा को ही जारी रखना चाहते थे। बहने 
हुईं, गिरोह-के-गिरोह मिटा डाले गए। आखौर में कई हज़ार वरस की टक्‍्करों के वाद जब दोनों घाराएँ गंगा झौर जमुना 
की तरह एक दूसरे में मिल गईं तो आज यह पता लगाना भी मुश्किल हैं कि इस मिली-जुली जीवन-धारा का व गैन सा 
कण आये है और कौन सा द्वाविड़ | मित्र, वरुण और इन्द्र के मन्दिर हिन्दुस्तान मर में आज ढूंढे से भी मिलने मुश्किल हें, 


है 
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पर द्वाविड़ जाति के शिव भ्राज करोड़ों के देव देव महादेव वन कर लगभग हर मन्दिर के भ्रन्दर मौजूद हैं। चतुर्भुज विष्ण 
इतने अपना लिए गए कि हिन्दुओं के सव अवतार विष्णु के श्रवतार गिने जाते हैं। यह उस महान समन्वय की सिर्फ़ एक 
छोटी-सी मिसाल है । 

जिस तरह की टक्कर श्रार्यों श्रौर द्वाविड़ों में रही, उसी तरह की थोड़ी-बहुत उसके वाद के जमाने में हिन्दुओं 
श्रौर जैनियों में और झाठवीं सदी ईस्वी तक शैवों भ्रौर शाकतों में, यहाँ तक कि राम के भक्तों भर कृष्ण के उपासकों में 
बरावर होती रही। इन टक्करों में एक दूसरे का वहिष्कार भी हुआ झौर लाठियाँ श्रौर तलवारें भी चलीं। झ्राजत॒क- 
हस्तिना पीड्यमानो5पि न गच्छेत जैनमन्दिरम्‌ जैसे फ़िकरे देश के साहित्य से मिटे नहीं हँ। ये सव टक्करें एक कुदरती ढंग 
से पैदा हुई भर उतने ही क़ुदरती ढंग से मिट गई। पुरानें ज्ञमाने के ये सब सवाल भ्राज इतिहास की एक कहानी रह 
गएहँ। . ' " 
इस्लाम के आने के साथ देश में नई टक्‍्करों का होना कुदरती था | टककरें शुरू हुई | देश के श्रलग-भ्रलग 
हिस्से में और ज़िन्दगी के झलग-अ्रलग पहलुझों में उन्होंने अलग-अ्रलग रूप लिये। फिर भी सात सौ-आठ सौ वरस 
तक देश के इस सिरे से उस सिरे तक सैकड़ों शहरों भौर हज़ारों गाँवों में हिन्दू श्नौर मुसलमान प्रेम के साथ मिलजुल कर 
रहते रहे ! इस सारे समय में वाहर से आकर देश में बस जाने वाले मुसलमानों की तादाद कुछ हज़ार से ज़्यादा नहीं 
थी। वाक़ी सव लाखों और करोड़ों श्रादमी, जिन्होंने इस्लाम धर्म को अपनाया, यहीं के रहने वाले भौर यहीं के हिन्दू 
माता-पिता की श्रीलाद थे । हर गाँव भौर हर शहर में हिन्दू श्रौर मुसलमान एक ही जवान बोलते थे । एक-दूसरे 
के त्यौहारों भर तक़रीवों, व्याह-शादियों श्रौर रीति-रिवाजों में शरीक होते थे। एक-दूसरे को 'चाचा*, 'ताया', मामा, 
भाई! वगैरह कहकर पुकारते थे । ज़्यादातर मुसलमान घरानों में श्राजतक सैकड़ों हिन्दू-रस्में पालन की जाती हैं । 
जैसे दसूठन, सालग्रिरह, कनछेदन, नकछेदन, शादी में दरवाज़े का चार, तेल चढ़ाना, हल्दी चढ़ाना, कलेवा बाँधना, 
कंगना वाँचना, मेंडवा । ऐसे ही हिन्दुओं ने काफ़ी रस्में मुसलमातों से लीं। जैसे, घोड़ी चढ़ता, जामा, सेहरा, शहवाला । 
दोनों ने मिलकर इस देश की कारीगरी, चित्रकारी, उद्योग-धन्धे, कला-कौशल, तिजारत, संगीत वग्गेरह को श्रपूर्व 
उन्नति दी। मुग़लों की सल्तनत का ज़माना इन सब वातों में इस देश का सबसे ज़्यादा तरकक़ी का ज़माना माना जाता 
हैं। सत्तरहवीं सदी ईस्वी के श्राखीर और श्रठारह॒वीं सदी के शुरू के सब विदेशी यात्री, जो समय-समय पर इस देश 
में श्ाये, इस वात में एक राय हें कि उस ज़माने में दुनिया का कोई देश घन-घान्य, सुख-समृद्धि, तिजारत श्रौर उद्योग- 
धन्धों में हिन्दुस्तान का मुक़ाविला नहीं कर सकता था । राजाओं राजाशों में लड़ाइयाँ होती थीं, पर जिस तरह कहीं- 
कहीं हिन्दू भौर मुसलमान लड़े हे, उसी तरह हिन्दू हिन्दू और मुसलमान मुसलमान भी भ्रापस में लड़े हें । बाहर से 
हमला करने वाले मुसलमानों के खिलाफ़ देश के मुसलमान हुकमरानों का डटकर लड़ना और यहाँ के हिन्दू राजाग्रों 
का उनका साथ देना एक मामूली घटना थी । मुसलमान बादशाहों की फ़ौज में हिन्दू सिपाही भौर हिन्दू सेनापति, 
श्रौर हिन्दू राजाझों की सेना में मुसलमान सिपाही और मुसलमान सेनापति, ऐसे ही हिन्दू राजाडों के मुसलमान प्रधान 
मन्त्री और मुसलमान वादशाहों के हिन्दू वजीरे-आज़म सात सौ वरस के भारतीय इतिहास में क़दम-क़दम पर देखने 
को मिलते हैं । 

उस सारे जमाने में हमें मुल्क के जीवन में तीन साफ़ भ्रलग-अलग लहरें बहती हुईं दिखाई देती हैँ । एक इस्लाम 
के आने से पहले की ब्राह्मणों के प्रमुत्व, जात-पात भौर छूआदूत की तंग हिन्दू लहर । दूसरी फ़िकह (कर्मकांड) का 
कट्टरता से पालन करने वाली तंग इस्लामी लहर श्रौर तीसरी दोनों के मेल-जोल की वह प्रेम की लहर, जो दोनों की 
तंग-ह्यालियों से ऊपर उठकर दोनों के गुणों को श्रपने श्रन्दर लिये हुए थी । रहन-सहन, खान-पान, चित्रकारी, मकानों 
का बनाना, धर्म और संस्कृति, सब में येटतीनों लहरें साफ़ दिखाई दे रही थीं। इनमें धीरे-घीरे तंग-छ्याली-की दोनों 
लहरें सूखती जाती थीं झौर मेल-मिल्राप की लहर बढ़ती शौर फलती जा रही थी। झाशा होती थी कि देझ्न में 
समन्वय की पूरानी परम्परा को क्रायम रखते हुए एक दिन यह प्रेम की लहर सारे मंदान को ढक लेंगी भ्रौर देश के अन्दर 


दर 
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उंस नई संस्कृति, नये समाज और नई घाभिक कल्पना को जस्म देगी, जो अलग्र-अलग्र संकीर्ण कत्पनाओं से वढ़कर 
. और उनसे ऊँची होगी । 
इन तीनों भ्रलग-भ्रलग लहरों की हम एक छोटी-सी मिसाल ईट-पत्थरों की ठोस झकल में देना चाहते है। 
फ़न्ने तामीर यानी गृह-निर्माण-कला में श्रगर हमें एक तरफ़ इस्लाम से पहले के पुराने हिन्दू झ्रादर्शो को देखना हो तो 
दक्षिण के मन्दिर हैं। कुर्सी के ऊपर कर्सी, कंगूरे के ऊपर कंग्रा, ठोस पत्थर, भ्रासमान से वात करते हुए कलश श्ौर 
मन्विर के चारों तरफ़ की दीवारों की एक-एक इंच जगह मूर्तियों से ढकी, ठीक उसी तरह जिस तरह हिन्दुस्तान के 
घने जंगल । इन इमारतों का अपना एक गौरव हूँ | दूसरी तरफ़ वाहर से आने वाले इस्लामी आदझ्श का नमूना-- 
झजमेर भर दिल्ली की मसजिदें, साफ़-सफ़ाचट दीवारें, जिनमें सिव्राय अल्लाह के कोई चीज़ दिखाई न दे, गोल सफ़ेद 
गुम्बद और ऊँचे मीनार, भ्रव के वयावान रेगिस्तान की याद दिलाने वाले | इनकी भी अपनी एक श्रलग थ्पन है । 
तीसरे इन दोनों आदक्यों का मेल, इनकी एक दूसरे पर क़लम, इनका प्रेमालिगन अगर देखना हो तो झागरे का ताज, 
जो दुनिया की सबसे सुन्दर इमारतों में गिना जाता.है श्रौर जो आज भी इस देश के सड़े-गले जिस्म पर भूमर की तरह 
लटक रहा है । यही हाल हमें भौर सव कलाशों झौर विद्याओरों में दिखाई देता है । मुगल सल्तनत के ज़माने में न जाने 
कितने नये पौधे, कितनी नई तरह के फल, नये फूल, नये-नये जानवर, नई तरह के कपड़े इस मुल्क में झाये और न जाने 
कितने नये-नये खाने और नई-नई मिठाइयाँ जारी हुईं | झ्राजकल के दिल्‍ली या आगरे या मथुरा के किसी भी हलवाई 
की दुकान की मिठाइयाँ तथा ढाका और मुशिदावाद के रेशमी और सूती कपड़ों के नाम हमें श्रपनी ईजाद के समय 
की याद दिला रहे हैं । 
यह मेल-मिलाप की लहर हमारे रूहानी यानी आध्यात्मिक जीवन में भी गहरी चली गई थी । कवीर, दाडू, 
नानक, पल्टू, चैतन्य, तुकाराम, वावा फ़रीद, वुल्लेशाह, मुईनुद्दीन चिश्ती श्रौर यारी साहव जैसे सँकड़ों हिन्दू और 
मुसलमान फ़क़ीर हिन्दू धर्म और इस्लाम, दोनों के ऊपरी कर्म-काण्डों से ऊपर उठकर हमें प्रेम-धर्म का सन्देश सुना 
रहे थे भ्रौर देशभर में चारों भ्रोर प्रेम के सोते वहा रहे थे । हिन्दू धर्म ने इस्लाम के सम्पर्क से भ्रपने प्रन्दर झनेक 
सुधार की लहरें पैदा की । अनेक हिन्दू श्राचार्यों ने जात-पात और छुप्माछृत को तोड़ने और झ्रादमी श्रादमी के वीच 
बरावरी क्रायम करने का उपदेश दिया। हिन्दू धर्म के सम्पर्क से इस्लाम का ज़रूरत से ज्यादा नुकीलापन या 
कटीलापन भी दूढा । मुसलमान फ़क़ीरों भौर महात्माओं के मज़ारों पर वसन्‍्त के दिन वसन्‍्ती चादरें चढ़ाई जाने 
लगीं । मुसलमान वादशाहों के दरवारों में होली, दिवाली, रक्षावन्‍्चवन श्रौर दशहरा जगह-जगह उसी प्रेम, उसी 
जोश भर उसी उमंग से मनाया जाता था, जिस तरह हिन्दू दरवारों में । कोई सन्देह नहीं कि भ्रगर थोड़ा-सा और 
समय मिल गया होता तो यह देश उस जमाने के हिन्दू घर्म और इस्लाम के मेल से अपने अ्रन्दर उसी तरह 
एक नया मिलाजुला भौर उयादा ऊँचा जीवन पैदा करके दिखला देता, जिस तरह इससे पहले की सब 
टक्‍्करों के वाद दिखला चुका था, पर उस शुभ दिन के आने से ठीक पहले देश में एक तीसरी ताक़त ने 
क़दम रक्‍्खा । 
इस नई विदेशी त/क़त को अपना भला इसी में दिखाई दिया कि देश की इन दोनों जमातों को एक दूसरे से मिलने 
से रोके । इन दोनों को फाड़े रखने में ही उसे अपनी जिन्दगों दिखाई दी । सन्‌ १७५७ से लेकर भ्राजतक तरह-तरह 
' की चालों, कूटनीतियों भौर सियासी तदवीरों के जरिये देश के हिन्दू और मुसलमानों को एक दूसरे से प्रलग रसने के 
पूरे जतन किये गये । रोग वीज रूप में शरीर के भ्रन्दर मौजूद था ही । उसे सिर्फ़ भड़काने और बढ़ाने की जमूरत थी। 
सरकारी नौकरियों में होड़, म्यूनिसपैलिटियों और एसेम्वलियों के चुनाव, पृथक्‌ निर्वाचन (9०एशट ढस्टग7०), 
अलग-अलग यूनीवर्सिटियाँ, महासभा और लोग, अखंड भारत और पाकिस्तान, इन सव ने देश की इस कठिन समस्या 
को उलमाने में हिस्सा लिया है । पर ये राजकाजी हथकंडे हमें सिर्फ़ इसो लिए नुकसान पहुँचा सके, क्योंकि फूट, अलह- 
दगी झौर दुईं के वीज हमारे भ्रन्दर मौजूद थे । वाहर के कीटाणु या जर्म्च उस समय तक रोग पैदा नहीं कर सकते, 
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जवतक कि जिस्म के अन्दर का समतोल न विगड़ा हो, जवतक कि खून के अन्दर कोई-न-कोई इस तरह की कमज़ोरी 
कमी या वेशी पं दा न हो गई हो, जो उन कीटाणुओं को वहाँ टिकने और पनपने का मौक़ा दे । 

हमारी इस तरह की आवाजें, इस तरह के विचार जैसे हिन्दू जाति और हिन्दू संस्कृति को वचाये रखने की 
ज़रूरत हूँ, इस्लाम और मुस्लिम कल्चर ख़तरे में है, हिन्दू धर्म की रक्षा के लिए हिन्दू संगठन ज़रूरी है, इस्लाम 
को हिफ़ाज़त के लिए मुसलमानों की भ्रलग तनजीम लाज़िमी शुद्धि और तवलीग़, वोलने-चालने भौर लिखने-पढ़ने 
की जवान की एक तरफ़ संस्कृत के और दूसरी तरफ़ फ़ारसी भर श्ररवी के ज़्यादा नजदीक लाने की कोशिशों, राष्ट्रीय 
कान्फ्रेंसों और राष्ट्रीय संस्थाओं तक में हिन्दू रंग-ढंग और हिन्दू तौर-तरीक़ों को वरतने और चमकाने की लालस[--- 
ये सव चीज़ें इस वात को सावित कर रही हे कि हमने अभी तक ऊपरी रीति-रिवाजों के फ़रक़ों से उठकर एक 
मिली-जुली क़ौमी ज़िन्दगी वसर करने के उस सवक़ को पूरी तरह नहीं सीखा, जो कुदरत हमें इन दोनों धर्मों को एक 
जगह लाकर सिखाना चाहती थी । 

रोग का इलाज भी साफ़ है। इस सारी भूल-भुलइयों में से हम चाहें तो अपना रास्ता साफ़ देख सकते 
हैँ। रास्ता वही है, जो इससे पहले की टक्‍्करों में से निकलने का रास्ता था। जवतक आदमी आ्ादमी है, उसमें 
तरह-तरह के विचारों का पैदा होना, उसके तरह-तरह के विद्वास झौर तरह-तरह की मानताएं होना क़ुदरती है । 
यह चीज़ वैसी ही कुदरती है, जैसी एक विशाल वन या सुन्दर उपवन के अन्दर तरह-तरह की वनस्पतियों और 
रंग-विरंगें फूलों का उगना | हरेक का अ्रपना सौन्दयें | हरेक की अपनी उपयोगिता । जिनके आ्राँखें हैं, उन्हें इस 
विचित्रता में ही, इस रंग-विरंगे-पन में ही, कुदरत के वाग़ का श्रसली सौन्दयं दिखाई देगा | इस विचित्रता में से 
ही मानव-विकास का रास्ता मिलता हू । कोई देश उस समय तक सभ्य नहीं कहा जा सकता, जबतक कि उसके 
रहने वालों को अपने विचारों और विश्वासों में, अपनी पूजा और इवादत के तरीक़ों में पूरी आजादी हासिल न हो । 
हमारे देश के भन्दर भी तरह-तरह के विचारों का हज़ारों वरस से एक दूसरे के साथ रहना और आखीर में घुल-मिल 
जाना इस वात को सावित कर रहा हैँ कि हम ज़िन्दगी के इस सुनहले उसूल को काफ़ी जानते श्रौर समभते रहे है । 
वहुत-सी वातों में हिन्दुओं भर जैनियों, वेष्णवों और शाक्‍तों, सनातनधमियों और श्रार्यंसमाजियों, वर्णाश्रमियों 
और ब्राह्मणों में जितना उसूली फ़रक़ है, झार्य-समाजियों और मुसलमानों या मामूली -हिन्दुओं और मुसलमानों में 
उससे कहीं कम है । वात सिफ़े इतनी है, जैसा हम ऊपर कह चुके हें, कि हमारे इतिहास का यह आखिरी समन्वय 
अभी पूरा नहीं हो पाया था कि वाहरी ताक़तों ने छेड़कर हमारी हालत को थोड़ा-सा जटिल कर दिया और कुछ देर 
के लिए देश में एक संकट पैदा हो गया । 

हमें श्रव सिर्फ़ दो वार्ते समझनी हैं। एक यह कि मज़हबी रीति-रिवार्जो या पूजा-पाठ के तरीक़ों के अलग- 
अलग होते हुए भी हमें देश में एक मिलो-जुली समाजी ज़िन्दगी, मिला-जुल। रहन-सहन, मिली-जुली जवान पैदा करनी 
है, वढ़ानी है भ्ौर उसे क़ायम रखना है । रीति-रिवाज सव ऊपरी चीज़ें हे ! हर देझ् में वे बदलते रहे हें श्रोर वदलते 
रहेंगे। जिस तरह शरीर का वदलना जव-तव ज़रूरी हो जाता है, उसी तरह इन ऊपरी रीति-रिवाजों का बदलते 
रहना भी सभाजी ज़िन्दगी के लिए ज़रूरी होता है। हिन्दुओं की जन्मना जाति, जात-पात और छुआछूत, किसी भी 
दूसरे के छूने से किसी के भोजन और पानी का नापाक हो जाना, एक ऐसी सड़ी-गली और हानिकर रूढ़ि है, जिसका 
श्रन्त करना हमारे समाजी जीवन को क़ायम रखने के लिए ज़रूरी है । वुद्ध भगवान्‌ के समय से लेकर वीच के जमाने 
के सन्‍्तों, कवीर और दादू तक सव हमें यही उपदेश देते चले आये है । ऐसे ही वोलचाल में या कितावों और अ्रखवारों 
में आवश्यकता की जगह ज़रूरत' या ज़रूरत' की जगह आवश्यकता” पर ज़ोर देना, नुमाइश' जैसे आमफ़हम 
शब्द को वदल कर प्रदशिनी' करना, हवाई जहाज्' को वायुयान' या तियारा' कहने की कोशिश करना एक वीमारी 
है, जो हमारी समाजी ज़िन्दगो को टुकड़े-टुकड़े कर रही हूँ और हमारी आत्माओं को संकीणणं वना रही है । एक 
सोघी-सादी, मिली-जुली, श्रामफ़ह्म वोली की जगह संस्कृत भरी हिन्दी या फ़ारसी-अरवी भरी उर्दू की तरफ़ जाने 
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हिन्दू-मुस्लिम-सवाल का श्राव्यात्मिक पहलू २०६ 


की ख्वाहिश उन चीजों में से है, जिन्होंने हिन्दून्मुस्लिम-सवाल को पैदा किया और बढ़ाया। हमें हिन्दी और उर्दू दोनों 
को हिन्दुस्तानी भाषा मानना होगा । दोनों से प्रेम करना होगा और दोनों के सच्चे संगम से एक राष्ट्र-मापा हिन्दु- 
स्तानी को रूप देना, वढ़ाना और मालामाल करना होगा | इसी तरह अपनी राष्ट्रीय स॑स्यापं, कांग्रेसों, कान्फ्रेंसों, 
स्कूलों, कालेजों वग्गेरह में हमें मिले-जुले तरीक़े और इसे तरह के ढंग वरतने होंगे, जो सव वर्मो और मजहवों के 
देशवासियों को एक-से प्यारे लगें। हम ऊपर लिख चुके हें कि हम आज से चन्द पीढ़ी तक इसी तरह की एक 
मिली-जुली समाजी जिन्दगी श्लौर मिली-जुली कल्चर की तरफ़ बढ़ रहे थे। हमें अपनी उस थोड़े दिन पहले क॑ 
प्रवृत्ति को फिर से ताज़ा करना होगा । * 

दूसरी वात, जो हमें समभनी है, वह इससे भी ज्यादा गहरी है । और वह इस हिन्दू-मुस्लिम सवाल का आध्या- 
त्मिक यानी रूहानी पहलू ) दुनिया के अलग-झभलग बधर्मो के क्रायम करने वालों ने अगर किसी बात पर सबसे ज़्यादा 
जोर दिया है तो वह यही है कि सव इन्सान एक क़ौम हे, हम सव मिलकर एक छोटान्सा क॒टुम्ब हैं, सत्र एक जिस्म 
के अलग-अलग श्ंगों की तरह हैं । सव का एक ही ईइवर या अल्लाह है । ईह्वर एक हे और सब उसी के बन्‍्दे हे तो 
ज़ाहिर है कि सवका धर्म भी एक ही है । फिर ये अलग-प्रलग घर्मो के फ़रक़ क्‍यों ? इन घर्मो के इत्तिहास और उनकी 
पाक कितायों को प्रेम के साथ देखने से साफ़ पता चलता हूँ कि इन सब वर्मो और मत-मतान्तरों के मूल तत्त्व एक हैं 
इनमें फ़रक सिर्फ़ या तो उन अटकली वातों में है, जिनमें आदमी का दिमाग्र श्राखिरी फ़ैसले नहीं कर पाता, जैसे जीव 
और ब्रह्म का एक होना या दो होना, नरक और स्वर्ग की कल्पनाएँ वगैरह, और या ऊपरी रीति-रिवाजों और कर्म- 
काण्डों में हं, जैसे पूरव की तरफ़ मुंह करके पूजा करना या पच्छिम की तरफ़ मुँह करके, संस्कृत में दुआ माँगना या श्रवी 
में । ये सव फ़रक़ गौण हैं । हमें इनसे ऊपर उठकर और इनके भीतर से सत्र घर्मो की मौलिक एकता को साक्षात्‌ 
करना होगा । इतना ही नहीं, हमें यह समझना होगा कि खुदा की नजरों में दुनिया की कोई भाषा दूसरी भाषा से 
ज़्यादा पवित्र नहीं है । कोई ऊपरी रीति-रिवाज दूसरे रीति-रिव्राज से ज्यादा पाक नहीं है। आदमी, झ्रादमी हू । 
हमें सव घर्मों के क्रायम करने वाले महापुरुषों की इज्ज़त करनी होगी, उन सब को श्रपनाना श्नौर उन्हें मानव- 
समाज के सच्चे हितचिन्तक और मार्ग-प्रदर्शक मानना होगा, सब धर्म-पुस्तकों को प्रेम के साथ पढ़ना श्रौर उनसे सबक 
हासिल करना होगा । इन धर्मों भौर कितावों के फ़रक सब देश और काल के फ़रक हैं । हमें इनसे ऊपर उठकर सब 
बर्मो के स।र यानी उस मानव-घर्म, उस प्रेम-धर्म, उस मजहवे-इइ्क़, उस मजहवे-इंसानियत को सालातू करता होगा, 
जो श्राजकल के सब मत-मतान्‍्तरों की जगह भावी मानव-समाज का एकमात्र धर्म होगा, जिसकी बुनियादें सच्चाई 
सदाचार और प्रेम पर होंगी और जो सव के अन्दर एक ईइवर के दर्शन करते हुए आध्यात्मिक जीवन को उन गहराद्नयों 
. तक पहुंचने और उन समस्य/ओं के हल करने की कोशिश करेगा, जिन तक पहुंचना श्रोर जिनका हल करना इस पृर्थ्वी 
पर मनुष्य के जीवन का झन्तिमे और असल लक्ष्य है । यही वह क्रीमती सवक़ है, जो कुदरत हमें प्राजजल की इस 
छोटी सी हिन्दू-म्‌स्लिम समस्या के ज़रिये सिखाना चाहती है । हमारा देश इस समय इसी सच्चे मानवधर्म को पंदा करन 
को प्रसववेदना में से होकर निकल रहा है । सारा संसार शुभ दिन की बाट जोह रहा हैं । 


इलाहाबाद ] 
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' प्राचीन आरयों का जलयात्ना-प्रेमे 


” श्री कृष्णदत्त वाजपेयी एम्‌० ए० 


सुंसार के अंन्‍्य देशों से सम्बन्ध स्थापित करके उनको अपनी संस्कृति से प्रभावित करने के लिए भारतीय 
श्रार्यों ने वहुत प्राचीन काल से ही विदेश-यात्रा की उपादेय समझा था । इस सम्बन्ध से सांस्कृतिक लाभ के साथ-साथ 
व्यापार द्वारा आथिक लाभ का महत्त्व मारतीयों को सुविदित था । इसीलिए उन्होंने दूर-देशों को जाने के लिए जल- 
मार्गों को खोज निकाला और फिर अनेक प्रकार के निर्मित जहाज़ों और नौकाओं पर आरूढ़ होकर बे स्वदेश का गौरव 
बढ़ाने के लिए विस्तृत समुद्रों में निकल पड़े । अपने महान्‌ उद्देश्य की पूर्ति के लिए हमारे पूर्व॑ज्‌ श्रार्यो ने मार्ग की कठि- 
नाइयों की परवाह न की । उनके दृढ़ अध्यवसाय के कारण भारत शताब्दिग़रों तक संसार के व्यापार का केन्द्र बना 
रहा और सुदूर पश्चिम तथा सुदूर पूर्व तक इस देश के नेतृत्व की घाक जमी रही । 

आर्यो की नौका-निर्माण-कला तथा उनके जलयात्रा-प्रेम का परिचय हमारे सबसे प्राचीन ग्रन्थ ऋग्वेद से 
प्राप्त होता है । इस ग्रन्थ में नौकाओ्रों तथा समुद्र-यात्राओं के मनोरंजक वर्णन अनेक स्थानों पर मिलते हे । एक जगह 
ऋषि अपने इष्टदेव से प्रार्थना करते हें---- हे देव, हमारे श्रानन्द श्रौर कल्याण के लिए हमको जहाज के द्वारा समुद्र- 
पार ले चलो” (ऋ०, १६७८) | विष्णु के साथ वसिष्ठ की समुद्र-्यात्रा का वर्णन बड़ा रोचक हैँ (७।८८३-४) । 
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भ्रार्यों की जलयात्रा 


वरुण के लिए कहा गया हूँ कि वे समुद्र का पूरा ज्ञान रखते हें श्र उनके सिपाही समुद्र में चारों ओर फ़िरा करते हैं 
(१।२५॥७) । कई स्थलों पर वरुण को जल का अधिपति कहा गया है । सम्मवत: इसी आधार पर पौराणिक काल 
में वरुण के स्वरूप में जल-पूजन का महत्त्व हुआ और कालान्तर में जल (सागर, सरिता श्रौर सर) के समीप बसे 
हुए स्थानों को तौर्थों के रूप में बड़ा गौरव प्रदान किया गया । 

ऋग्वेद में लम्बी यात्राओं में जाने वाले जहाज़ों के मी उल्लेख मिलते हे। ऋषि तुग्न ने अपने लड़के भुज्य को * 
एक बहुत बड़े जहाज़ में वैठाकर शत्रुओं से लड़ने को भेजा था (१।११६॥३) | बहुत सम्भव है कि वैदिक काल में 
ऐसे ही बड़े जहाज़ों पर वैठकर विद्ञ (पर्णि') लोग पद्चिमी देशों तक जाते थे और वहाँ से व्यापार-विनिमय करते 


प्राचीन श्रायों का जलयाज्रा-प्रेम | २११ 


. थे। इस काल में व्यापारिक यात्राओं के प्रचलित होने के प्रमाण वैदिक साहित्य में पाये जाते हैं । ऐसे पष्चियों या 
व्यापारियों के उल्लेख मिलते हँ जो लोमवश अधिक घन-प्राप्ति के लिए अपने जहाज़ विदेशों को भेजते थे - 
(ऋ० २४८३) । ऐसे 'लोगों की यह कहकर निन्‍्द्ा की गई है कि थे घन के लालच से अपने जहाज़ों द्वारा सारे 
समुद्र को मथ डालते हैँ (१५६२) । ऐसा अनुमान होता है कि वैदिक काल में भारत का समूद्री व्यापार * 
चाल्डिया, मित्र तथा वेवीलोन से होता था, क्योंकि पश्चिमी जगत्‌ में मिश्र की सम्यता तथा सुमेरी लोगों की सूम्यता 
इस काल में उन्नतयी । आ॑-व्यापारियों के लिए दिवपणि' शब्द प्रयुक्त हुआ है, जिससे जात होता हैं कि 'पणि' 
शब्द शायद द्वाविड़ या अनाये व्यापारियों का सूचक है । 

पिछले वैदिक काल तथा महाकाव्य युग में भी आार्यों के जलयात्रा-सम्बन्धी उल्लेख मिलते है। रामायण 
जहांज़ों के द्वारा दक्षिण तथा पूर्व के द्वीपों झौर देशों में जाने के वर्णन मिलते है । किप्किन्धा कांड में सुग्रीव वानरों 
को पूर्व के द्वीपों में जाने का आदेश देता है (रामा० ४॥४०२३-५) । यहीं कोपकार द्वीप (? ), यवद्धीप (जावा) 
तथा सुवर्ण द्वीप (सुमात्रा) में मी जाने को कहा गया हे । आवुनिक लालसागर का प्राचीन नाम रामायण में लोहित- 
सागर आया हूँ । इसी ग्रन्थ में एक जहाजी वेड़े के युद्ध का वर्णन है, जिसमें कई सौ छोटी-बड़ी नौकाएं प्रत्येक पश्ष में 
थीं (रामा० ४।८४७छ८) । महाभारत में भी जहाज़ों श्रौर नौकाग्रों के द्वारा जल-यात्रा के उल्लेख मिलते हैं 

| बौद्ध ग्रन्थों में जल-यात्राओं के अनेक मनोरंजक वर्णन मिलते हूँ । बावेर जातक में भारत से बाबेरु 
(वेवीलोन) को भारतीय व्यापारियों के जाने का कथन है । समुदहृवनिज जातक, जनक जातक और वलाहस्स जातक 
में व्यापारियों की दोर्घ यात्राओं के आकर्षक वर्णन मिलते हैँ । दौघनिकाय (१२२२) में छः महीने की लम्बी 
समुद्रयात्रा का वर्णन है। इन यात्राओं में माकौ लोग एक विद्येय प्रकार के समुद्री-पक्षी अपने साथ रखते थे, जो 
समुद्री-किनारों का पता अपने स्वामियों को देते थे । क़ुतुबतृमा का इस प्राचीन काल में झ्राविष्कार नहीं हुमा था 

और ये पक्षी ही क़ुतुवनूमा का काम देते थे । जातक ग्रन्थों से विदित होता है कि वौद्धकाल में देश समृद्ध श्रौर घन- 
बान्यपूर्ण या । इसका श्रेय देशी तया विदेशी व्यापार को था । नगरों में सब प्रकार की वस्तुएं--अन्न, वस्प्र, तेल, 
सुगन्वित द्रव्य, सोना, चाँदी, - रत्न आदि---थीं । नगरों में व्यापारियों के संघ वन गये थे, जो “निगम” कहलाते थे 
ओऔर उनके मुखिया 'सेट्ठी” (श्रेष्ठी) कहाते थे । हे 

इस काल में जहाज़ों के आकार और परिमाण के भी उल्लेख बौद्धग्रन्यों में मिलते हैं । जनक जातक में ऐस 
जहाजंं के वर्णन हैं, जिनमें सात-प्तात सौ यात्री वैठकर यात्रा के लिए गये थे । वि० पू० ४०० के लगनग सिंहलह्दीप 
से वहाँ का राजा विजय सात सौ यात्रियों को एक जहाज में वैठाकर बंगाल के राजा सिंहबाहू के यहाँ गया | इन 
संख्याओं से जहाजों के आ्राकार के बहुत बड़े होने में सन्देह नहीं । महावंश, सुत्तपिटक, संयुक्तनिकाय, गअंगृत्तरनिकाय 
ग्रादि ग्रन्थों में भी वढ़े भ्राकार वाले जहाज़ों तथा उन पर बैठकर यात्रार्थ जाने वाले वणिकों के वर्णन मिनते हें 

मौर्य-शुंग काल (३२५ ई० पू०---१०० ई० पू०) में भारत की जलब्यात्रा बहुत बढ़ी । इस कान में मिश्र 
के टालेमी शासकों ने पूर्वी देशों--विशेषतः भारत--से व्यापार बढ़ाने के लिए स्वेज नहर खोली, जिससे मारत से 
पदिचमी देगों का यातायात लाल सागर के मार्ग से होने लगा । इस युग में मारत में देशी जहाजों तथा नौकाओं का 
निर्माण बड़ी संख्या में होता था । निम्रकंस ने अपनी यात्रा के लिए उत्तरी पंजाब की जातियों से नावें तैयार करवाई 
थीं। टालेमी के कथनानसार इन नौकाग्रों की संख्या दो हज़ार थी, जिन पर आठ सहस यात्री, सहलों घोड़े तया अन्ध 
सामान लादकर इतनी दूर की यात्रा में गये थे। मेगास्वनीज़ ने मौयं-साम्राज्य के जहाज-निर्माताओं के समूह का उतल्दल 
किया हैं । कौटिल्य के अर्थशास्त्र (२२८) से भी विदित होता हूँ कि व्यापार के लिए एक अलग महकमा था, जिसकी 
व्यवस्था श्रन्य मुख्य महकमों की तरह अच्छे ढंग से होती थी । 

४ शक सातवाहन तथा ग॒प्त-काल में मारत का विदेशों से व्यापार बहुत उन्नत हुआ । तत्कालीन साहित्य तथा 

विदेशों यात्रियों के वर्णन से मारतीयों के यात्रा-प्रेम, उनकी व्यापार-छुशलता तथा तज्जनित भारतीय समृद्धि का पता 


- २१२ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंय 


चलता हैं। स्ट्रेवी नामक यूनानी यात्री ने अरव श्र फ़ारस के किनारों से मिश्र को जाते हुए एक सौ बीस जहाज़ों के भार- 
तीय बेड़े को देखा था (स्ट्रेवी, २!५। १२)। प्लिनी ने सिन्घुं और पत्तल से उत्तर-पश्चिम के देश्ञों को जाते हुए बड़े जहाजंं 
के समूह को देखा | साँची और कन्हेरी तथा अजन्ता की गुफ़ाओं में अनेक बड़े जहाज़ों के भित्ति-चित्र मिलते हैं। मदुरा 
* के मन्दिर में भो एक विशाल जहाज चित्रित है । कोरोमंडल से मिले हुए यज्ञश्रोशातकणि के कुछ सिक्कों पर दो मस्तूल 
वाले जहाज़ों के चित्र हें | मनुस्मृति, याज्ञवल्क्य स्मृति, नारद स्मृति तथा वृह॒त्संहिता आ्रादि ग्रन्थों से अ्रनेक प्रकार को 
जल-यात्राश्रों के वर्णन पाये जाते है। श्रजन्ता में विहार-यात्राशों के लिए प्रयुक्त अनेक सुन्दर नौकाओं के भी चित्र हें। 
मध्यकाल में भारतोयों की जलयात्रा को देश की समृद्धि के कारण अधिक प्रोत्साहन मिला । इस यंग में भारत 
श्रौर अरव के वीच व्यापारिक सम्बन्ध घनिष्ठ हुए । श्र॒ल-इद्विसी श्रादि श्ररवी यात्रियों के वर्णनों से भारत को व्यापारिक 
उन्नति तथा भारतीय बन्दरगाहों की वृद्धि का हाल ज्ञात होता है । दक्षिण-पूर्व के देशों और द्वीपों में भारतीय उप- 
निवेश गुप्त काल के पहले ही स्थीपित हो चुके थे । मध्यकाल में श्रीक्षेत्र, कंबुजराष्ट्र (कंबोडिया ), चम्पा (अनाम) 
स्वर्णद्वीप (सुमात्रा) तथा सुवर्णभूमि (वर्मा) आदि देशों से भारत के सांस्कृतिक और व्यापारिक सम्बन्ध अ्रधिक 
घनिष्ठ हुए । चीन तथा जापान से भो ये सम्बन्ध दृढ़ हुए । तत्कालीन चीनी म्रन्थों तथा ह्वुन्त्सांग, इत्सिग, सुंगयुन 
श्रादि चोनी यात्रियों के वर्णनों से विदित होता है कि भारत तथा चीन के पंडितों तथा दोनों देशों के प्रणिधि-वर्ग का 
पारस्परिक आवागमन पुर्ववत्‌ द्रतगति से जारी रहा । भारत से चीन तक का सारा समुद्र-प्रदेश भारतीय उपनिवेश्ञों 
तथा वन्दरगाहों से भरा पड़ा था । इत्सिग ने ऐसे दस भारतीय उपनिवेशों का वर्णन कियां हैँ, जहाँ संस्कृत के साथ 
साथ भारतोय रोति-रिवाजों का प्रचलन था । माघ-रचित शिशुपालवच' में माल से लदे हुए जहाज़ों के विदेश जाने 
ओर पश्चिम से द्वारका को ओर आते हुए जहाज़ों के वर्णन हैं । राजतरंगिणी तथा कथा-सरित्सागर श्रादि से भो 
भारतीयों को समुद्री यात्राश्रों का पता चलता हैं । लगभग १००० ई० में मालवे के परमार राजा भोज ने युक्तिकल्प- 
तझ' नामक ग्रन्थ की रचना की । नौ-भास्त्र का यह ग्रन्थ अपने विषय का बेजोड़ और झनमोल हे । इसमें भारतीय 
जहाज़ों और नौकाओं के श्रतेक रूपों के निर्माण और संचालन श्रादि का विद वर्णन है । इससे प्रकट होता हैं कि 
भारतीय जहाजी-कला कितनी प्राचीन तथा उन्नतिशील रही है । विभिन्न प्रकार के जहाज़ों के लिए उपयुवत लकड़ियों, 
जहाज़ों के स्वरूपों तथा निर्माण-सम्वन्धी विधियों के जो विस्तृत वर्णन इस ग्रन्थ-रत्त में है उनसे भारतीय मस्तिष्क 
के वैज्ञानिक विकास का पता चलता है, साथ ही भारतीयों के जल-यात्रा विषयक प्रेम का भी प्रमाण मिलता हैं । 
मुसलमानों के राज्य-काल में भी भारतीयों की यह रुचि वृद्धयत रही । मार्कोपोलो, ओोडरिक (१३२१ ४६०), 
इब्नवतूता (१३२५-४६ ई० ), श्रब्दुर॑ज्ज्ाक़ आदि ने जो यात्रा-वर्णन लिखे है, उनसे भारत की अतुल जहाज़ी शक्ति 
तथा व्यापार-प्रवीणता का पता चलता हैँ । वह भ्रवृत्ति मराठा काल (लग० १७२४-१८०० ई०) तक चलती रही, 
जिसके प्रमाण जिवाजी, कान्होजी अंगरिरा तथा शम्मूजी श्रादि के द्वारा नौ-शक्ति-संगठन में मिलते हें । हे 
मध्यकाल के अन्त में लगभग ई० १२वीं शताब्दी में समाज का कुछ वर्ग समुद्र-यात्रा का विरोधी हो गया था। 
इश्चका प्रधान कारण इस काल में जाति-बन्धवनों का कड़ा हो जाना था । पर वणिक्‌ समाज तथा अन्य व्यापारी लोग 
इन नव-निर्मित स्मृतियों के जलन्यात्रा-विरोधी वचनों से विचलित नहीं हुए । वे वाद्य देशों से वरावर श्रावागमन- 
सम्वन्ध बनाये रहे, क्योंकि इससे उन्हें श्राथिक श्र सांस्कृतिक लाभ थे और इन लोगों से भारतीय जनता शताब्दियों से 
परिचित थो। परल्तु सत्रहवी शताब्दी के श्रन्त में मिमित कुछ धर्मग्ास्त्र-निवन्ध ग्रन्थों में समुद्रयात्रा को निन्दित 
कहा गया और जातोय प्रथा के संकुचित हो जाने से जनता बहुत बड़ी संख्या में समुद्रयात्रा से विमुख हो गई । इसका 
फल प्रत्यक्ष हुआ है श्रौर देश को विदेश-यात्रा के अनेक लाभों से वंचित रहना पड़ा हैं । अब वह समय आ गया हूँ कि 
भारतवासी अपने पूर्वजों का अनुकरण कर श्न्य सभ्य देशों से ज्ञान-विज्ञान-सम्वन्धी आदान-प्रदान कर अपने देश को 
उन्नत और समृद्ध वनावें । 
लखनऊ [.. ह ## 


रू 


श्युआन-चुआढ' ओर उनके भारतीय मित्रों के 
बीच का पत्रव्यवहार 


श्री प्रवोषचन्र बागची एस० ए०, डी० लिद॒० 


» महान्‌ चीनीयात्री हयूआनू-चुश्राडः मारत में सोलह वर्ष त्क (६३०-६४५ ई०) रहा । उसका श्रधिकांण 
. समय नालन्दा में तत्कालोन आचार्य शीलभद्ग के पास बौद्ध दर्शन का अ्रष्ययन करने में वोता । सम्राट हर्षवर्धन ने 
तोन वार उसे राजवानी में भ्राने का निमन्त्रण दिया, पर उसने स्वीकार नहीं किया। वाद में जब हर्प से भेंट हुई तव 
उसने इसका कारण पूछा । श्यूझान्‌-चुआह ते उत्तर दिया कि वह इतनी दूर से वौद्धधमं को जिज्ञासा श्र वौद्ध 
दर्शन के अध्ययन का ध्येय लेकर आया था और क्योंकि उसका वह उद्देश्य तवतक पूरा नहीं हुआ था, इसलिए वह सम्राट 
से मिलने न झा सका. (वील, द्यूश्रानु-चुआडः का जीवनचरित, पृ०- १७३-१७४) । इससे नालन्दा में अध्ययन के 
ति उसकी गहरी श्रासक्ति प्रकट होती है । अपने गुर शोलभद्र श्रौर अपने सहपाठियों के, विशेषकर ज्ञानप्रभ के लिए 
जो शोलभद्र के प्रधान शिष्य थे, उसके मन में ऐसा ही गहरा प्रेम था । 
इ्यूझ्ान्‌-चुत्राहइ के मारतीय मित्रों के मन में भी उसके लिए वैसे ही भाव थे। नालन्दा से उसके बिदा लेते 
समय जो घटना घटो उससे इसका कुछ परिचय मिलता है । यह सुनकर कि वह चोन लौटने के लिए तैयार था, नालन्दा 
विहार के सव भिक्षु मिलकर उसके पास आये श्रौर यदीं रह जाने के लिए भ्रतुरोब करने लगे । उन्होंने कहा कि भारतवर्प 
भगवान्‌ बुद्ध को जन्मभूमि हू, चीन इस तरह को तोर्थ-मूमि नहीं है । उन्होंने वातचीत के सिलसिले में यहाँ तक कह डालना 
किवुद्ध का जन्म चोन में कभी न हो सकता था, और इसलिए चीन के निवासियों में वह घर्म-आव कहां सम्भव है ! 
किन्तु श्यूझानू-चुझआडः ने उत्तर दिया कि वुद्ध का धर्म सारे संसार में फंलने के लिए हं, इसलिए चीन देश को चुद्ध के 
प्रंनंगरह से वंचित नहीं रक्खा जा सकता । जव सव युक्तियाँ व्यर्थ हुई तब उन्होंने यह दुःखद समाचार आ्राचाये थीलमद्र 
के पास पहुँचाया। तव शोलभद्व ने श्यूग्रान-चुआइडः को वुलाक्र कहा--- क्यों भद्द, तुमने एसा निश्चय किस कारण से 
किया है ? ” इयूश्रानू-चुआइ_ ने उत्तर दिया--“यह देश बुद्ध की जन्मभूमि है। इसके प्रति प्रेम व हो सकना असम्भव है। 
लेकिन यंहाँ आ्राने का मेरा उद्देश्य यही था कि अपने भाइयों के हित-के लिए में भगवान्‌ के महान्‌ धर्म की खोज फरूँ 
| मेरा यहाँ श्राना बहुत ही लाभ-दायक सिद्ध हुआ. हैं। अब यहाँ से वापिस जाकर मेरी इच्छा हे कि जो मेने पढ़ा-सुना 
है, उसे दूसरों. के हितार्थ बताऊं झौर अनुवाद रूप में लाऊं, जिसके फलस्वरूप भ्रन्य मनुष्य भी आपके प्रति उसी प्रकार 
कृतञञ हो सकें, जिस प्रकार में हुआ हूँ ।'” इस उत्तर से शीलभद्र को बड़ी प्रसन्नता हुई झौर उन्होंने कहा--“ये उदात्त विचार 
तो बोधिसत्वों जैसे हे । मेरा हृदय भी तुम्हारों सदाशाओं का समर्थन करता हूँ । तब उन्होंने उसकी विदाई का सब 
'प्रवन्त करा दिया (वील--बही, पृ० १६६) । उस विछुड़ने में दोनों पक्षों ने ही बड़े दुःख का श्रनुभव किया होगा । 
चीन को लौट जाने के वाद भो उस यात्री का अपने भारतीय मित्रों के साथ वैसा ही घनिष्ट सम्बन्ध बना रहा । 
हुआइ-ली (7 0४ं-) ने जो ध्यूझानू-चुश्राइः का जीवनचरित लिखा हूँ (मूल चो० पुस्तक, भ्रध्याय ७) उसमें तोन 
ऐसे पत्र सुरक्षित हैं, जो मूल संस्कृत भाषा में थे और इ्यूझ्ान्‌-चुझआड श्रौर उसके भारतीय मित्रों के वोच लिखे गये थे । 
उनमें से दो श्रांशिक रूप से चोन के वौद्ध विश्वकोप फ़ो-चु-लि-तायू-युड-चायू नामक ग्रन्थ में सन्निविप्ट हे, लिनका 
शावान ((.9५०77८७) ने फ़िरंगो भाषा में भ्रनुवाद किया था । (बोधगया के चोनी लेख, ल इंस्क्रिप्ल्सियाँ शिनुआ 


! झंग्रेज़ो और फ्रेंच हिज्जे के कारण जिस नाम को हम हिच्दी में प्रायः युद्नन च्वाड! या हुश्नत-सांग लिखते हूं 
उसका शुद्ध चीनो उच्चारण द्यूच्ानू-चुश्राइ/ हे ।--प्रनुवादक (वासुदेवशरण प्रग्रवाल) 


श््ड . *५ प्रेमी-प्भिनंदन-प्रंय 
न्‍ाः / डर > 
द बोधगया, १८६६) | यहाँ पर हम उन तीनों पत्रों का पूरा अनुवाद दे रहे हैँ, क्योंकि इनसे उस प्राचीन समय में 
भी भारतीय और विदेशी विद्वानों के पारस्परिक घतिष्ट सम्बन्धों पर पर्याप्त प्रकाश पड़ता हैं । 
इयूआनू-चुआाड के दो संस्कृत नाम थे । महायानी उसे 'महायानदेव' कहते थे और हीनयान के अ्न॒यायी 
उसे मोक्षदेव” या 'मोक्षाचायं कहकर पुकारते थे। नीचे के पत्रों में यही दूसरा नाम प्रयुक्त हुआ है । 


(१) 
प्रज्ञादेव और ज्ञानप्रभ का श्यूआनू-चुआहु के नाम पत्र 

(इयूआनू-चुआड का जीवनचरित्र, नानकिड्‌ संस्करण, तृत्तीय; अध्याय ७, .पूृ० १५ श्र-१५ आरा) 

संवत्‌ ७१२ (६५५०) के पंचम महीने में ग्रीष्म ऋतु के समय, आर्यभिक्ष्‌ ज्ञानप्रभ (चीनी नाम च-कुआड), 
प्रजादेव, (चीनी रूप हुझइ-थिआान्‌ ) तथा मध्य देश के महावोधि विहार के दूसरे भिक्षुओं ने मोक्षाचार्य के पास एक 
पत्र भेजा । ज्ञानप्रभ हीनयान और महायान दोनों साहित्यों के तथा अन्य घर्मो के साहित्य जैसे चार वेद और पाँचों 
विद्याओं के भी प्रकांड विद्ानू थे । महान्‌ आचार्य शीलभद्गर के सव शिष्यों में ज्ञानप्रम सबसे मुख्य थे । प्रश्ादेव हीनयान 
बौद्ध धर्म के श्रठारह सम्प्रदायों के समस्त साहित्य से परिचित और उसमें निष्णात थे। अ्रपनी विद्या और चरित्र- 
बल के कारण उन्हें सव का आदर प्राप्त था। भारत में रहते हुए श्यूआन्‌-चुआड को हीनयान के विद्वानों के खंडन 
के विरुद्ध महायान के सिद्धान्तों का पक्ष लेना पड़ा था, किन्तु भद्गता से किये हुए उन ज्ञास्त्रार्थों के कारण उसके प्रति 
उनके मन में जो आदर और प्रेम का भाव था, उसमें तनिक भी अन्तर नहीं पड़ा । इसलिए प्रज्ञादेव ने उसी विहार के 
भिक्षु घर्मवर्बन' (फ़ा-चाडः) के हस्ते अपने रचे हुए एक स्तोत्र और घौतवस्त्र युगल के साथ' एक पत्र रयआनू-चुझाड 
के पास भेजा । वह पत्र इस श्रकार था-- 

“स्थविर प्रजादेव, जिसने महाबोधि मन्दिर में भगवान्‌ वृद्ध के वत्नासन के पास रहने वाले विद्वानों का सत्संग 
किया है, यह पत्र महाचीन के उन मोक्षाचार्य महोदय की सेवा में भेजते हैं, जो सूत्र, विनय श्रौर शास्त्रों के सूक्ष्म ज्ञाता 
हैं। मेरी प्रार्थना है कि आप सदा रोग श्रौर दुःखों से मुक्त रहें । 

में-भिक्षु प्रज्ञादेव-ने अव बुद्ध के महान्‌ भौर दिव्य रूपान्तरों पर एक स्तोत्र (त्रिकायस्तोत्र ?) तथा एक दूसरी 
ग्रन्थ 'सूचरों और शास्त्रों का तुलनात्मक विचार' विषय पर बनाया है । उन्हें में भिक्षु फ़ा-चाडः को आपके पास पहुँचाने 
के लिए दे रहा हूँ। मेरे साथ आचाय॑ आर्य भदन्त ज्ञानप्रभ, जो बहुश्रुत और गम्भी रवेत्ता है, आपका कुशल समाचार जानना 
चाहते हँ। यहाँ के उपासक आपके लिए अपना अभिवादन भेजते हैँ) सव की श्र से एक धोतवस्त्र युगल आपकी सेवा 
में श्रपित करते हैं। कृपया इससे यह विचारें कि हम आपको मूले नहीं हैं। मार्ग लम्वा है। भ्रतएव इस मेंट की अल्पता . 
पर कृपया ध्यान न कर हमारी प्रार्थना है कि शाप इसे स्वीकार करें। जो सूत्र और ग्रंथ शास्त्र चाहिएं कृपया उनकी एक 
सूची भिजवा दें। हम उनकी प्रतिलिपि करके आप के पास भेज देंगे। प्रिय मोक्षाचार्य, हमारा इतना निवेदन हैं।' - 


की, है 
इयूआन्‌-चुआह का उत्तर ज्ञानप्रभ के नाम--- 
फ़ा-चाडः (वर्मवर्धन) दूसरे मास में वसनन्‍्त-काल (यूड-हुअइ वर्ष में) विक्रम सवंत्‌ में वापिस गए। उसी वर्ष 
इूआनू-चुआहुने ज्ञानप्रभ के नाम नीचे लिखाःपत्र घर्मवर्धन के हाथ मेजा--- 
* 'प्रज्ञादेव' नाम चीनी से उल्या किया गया है, पर इसके सही होने का निश्चय नहीं है । मूल चीनी शब्दों 
का अर्य हँ--मतिदेव । किन्तु चीनी भाषा में हुझ्नद' पद के दो श्रर्य हें---मति और प्रज्ञा और दोनों में कभी-कभी 


गड़बड़ हो जाता है ।." चीनी फ़ा-चाह का भश्रर्य हे धर्म-लस्बा' । इसका संस्कृत रूप धर्मवर्धन हो सकता है । 
एक चीनोौ मित्र की सम्मति में 'फ़ा-चाड! का मूल घर्मनायक भी सम्भव है । (प्रनुवादक की टिप्पणी ) 


इयूश्ानू-चुआड और उनके भारतीय मित्रों फे दौच का पत्रव्यवहार | २१५ 


“महान्‌ थाह वंशी राजाओं के देश का निवासी भिक्षु श्यूझन्‌ चुआ्राह् मध्य देश में मगघ के धर्माचार्य त्रिपिटका- 
चार्य मदन्त ज्ञानप्रभ की सेवा में नम्नता-पुर्वक लिखता है। मुझे लौटे हुए दश वर्ष से अधिक हो चुके। हमारे उमय 
देशों की सीमाएं एक दूसरे से वहुत दूर है। मुर्भे भ्रापका कुछ समाचार नहीं मिला। इसलिए मेरी चिन्ता वढ़ रही थी । 
अ्रव भिक्ष्‌ फ़ा चाह से पूछने पर ज्ञात हुआ कि झ्राप सब कुशल से हैं। इस समाचार से मुझे जितना हप॑ हुप्ना, लेखनी 
उसका वर्णन नहीं कर सकती । वहाँ की जलवायू भ्रव उप्ण होती जा रही होगी और म॑ कह नहीं सकता कि आगे चल 
कर क्या हाल होगा। * | 

हे भारतवपं से हाल ही में लौटे हुए एक सन्देशहर से मुझे पता चला हैँ कि पज्य आचाय॑ शंोलभद्र श्रव इस लोक 
में नहीं रहे । यह समाचार पाकर मुझे अपार दुःख हुआ । शोक है, इस दु:खमय मवसागर की वह नौका डूब गई, 
भनुष्पों शौर देवताओं का नेत्र मुंद गया। उनके न रहने के दु:ख को किस प्रकार प्रकट करें ? पुराकाल में जब भगवान 
बुद्ध ने अपना प्रकाश स़मेट लिया था, कह्यप ने उनके कार्य को ज।री रक्खा और बढ़ाया । शोणवास के इस संसार 
से विदा ही लेने पर उपगुप्त ने उनके सुन्दर घर्मं के उपदेश का सिलसिला बनाए रकखा। श्रव धर्म का एक सेनानो 
अपने सच्चे घाम को चला गया हूँ, श्रतएवं उसके वाद-में रहे घर्माचार्यों को चाहिए कि अपने कत्तंव्य का पालन करें। 
मेरी तो यही अ्भिलापा हैँ कि (धर्म के) पवित्र उपदेशों और सूक्ष्म विचारों को महोमियाँ चारे समुद्रों की लहरों 
की तरह फैलती रहें और. पवित्र ज्ञान पाँच पव॑तों के समान सदा स्थिर रहे | 

जो सूत्र शौर शास्त्र मे-इयूआन्‌-चुआ्राइ-अपने साथ लाया था उनमें से योगाचार-भूमि-श्वास्त्र का तथा 

अन्य ग्रन्थों का अनुवाद तीस जिल्दों में मे समाप्त.कर चुका हें। कोप और न्यायानुसार शास्त्र' का अनुवाद अभी 
पूरा नहीं हुआ है, पर इस साल वे अवश्य पूरे हो जाँएगे। 

इस समय यहाँ थाडः वंश के देवपुत्र सम्राट अपने घर्माचरण और श्रनेक कल्याणों के द्वारा देश का शासन कर रहे 
हैँ भ्रौर प्रजा को सुख शान्ति दे रहे हैं। चक्रवर्ती के तुल्य ्रपनी भक्ति से श्नौर धर्मंराज की भाँति वे धर्म के दूर-दूर तक 
प्रचार में सहायक हो रहे हें.] जिन सूत्रों और शास्त्रों का हमने भ्रनुवाद किया है उन के लिए सम्राट ने अपनी पवित्र 
लेखनी से एक भूमिका लिख देने का श्रनुग्रह किया हैं। उन के विषय में भ्रधिकारियों को यह भी झ्रादेण मिला कि 
वे इन ग्रन्थों का सव देशों में प्रचार करें। जिस समय इस आदेश पर पूरी तरह भ्रमल होगा, हमारे पड़ोसी देशों में 
भी सब ग्रन्थ पहुँच जाँएगे। यद्यपि कल्प के श्रन्त होने के दिन निकट हूँ, फिर भी धर्म का फँला हुआ प्रकाश श्रभी 
तक वड़ा मबुर और पूर्ण है। श्रावस्ती के जेतवन में जो धर्म का आविर्भाव हुआ था उस से यह प्रकाश विल्कुल 
भिन्न नहीं है.। । 

में नम्रता-पूर्वक भ्रापको यह भी सूचित कर देना चाहता हूँ कि सिन्धु नद पार करते समय साथ लाए हुए घमं- 
ग्रन्थों को एक गठरी उसमें गिर पड़ी थी। अ्व इस पत्र के साथ उनकी एक सूची नत्यी कर रहा हूं। मेरी प्राय्यना है कि' 
भ्रवसर मिलते ही कृपया उन्हें भेज दी जिएगा। मेरी ओर से कुछ तुच्छ मेंट प्रेषित हैं। कृपया उन्हें स्वीकार करें। मार्ग इतना 
लम्बा है कि अधिक कुछ भेजना सम्मव ही नहीं है । कृपया इस से श्रवज्ञा न मानिएगा | 

' इयूझनू-चुआइः का प्रणाम ।” 


ग्प 


* यहाँ भारतवर्ष की करारी गर्मो की ओर संकेत हैँ । 

* कोष का तात्परय बसुवन्ध के तीस श्रव्यायात्मक झ्रभिधर्म फोषव्यास्या नामक प्रस्थ (नन्जिश्नो का सूचोपम्र 
सं० १२६७) से हैँ। इसका श्रनुवाद ६५१ ई० के पाँचवें महीने फो १० तारीख फो शुरू किया गया झौर सन्‌ ६५४ 
के सातवें मास की २७ ता० को समाप्त हुत्ला १ दूसरा ग्रन्थ संघभद्र विरचित न्यायानुसार शास्त्रं (नन्जिश्रो, सं० 
१२६५) हैं । इसका श्रनुवाद सन्‌ ६५३ में पहले महीने क्ी.पहली तारीख फो शुरू हुआ और सन्‌ ६५४ में धवें मास 
की १० ता० को समाप्त हुआ । यह पत्र सन्‌ ६५४ फे पाँचवें मास में लिखा गया या। 


श्१६ ५ मे प्रेमी-अभिनंदन-प्रंय 


(३ ) 
प्रज्ञादेव के नाम श्यूआनू-चुआहू को पत्र 
महान थाइदेश के भिक्‌ ब्यूझ्रानू-चुअ्आाठ महा।वो धि विहार के घर्माचार्य, तरिपिटकाचार्य, प्रज्ञादेव से सादर निवेदन 
करते हँ-वहुत समय व्यतीत हो गया। श्रापका कोई समाचार न मिला था, जिसके कारण में वहुत चिन्तित था। इस॑चिन्ता 
को दूर करने क| कोई सावन भी न था। जब भिक्षु घर्म-वर्धन (फ़ा-बाड) आप का पत्र ले कर पहुँचा तो मुझे मालूम 
हुआ कि आप सव कुशल से हैं। इस से मुझे बड़ा हए॑ हुआ। आप के मेजे हुए वस्त्र युगल और स्त्ोत्र-संग्रह मुझे मिल 
गए। यह ऐसा बड़ा सम्मान आप ने किया, जिस के में योग्य नहीं था । इसके कारण में लज्जित हूँ। ऋतु बीरे-बीरे 
गर्म हो रही हूँ | में नहीं जानता कि कुछ दिन वाद यह कितनी गर्म हो जायगी और शाप सव किस प्रकार रहेंगे। 
श्राप ने सकड़ों सम्प्रदायों के शास्त्रों की वज्जियाँ उड़ा दी हैं और नवांग बुद्ध शासन के सूत्र ग्रन्थों की सत्यता 
प्रमाणित कर दी हूँ। सत्यधर्म की ब्वजा को आपने ऊँचा उठा दिया हूँ श्लौर सव को लक्ष्य तक पहुँचने में सहायता दी हैं । 
आपने विजय की दुन्दुभि वजा। कर विपक्षियों को परास्त कर दिया है । आपने ज्ञान के एकच्छत्र अधिकार से सव राजाश्रों 
को भी चुनौती दे डाली है। सचमुच श्राप इसके कारण महान्‌ श्रानन्द का अनुभव करते होंगे । 
में--छयूझ्ानू-चुआाइ---अवुध हू । इस समय वुढ़ापा आ रहा है और मेरी शक्ति घट रही है। में आपके गुणों 
का स्मरण करता हूँ और आपकी कृपा के लिए मेरे मन में वहुत सम्मान है । फिर, इन विचारों से मुझे और भी खेद 
हो रहा है । जब में भारत में था, मेरी आपसे कान्यकून्ज की सभा में मेंट हुई । उस समय अनेक राजाओं और बवर्मा- 
नुयायियों के सामने सिद्धान्तों का निश्चय करने के लिए मेने आपसे शास्त्रार्थ किया ! एक पक्ष महायान का पोपण 
कर रहा था और दूसरा पक्ष हीनयान (अन्यूर्ण घमे ) का समर्थन । जास्व्रार्थ के समय कभी वातावरण बड़ा उम्र 
हो जाता था और कभी शान्त । मेरा उद्देश्य केवल'युक्ति भर तर्क को ग्रहण करना था, किसी प्रकार का पक्षपात दिखाना 
नहीं। इसी कारण हम दोनों एक दूसरे के विरुद्ध थे । जब वह सभा समाप्त हुई, हमारा विरोव भी उसी के साथ समाप्त 
हो गया। अ्रव सन्देशहर के हाथ आपने अपना पत्र और क्षमाप्रार्थना' भेजी है। आप उस वात को मन में क्यों रखें रहे 
हैं ? श्राप भ्रयाव विद्वान्‌ हे, आपकी ली स्पष्ट हे, श्रापका निश्चय दृढ़ है और आपका चरित्र उच्च हैं । अनवतप्त चरो- 
बर में उठने वाली लहरों की भी तुलना आपकी प्रवृत्तियों से नहीं की जा सकती। मणि की स्वच्छता भी आपकी वरा- 
बरी नहीं कर सकती । आप अपने शिष्यों के लिए उज्ज्वल भादर्श हैँ। में चाहता हूँ कि धर्म के व्याख्यान में आपने-भी 
महायान का आश्रय लिया होता | जब युक्ति अविकल होती हे तो उसको प्रकट करने वाले शब्द भी श्रपनी पराकापष्ठा 
को प्राप्त कर लेते हें । महायान से वढ़कर अन्य कुछ नहीं है । मुझे खेद हे कि आपकी श्रद्धा उसमें गहरी न हो सकी । 
आप घौली गाय को छोड़कर वकरी शौर हिरन को ले रहें हें श्रौर मणि के स्थान पर स्फटिक से सन्तुष्ट हैं । श्राप 
तो स्वयं प्रकाश और उदात्त गुणों के आगार हैं। फिर महायान की उपेक्षा कैसे कर रहें हें ? मिट्टी के घट की तरह 
पका शरीर नहवर और अल्पस्थायी हैं| कृपया सम्यक्‌ दृष्टि निप्पन्न कीजिए जिससे मृत्यु से पहले पचुताना न॑ पड़े । 
यह सन्देशहर श्रव भारत को लौटेगा । में यह सम्मति आपके प्रति अपने प्रेम को प्रकट करने के लिए ही दे 
रहा हूं । आपके उपहार के प्रति निजी कृतज्ञता प्रदर्शित करने के लिए में मी एक तुच्छ भेंट भेज रहा हूँ । आपके 
लिए मेरे मन में जो गहरा सम्मान है, उसे यह व्यक्त नहीं कर सकता । आज्ञा है कि आप मेरा भाव समभते हैं । 
वापिसी यात्रा में सिन्धु पार करते समय धर्मग्रल्थों की एक गठरी नदी में गिर गई थी । उनकी एक सूची इस पत्र के 
साथ भेजता हूँ । प्रार्थना है कि उन्हें मेजने की कृपा करें | भिक्षु इ्यूझ्ानू-चुआाड का प्रणाम ।” 
शांतिनिकेतन ] | 
वयश्रान-चआड ने जिस क्षमाप्रार्यना का संकेत किया है वह प्रज्ञादेव के पत्र में उल्लिखित सूत्रों श्रौर झांस्त्रो 


का तुलनात्मक श्रध्ययन' इस ग्रन्थ में रही होगी । ध्यूश्रानू-चुआड की कुछ युक्तियों का उत्तर देने के लिए ही स्पष्डतः 
इस ग्रन्थ की रचना हुई थी । 


४ षिभिव॑ हु गीतम | ह 
ऋषिभिबहृधा मी 
हि श्री वासुदेवशरण श्रग्रवाल एम्‌० ए०, पी०-एच० डी० 


भारत जैसे विशाल देश के लिए विचारजगत्‌ का एक ही अमृतसूत्र हो सकता था श्रौर उसे यहाँ के चिचारशील 
विद्वानों ने तत्त्व-मन्थन के मार्ग पर चलते हुए भ्रारम्भ में ही ढूँढ़ निकाला । वह सूत्र इस प्रकार है--- 
एक सद्ठिप्रा बहुधा ददन्ति 
या ह , (ऋग्वेद ११६४।४६) 
'एक सत्‌ तत्त्व का मननशील विप्र लोग बहुत प्रकार से वर्णन करते हें । 
इस निचोड़ पर जितना ही विचार किया जाय उतनी ही अधिक श्रद्धा इसके मूलद्रप्टा के प्रति मन में जागती 
है । सचमुच वह व्यक्ति अपने मन के भ्रपरिमित औदाय के कारण भारतीय दाशंनिकों के भूत झोर भावी संघ , 
का एकमात्र संघपति होने के योग्य था । भारतीय देश में दाशनिक चिन्तन की जो बहुमूली घाराएं वही हे, जिन्होंने 
यूगयुगान्तर में स्वच्छन्दता से देश के मानस-क्षेत्र को सींचा है, उनका पहला स्रोत 'एक सद्दिप्रा बहुधा वदन्ति! के 'बहुघा' 
पद में प्रस्फुटित हुआ था । हमारे राष्ट्रीय मानस-मवन का जो वहिर्द्धारतोरण हैँ उसके उतरंगे पर हमें यह मन्त्र लिखा 
हुआ दिखाई पड़ता हूँ । मन्त्र का वहुघा? पद उंस्की प्राणशक्ति का भंडार है, जिसके कारण हमारे चिन्तन की हलचल 
- संघर्ष के बीच में होकर भी भ्रपनी प्रगति वनाये रख सकी । श्रपने ही वोक से जब कभी उसका मार्ग अवरुद्ध या कुंठित 
होने लगा हैँ तभी उस झवरोघ पर विजय पाकर 'वहुघा' पद के प्राणवन्त वेग ने उसे भ्रागे बढ़ाने का रास्ता दिया। 
एक सद्दिभ्ना वहुधा वदस्ति' यह विचार-सूत्र न केवल हमारे विस्तृत देश की आवष्यकता की पूर्ति करता हूँ, 
किन्तु विचार के जग॒त्‌ में हमारे मनीपी जितना ऊँचा उठ सके थे उसके भी मानदंड को प्रकट करता है 
इस विशाल देश में अनेकों.प्रकार के जन, विविध भाषा, अनमिल विचार, नाना भाँति की रहन-सहन, अ्रनमिल 
धामिक विश्वास और री ति-रिवाजों के कारण परस्पर रगड़ खाते हुए एक साथ वसते रहे है । किन्तु जिस प्रकार हिमा- 
लग में गंगा नदी अपने उदर में पड़े हुए खड़-पत्थरों की कोर छाँटकर उन्हें गोल गंगलोढ़ों में वदल देती है, उसी से मिलत्ती- 
' जुलती समन्वय की प्रक्रिया हमारे देश के इतिहास में भी पाई जाती है । न जाने कँसी-कैसी खड़-जातियाँ यहाँ श्राकर 
वसीं, कैसे-कँसे भ्रक्खड़ विचार इस देश में फंले, किन्तु इतिहास की दुर्घप॑ टक्करों ने सव की कोर छाँट कर उन्हें एक 
' राष्ट्रीय संस्कृति के प्रवाह में डाल दिया । उनकी आपसी रगड़ से विभिन्न विचार भी घुल-मिलकर एक होते गये-- 
ठीक उसी प्रकार जिस प्रकार गंगा के घण्ट में पिसी हुई वालू, जिसके कणों में मेद की प्रपेक्षा साम्य भ्रधिक हूँ । 
सौभाग्य से हमारे इतिहास के सुनहले उपःकाल में ही समन्वय और सहिष्णुता के भाव सूर्य-रध्मियों की तरह 
हमारे ज्ञानाकाशं में भर गये । राष्ट्रीय जन की प्राकृतिक विभिन्नता की ओर संकेत करते हुए पृथिवी सूक्त' वा ऋषि 
कहता है-- ः ह 
जन॑ विश्वती बहुधा घिवाचसं 
नानाधर्माणं पुथिवी ययोकसम्‌ 
(भ्थर्व, १९१।४५) 


थ्र्थात “भिन्न-भिन्न भाषा वाले, नाना धर्मो वाले जन को यह पृथिवी अपनी-भ्रपनी जगह पर घारण कर रही हैँ 
प्रौर सव के लिए दुधार गाय॑ की भाँति घन की सहस्रों घाराएँ वहा रही हैँ !” हमारे राष्ट्रीय जन को प्रकृति की शोर से 


ही 'बहुधापन' मिला है । पर मानवी मस्तिष्क ने उन भौतिक मेंदों के मीतर पैठकर उनमें पिरोई हुई भावमयी एकता 
र्८ 


र्श्८ हु प्रेमी-अ्रभिनंदन-पग्रंथ 


को ढूंढ़ निकाला । राष्ट्र-संवर्बत् के मार्ग में मतृष्य की यह विजय ही सच्ची विजय है । इसी का हमारे नित्य जीवन 
के लिए वास्तविक मूल्य हैं । मौलिक एकता और समन्वय पर बल देने वाले विचार अनेक रूपों में हमारे साहित्य 
और इतिहास में प्रकट होते रहे हैं । श्रथवंवेद (६११३) में कहा है 

पद्यन्त्यस्याइ्चरितं पृथिव्यां 

पृथड नरो बहुधा सीमांसमानाः । 


श्र्यातू--इस विहृव का निर्माण करने वाली जो प्राणवारा हैँ, उसकी वहुत प्रकार की अलग-अलग मौमांसा 
विचारशील लोग करते हें, पर उनमें विरोध या विप्रतिपत्ति नहीं हैं । कारण कि वे सब मन्तव्य विचारों के विकल्प 
मात्र हैं, मूलगत शक्ति या तत्त्व एक ही है ।” हि 
उत्तरकालीन दर्शन इसी भेद को समन्वय प्रदान करने- के लिए अनेक प्रकार से प्रयत्न करते हे । ऐसा प्रतीत 
होता है, जैसे भेद के विश्रम से खिन्न होकर एकता की वाणी वारज़ार प्रत्येक युग में ऊँचे स्वर से पुकार उठती है । 
अनेक देवताओं के जंजाल में जब वृद्धि को कर्तव्याकरतंव्य की .थाह न लगी तो किसी तत्त्वदर्शी ने उस युग का समन्वय- 
प्रधान संगीत इस प्रकार प्रकट किया--- - 
हर आाकाञ से गिरा हुआ जल जैसे समुद्र की ओर वह जात! है, उसी प्रकार चाहे जिस देवता को प्रणाम करो 
सब का पर्यवसान केशव की भक्ति में है /--- ! 
श्राकाशात्पतितं तोयं यथा गच्छति सागरम्‌ । 
सर्वदेवनमस्कार: केशवं प्रतिगच्छति ॥ 
अवश्य ही इस श्लोक का केशव पद निजी इष्ट देवों का समन्वय करने वाले उसी एक महान्‌ देव के लिए हूँ, 
जिसके लिए प्रारम्भ में ही कहा गया था--एकमेवाद्धितीयम्‌ । वह एक ही है, दूसरा, तीसरा, चौथा, पाँचर्वाँ नहीं है । 
वही एक आत्मा वह सुपर्ण या पक्षी है जिसे विद्वान्‌ (विप्र) कवियों ने नाना नामों से कहा है--- 
सुपर्ण बिप्रा: कवयो वचोभिरेक॑ सन्‍्तं बहुधा कल्एयन्ति । 
शैव और वैष्णवों के पारस्परिक ववंडरों ने इतिहास को काफ़ी क्षुव्ध किया, परन्तु उस मन्यत के बीच में भी युग 
गे दाणी ने प्रकट होकर पृकारा-- पक ४ 
एकात्सने नमस्तुभ्यं हर॒ये च हराय च 
श्रथवा कालिदास के शब्दों में--.-.._- 
एक्व मूर्तिविभिदे त्रिघा सा सामान्यमेषां प्रथमावरत्वम्‌ । 
(कुमार० ७४४) 
“सच्ची वात तो यह है कि ब्रह्मा, विष्णु और शिव एक ही मूर्ति के तीन रूप हो गये हैँ । इन सब में छोटे- 
बड़े की कल्पना निस्सार हूँ ।” 
परन्तु समन्वय की यह प्रवृत्ति हिन्दू घर के सम्प्रदायों तक ही सीमित नहीं रही । वौद्ध और जैन धर्मों के 
प्रांगण में भी इस भाव ने अपना पूरा प्रभाव फैलाया । सर्वप्रथम तो हमारे इतिहास के स्वर्ण-युग के सबसे उत्कृष्ट 
आर मेवावी विद्वान्‌ महाकवि कालिदास ने ही युगवाणी के रूप में यह घोषणा की-- 
बहुधाप्यागमेभिन्ना:. पन्‍्यानः . सिद्धिहेतवः । 
त्वय्येव निपतन्त्योधा जाह्लवीया इयार्णवे ॥ 


(रघु० १०२ ६.) ट 
“जैसे गंगा जी के सभी प्रवाह समुद्र में जा मिलते हैं, उसी प्रकार भिन्न-भिन्न शास्त्रों में कहे हुए सिद्धि प्राप्त 
कराने वाले अनेक मार्ग श्राप में ही जा पहुँचते हें ।” 


* ऋषिभिवंह॒धा यीत्तमू._ २१६ 


भिन्न-मिन्न आगमों के प्रति समन्वय और सहिष्णुता का भाव--यही तो संस्कृत युग अवबवा विक्रम की प्रवः 
सहल्ाव्दी का सबसे महान्‌ रचनात्मक भाव है, जिसने राष्ट्रीय संस्क्ृति के वंचित््य को एकता के साँचे में ढाला । जैन 
दर्शन के परम उद्धूट ऋषि श्रो सिद्धसेन दिवाकर- ते अपने 'वेदवादद्वा््रिशिका (वत्तोसी)' नामक ग्रन्व में उपनिषद 
के सरस ज्ञान के प्रति भरपूर श्रास्या प्रकट की है। विक्रम की श्रष्टम शताब्दी के दिग्गज विद्वान श्री हरिसद्र मा 
ने, जिनके पांडित्य का लोहा आज तक माना जाता है, स्पष्ट श्रौर निश्चित शब्दों में अपने निप्पक्षपात्त और ऋजुनाव क॑ 


व्यक्त किया हें---- 
पक्षपातों न में. घीरे न देषप: कपिलादिपु । 


युक्तिसद्चनं॑ यस्य तस्य कार्य: परिग्रहः । 


“महावोर की वाणी के प्रति मेरा पक्षपात नहीं और न कपिल आदि दार्शनिक ऋषियों के प्रति मेरे मन में वर-भाव हैं 
मेरा तो यही कहना है कि जिसका वचन युक्ति-पूर्वक हो उसे ही स्वीकार करो ।”” 
ड परन्तु इस भाव का सबसे ऊंचा शिखर तो श्री हेमचन्द्राचायं में मिलता है । हेमचन्द्र मध्यकालोन साहित्यि 
संस्कृति के चमकते हुए होरे है । विक्रम को वारहवीं शताब्दी में जेसी तेज श्रांख उनको प्राप्त हुई, वैसी श्रन्य किसी के 
नहीं । वस्तुतः वे हिन्दो युग के आदि आाचाय॑ हैं। उनकी देशी नाममाला' संस्कृत श्रौर प्राकृत के श्रतिरिक्‍त ठे 
देशी भाषा या हिन्दी के शब्दों का विलक्षण संग्रह-प्रन्थ हैं । यह बड़े हर्प और सौभाग्य की वात हैँ कि हेमचन्द्र इस प्रका 
का एक देशी शब्दसंग्रह हमारे लिए तैयार कर गये । हिन्दी के पूर्व युग अथवा भाषाओं के सन्विकाल में रचे जाने र 
कारण उसका महत्त्व भ्रत्यधिक हैं । विचार के क्षेत्र में भी एक प्रकार से हेमचन्द्र आगे आ्रानें वाले युग के ऋषि थे 
हेमचन्द्र को समन्वय बुद्धि में हिन्दो के अठ सौ वर्षों का रहस्य ढूंढ़ा जा सकता है । प्रसिद्ध हैँ कि महाराज कुमारपाः 
के साथ जिस समय हेमचन्द्र सोमनाथ के मन्दिर में गये, उनके मुख से यह श्रमर उद्गार निकल पड़ा--- 
भववीजांक्रजनना रागाद्याः क्षयेमुपागता यस्य । 

' ब्रह्मा वा विष्णुर्वा हरों जिनो वा नमस्तस्में ॥' 

“संसार रूपी वीज के श्रंकुर को हरा करने वाले राग-द्वेप श्रादिक विकार, जिसके मिट चुके हूँ, नेरा प्रणाम उसपे 
लिए हैं, फिर वह ब्रह्मा, विष्णु, शिव य। तोर्थकर, इनमें से कोई क्‍यों न हो ।” इस प्रकार की उदीत्त वाणी धन्य है 
जिन हंदयों में इस प्रकार की उदारता प्रकट हो वे धन्य है । इस प्रकार की भावना राष्ट्र के लिए श्रमृत वरनाती हैँ 
नई दिल्‍लो ] ४ 


* ऊपर लिखे हुए भी हरिभद्र सूरि भौर हेमचन्द्राचायं के वचनों के लिए हम भरी सारानाई मणिलाल नवा« 
के ऋणो हैं। 


हु 


दो महान संस्कृतियों का समन्वय 


है श्री शान्तिप्रसाद वर्मा एम्‌ू० ए० 


॥ 


मुसलमानों के सम्पर्क में आने के पहले हिन्दू-सभ्यता विकास के एक ऊँचे शिखर तक पहुँच चुको थो। धर्म 
श्रौर संस्क्ृति, कला और विज्ञान, साहित्य भर सदाचार, समभो में-उसने एक अभूतपूर्व महानता प्राप्त कर 'ली थी। 
उधर अरब में इस्लाम की स्थापना के साथ-ही-साथ एक ऐसी सभ्यता का जन्म हुआ जो अपने जीवन के प्रारम्भिक 
वर्षों में ही एक के वाद एक नई सम्यता के सम्पर्क में आरती गई भौर धीरे-बीरे कई मृतप्राय संस्क्ृतियों को पुनर्जीवित 
करती हुई और स्वयं अपने में नये-तये तत्त्वों का समावेश करती हुईं स्पेन के पश्चिम से चीन के दक्षिण तक फैल गई । 
हिन्दुस्तान को ज़्मोन पर इन दों महान्‌ संस्कृतियों का सम्पर्क मुस्लिम राज्य की स्थापना के वहुत पहले से प्रारम्म हो 
चुका था। इस सम्पक का सूत्रपात दक्षिण भारत में हुआ | दक्षिण भारत से अरव-वासियों के व्यापारिक सम्बन्ध 
शताब्दियों पहले से चले श्रा रहे थे । उनके मुस्लिम-वर्म स्वोकार कर लेने से इन सम्बन्धों में किसी प्रकार की रुकावट 
नहीं पड़ी । दक्षिण भारत के हिन्दू-निवासी उसी प्रेम और श्रादर से अरब वालों का-स्वागत करते रहे, जैसा वह पहले 
किया करते थे। मुसलमानों के लिए स्थान-स्थान पर मस्जिदें वना दी गई ।' मलावार के कई राजाओं ने इस्लाम 
धर्म की दीक्षा ले लो थो ।' दक्षिण के प्राय: सभी राज्यों में मुसलमान उच्च पदों पर नियुक्त किये जाते थे ।' मलिक 
काफ़्र ने जब दक्षिणमारत पर श्राक्रमण किया तो वीर वल्‍लाल की जिस सेना ने उसका मुक़ाबिला किया था उसमें 
वीस हज़।र मुसलमान भो थे । खलोफ़ा उमर ने वहुत पहले यह फ़तवा दे दिया था कि हिन्दुस्तान ऐसा देश नहीं हैं 
जिसे जीतने को श्रावश्यकता हो, क्योंकि यहाँ के निवासी विनम्न भ्रौर सहिष्ण माने जाते थे और यह विश्वास किया 
जाता था कि बे मुसलमानों के,घार्मिक छत्यों में किसी प्रकार की रुकावट नहीं डालेंगे । 

आने वालो शताब्दियों में जब मुसलमानों ने उत्तरी भारत पर श्राक्ररण किया तो उनका उद्देश्य इस देश 
में इस्लाम-धर्म का प्रचार करने का नहीं था| वे या तो लूटमार के उद्देश्य से आये थे, या मध्य एशिया की श्राथिक 
और राजनैतिक परिस्थितियों ने उन्हें मजबूर कर दिया था कि वे यहाँ श्राकर श्राश्नय खोजें । मुहम्मद ग्ज़नी का 
स्पष्ट उद्देश्य हमारे मन्दिरों और तोर्थ-स्थानों में एकत्रित की गई घन-राशि को लूट ले जाने का था । उससे वह ग़ज़नी 
को समृद्धि को बढ़ाना चाहता था श्रौर साथ ही श्रपनी विजय से प्राप्त प्रतिष्ठा को वह मध्य एशिया में श्रपनी राजनैतिक 
स्थिति को मज़बूत वनाने में लगाना चाहता था । मोहम्मद ग्रोरी और उसके साथियों के सामने यह झाकांक्षा भी 


* मसूदी ने, जो दसवीं शताब्दी के प्रारम्भ में दक्षिण भारत में श्राया था, मलावार के एक ही नगर-में दस हजार 

मुसलमानों फो वसे हुए पाया । श्रवृदुलफ़ मुहाल्हिल इब्न सईद व भार्को पोलो ने भी इसी प्रकार का वर्णन किया है । 
इब्न बतूता ने चौदह॒वीं शताब्दी में समस्त मलावार-प्रदेश को मुसलमानों से भरा हुआ पाया । उसने स्थान-स्थान 

पर उनकी बस्तियाँ व मस्जिदों के होने का ज़िक्र किया हैँ । --इलियट झौर डॉसन, पहला भाग 

* लोगन : मलावार, १ला भाग, पृ० २४५ 

) सुन्दर पांड्य फे शासन-काल में तक़ीउद्दीन को मन्त्रित्व का भार सौंपा गया श्रौर कई पीढ़ियों तक यह पद 
उसी के कृटुम्ब में रहा । - “-देलियट और डॉसन, तीसरा भाग 

* इब्न बतूता ने इस घटना फा ज़िक्र किया है । 

* चिस्तृत श्रध्ययन के लिए देखिए-- 

->शिग्टीशक्रात : ्॒रीपशारर तठी 'शिशा ता गरतीशा (परीपट, . - 
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हीं थी ।. मध्य एशिया में-उनके लिए कोई स्थान-नहीं रह गया था । यहाँ की उस समय की राजनैतिक दुरवस्त्या 
का लाभ उठाकर वे लोग यहाँ वस रहना चाहते थे । इन विजेताओं में न तो इस्लाम को समभने की शक्ति थी, न उसे 
फेलाने का जोश | स्वभावतः ही. उनके साथ इस्लाम-जिस रूप में हिन्दुस्तान में श्राया, वह उसके उस रूप से बहुत 
भिन्न था, जो दक्षिग-मारत के रहने वालों ने श्ररव व्यापारियों के विश्वास में देखा था। इस्लाम का यह रूप हज़रत 
मुहम्मद साहिव के शिक्षण और प्रारम्भिक खलोफ़ाओं के जीवन से बिलकुल भिन्न थधा--दोनों के वोच कई घताच्दियों 
का अन्तर था--शताब्दियाँ जिन्होंने इस्लाम के- इतिहास में कई उतार-चढ़ाव देखे थे, उमय्यद-काल को प्रचंडत्ता 
और भअव्वासी-काल का वैभव, सम्य ईरान की घामिक कट्ट॑रता और वर्वर मंगोलों की पाशविक रक्‍त-पिपासा 
यही कारण था कि उत्तरी-मारत में हिन्दू और मुस्लिम संस्कृतियाँ एक साथ, बिना किसी व्यवधान के, बहुत 
निकट सम्पक में नःझा सकी । हिन्दू, राजनेतिक संगठन की कमी के कारण मुसलमानों की विजय के पथ में तो कोई 
बड़ी रुकावर्टे खड़ो नहीं कर सके, पर उनकी वर्बरता 'भ्रौर घामिक' असहिष्णुता से खीर्के कर उन्होंने श्रपने घामिक 
झौर सामाजिक जीवन के चारों ओर एक मज़बूत क़िलेवन्दी कर लो । मुसलमान देश को जीत सकते थे, पर उसके 
निवासियों के सामाजिक जीवन में उनका प्रवेश बिलकुल .निपिद्ध था । वह हमारे खान-पान और विवाह-सम्बन्धों 
से वहिष्कृत थे । यह पहला मौक़ा था जब हिन्दु-समाज ने श्रपने चारों श्रोर निपेघ की इतनी मज़बूत दीवारें खड़ी 
कर ली.थीं । इसके पहले सदा ही, वाहर वालों के लिए उनके द्वार खुले रहा करते थे । दूसरी भोर भी यह पहला 
ही अवसर था जब मुसलमानों ने किसी देश पर विजय-प्राप्तकी थी, पर वे उसके सामाजिक जीवन से इस प्रकार भलहदा 
फेंक दिये गये. थे । कुछ ऐतिहासिक परिस्थितियों ने, जो बहुत कम दिन टिक सकीं, सामाजिक भ्रसहयोग की इस 
भावता को मज़वूत बनाया । मुसलमान बहुत थोड़ी संख्या में इस देश में श्राये थे। थोंड़े ही दिनों में वह झांधी की 
तरह चारों ओर फैल गये थे शर महासागर में दूर-दूर फैले हुए द्वीपों के समान उन्होंने श्रपने छोटे-छोटे राज्य खड़े 
कर लिये थे। जनता के संगठित तिरस्कार के सामने उनके लिए भी यह ज़रूरी हो गया कि वे मुस्लिम-समाज के 
सभी तत्त्वों और विवाह-सम्बन्धों से उन्हें वहिष्कृत करें। यह पहला मौक़ा था जब हिन्दू-समाज ने झपने चारों ग्रोर 
सामाजिक बहिष्कार की इतनी मज़बूत ख्ंखलाएं गढ़ना श्रारम्भ की। इसके पहले सदा ही बाहर वालों के लिए 
उनके द्वार खुले रहा करते थे।- दूसरी भोर भी, यह पहला ही भ्रवसर था, जव॑ मुसलमान किसी देश में घुस तो पड़े, पर 
उसके सामाजिक जीवन में लेश्-मात्र भी प्रभाव न डाल सके । कुछ ऐतिहासिक परिस्थितियों ने इस सामाजिक 
भावना को दृढ़ वनाया। मुसलमान आँघी की तरह समस्त उत्तरी हिन्दुस्तान में फल तो गये थे, पर संख्या की दृष्टि 
- असहयोग की से उनकी स्थिंति ऐसी ही थी जैसे कि एक महासागर में फैले हुए छोटे-छोटे द्वीपों की होती हैं। इसलिए 
हिन्दुओं के सामाजिक बहिष्कार के सामने, उनके लिए भी यह ज़रूरी हुआ कि वह अभ्रपना संगठन मज़बूत बनाएँ । 
इसी कारण हम मुस्लिम-समाज के कई तत्त्वों, शासक वर्य, घामिक नेताओं भर मुस्लिम मतानुयायियों को एक 
दूसरे के बहुत निकट सम्पक में आते हुए पाते हैं। 

. _. पर यह स्थिति अप्राकृतिक थी झौर भ्रधिक दिनों तक टिक नहीं सकती थी । दो जीवित, जाग्रत, उन्नतिश्ील 
समाज इतना नजदीक रहकर एक दूसरे के सम्पर्क से अपने को बचा नहीं सकते थे । इसी कारण हम देखते हैं कि ईल्तु 
तमिश ने मुसलमानों के श्रान्तरिक संगठन की जिस नीति की नींव डाली थी श्रौर जिसके आधार पर ही वह उत्तरों 
भारत में मुस्लिम-साम्राज्य की स्थापना कर सका या, वह उसकी मृत्यु के वाद कुछ दिनों मी टिक ने सकी । वलवन 
ने उसकी उपेक्षा की, अलाउद्दीन खिलजी ने घर्मं श्र राजनीति के भेद को अ्रधिक स्पष्ट किया झौर मुहम्मद तुमलक़ 
ने एक विरोधी नीति को विकास की चरम-सीमा तक पहुँचा दिया । इस संकूचित नीति के टूट जाने का कारण स्पष्ट 
था। मुसलमाव-विजेंताओं के साथ-साथ, उनके पीछे-पीछे, कमी उनके भाश्र्य में श्रौर कभी स्वाधीन रूप से, मुसलमान 
घर्म-प्रचारकों को एक पअनंवरत म्यूंखला भो इस देश में दाखिल होती रही । भाज जो हम भपने देश को आवादी फा 

- चतुर्थाश इस्लाम के भ्रनुयायियों को पाते हें, उसका कारण इन प्रचारकों का प्रयत्न है, नं कि मुसलमान घासकों की 


« २२२ प्रेसी-अभिनंदन-ग्रंथ , हि 


जबरदस्ती ।* दसवीं शताव्दो में मंसूर श्र॒ल हल्लाज, ग्यारहवीं में वावा रीहान भौर उनके दर्वेशों का दल, शेख इस्माइल 
बुखारी और वारहवीं में फ़रीदुृद्दीन श्रत्तार और तज़ाकिरत-उल-ओऔलिया, तेरहवीं में रुवाजा मुईनृहीन चिश्ती और 
शेख जलालुद्दोन तवरेज़ो, सेयद जलालुद्दोन वुखारी और वावा फ़रीद, चौदहवीं में श्रव्दुल करोम श्र॒ल्नीली--और 
इनके साथ और असंख्य छोटे-मोटे प्रचारक--इन सबका एक ताँता-सा वन गया। उनके तेजस्वी व्यक्तित्व और 
आकर्षक प्रचार ने श्रसंख्य हिन्दुओं को अपनी ओर झाकषित किया | दोनों समाजों का आपसी सम्पक दृढ़ से 
दढ़तर होता गया । व्यवधान की प्राचोरें एक-एक करके ढह चलीं। 


सामाजिक सहयोग . : 


यहाँ हमें इस बात को भी भूला नहीं देना हैं कि जो मुसलमान वाहर से इस देश में श्राये उनमें वे लोग नही थे, 
फिल्होंने पैग़म्वर में श्रथवा प्ररम्मिक खलोफ़ाओं के नेतृत्व में इस्लाम का भंडा दूर-दूर देशों में गाड़ा था और जिनको 
आत्मा एक महान आदर्श से प्रज्वलित हो उठी थी, वल्कि वे लोग थे जिनके सामने कोई बड़ा श्रादर्श नहीं था, जो भिन्न- 
भिन्न फ़िरुक़ों में वेंटे हुए थे और जिन्हें लूट-मार की भावना से प्रेरित कुछ स्वार्थी नेताओं ने भिन्न-भिन्न देशों से वटोर 
लिया था । विजय का मद उनमें था, पर वह कव तक टिक पाता ? धारिक प्रचारक केवल घधर्मं का सन्देश लाये थे। 
पामाजिक संगठन की विभिन्नता को सुरक्षित रखने पर उनंका आग्रह नहीं था । उनके प्रभाव में जिन लाखों व्यक्तियों 
ने इस्लाम को दोक्षा लो, उन्हें उस समाज-व्यवस्था को तनिक भी जानकारी नहीं थी, जिसका निर्माण मुसलमानों ने 
हिन्दुस्तान के वाहर के देक्षों में किया था। ऐसी परिस्थिति में वही हुआ जो कि स्वाभाविक था । मुसलमान धर्म के 
द्वारा इस देश की सनातन परम्परा से अलहदा ही गये, पर उन्होंने न तो इस-देश की समाज-व्यवस्था को नष्ट-अ्रष्ट 
करने को चेष्टा को और न उसके मुकाविले में किसी अन्य समाज-व्यवस्था का निर्माण किया । हिन्दू-संस्थाएँ क़ायम 
रहीं श्रौर धो रे-घोरे मुसलमान उन्हें स्वीकृत करते गये । इस प्रकार ग्रामीण श्रर्थ-व्यवस्था की छत्रछाया में एक नये 
समाज का निर्माण हुआ, जिसमें विभिन्न मतावलम्बी तो थे, पर जो एक ही समाज-व्यवस्था को मानते थे । शहरों में 
संगठन की दिश्या कुछ भिन्न थी, पर वहाँ भी हिन्दू और मुसलमान वाणिज्य श्रौर व्यापार के डोरों द्वारा एक दूसरे 
से वंबते गये । गासन-व्यवस्था में भो हिन्दू पदाधिकारियों की संख्या बढ़ने लगी | चारों ओर सहयोग, साहचर्य और 
सौहादं को भावना ने जोर पकड़ा । जो बर्बर विजेता के रूप में श्राये थे, वे हमारे सामाजिक जीवन के एक अंग वन 
गये । केवल एक चोज़ व्यववान वनकर उनके वीच में खड़ी रह गई थी । वह था उनका घामिक मतभेद, पर घ॒र्म 
घोरे-धीरे व्यक्ति के विश्वास और झ्राचार की वस्तु वन गया। हिन्दू और मुसलमान एक दूसरे के धामिक प्रचार और 
व्यवहार के प्रति सहिष्णु बन गये और सामाजिक घरातल पर उन्होंने एक दूसरे के धामिक कृत्यों में भी उदारता 
से भाग लेना श्रारम्भ कर दिया । 


धामिक सहिष्णुता 


सामाजिक सहयोग के साथ-साथ धार्मिक सहिष्णुता की भावना भी प्रवल होती चली । ऊपर से देखने से 
तो यह जान पड़ता है कि मूरत्ति-पूजक हिन्दू-धर्म और मूत्ति-मंजक इस्लाम में कहीं तादात्म्य है ही नही, पर कई शताब्दियों 
पहले से बौद्ध धर्म और हिन्दू वेदान्त के प्रचारक मुस्लिम देक्षों में फैल गये थे श्लौर सूफ़ी-मत के विकास पर उनका 
प्रभाव स्पष्ट ही पड़ रहा था, यद्यपि यह भी सच हे कि सूफ़ी सिद्धान्तों की बुनियाद हमें कुरान-शरीफ़ की कुछ झायतों 
में ही मिल जाती है । सूफ़ी-मत के वाद के सिद्धान्तों पर हिन्दू-दर्शन का प्रभाव पड़ा । निर्वाण, साधना, भोग श्रादि 
ने ही फ़ना, तरीक़ा, मराक़वा का रूप ले लिया । दूसरी ओर इस्लाम के सिद्धान्तों का बहुत वड़ा प्रभाव हिन्दू-दर्शन 
पर भी पड़ा | सुधार की नई घारा का प्रारम्भ दक्षिण-भारत से ही हुआ था, जहाँ हिन्दू-दर्शन पहली वार इस्लाम 
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के सिद्धान्तों के सम्पर्क में आया था । दक्षिण-भारत में ही वौद्ध और जैन धर्मों के रुखे अध्यात्म की प्रतिक्रिया के रुप 

- _में देव और वैष्णव पन्थों का प्रारम्भ हुआ । इनका आग्रह आरम्म से ही जीवन के उपासना-पक्ष पर था । उपासना 
के आधार के लिए सगुण-ब्रह्म की श्रावशयकता पड़ी । यह कहना कठिन हूँ कि सगुण-न्रह्म की कल्पना के पीछे इस्लाम 
के नये सिद्धान्तों का प्रभाव कितना था, पर शंकराचार्य के अध्यात्म-दर्शन पर इस्लाम का प्रभाव, जो उनकी जन्म-मूमि 
के श्रासपास पूरे ज़ोर पर था, विलकूल भी नहीं पड़ा, यह मानना भी आसान नहीं है। मध्य-काल का हिन्दू-दर्शन ज्यों- 
ज्यों विकास पाता गया, इस्लाम का प्रमाव उस पर अधिक स्पष्ट होता गया । शंकराचाय के अ्रद्वतवाद ने घीरे-घीरे 
रामानुजाचार्य के विशिष्टाहेत का रूप लिया, श्रौर तव वह वल्लभाचार्य के दतवाद में विकसित हुआ्ना । दैदवाद की 
मनोरम कल्पना के पीछे से, सूफ़ी-मत के अधिक सीधे सम्पर्क के परिणाम-स्वरूप, भक्ति की धारा का फूट निकलना 
तो सहज-स्वाभाविक दही था। 

उत्तरी-मारत में तेरहवीं, चौदहवीं भ्रौर पन्द्रहवीं शताव्दियों में जो सिद्धान्त फैले उन पर तो मुस्लिम प्रभाव 

 बहुत.सीधघा ही पड़ रहा था । रामानन्द ने विष्णु की कल्पना को और भी सहज-सुलभ बनाकर राम का रुप दिया । 
उन्होंने मक्ति की दीक्षा चारों वर्णों को दी । कवीर ने तो रीत्ति-रिवाज और जात-पाँत को उठा कर एक और रख 
दिया और राम भश्रौर रहीम की एकता पर पूरा ज़ोर दिया ।. उनके सिद्धान्तों पर तो मौलाना रूमी, शेखर सादी 
और दूसरे सूफ़ी कवियों झौर सन्‍्तों का प्रभाव वहुत स्पष्ट हू । नानक झ्रौर दादू की साखियों में हिन्दू और मुसलमान 
धर्मों के सामंजस्य के इस प्रयत्न को हम श्रौर भी वढ़ा हुआ पाते हेः। नानक तो सूफ़ी-रंग में इतने रंग गग्ने थे कि 
यह कहना कठिन हो जाता हू कि हिन्दू-धर्म का उन पर कितना प्रभाव था । वेदिक श्रोर पौराणिक सिद्धान्तों की उन्हें 
कम ही जानकारी थी। दादू का भी यही हाल था। दो-तीन हताव्दियों तक देश भक्ति की उत्ताल तहूंगों में एक नई 
प्रेरणा से स्पत्दित-विभोरित्‌ होकर डूबता-उतराता रहा-। हिन्दुओं में मक्ति-पआन्‍न्दोलन अपने पूरे जोर पर था 
झौर मुसलमानों में सूफ़ियों की तई-नई जमातें, चिश्ती, सुहरावर्दी, नक्शवन्दी आदि प्रेम की पीर' का प्रचार कर 
रही थीं.। भावना के इस व्यापक प्रदेश में हिन्दू और मुसलमोनों का एक दूसरे के समीप से समीपतर आते जाना 
स्वाभाविक ही था। उससे भी नीचे स्तर पर, जहाँ साधारण जनता के आचार-विचार, रीति-रिवाज, पीर-यूजा 
श्ौर मानता-मनौती का सम्बन्ध था, हिन्दू और मुसलमानों में भेद करना श्रसम्भव ही था। एक ही पीर या साधु की 
परस्तिश-गाह पर हिन्दू और मुसलमान सभी इकट्ठा होते थे । 


राजनेंतिक समभौता - 


हृदय की इस एकता के झावार पर राजनतिक समभौते की भावना का विकास पाना भी सहज झौर स्वाभाविक 

ही था। यह एक. ऐतिहासिक सत्य है कि भारतीय इतिहास के समस्त मुस्लिम-काल में, केवल दो मुसलमान-शासक, 

” फ़ीरोज् तुग़लक़ भौर भ्रौरंगज़ेव, ऐसे हुए हें जिन्होंने श्रपने शासन-काल में घामिक असहिष्णुता की नीति का पालन किया, 

और वह भी थोड़े वर्षों के. लिए भ्रौर विशेष राजनैतिक परिस्थितियों के कारण। भ्रन्य शासकों ने, श्रौर इन दोनों 

शासकों ने भी, झपने शासन-काल के होप भाग में धामिक मामलों में हस्तक्षेप न करने की नीति का ही पालन किया। 

कुछ ने ईस्लाम का पक्ष लिया, पर हिन्दू-धर्म के साथ दुर्भावना नहीं रक्खी । भ्रकवर के बहुत पहले कश्मीर का सुल्तान 

जैनूल-आराविदीन भ्रपनी घामिक सहिष्णुता की नीति के लिए प्रसिद्ध था। उसने जज़िया हटा दिया- झौर संस्कृत 

के कई ग्रत्थों का फ़ारसी में भ्रनुवाद किया । वंगाल में भ्रलाउद्दीन हुसैन शाह की भी वही नीति रही । छेरशाह हिन्दू 

* जनता में वकफ़ वाँटा करता था। सम्राट्‌ अ्कवर के शासन-काल में यह प्रवृत्ति श्रपनी चरमस्तीमा तक जा पहुँची । 

मुग्रल सम्राटों ने समस्त शासन का संगठन जिन सिद्धान्तों पर किया वे भारतीय पहले थे, सैरेसेनिक, ईरानी या 

. मुस्लिम वाद में.। संस्थाओं में थोड़ा हेर-फेर हुआ, पर मूलतः वे वही रहीं जो सनातन काल से चली प्रा रही घीं। 
घामिक सहिष्णुता की नीति ने भारतवर्ष के मुस्लिम शासन में घ॒र्मं का स्थान ले लिया था । 


र्श्ड प्रेमी-अभिनंदन-प्रंय _ 

धामिक सहिष्णुता की इस नीति का ही यह परिणाम था कि मुस्लिम-झासन इस देश्ष में इतना अधिक लोकप्रिय 
हो गया कि मुग़ल-सा ज्राज्य के पतन के डेढ़ सौ वरस के वाद भी, १८५७ के ग़दर में, मुग़ल-वंश के ही किसी उत्तराधिकारी 
को समस्त देश का शासक वनाने का प्रयत्न किया गया। बीच में भी लगातार' इस प्रकार के' प्रयत्न चलते रहे । 
उत्तर-भारत में १७७२ से १७६४ तक महादाजी सिन्विया का आधिपत्य रहा, पर अपने शासन के लिए नैतिक वल 
प्राप्त कराने की दृष्टि से उसके लिए यह आवश्यक हुआ कि वह मृग़ल-वंश के शाह श्राज्ञम को अंग्रेज़ों की क़ैद से छुड़ा 
कर दिल्‍ली की गद्दी पर विठाएऔर जव गुलाम क़ादिर के द्वारा शाह आलम की आँखें फोड़ दी गईं तब भी तो महादाजी 
उसे शाहंशाहे भ्रालम मानता रहा । सच तो यह हूँ कि हिन्दू और मुसलमानों के नौ सौ वर्षो के सम्पर्क में यद्यपि राज- 
नेतिक क्षेत्र में काफ़ी संघयं रहा, पर उस संघर्ष ने कभी, धार्मिक अ्रथवा सांस्कृतिक आधार लेकर, साम्प्रदायिक संघर्ष 
का रूप नहीं लिया । चौदहवीं और पन्द्रहवीं शताव्दियों में मध्य-भारत में, गुजरात, मेवाड़ श्रौर मालवा में लगातार 
संघर्ष रहा, पर इसमें गुजरात के सुल्तान प्रायः उतनी ही वार मेवाड़ के राणा के पक्ष में, श्लौर मालवा के सुल्तान के 
ख़िलाफ़ लड़े, जितनी वार वह मालवा के सुल्तान के पक्ष में, मेवाड़ के राणा के खिलाफ़, लड़े । वावर और हुमायूँ 
ने, पठानों के खिलाफ़, राजपूतों का साथ दिया । मुग्रल-सताम्राज्य के पतन के वाद भी निद्ञाम मराठा-साम्राज्य के 
अ्रन्तगंत था, न कि मैसूर के सुल्तान के साथ और राजपूतों की सहानुभूति मराठों के साथ कम और रहेलों के साथ 
ज़्यादा रही । यह एक ऐतिहासिक सत्य है कि वीसवी शताब्दी के पहले हिन्दू शऔरर मुसलमान कभी एक दूसरे के खिलाफ़ 
घामिक अथवा साम्प्रदायिक मतभेद के आघार पर नहीं लड़े थे । 


हे सांस्कृतिक समन्वय 


६2 हि 


* राजनेतिक एकता का सहारा लेकर सांस्क्रतिक समन्वय की स्थापना हुई । इस प्रवृत्ति का झ्रारम्भ तो एक 
सामान्य भाषा की उत्पत्ति के साथ ही हो चुका था। हिन्दी ब्रजभाषा और फ़ारसी के सम्मिश्रण का परिणाम थी । 
उसका शब्दकोष, वाक्य-विन्यास, व्याकरण, सभी दोनों भाषाओं की सामान्य देन हें । हिन्दू भ्लौर मुसलमान दोनों 
ने इस भाषा को घती वनाया । अमीर खुसरो हिन्दी भी उतनी ही धाराग्रवाह लिख सकता था जितना फ़ारसी । श्रकवर 
ने उसे प्रोत्ताहन दिया | खानखाना, रसखान और जायसी, हिन्दी-साहित्य के गौरव हैं । जायसी तो मध्य-कालीन 
हिंदी के तीन सर्वश्रेष्ठ लेखकों में हें श्रौर हृदय की सूक्ष्मतम भावनाझों की अ्रभिव्यक्ति में कई स्थलों पर तुलसी भ्रौर 
सूर से भी वाज़ी मार ले गये हैं। अन्य प्रान्तीय भाषाओं, मराठी, वेंगला, गृजराती, सिन्‍्ची श्रादि पर भी मुसलमानों का 
प्रभाव उतना ही पूर्ण पड़ा । मराठी तो वहमनी-वंश के संरक्षण में ही साहित्यिकता की सतह तक उठ सकी | बेगला 
का विकास भी मुस्लिम-शासन की स्थापना के परिणाम-स्वरूप ही हुआ । दिनेशचन्द्र सेन का मत है कि “यदि हिन्दू 
शासक स्वाघीन वने रहते तो (संस्कृत के प्रति उनका अ्रधिक ध्यान होने के कारण) बँगला को शाही दरवार तक 
पहुँचने का मौक़ा कभी नही मिलता । 

सांस्कृतिक समन्वय की यह प्रवृत्ति वास्तुकला और चित्र-कला के क्षेत्रों में अपनी चरम-सीमा तक पहुंची है । 
मुस्लिम वास्तुकला का सर्वोच्च विकास इसी देश में हुआ । काहिरा की मस्जिदों में भी फ्रेज़ पाणा के बब्दों में_ “कला 
की सम्पूर्ण मनोरमता नही है । सामंजस्य, श्रभिव्यक्ति, सजावट, सभी में एक ऐसी श्रपूर्णता है, जो श्रधिकांश 
उत्तरी आलोचकों का ध्यान वरवस अपनी श्रोर खीचती हैँ ।” ईरान की मुस्लिम कला में मी हम यही बात---भव्य 
सजावट औ्रौर वैज्ञानिक कौजल का अभाव--पपाते हे । ताजमहल हिन्दुस्तान में मुस्लिम वास्तुकला का सर्वश्रेष्ठ उदा- 
हरण है, परन्तु वह संसार की श्रर्न्य इस्लामी इमारतों से विलकूल भिन्न हैं। उसके निर्माण में हिन्दू शिल्प-शास्त्रों 
के सिद्धान्तों का अधिक पालन किया गया हैँ । वीच में एक बड़ा गुम्बद और उसके आ्रासपास चार छोटे-छोटे गुम्बद 
देखकर पंचरत्न की कल्पना का स्मरण हो आता है। गुम्वदों की जड़ों में कमल की खुली हुई पंखड़ियाँ हैं जो मानों 
गुम्बद को धारण किये हुए है। शिंखर के समीप कमल की उल्टी पंखड़ियाँ हैं। शिखर के ऊपर त्रिशूल है। हँवल ने 


से 
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ठीक ही लिखा हूँ कि सैटपाल का गिरजा और वैस्टमिन्स्टर एवे अंग्रेजी कला के उतने सच्चे नमने नह हीं हैं जितना ताज 
: हिलुस्तानी कला का । लेकिन हंँवल के इस मत से में सहमत नहीं हें कि हिन्दुस्तान में मस्लिम चास्तुकला इस कारण 
ही महान्‌ हो सकी कि उसका विकास उन हिन्दू कारीगरों के हाथों हुआ जो हिन्दू-संस्क्ृति में डबे हुए थे । इस देश में 
आने के पहले ही मुसलमान इस क्षेत्र में बहुत महत्त्वपूर्ण सफलता प्राप्त कर चुके थे। मुस्लिम काल की भारतीय वास्त- 
. कल के पीछे इस्लामी प्रेरणा भी उतनी ही प्रवल हे जितना हिन्दू प्रभाव। यह मुस्लिम प्रेरणा का ही परिणाम था 
कि उनके शासनकाल में वास्तुकला का इतना विकास हो सका । सर जॉन मार्शल का मत है कि पुरानी दिल्ली की 
क्ुव्नतुल-इस्लाम मस्जिद और ताज के पवित्र और भव्य मक़वरे की कल्पना मुस्लिम प्रभाव के विना नहीं की जा सकती । 
भारत की मुस्लिम-कला की महानता इसी में है कि वह दो महान्‌ संस्क्रेतियों के सम्मिश्रण का परिणाम 
चित्रकला के क्षेत्र में भी हम यही वात पाते हे। मुग़ल चित्रकारों के सामने एक ओर तो श्रजन्ता की पद्धति 
: थी, दूसरी ओर समरक़न्द और हिरात, इस्पहान और वग्नदाद के चित्रकारों की कृतियाँ थीं | दोनों के समन्वय से 
मुग़ल-कल। का जन्म हुआ । अ्रजन्ता की कला में एक विचित्र जीवन-शक्ति थी। समरक़न्द और हिरात की कला 
में समन्वय, सन्तुलन श्रौर सामंजस्य की भावना प्रमुख थी। दोनों के मिश्रण में जहाँ एक झ्रोर दोनों की मूल-प्रेरणाप्रों 
को कृछ क्षति पहुँची, वहाँ रंग का रूप भौर रेखा की संवेदनशीलता निखर उठी।* शाहजहां के प्रमुख चित्रकारों में हमें 
एक ओर तो कल्याणदास, अनूप चतर और गनोहर के नाम मिलते हे श्ौर दूसरी ओर मुहम्मद नादिर समरक़न्दी मर 
हाशिम और मुहम्मद फ़क़ीरुल्ला खरा के । हिन्दू और मुसलमान कलाकारों ने मिलकर मुग़ल-चित्रकला को जन्म 
दिया था। डॉ० कुमारस्वामी भर कुछ अन्य लेखकों ने मुगल और राजपूत कलाझों में कुछ मूलमूत भेद बताने की 
चेष्टा की हे, पर गहराई से देखा जापे तो राजपूत-कला, एक विभिन्न वातावरण में, मुगल-कला के सिद्धान्तों वे 
प्रयोग का ही उदाहरण है । | 


सत्रहवीं शताब्दी : मतभेद का प्रारंभ 


हिन्दू और मुस्लिम संस्क्ृतियों में सहयोग भर समन्वय की जो प्रवृत्ति शताब्दियों की सीमाओ्रों को लॉवती 
हुई दृढ़तर होती जा रही थी, सत्रहवीं शताब्दी में उसमें एक गहरी ठेस पहुँची । एक ओर तो कवीर, दादू झौर दूसरे 
सन्‍्तों की वाणी द्वारा रूढ़िप्रियता श्र कट्टरता पर जो आक्रमण किया जा रहा था और दूसरी झोर भक्ति के आवेश 
में जो उच्छुद्भुलता फैलती जा रही थी, उसका प्रभाव सामाजिक संगठन पर अच्छा नहीं पड़ रहा था) इसकी प्रतित्रिया- 
स्वछूप समाज की मर्यादा पर ज़ोर देने वाले विचारक हमारे सामने श्राये । महाराष्ट्र के सन्‍्तों का जोर समाज की 
मर्यादाओं को तोड़ फेंकने पर नहीं था, परंन्तु -उसमें रहते हुए सुधार करते रहने पर था। तुलसीदास झ्ौर उनका 
रामचरितमानस तो सामाजिक उच्छद्धलता की प्रतिक्रिया के मानों प्रतीक ही हूँ । धर्म का श्राधार लेकर समाज 
में सुबार करने की जो प्रवृत्ति वढ़ती जा रही थी, उसका राजनैतिक स्तर पर झा जाना सहज-स्वाभाविक इसलिए 
था कि मुस्लिम-शासन उन उदार प्रवृत्तियों के साथ, जिनका विरोध किया जा रहा था, इतना श्रधिक सम्बद्ध हो 
गया था कि उन्हें एक दूसरे से श्रलग नहीं किया जा सकता था। इसी कारण मराठों श्रौर वुन्देलों, राजपू्तों श्रीर 
सिखों में जो. नई घासिक और सामाजिक प्रवृत्तियाँ जन्म ले रही थीं, वे प्रवल होते ही मुग़ल-साम्राज्य से जा टकराई । 

हिन्दू समाज में उत्तरोत्तर वढ़ती हुई इन प्रवृत्तियों ने मुगल-साम्राज्य को एक श्रजीव उन्नकन में टाल दिया । 
भ्रवतक उसे हिन्दुओं का पूरा सहयोग मिल रहा था, पर अब वे उससे न केवल कुछ खिंच से चले, अपितु उन्होंने भ्रपन 
स्वतन्त्र राज्यों की. स्थापना करना आरम्भ किया । इसकी प्रतिक्रिया यह हुई कि मुग़ल-शासन में मुसलमानों वा एक 


झारम जा 


ऐसा.दल उठ खड़ा हुआ जिसने उसे कट्टर मुसलमानों की संस्था वनाने का प्रयत्न किया। इस विचार-वारा का प्राहस्म 
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तो जहाँगीर के शासन-काल में ही हो चुका था, पर शाहजहाँ के कमज़ोर शासन में उसे अपना संगठन करने का अवसर 
मिल गया ।' शाहजहाँ के जीवन के अन्तिम वर्षो में उसके योग्य पुत्र श्रोरंगज्ञेव ने इस दल का नेतृत्व अ्रपने हाथों में 
लिया | श्रंगज्ञेव कट्टर मुसलमान तो था ही, शासन के अनुभव और योग्यता में भी अपने सव भाइयों से अधिक 
-बढ़ा-चढ़ा था। गद्दी पर बैठने के वाद कूछ वर्षों तक ओरंगज्ेव ने हिन्दू स्वत्वों का विरोध न करते हुए इसलाम के 
सिद्धान्तों पर शासन का पुननिर्माण करने की चेप्टा की, पर विचारों का वेग और उसके जोर में घटनाओं का चक्र, 
इतनी तेजी से चल रहा था कि औरंगज़ेव इस कठिन, सिद्धान्त का अधिक दिनों तक पालन न कर सका । ज्यॉ-ज्यों 
मराठों और सिखों के। संगठित विरोध अधिक तीन होता गंया, औरंगज़ेव को विवश होकर हिन्दू-विरोधी नीति का 
“ पालन करना पड़ा | जजिया फिर से लगा दिया गया । हिन्दू-मन्दिर तोड़े जाने लगे । परिस्थितियों ने मुस्लिम- 
शासन को फिर एक वार उसी स्थान पर लाकर खड़ा कर दिया था, जहाँ से उसका श्रारम्भ हुआ था। उसने फिर 
' एक कट्टर मुसलमानों की संस्था का रूप ले लिया था । 
इस सम्बन्ध में कई वा्तें घ्यान में रखना ज़रूरी हैं। मुस्लिम-शासन को भारतीय जीवन-धारा से भ्रलहदा कर 

लेने का यह प्रयत्न वहुत थोड़े मुसलमानों तक और केवल. राजनैतिक क्षेत्र तक ही सीमित थां-। वह एक ग़लत भ्रौर 
अस्वाभाविक प्रयत्न था, इसमें तो शक ही नहीं। इसी कारण हम यह देखते हें कि १७०७ ई० में भौरंगज़ेव की मृत्यु होने 
के साथ ही इस प्रयत्न का भी श्रन्त हो गया। भारतीय जीवन की दो प्रमुख घाराएँ हिन्दू और मुसलमान, फिर एक 
दूसरे के साथ-साथ वह चलीं। औरंगजेव के उत्तराधिकारियों के लिए हिन्दू-जनता का समर्थ॑न.प्राप्त कर लेना ज़रूरी हो 
गया । शासन को फिर उदारता की नीति बरतनी पड़ी । पर इस बीच हिन्दू श्रौर मुसलमान समाजों की विभिन्नता बहुत 
स्पष्ट हो गई थी। हिन्दी भ्ौर उर्दू के श्रलहदा हो जाने से इस प्रवृत्ति को भौर भी सहारा मिला। इसी वीच कुछ कारण ऐसे 
हुए जिन के परिणाम-स्वरूप मुस्लिम-समाज पतन की श्रोर वढ़ चला। वाहर के मुस्लिम-जगत का सम्पर्क विल्कूल समाप्त 
हो चुका था। ईरान के सफ़वी राजवंश के पतन के वाद ईरानी सभ्यता भी पतन की श्रोर वढ़ रही थी। इस कारण उस 
से प्रेरणा पाना भी सम्भव नहीं रह गया था। निम्न श्रेणियों के हिन्दुओं का श्रधिक संख्या में मुसलमान हो जाने का भी 
अच्छा श्रसर नहीं पड़ रहा था। मुसलमानों में ग़रीवी और शिक्षा का प्रभाव दोनों वढ़ रहे थे। राजनैतिक सत्ता हाथों 
से जा रही थी। संभव है कि मुग्रल साम्राज्य यदि श्रपने प्राचीन वल और वैभव को प्राप्त कर पाता तो दोनों संस्क्- 
तियों के समन्वय की घारा एक वार फिर अपने प्रवल वेग से वह निकलती, पर राजनैतिक परिस्थितियाँ प्रतिकूल थीं। जो 

तार एक वार टूटा वह फिर जुड़ न सका। पर यह सोचना कि धक्का बहुत गहरा अथवा सांघातिक लगा, इतिहास 
की सचाई को दुकराना है। समाज के श्रन्तराल में शताद्दयों में जिस समन्वय की जड़ जम चुकी थी, वह श्रासानी 

से उखाड़ कर फेंकी नहीं जा सकती थी। डा० बेनी प्रसाद के शब्दों में, “निकट भूतकाल के अनुभव भुलाए नहीं जा सके, 

हिन्दू-मुस्लिम-संस्क्रति का जो ढाँचा पाँच शताब्दियों के ज्ञात श्रथवा श्रज्ञात सहयोग प्रयत्नों द्वारा वनाया गया था वह 

न सिफ़ क्ायम ही रहा, भौर मज़बूत वना। वह कड़ी-से-कड़ी परीक्षा में खरा उतर चुका था श्रौर देश की पूंजी का 

अंग वन चुका था | 


अंग्रेजी शासन का प्रभाव 


पतन और भ्रनिदचय की उस संक्रमण-घड़ी में अंग्रेज़ इस देश में आए। वे श्रपने साथ एक नई सभ्यता लाए थे, 
हिन्दू-समाज जो पतनोन्मुख तो था, पर मुस्लिम-समाज जितना गिरा हुआ नहीं था, पश्चिम के नए विचारों के सम्पर्क से 
पुनर्नीवित हो उठा। इस काल के वंगाल के हिन्दू युवकों में हम पश्चिम के कला झर विज्ञान, सभ्यता और संस्कृति से 
अ्रधिक-से-अधिक सीख लेने की प्रवृत्ति को अपने पूरे वेग पर पाते हैँ। ईसाई मिद्यनरियों द्वारा खोले गए स्कूल और छात्रा- - 


*# छल [2/4520 ; रंगतिप )(ए४॥शआ (१४९४४०075. 
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वासों, कम्पनी के नौकरों के लिए खोले गए फ़ोर्ट चिलियम कॉलेज व शेलवनं, डेरोजियो आदि विदेक्षी शिक्षकों के रंपकों 
' के परिणाम-स्वरूप हिन्दू-समाज में जीवंन भौर जाग्रति की एक नई चेतना लहर उठी। अ्रंग्रेज़ी तहज़ीव के प्रत्ति 
मुसलमानों का दृष्टि-कोण विल्कुल भिन्न था। उनमें कट्टरता की मात्रा बढ़ी हुई थी। सैकड़ों वर्ष तक इस देश 
पर शासन करने के मद को वे भूले नहीं थे। उनके लिए गुलामी के नए तौक़ को स्वीकार कर लेना उतना प्रासान 
नहीं था। राज्य के बड़े-बड़े ओहदे उनके हाथ से चले ही गए थे । जो कला-कोशल उनके हाथ में थे, ईस्ट-इंडिया 
कम्पनी की भारतीय उद्योग-बंबों को खत्म कर देने की नीति से उन पर वड़ा घकका लगा। भ्ंग्रेज़ी जासक भी 
उनके प्रति सशंक ही थे । इन सव वातों का परिणाम यह हुआ-कि काफ़ी लम्बे श्र्से तक मुसलमान पंग्रेज़ी-सभ्यता 
से विमुख और शअंग्रेज़ी-शासन से खिंचे रहे। इसो कारण हम देखते हें कि एक ओर जहाँ हिन्दू-समाज में ब्रह्मगसमाज, 
प्रार्थवा-समाज झादि धार्मिक भौर सामाजिक प्रवृत्तियों ने जन्म लिया, जो पश्चिम की सम्यता के अच्छे गुण ले लेने 
के पक्ष में थीं, मुस्लिम-समाज में फ़रैज्ञी औरं वहावी आदि आन्दोलन, जो मूलतः भ्रंग्रेजी शासन के खिलाफ़ थे, फैले । 
मूसलमानों का श्रंग्रेज़ी-आसन के प्रति क्या रुख था; इसका अच्छा परिचय हमें मिर्जा अ्रवृतालिव की “अंग्रेज़ी प्रहद 
में हिन्दुस्तानी तमदूदुन की तारीख' में मिलता है । मुसलिम समाज में नई प्रवृत्तियों का सूत्रपात, हिन्दू-समाज 
के मुक़ाबिले में, बहुत देर से हुआ। 


नवयुग और प्राचीन का पुनर्निर्माण 


» नवीन जीवन की जो चेतना भारतीय समाज में, चाहे वह हिन्दू हो श्रथवा मुसलमान, व्यापक होती जा रही थी, 
: उसके दो पक्ष थे, जिन्हें कमी हम एक दूसरे से मिलते हुए, कमी साथ-साथ विकसित होते हुए भौर कमी विरोध में पाते हैं। 
श्राधुनिक भारत का नया जीवन कुछ तो पश्चिम के प्रभाव में विकसित हुआ है, कुछ उसकी प्रतिक्रिया स्वरूप। घामिक 
विचारों में, साहित्य में, चित्रकला में, सभी जगह एक विचार-घारा ऐसी पाते हे जो पश्चिम के रंग में डूबी हुई है भोर 
दूसरी जो भारतीय परम्परा का सीधा विकास हैं। राम मोहन पर, उपनिपदों में उनका दृढ़ विष्वास होते हुए भी , पदिचिमी 
विचारों का गहरा प्रमाव स्पष्ट था । दूसरी श्लोर राधाकान्त देव और 'राम कोमल सेन कट्टर हिन्दू-सिद्धान्तों में विश्वास 
रखते थे। प्रेमचन्द ने श्राज की समस्याश्रों का विश्लेपण आज के ढंग से किया है | जय शंकर 'प्रसाद' की भ्राँखों में प्राचीन 
के स्वप्न नाचा करते थे। वम्बई के चित्रकार पछ्िचम से प्रेरणा प्राप्त करते है, वंगाल की चित्रकला श्रजन्ता की भीत्तों से 
: प्रेरणा प्राप्त करती है, भारतीय राष्ट्रीय झान्दोलन में, नवीनता का खुले हाथों स्वागत करने वाली भ्रौर प्राचीनता के 
पुनतिर्माण में: व्यस्त ये दोनों प्रवृत्तियाँ एक साथ पाई जाती हैं, यद्यपि यह कहना गलत नहीं होगा कि हमारी राष्ट्रीयता 
की मुख्य झ्रावार-भित्ति श्राज भी श्राघुनिकता की नींव पर उतनी स्थापित नहीं है, जितनी प्राचीनता के स्तम्भों पर। ,, 
हिन्दू-समाज में जिन भ्रनेक घामिक श्रौर सामाजिक सुवार-अ रवृत्तियों ने जन्म लिया, उनके पीछे प्राचीनता के 
पुनरनिर्माण की यह भावना स्पष्ट ही है। राम मोहन राय द्वारा १८२८ ई० में स्थापित किए जानेवाले ग्रह्ममसमाज में हम 
इस मावना को पाते हैं। दयानन्द सरस्वती द्वारा १८७५ ई० में प्रस्थापित श्रार्य-समाज का तो वह मूल-आधघार ही थी। 
आर्य-समाज वेदों को ब्रह्मनवाक्य मानकर चला था। स्वामी दयाननद ने स्मृतियों भर पुराणों को उस हद तक श्रमान्य 
- ठहराया जहाँ उनमें वेदों का विरोध पाया जाता था। झायं-समाज ने तो समस्त देश को एक वार शझ्रार्य-संस्क्ृति के कद 
के तले ला खड़ा करने का महान्‌ श्रायोजन किया था। उसमें से सभी विदेशी तत्वों को निकाल फेंकने का उनका निश्चय 
था। श्रायय-स्रमाज हिन्दुस्तान से पश्चिमी संस्कृति के संघातक प्रभाव को हटाना तो चाहता ही था, वह उसे एक हडार 
. बरस के गहरे मुंसलिम प्रभावे से भी आजाद करा लेना चाहता था। झ्रॉल्कॉट की धियोसिफ़िकल सोसाइटी ने इस 
भावना को और भी पृष्ट किया। उसकी दृष्टि में हर वस्तु और हर विचार जिसका विकास, इस देश में हुआ पा 
शद्ध वैज्ञानिक और चिरन्तन सत्य था। यही भावना नए वेदान्त का समर्यंव करने वाली संस्याजओं हारा एक घोर 
से श्रौर सनातन वर्म महामण्डल श्रादि रूढ़िवादी संस्थाओं द्वारा दूसरी शोर से, दृढ़ बनाई जाने छगी। सव जगह 





श्श्८ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंय 


प्राचीनता की श्रोर लौटने की पुकार थी-बीच के श्रघेरे युग को चीरते हुए प्राचीनता के स्वप्नों को आत्मसात्‌ कर लेने 
की ललक | 

मुस्लिम-समाज में भी इसी प्रकार की प्रवृत्ति ज्ञीर पर थी। इस्लाम में भी एक विभिन्न वातावरण के प्रभाव 
झौर एक विभिन्न नेतृत्व में इसी प्रकार के प्तिक्रियावादी आन्दोलन उठ खड़े हुए। इसका श्राधार भी प्राचीन की भ्रोर 
लौटने-क़रान, पैग्रम्बर और हदीस को स्वीकार करने-पर था। इन “कुरान की शोर लौटो' आन्दोलनों में, दिल्‍ली के शाह 
अ्रव्दुल श्रज़ीज ने इस्लाम को उन अंध विश्वासों और रुढ़ियों से मुक्त करने का प्रयत्न किया जो उसने हिन्दुू-समाज से ली 
थीं और प्राचीन इस्लाम के उन सिद्धाक्तों का प्रचार करने की चेप्टा की जो पैगम्वर द्वारा निर्धारित किए गए थे। 
बरेली के सैयद अहमद ने हिन्दुस्तान को 'दारुल हवे  क़रार दिया, जहाँ कि मुसलमानों को जिहाद' (पृथक धर्म-युद्ध) 
करते रहना आवश्यक था। इस प्रवृत्ति का नाम, तरीक़ए मोहम्मदिया' श्रथवा मुहम्मद के तरीक़े की ओर लौदना 
था। जौनपुर के क्षाह करामत अली इतने उम्र विचारों के नहीं थे, पर उन्होंने भी असंख्य मुसलमानों को शुद्ध इस्लामी 
जीवन की श्रोर लौटने में बड़ी सहायता पहुँचाई। फ़रीदपुर के हाजी शरीयतुल्ला ने फ़रैदी-आान्दोलन की जन्म दिया, 
जो अ््ध-घामिक श्र अरद्धं राजनतिक था। उनके पृत्र दूघू मियाँ के नेतृत्व में यह श्रान्दोलन बहुत प्रवल हो गया था। 
श्रहले-हदीस और मिर्जा गुलाम अहमद क़ादियानी के अ्रनुयागियों में भी यही प्रवृत्ति काम कर रही थी। 

प्राचीन के पुनन्तिर्माण की यह प्रवृत्ति प्रत्येक देश के नवयुग का एक मुख्य श्रंग है। यूरुप में भी पन्द्रहवीं शताव्दी 
में नए जीवन की जिस चेतना ने भ्रपनी उत्ताल तरंगों के प्रवल श्राघातों से मध्य-काल के ध्वंस-चिन्हों को नष्ट-अ्रष्ट कर 
डाला उसके पीछे भी ईसा के पहिले की यूनानी सभ्यता के जीर्णोद्धार का प्रयत्त काम कर रहा था। हिन्दुस्तान में 
भी इस प्रवृत्ति की उपस्थिति स्वाभाविक ही थी। जब कोई राष्ट्र निराशा के गढ़े में गिरा होता है, जब वर्तमान से उसका 
विश्वास उठ गया होता है तब प्राचीन महानता की स्मृति ही उसे भविष्य की नई श्राशाओं और नए स्वप्नों को जाग्रत 
करने में सहायक होती है । यह सच है कि ऐसी स्थिति में कल्पता कभी-कभी इतनी प्रवल हो जाती है कि ऐतिहासिक सत्य 
उसके तूफ़ानी सत्य पर नि:सहाय-सा डूबने-उतराने लगता है। दूर के तो बादल भी सुहावने लगते है, विशेषकर उस समय 
जब उसके पीछे से डूबते हुए सूरज की किरणें फूट निकलती हें। हिन्दू और मुसलमान दोनों समाजों के लिए तो प्राचीन में 
विश्वास रखने का यर्थेष्ट कारण भी था। इस प्रवृत्ति का परिणाम यह हुआ कि हमारे देश में हिन्दू और मुसलमान दोनों 
समाजों पर नवयुग की चेतना का प्रभाव दो विभिन्न रूपों में पड़ा । हिन्दुओं की दृष्टि उस प्राचीन संस्कृति पर पड़ी जिसका 
विकास गंगा और जमुना के किनारे,श्रार्य-ऋषियों द्वारा उन शताब्दियों में हुआ था जब मारतवर्प मुस्लिम संपर्क से विल्कुल 
भ्रछूता था। दूसरी श्रोर मुसलमानों की दृष्टि उनकी अपनी प्राचीन सभ्यता की ओर गईं, जिसका विकास भ्ररव के 
मध्स्थले में, पैग़म्वर भौर उनके साथी खली फ़ाओं द्वारा हुआ था, श्रौर जो श्रपंनी चरम सीमा का स्पर्श, श्रौर उसे पार कर 
चुकी थी, हिन्दुस्तान के संपक में आने के शताव्दियों पहिले। वे दोनों भूल गए---जैसे किसी दूर की वस्तु को देखने को 
तललीनता और तन्मयता में कभी-कभी पास की वस्तु को भूल जाते हे--कि उन दोनों ने इस देश के सैकड़ों वर्षों के 
सामान्य जीवन में और साथ में प्राप्त किए गए सुख और दुःख के सहस्तन-सहस्र श्रनुभवों में एक महान्‌ सामान्य 
सभ्यता का निर्माण किया था, सामान्य सामाजिक संस्थाश्रों भौर धर्म-सिद्धान्तों और कला भौर साहित्य की सामान्य 
पृष्ठ-मूमि पर जिसके लिए वे दोनों उतना ही गौरव श्रनुूभव कर सकते थे, जितना किसी श्रन्य सभ्यता के सम्बन्ध में । 


मेरठ | 
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“कुछ जेन अनुश्रुतियां और पुरातत्व. .- 
दे 5  . श्री मोतीचन्दर एम्‌० ए०, पी. -एच० डी० (लंदन ) 


भारतीय इतिहास के विद्याथियों को ऐतिहासिक श्रनुश्रुतियों का महत्त्व भली भाँति चिदित है। ब्राह्मण 
वौद्ध भौर जैन अनुश्ुतियों से इतिहास के ऐसे बूँघले पहलुओं पर भी प्रकाश पढ़ता है, जिनका पता भी पुरातत्त्व की 
खुदाइयों से ग्रभी तक नहीं चला हूँ । श्रशोक के पूर्व और वाद भी गुप्त काल तक पौराणिक अनुश्वुतियाँ हमें भिन्न- 
भिन्न कुलों के राजाओं के नाम तथा उनके सम्बन्ध की श्रौर भी जांनकारी की वातें बताती हैं । ई० की चौथी शताद््द 
के वाद से लेकर हमें पुरातत्व की तरह-तरह की सामग्रियाँ इतिहास निर्माण के लिए मिलती हैँ फिर भी रूखे इतिहास 
की कठोरता में संजीवता लाने के लिए हमें पुराणों तथा ऐतिहासिक काव्यों में वर्णितं प्रासंगिक गाथाग्रों का सहारा 
भीलेना पड़ता है । पुरातत्व ही एक ऐसी विद्या हे जिसके सहारे हम भारतवर्ष के रीति-रिवाज, रहन-सहन 
व्यापार तथा भारतीय जीवन के और पहलुझ्ों का मी क्रमवद्ध इतिहास निर्माण कर सकते है, पर दुख के साथ फहना 
पड़ता है. कि सिन्व और पंजाव की प्रागैतिहासिक खुदाई को छोड़कर, वैज्ञानिक अन्वेषण की भोर भारतीय पुरातत्त्व 
ने अभी नाम-मात्र के लिए ही क़दम उठाया है । ऐसी अवस्था में भी लाचार होकर हमें साहित्य की सहायता से 
समाज के इतिहास का ढाँचा खड़ा करना पड़ता है, यह ढाँचा चाहे सही हो या ग़लत, क्योंकि श्रभी तक हम प्रसंदिग्घ 
रूप से अपने साहित्य के भ्रमररत्नों का भी काल ठीक-ठीक निर्णय नहीं कर सके हैं । 

ऐतिहासिक अनुश्रुतियों की खोज में प्‌ राणों, काव्यों और नाटकों की काफ़ी छान-बीन की जा चुकी है । वौद्ध- 
साहित्य के त्रिपिटक, श्रट्टकथाओं, मह्ावंस श्रौर दीघवंस तथा संस्कृत बौद्ध साहित्य की और भी बहुत सी कथाओं से भार- 
तीय इतिहास और पुरातत्त्व पर काफ़ी प्रकाश डाला जा चुका है । क्‍या ही श्रच्छा होता कि हम जैन-साहित्य के बारे 
में भी यही वात कह सकते ! कुछ विदेशी विद्वानों ने जिनमें वेवर, याकोवी, लॉयमान तथा शुर्वारिंग मुख्य हें जेन-साहित्य 
का सर्वागीण अध्ययन करने का प्रयत्न किया हँ, लेकिन जो कुछ भी काम भ्रवतक हुआ है वह क्षेत्र की व्यापकता देखते 
हुए नहीं-सा है । विदेशी और भारतीय विद्वानों की कपीा से हम जैन-दर्शन भ्रौर धर्म की रूप-रेखा से श्रवगत हो गये 
हैं, पर जैन-साहित्य में जो भारत के सांस्कृतिक इतिहास का संसाला भरो पड़ा हूँ उसकी शोर विरलों ही का ध्यान गया 
है। भ्रगर हम ध्यान से देखें तो इस उदासीनता का कारण शभ्रच्छी तरह सम्पादित जैन-प्रन्यों का अभाव हैं । न तो 
जैन श्रागमों में टिप्पणियाँ ही देख पड़ती हें, न प्रस्तावनाएँ। अनुक्रमणिकाओं का तो सर्वथा श्रमाव रहता है । सम्प्रदाय 
विद्दोष के ग्रन्थ होने से सव को इनके मिलने में भी वड़ी कठिनाई होती है, यहाँ तक कि बड़े-बड़े विश्वविद्यालयों के पुस्त- 
कालयों में भी जैन-अंग या छेंद-सूत्र बड़ी कठिनता से ही प्राप्त होते हैं । इन कठिनाइयों के साथ-साथ भाषा का भी 
प्रवन है । महाराष्ट्री प्राकृत जो जैन-प्रन्थों की भाषा है भ्रक्सर लोगों के समझ में नहीं श्राती और बहुत से स्थल ऐसे 
श्राते हें जो विशेष भ्रष्यपत के विना समभ ही में नहीं श्राते। इन सव कठिनाइयों को ध्यान में रखते हुए विद्वानों ने 
जैन-शास्त्रों को जवतक उनके उपादेय संस्करण न निकल चुके अलग ही छोड़ दिया हूँ । लेकिन वास्तव में ऐसा करना 

' नहीं चाहिए। श्रशुद्ध टीकाश्रों, चूणियों और छेद-सूत्रों में भी हमें ऐसे मार्के की सामग्रियाँ मिलती हें जो भर कहीं 

उपलब्ध नहीं हैं। इन प्रनुश्रुतियों का महत्त्व, जैसा हम॑ भ्रागे चलकर देखेंगे, इसलिए भ्रौर भी बढ़ जाता है कि वे 
पुरातत्त्व की बहुत सी खोजों पर प्रकाश डालकर उनकी ऐतिहासिक नींव को भ्रौर भी मजबूत बनाती है । 

यहाँ यह भी प्रश्न उठता है कि ऐतिहासिक अनुश्नुतियों भौर पुरातत्त्व की खोजों का पारस्परिक सम्बन्ध क्या 
है? पुरातत्त्व वैज्ञानिक भ्राश्नयों पर अवलम्बित है भौर पुरातत्त्व का विद्यार्थी तवतक किसी सिद्धान्त पर नहीं पहुँचता 

“ जव॒तक वह खुदाई के प्रत्येक स्तर से निकली हुई वस्तुओं का वैज्ञानिक रीति से भ्रध्ययन न कर ले । अपने सिद्धांन्तों 
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को और अधिक वैज्ञानिक वनाने के लिए वह एक जगह से मिली सामग्रियों को ठीक उसी स्तर पर दूसरी जगहों से 
मिली सामग्रियों से तुलगा करके तव किसी विश्येप निष्कप पर पहुँचता है। इसके विपरीत अनुश्रुतियाँ सैकड़ों पुश्तों 
से जवानी चली श्राती हें भौर पेक्तर इसके कि वे लिख ली जावें, मौखिक आदान-प्रदान के कारण उनमें बहुत से फेर- 
फार और व्यर्थ की वातों का समावेश हो जाता है, जिनसे उनकी सचाई में काफ़ी सन्देह की जगह रह जाती है। इन 
सव बातों से यह स्वाभाविक ही हूँ कि पुरातत्त्व की वैज्ञानिक पद्धति मौखिक श्रनृश्रुतियों को सन्देह की दृष्टि से देखें 
श्रौर उनकी सत्यता को तभी माने जब खुदाइयों से या अ्रभिलेखों से भी उनकी पुष्टि होती हो । विद्वानों ने पुरातत्त्व 
की अ्रवहेंलना भ्रीर साहित्यिक पुरातत्त्व' पर विश्वास की काफ़ी जोरदार समालोचना की है । लेकिन इस विवाद 
से यह न समझ लेना चाहिए कि शअनुश्रुतियों में कुछ तत्त्व ही नहीं है । ठोस ऐतिहासिक सामग्रियों के अभाव में 
केवल शअ्रनुश्रुतियाँ ही कुछ जटिल प्रइनों की सुलमाने में समर्थ हो सकती हैँ । लेकिन अनुश्रुतियों का मूल्य समभते 
हुए भी यह वात श्रावश्यक है कि उनका प्रयोग विज्ञान की तराजू पर तौल कर हो । अ्रगर पुरातत्त्व से श्रनुश्रुतियों का 
सम्बन्ध हैँ तो दोनों के सामंजस्य से ही एक विशेष निर्णय पर पहुँचना चाहिए । अनुश्रुतियों के श्रध्ययन के लिए यह भी 
श्रावश्यक है कि एक ही तरह की भिन्न-भिन्न अनुश्रुतियों को पढ़कर उनकी जड़ तक पहुँचा जाये | ऐसा करने से स्वयं . 
ही विंदित होने लगेगा कि कौन सी वातें पुरानी और असल हैं भौर कौत सी वाद में जोड़ दी गई हें । जैन-श्ास्त्र की 
थोड़ी सी श्रनुश्रुतियों का श्रष्ययत करते हुए हमने इस वात का पूर्ण ध्यान रक्‍्खा है कि पुरातत्त्व से उन पर क्या प्रकाण 
पड़ता है । इस छान-वीन से हमें पता चला कि अनुश्रुतियों में किस तरह एक सत्य की रेखा निहित रहती है श्रौर किस 
तरह धीरे-बीरे कपोलकल्पनाएँ उसके चारों श्रोर इकठठी होकर सत्य को ढक देने की कोशिश करती रहती हैं । पुरा- 
तत्त्व के सहारे से यह सत्य पुनः निखर उठता है। नीचे के पृष्ठों में पुरातत्त्व के प्रकाश में कुछ जैन श्रनुश्रुतियों की जाँच- 
पड़ताल की गई है भौर यह दिखलाने का प्रयत्न किया गया है कि किस प्रकार अनुश्रुतियाँ और पुरातत्त्व एक दूसरे 
के सहारे से इतिहास-निर्माण में हाथ बंटाते हैँ । 


(१) 


जिन्हें उत्तर-भारत की वड़ी नदियों से परिचय है उन्हें यह भी मालूम होगा कि अनवरत वर्षा से इन नदियों 
में कैसे प्रलयंकारी पूर आ सकते हैं । गरमी में जो नदियाँ सूखकर केवल नाला वन जाती हैं वे ही नदियाँ घनघोर 
बरसात के बाद बड़ी गरज-तरज के साथ उफनती हुई वस्तियों और खेतों को वहाने के लिए तैयार दिखलाई पड़ती 
है। हमारे होश में ही ऐसी वहुत सी वाढ़ें आ चुकी हैँ जिनसे घन-जन का काफ़ी नृक़सान हुआ था। प्राचीन भारत 
में भी वहुत सी ऐसी बाढ़ें श्राया करती थीं, जिनमें से वहुत बड़ों की याद अनुश्रुतियों में वच गई है । प्रायः श्रनुश्चुतियों 
में इन वाढ़ों का कारण ऋषि-मुनियों का श्राप या राजा का श्रत्याचार माना जाता हैं । “इस प्रकार की एक वाढ़ का 
वर्णन, जिसने पाटलिपुत्र को तहस-नहस कर दिया (तित्त्योगाली पइण्णय' में दिया हुआ है ।' इस अनुश्रुति का सम्वन्ध 
पाटलिपुत्र की खुदाई से समझाने के लिए मुनि कल्याणविजय जी द्वारा तित्योगाली के कुछ अवतरणों का अनुवाद 
नीचे दिया जाता है : 

कल्की का जब जन्म होगा तब मथुरा में राम श्रौर कृष्ण के मन्दिर गिरेंगे और विष्णु के उत्थान के दिन 
(कार्तिक'सुदी ११) वहाँ जन-संहारक घटना होगी। 

इस जगत्‌-प्रसिद्ध पाटलिपुत्र नगर में ही चतुर्मूख” नाम का राजा होगा । वह इतत़ा अभिमानी होगा कि 
दूसरे राजाओं को तृण समान गिनेगा । नगरचर्या में निकला हुआ व्रह नन्‍्दों के पाँच स्तूपों को देखेगा और उनके सम्बन्ध 


* मुनि कल्याणविजय, वीर निर्वाण संवत्‌ और जैन काल गणना, पृ० ३७-४०, मूल, ४१-४५ जालोर 
सं० १६८७॥ 
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मैं पूछ॑-ताछ करेगा, तव उसे उत्तर में कहा जायेगा कि यहाँ पर वल, रूप, घन और दा से समृद्ध नन्‍्द राजा बहुत 
समय तक राज कर गया है, उसी के वनवाये हुए ये स्तूप हैं। इनमें उसने सुवर्ण गाड़ा है, जिसे कोई दूसरा राजा ग्रहण 
नहीं कर सकता । यह सुन कल्की उन स्तूपों को खुदवायेगा भर उनमें का तमाम सुवर्ण ग्रहण कर लेगा। इस द्रव्य- 
प्राप्ति से उसका लालच बढ़ेगा और द्रव्य प्राप्ति की आशा से वहूँ सारे नगर को खुदवा देगा | तव ज़मीन में से एक 
पत्थर की गौ निकलेगी, जो 'लोणदेवी' कहलाएगी । ह 
-. लोगणदेवी श्राम रास्ते में खड़ी रहेगी और भिक्षा निमित्त श्राते-जाते सावुओं को -मार गिरावेंगी, जिससे 
उनके भिक्षापात्र टूट जायेंगे तथा हाथ-पैर और शिर भी फूटेंगे-भौर उनंका नगर में चलना-फिरना मुश्िकल हो 
जायगा। - 
त॒व महत्तर (साधुओं के मुखिया) कहेंगे---श्रमणों, यह अनागत दोष की--जिसे भगवान्‌ वरद्धंमानस्वामी ने 
भ्रपने ज्ञान से पहले ही देखा था---श्रग्न सूचना हैँ। साधुओं ! यह गो वास्तव में श्रपनी हितचिन्तिका हैँ। भावी 
संकट की सूचना करती हूँ । इस वास्ते चलिए, जल्दी हम॑ दूसरे देशों में चले जायें ! 
गौ के उपसर्ग से जिन्होंने जिन-वचन सत्य होने की सम्भावना की वे पाटलिपुत्र को छोड़कर श्रन्य देह को चले 
गये । परं वहुतेरे नहीं भी गये । 
गंगा-शोण के उपद्रव विषयक जिन-वचन को जिन्होंने सुना वे वहाँ से श्रन्य देदा को चले गये। पर बहुतेरे नहीं 
गरीगये। 
“भिक्षा यथ्थेच्छ मिल रही हूँ, फिर हमें भागने की क्या ज़रूरत हूँ ?” यह कहते हुए कई साधू वहाँ से नहीं गये । 
दूर गये भी पूर्वभविक कर्मों के तो निकट ही हे । नियमित काल में फलने वाले कर्मों से कौन दूर भाग सकता 
? मनृष्य समभता है, में भाग जाऊं ताकि शान्ति प्राप्त हो, प्र उसे मालूम नहीं कि उसके भी पहले कर्म वहाँ पहुँच 
कर उसकी राह देखते हें । 
वह दुर्मुख भर अ्रधर्म्ममुख राजा चतुर्मुख (कल्की ) साधुझों को इकट्ठा करके उनसे कर माँगेगा झौर न देने 
पर श्रवण-संघ तथा श्रन्य मत के साधुओं को क़ैद करेगा ।" तव जो सोना-चाँदी श्रादि परिग्रह रखने वाले साधु होंगे 
वे सब 'कर' देकर छूटेगे । कल्की उन पाखंडियों का जवरन्‌ वेष छिनवा लेगा । 
लोभग्रस्त होकर वह साधुझों को भी तंग करेगा । तव साधुओों का मुलखिया कहेया--हे राजन ! हम भ्रकिचन 
हैं; हमारे पास क्या चीज़ हूँ जो तुझे कर-स्वरूप दी जाय ?” इस.पर भी कल्‍की उन्हें नहीं छोड़ेगा और श्रमणसंघ कई 
दिनों तक वैसा ही रोका हुआ रहेगा । तव नगर-देवता भ्ाकर कहेगा---श्वरे निर्देय राजन्‌ ! तू श्रमणसंघ को हैरान 
करके क्‍यों मरने की जल्दी तैयारी करता है ? ज़रा सबर कर। तेरी इस भ्रनीति का भाखिरी परिणाम तैयार है ।/ 
नगरदेवता की इस घमकी से कल्की घवरा जायगा और श्राद्र वस्त्र पहिन कर श्रमणसंघ के पैरों में गिरंकर कहेगा-- 
हे भगवन्‌ ! कोप देख लिया। भव प्रसाद चाहता हूँ !” इस प्रकार कल्की का उत्पात मिट जाने पर भी श्रधिकतर 
साधु वहाँ रहना नहीं चाहेंगे, क्योंकि उन्हें मालूम हो जायगाः कि यहाँ पर निरन्तर घोर वृष्टि से जल प्रलय 
होने वाला हू । > 
तब वहाँ नगर की नाश की सूचना करने वाले दिव्य, भान्तरिक्ष भौर भौम उत्पात शुरू होंगे कि जिनसे साधु- 
साध्वियों को पीड़ा होगी । इन उत्पातों से शौर श्रतिशायी ज्ञान से यह जानकर कि---सांवत्सरिक पारणा के दिन 
भयंकर उपद्रव होने वाला हूँ ?-साधु वहाँ से विहार कर चले जायेंगे । पर उपकरण, मकानों गौर श्रावकों का 
* प्रतिवनन्‍्ध रखने वाले तथा भविष्य पर भरोसा रखने वाले साधु वहाँ से जा नहीं सकेंगे । 
तब सत्रह रात-दिन तक निरन्तर वृष्टि होगी, जिससे गंगा श्रौर शोण में वाढ़ झायेंगी। गंगा की वाढ़ भौर 
शोण के दुर्घर वेग से यह रमणीय पाटलिपुत्र नगर चारों ओर से वह जायगा। साघु जो घीर होंगे वे श्रालोचना प्राय- 
श्वित्त करते हुए भ्नौर जो श्रावक तथा वसति के मोह में फंसे हुए होंगे वे सकरुण दृष्टि से देखते हुए मकानों के साथ 
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ही गंगा के प्रवाह में वह जायेंगे ।. जल में वहते हुए वे कहेंगे--हि स्वामि सनत्कुमार ! तू श्रमणसंघ का शरण हो, 
यह वैयावृत्य करने का समय है ।' इसी प्रकार साध्वियाँ भी सनत्कुमार की सहायता माँगती हुई मकानों के साथ 
वह जायेगी । इनमें कोई-कोई श्राचार्य और साघु-साध्वियाँ फलक आदि के सहारे तैरते हुए गंगा के दूसरे तट पर 
उत्तर जायेंगे। यही दर्शा नगरवासियों की भी होगी | जिनको नाव-फलक आ्रादि की मदद मिलेगी वे बच जायेंगे, 
वाक़ी मर जायेंगे। राजा का खज़ाना पाडिवत आचार्य और कल्की राजा आदि किसी तरह व्चेंगे, पर-अधिकतर बह 
“ जायेंगे। वहुत कम मनुष्य ही इस प्रलय से बचने पायेंगे । 

इस प्रकार पाटलिपृत्र के वह जाने पर घन शौर की ति का लोसी कलल्‍्की दूसरा नगर वसायेगा और वाग्र-वग्रीचे 
लगवा कर उसे देवनगर-तुल्य रमणीय वना देगा । फिर वहाँ देव-मन्दिर बनेंगे और साधुओं का विहार शुरू होगा । 
श्रनूकूल वृष्टि होगी और श्रनाज वग्गैरह इतना उपजेगा कि उसे खरीदने वाला नहीं मिलेगा। इस प्रकार पचास वर्ष 
सुभिक्ष से प्रजा श्रमन-चैन में रहेगी । 

इसके बाद फिर कल्की उत्पात मचायेगा। पाखंडियों के वेष छिनवा लेगा और श्रमणों पर अत्याचार करेगा । 
उस समय कल्पव्यवहारघारी तपस्वी युग प्रधान पाडिवत औौर दूसरे साधु दुःख की निवृत्ति के लिए छट्ठ भ्रटटुम का तप 
करेंगे। तव कुछ समय के वाद नगरदेवता कल्की से कहेगा---शरे निर्दयी ! तू श्रमणसंघ को तकलीफ़ देकर क्यों 
जल्दी मरने की तैयारी कर रहा है ? जरा सवर कर, तेरे पापों का घड़ा भर गया हैं ।! नगरदेवता की इस धमकी की 
कुछ भी परवाह न करता हुआ वह साधुय्ों से भिक्षा का पष्ठांश वसूल करने के लिए-उन्हें वाड़े में क़ैद करेगा । साथुगण 
सहायता इन्द्र का ध्यान करेंगे। तब श्रम्वा श्ौर-यक्ष कल्की को चेतायेंगे, पर वह किसी की भी नहीं सुनेगा। श्राखिर 
में संघ के कायोत्स्ग ध्यान के प्रभाव से इन्द्र का आसन कंपेगा और वह ज्ञान से संघ का उपसर्ग देखकर जल्दी वहाँ 
श्रायेगा । धर्म की वुद्धिवाला और अधर्म का विरोधी वह दक्षिण लोकपति (इंद्र) जिन-प्रवचन के विरोधी कल्की 
का तत्काल नाश करेगा । 

उम्रकर्मा कल्की उग्र नीति से राज करके छियासी वर्ष की उमर में निर्वाण से दो हजार वर्ष वीतने पर इन्द्र 
के हाथ से मृत्यु पायेगा । तब इन्द्र कल्की के पूत्र दत्त को शिक्षा दे श्रमणसंघ की पूजा करके श्रपने स्थान 
चला जायेगा । 

इस अनुश्रुति की अच्छी तरह से जाँच-पड़ताल के वाद हम निम्नलिखित तथ्यों पर पहुंचते हैं। (१) पाटलि- 
पुत्र में चतुर्मुख श्रयवा कल्की नाम का एक लालची राजा राज करता था । गड़े घ॒त की खोज में उसने नन्‍दों के पाँच 
स्तूप उखड़वा डाले और नगर-का एक भाग खुदवा डाला । जैन तथा जनेतर सावुग्रों पर वह कर इत्यादि लगा कर 
बड़ा अत्याचार करता था। उसके अत्याचारों से तंग आकर अधिकतर साधु देश छोड़कर चले गये। (२) उसके 
राजकाल में एक वार सत्रह रात श्रौर दिन वरावर पानी वरसता रहा। गंगा और सोन में भयंकर वाढ़ श्रा गई, जिसके 
फलस्वरूप पाटलिपुत्र वह गया, केवल थोड़े से लोग तख्तों और नावों के सहारे श्पनी जान वचा सके । (३) राजा 
कल्की पाडिवत्‌ झ्राचाये के साथ वच गया और वाद में उसने एक सुन्दर नगर वसाया । कुछ दिनों तक कल्‍्की चुप बैठा 
रहा, पर वाद में उसके अत्याचारों का वेग और भी वढ़ा। जैन साथुझों को, जिनमें पाडिवत्‌ आचार्य भी थे, उसने 
पष्टमांश कर वसूल करने के लिए बड़े-बड़े कप्ट दिये । (४) इन्द्र ने, जिसे यहाँ दक्षिणाविपति कहा है, साधुझ्रों 
की रक्षा के लिए छियासी वर्ष उमर वाले कल्‍्की को नष्ट कर दिया। (५) चतुर्मुख के वाद उसका पुत्र दत्त 
गही पर वैठा । - 

पहली वात पर विचार-करने से यह भास होता है कि चतुर्मुख या कल्की नाम का एक अत्याचारी राजा तो” 
था, परन्तु उसकी ऐतिहासिकता कितनी हैं, यह कहना कठिन हैं.! जैन-सिद्धान्त के अनुसार कल्की श्रौर उपकल्की दुसमा 
में वरावर होते आये हैँ, हजार वरस में कल्की होता है और पाँच सो वरस में उपकल्की (शावेग, मेसीयास ग्लाउवे इन 
इण्डियन उण्ड ईरान, पृ० १४०) । लेकिन इन क़ल्कियों श्रौर उपकल्कियों का सम्वन्ध ऐतिहासिक न होकर कलियुग 
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की कल्पना से सम्बन्ध रखता है । फिर भी जैन-साहित्य से यह पता लगता है कि वास्तव में कोई ऐसा भत्याचारी 
. राजा था, जो भ्रपती करनी से कल्की वन गया ।“मुनि कल्यानविजय जी नें (वही, ३७-३८) चतुर्मुख कल्की के 


. बारे में तमाम उद्धरण एकत्रित कर दिये हैं, जो यहाँ उद्धृत किये जाते हैं । 


(१) तित्योगाली---शक से १३२३ (वीरनिर्वाण १६२८) व्यतीत होंगे तब कुसुमपुर (पाटलिपुत्र) 
में दुष्ट वुद्धि कल्की का जन्म होगा । 

(२) काल सप्ततिका प्रकरण--बीरनिर्वाण से .१६१२ वर्ष ५ मास वीतने पर पाटलिप्नस नगर 
में चंडाल के कुल में चैत्र की श्रष्टमी के दिन श्रमणों का विरोधी जन्मेगा, जिसके तीन नाम होंगे-- 
१ कल्की, २ रुद्र और ३ चतुर्मुख। - रु 

(२) द्वीपमालाकल्प---वीरनिर्वाण से १६१४ वर्ष व्यतीत होंगे तव पाटलिपूत्र में म्लेब्छ कूल में यथ की 
स्‍त्री यशोदा की कृक्षि से चैत्र शु० ८ की रात में कल्की का जन्म होगा । 

(४) दीपमालाकल्प (उपाध्याय क्षमोश्रमंण) । मुझसे (वीरनिर्वाण से १७५ वर्ष वीतने पर) विक्रमादित्य 
नाम का राजा होगा | उसके वब्राद १२४ वर्ष के भीतर (नि० सं० ५६६ में) पाटलिपुत्र नाम नगर में * »% :: 
चतुर्मुख (कल्की) का जन्म होगा। 

(५) तिलोयसार (दिगम्वराचार्य नेमिचन्द्र) 

वीरनिर्वाण से ६०४ वर्ष भ्रौर ५ मास वीतने पर 'शक राजा' होगा और उसके वाद ३६४ वर्ष और सात मास 
में अर्थात्‌ निर्वाण संवत्‌ १००० में कलकी होगा। - 

उपरोक्त उद्धरणों में नेमिचन्द्र को छोड़कर केवल श्वेताम्बर श्राचार्यो' का कल्की के समय के बारे में मत है। 
करुकी और उपकंल्की वाला सिद्धान्त दिगम्बर सम्प्रदाय के ग्रन्थों में भी पाया जाता है (जदिवसहू, तिलोय पष्णत्ती, 
पु० ३४३) । तिलोयपण्णती की अनुश्ुति के अनुसार (वही, पृ० ३४२) इच्द्र-पुत्र कल्की की उमर ७७ वर्ष की थी 
भ्रौर उसने ४२ वर्ष राज्य किया । -वह जैन-साधुओं से कर लेता था। उसकी.- मृत्यु किसी भ्सुरदेव के हाथों हुई । 
उसके पृन्न का नाम अतिब्ज़य कहा गया हूँ। 

भ्रव हम देख सकते हँ कि कल्की के समय के वारे में दो भिन्न मत हैँ और जहाँ तक पता लगता है इन मतों 
की उत्पत्ति मध्यकाल में हुई होगी । दिगम्वर-मत कल्की से कलयुग का सम्बन्ध जोड़ने तथा १००० चर्ष पर कल्की 
की उत्पत्ति वाले सिद्धान्त के प्रतिपादन के लिए कल्की का समय वीरनिर्वाण से १००० वर्ष पर मानता हैं । इसके 
विपरीत दवेताम्बर-मत इस समय को क़रीव-करीब दूना कर देता है । इन सबसे कल्की की वास्तविकता में सन्देह 
होने लगता है। केवल क्षमाश्रमण कल्की का समय वोरनिर्वाण ५६६ देते हे, लेकिन इस समय का आधार कौन सी 
झनुश्रुति थी, इसका हमें पता नहीं है, पर आगे चलकर हम देखेंगे कि केवल यही एक ऐसा मत हूँ, जो सचाई से बहुत 
पास तक पहुँच पाता हैँ । 

यहाँ यह जानने योग्य वात है कि तित्योगाली की कल्की सम्वन्बी अनुश्रुति का प्रचार आचार्य हेमचन्द्र के 
समय तक अच्छी तरह हो चुका था, क्योंकि महावी रचरित के १३वें सर्य में उन्होंने कल्की-झाख्यान क़रीव-करीब तित्यो- 
गाली के राब्दों में ही दिया है (इक्डियन एन्टिक्वेरी, १६१६,पु० १२९८-३० ) । कल्की का जन्म स्लेच्छ कुल में बतलाया 
गया हूँ और उसका जन्मकाले वीरनिर्वाण सं० १६९१४ । झाख्यान के और बहुत से भंग जैसे घन के लिए नन्‍्दों के स्तूपों 
की खुदाई, जैन-साधुश्रों पर अत्याचार तित्योगांली और महावीर-चरित में ज्यों-के-त्यों हैं । बाढ़ का भी वर्णन हूँ, पर 
सोन नदी का नाम नहीं श्राया है । सब कुंछ साम्पता होते हुए भी महावीर-चरित के कल्की-आस्यान में तित्वोगाली 
की-सी सजीवता नहीं है । महावीर-चरित में झाचारय पाडिवत्‌ का भी नाम नहीं है । वाढ़ के वांद नगर का पुन्निर्माण, 
वाद में जैन-साघुओं पर अत्याचार तथा अन्त में इन्द्र द्वार कल्की का वध, ये सद घटनाएँ दोनों भ्रनुश्नुतियों में 
समान रूप से वर्णित हैँ। दोनों की तुलना करते हुए यह मानना पढ़ंता है. कि तित्योगाली वाली भनुक्षुति पुरानी 
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है और ऐसा मालूम पड़ता है कि आचारय॑ हेमचन्द्र ने भी इसी का सहारा लेकर महावीर-चरित का कल्की- 
क्रथानक लिखा | 

इन सव अनुश्ुतियों से पत्ता चलता है कि कल्की महावीर के १००० या २००० वर्ष वाद हुआ । इस वात पर 
सव सहमत हे कि कल्‍्की पाटलिपुत्र का राजा था। कुछ इसे चांडाल कुल मे पैदा हुआ और म्लेच्छ कुल का मानते हैं । 
लेकित इसके ऐं तिहं।सिक अ्रस्तित्व पर किसी ने कुछ प्रकाश नहीं डाला है । इस अवस्था में पुरातत्त्व हमारी वड़ी मदद 
करता है । हमने देखा ही हूँ कि तित्थोगाली में पाटलिपुत्र की वाढ़ का कितना सजीव वर्णन है । प्रसन्नता की वात हैं 
कि पाटलिपुत्र की खुदाई से भी इस बड़ी वाढ़ का पता चलता हैँ श्र इससे तित्थीगाली की अनुश्रुति की सत्यता का 
ग्राधार श्रौर भी मजबूत हो जाता है । 

डा० डी० वी० स्पूनर ने कुम्रहार (प्राचीन पॉटलिपुत्र) की खुबाई में मौर्य स्तर भ्रौर राखों वाले स्तर के 
बीच कोरी मिट्टी का स्तर पाया । उस स्तर में उन्हें ऐसी कोई वस्तु न मिली जिससे यह साबित हो सके कि उस स्तर 
में कभी वस्ती थी । इस जमी हुई मिट्टी का कारण डा० स्पूनर बाढ़ वतलाते है । डा० स्पूनर के शब्दों में “कोरी मिट्टी 
की श्राठ था नौ फ़ुट मोटी तह जो वस्तियों के दो स्तरों में पड़ गई है इसका भौर कोई दूसरा कारण न में सोच सकता 
हूँ, न दे सकता हूं । हमें इस वात का पता हूँ कि ऐसी ही वाढ़ें पटने के आस-पास आती रही हैं झौर वखरा के श्रशोक- 
कालीन स्तम्भ की जड़ में भी एक ऐसी ही कोरी मिट्टी की तह मिलती हे ।”” डा० स्पूनर के मतानुसार पाटलिपृत्र 
को यह वाढ़ उस समय आई जव अशोक का प्रासाद खड़ा था, तथा वाढ़ की रेतीली मिट्टी ने न केवल महल के फ़र्ण को 
ही नौ फ़ूट ऊँची लदान से ढाक लिया, वल्कि महल के स्तम्भों को भी क़रीव-क़रीव उनकी श्राधी ऊँचाई तक ढाक दिया, 
(श्राकियोलोजिक सर्वे भव इंडिया, एनुअल रिपोर्ट, १६१२-१३, पृ० ६१-६२) । 

..._ डा» स्पूनर इस वात का पता ने चला सके कि बाढ़ कितने दिनों तक चली, न उनको इस वात का ठीक-ठीक 
अन्दाजा लग सका कि वाढ़ आई कव ? “यह वात सम्भव है कि हम आखिरी वात का अटकल लगा सकें। हमने ऊपर 
देखा है कि राख वाली स्तर में या उसी के झ्ाासप[स खुदाई से हमें ई० प्रथम शताब्दी के सिक्के और कुछ वस्तुएँ मिली 
हैं। ये प्राचीन चिह्न गुप्त-कालीन ईट की दीवारों से तो ज़रूर ही पुराने हैं । श्रगर ई० सन्‌ की पहली कुछ सदियों में. 
बाढ़ न आई होती तो इन अ्रवशेषों श्रौर सिक्कों का यहाँ मिलना श्राश्वयंजनक होता । इस श्रवस्था में उन्हें मौयंकालीन 
फ़र्श पर या उसके कुछ ऊपर मिलना चाहिए था। अगर इमारत सिक्‍कों के चलन-काल में वराबर व्यवहार में थी 
तो बाढ़ सिक्कों के काल और गुप्त-काल के वीच में श्राई थी । इन सव वातों से , और जो सबूत हमारे पास 
हैं उनसे यह निष्कर्ष निकलता है कि बाढ़ ईसा की प्रथम शताब्दी में या उससे दो एक सदी हट कर श्राई, तथा इस काल 
के सिक्के और वस्तुएँ जो गुप्तकाल की दीवार के नोचे मिले हें इस वात के द्योतक हैँ कि मौर्यंकालीन महल का थोड़ा- 
बहुत व्यवहार वाढ़ हट जाने पर भी बरावर होता रहा | मिट्टी के स्तर का सिरा फ़र्श का काम देता रहा होगा । 
इमारत बहुत कुछ दूट-फूट गई होगी तथा उसकी भव्यता में भी वहुत कुछ फ़रक़ पड़ गया होगा, लेकिन इसका कोई 
कारण नही देख पड़ता कि वह बसने, लायक़ न रही हो । श्रगर खम्भों की ऊँचाई वीस फ़ुट थी (शायद वे इससे उंचे 
ही थे) तो रेतीली मिट्टी ने उन्हें क़रीब ग्यारह फ़ूट छोड़ दिया होगा शौर यह कोई विलकूल साधारण ऊँचाई नहीं है । 
इसलिए यह सम्भव है कि वाढ़ के सैकड़ों वर्ष वाद तक भो मौर्यकालीन आस्थानमंडप व्यवहार में श्राता रहा” 

(वही, पृ० ६२) । 

खुदाई से इस वात का भी पता चलता हूँ कि रेतीली मिट्टी जमने के बाद पूरी इमारत जल गईं, क्योंकि 
गुप्तकालीन इमारतों के भग्नावशेष सीधी राख की तह पर खड़े पाये गये, जिससे हम इस वात का अनुमान 
कर सकते हें कि श्राग कदाचित्‌ ई० स० चौथी या पाँचवीं में लगी हो। डा० स्पूनर की राय में गुप्तकालीन 
दीवारें छठवीं शताब्दी के वाद की नहीं हो सकतीं श्रौर इस वात की सम्भावना अधिक हैं कि वे इसके 
पहले की हों । 
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डा० स्पूनर की खुदाई-सम्वन्धी वक्‍तव्यों की विवेचना करने पर हम निम्नलिखित तथ्यों पर पहुँचते हैं : 
(१) पाटलिपुत्र में उस समय वाढ़ भाई जव श्रशोक का महल समूचा'खड़ा था | वाढ़ से उस पर नौ फ़ुट मिट्टी लद 
. गई। (२) ई० स० की आरम्मिक शताब्दियों के सिक्के इत्यादि गुप्त स्तर भ्रौर रेतीली मिट्टी के वीच में मिलने से 
डा० स्पूनर ने यह राय क़ायम की कि बाढ़ ई० प्रथम शतान्दी या एकाघ सदी वाद आई होगी । (३) बाड़ के बाद 
भो पूरानी इमारत कुछ-कुछ काम में लाई जाती थी। अन्तिम कथन का समर्थन तित्थोगाली द्वारा होता है, जिसमें 
कहा गया है कि वाढ़ के वाद चतुर्मुख ने एक नया नगर पुराने को छोड़कर वसाया । श्रव हम देख सकते हें कि तित्योगाली 
ने पाट्लिपुत्र की भीपण वाढ़ का, जो ई० पहली दूसरी शताव्दी में आई थी, कैसा उपादेय और विशद वर्णन जीवित 
रखा है । 
तित्योगाली के कल्की-प्रकरण के भ्रारम्म में ही यह कहां गया है कि कल्की ने नन्‍दों के वनवाये पाँच जैन-स्तूपों 
' को गड़ें धन की खोज में खुदवा डाला । युवान च्वांग, इस कथा का समर्थन करते हैं। 
 युवान च्यांग को पाटलिपुत्र के पास छोटी 'पहाड़ी के दक्षिण-पश्चिम में पाँच स्तूपों के भग्नावशेप देख पड़े । 
इनके पख कई सौ क़दमों के थे और इनके ऊपर वाद के लोगों ने छोटे-छोटे स्तूप बना दिये थे। इन स्तूपों के सम्बन्ध 
में युवान च्यांग दो श्रनुश्रुतियों का उल्लेख करता है । एक प्राचीन अनुश्रुति के श्रनुसार श्रशोक द्वारा ६४००० स्तूप 
वनवाये जाने के वाद वुद्धचिह्न के पाँच माग बच गये और श्रश्ञोक ने इन पर पाँच स्तूप वनवाये । दूसरी अनुश्नुति, 
जिसको युवान च्वांग हीनयानियों की कहता है, इन पाँचों स्तूप में नंदराजा की पाँच निधियाँ श्रौर सात रत्न गड़े थे 
_ बहुत दिनों बाद एक अ्रवोद्ध राजा अ्रपनी सेना के साथ श्राया:और स्तूपों को खोदकर घन निकाल लेना चाहा। इतने 
में भूकम्प आया, सूर्य बादलों से ढक गया भौर सिपाही मरकर गिर पड़े । इसके वाद किसी ने उन स्तूपों को नहीं छूम्मा 
(वाटर्स, युवान च्वांग, २, पृ० ६६-६८)-। 
पाटलिपुत्र की खुदाई से सात लकड़ी के वने चवबूतरे मौर्य स्तर से निकले हैं । इनमें हर एक की लम्बाई ३० 
फ़ुट, चौड़ाई ५४” और ऊँचाई ४६ है । सवकी वनावट भी प्राय: एक सी है । इनके दोनों ओर लकड़ी के खूँटे, जिनके 
दूठ बच गये हे, लगे थे। चवूतरों के वीच- में मी कुछ लकड़ी कें ख॒म्मे देख पड़ते हैं, पर इनका चबूतरों से क्‍या सम्बन्ध 
था, कहा नहीं जा सकता (श्रा० स० रि०, वही, पृ० ७३) । स्पूनर का पहले ध्यान था कि शायद चबूतरे भारी खम्मों 
के सेमालने के लिए बने हों, पर डा० स्पूनर ने इस राय को स्वयं ही ठीक नहीं माना । एक चबूतरे में वनावट कूछ 
ऐसी थी जिस पर डा० स्पूनर का ध्यान गया। दूसरे चबूतरों की तरह यह चबूतरा पुख्ता नहीं है श्रौर उसके बीच में खड़ा 
अ्र्ध-चन्द्राकार कटाव है, जिससे चबृत्तरा दो विचित्र भागों में वेट जाता हू । इस विभाजित चवूत्तरे के पश्चिम छोर 
पर भर पास के चवूतरे के पूर्वी छोर पर ज़मीन की सतह पर एक ईट की वनी हुई गोल खात हूँ | इस तरह के 
नक़शे का कुछ तात्पर्य तो ज़रूर था, पर उसका पता नहीं चलता । डा० स्पूनर की पहली सूक “यह थी कि चबूतरे 
शायद वेदियों का काम देते थे श्रौर बलिकर्म खात में होता 'था। पर इस सूक को सहारा देने के लिए साहित्य से 
उन्हें कोई प्रमाण नहीं मिला और न वौद्धों के प्रभाव के कारण पाटलिपुत्र में वलिकर्म सम्भव ही था। इस अन्तिम 
कारण का स्वयं उत्तर देते हुए उनका कहना हू चबूतरे जो मौ्यंकाल की सतह से कई फ़ुट नीचे हैं शायद स्तम्भ मंडितत 
भौर्य आस्थान मंडप से पुराने हों, लेकिन इस राय पर भी वे न जम सके (वही, पृ० ७५) | इन लकेड़ी के चबूतरों 
का ठीक-ठीक तात्पय क्या था, यह कहना तो कठिन है, लेकिन यह सम्भव हूँ कि इनका सम्बंध नन्‍्दों के स्तूपों से 
रहा हो। जो हो, इस बात का ठोक-ठोक निपटारा त्वतक नहीं हो सकता जबतक कुम्रहार की खुदाई और भी न 
बढ़ाई जावे । 
तित्योगालो में चतुर्मुख कल्की और पाडिवत्‌ झाचायें की समकालीनता भी ऐतिहासिक दृष्टि से एक विशेष 
महत्त्व रखती है। हमें इस वात का पता नहीं कि पाडिवत्‌ .श्राचा्य कौन थे, पर इसमें कोई घक- नहीं कि वे भ्पने 
काल के एक महान्‌ जैन-पाचाय॑ थे और हो सकता हूँ कि पादलिप्ताचार्य, जिनके सम्बन्ध में जैनत्साहित्य में प्रनक 
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क्रिवदन्तियां मिलतों हैं, और तित्योगराली के पाडिवत्‌ एक ही रहे हों। अ्रगर हमारा यह अनुमान सही है तो 
पादलिप्त के काल के सम्बन्ध में कुछ श्रनुश्रुतियाँ उपलब्ध होने से हम पाटलिपुत्र की बाढ़ का समय निश्चित कर 
सकते हैं - 

अमावक-चरित' में (गुजराती भाषान्तर, प्रस्तावना लेखक कल्याणविजय जी, भावनगर, सें० १६८७), जिसे 
प्रभाचत्ध सूरी ने सं० १३३४ (ई० १२७७) में लिखा, वहुत से जैब-साथुओं को जीवनियाँ दी हुई हें । संकलव 
परिपाटी के अनुसार प्राचीन-जैन-आरचार्यों की जीवनियों में बहुत सी वाद की किवदन्तियों का भी समावेश हो गया 
हैं। लेकिन साथ-ही-साथ उनमें बहुत सी ऐसी ऐतिहासिक अनुश्रुतियों का संकलन भी है, जिनकी सचाई का पता हमें 
दूसरी जगहों से भी मिलता है । 

'प्रभावक-चरित' में इसका उल्लेख मिलता है कि पावलिप्त के गुरु ने उन्हें मथुरा जैन-संघ की उन्नति के लिए 
भेजा। कुछ दिनों मथुरा ठहर कर वे पाटलिपुत्र गए, जहाँ राजा मुंरुण्ड राज्य करता था। एक गुथी हुई डोरे की पेचक 
को सुलभा कर तथा राजा की शिर पोड़ा शांत करके पादलिप्ताचाय ने पाटलिपुत्र में तथा राज-दरवार में अपना 
प्रभाव जमा लिया (वही० पृ० ४८-४६) । 

पादलिप्ताचायं रुद्रदेव सूरी, श्रमणर्सिह सूरि, श्रायं खपट शौर महेन्द्र उपाध्याय के समसामयिक थे। पहले दो 
: आ्रांचार्यों से पादलिप्त के संवन्ध का केवल इसी वात से पता लगता है कि जिस समय पादलिप्त मान्यखेट गए थे तो उस 
समय दोनों आ्राचार्य वहां उपस्थित थे। खपट तथा महेंन्द्र के साथ पादलिप्त की समकालीनता का वर्णन कुछ घुंघला सा है । 
खपट की जीवनी के भ्रन्त में यह कहा गया हूँ कि पादलिप्त ने खपटाचायं से मंत्रशास्त्र की शिक्षा,पाई थी (वही भ्रस्तावना, 
पृ० ३२-३३) । खपटाचाय॑ का समय विजयर्सिह सूरि प्रवन्ध की एक गाथा के भ्रनुसार वीर निर्वाण सं० ४घ४ या ४० 
ई० पृ० है जो कल्याणविजय जी के मत।नुसार खपट का मृत्यु काल होना चाहिए (वही,१० ३३)। चाहे जो हो, खपट 
को ऐतिहासिकता में कोई शक करने की जगह नहीं है, क्‍योंकि प्राचीन जैन-साहित्य में (मनिपीयथ चूणि' में उनका नाम 
वरावर आया हैं (वही,पृ० ३३) । 

खपट के शिष्य महेन्द्र के वारे में एक कथा प्रचलित है, जिसमें कहा गया हैँ कि महेन्द्र के समय पाटलिपुत्र का 
राजा दाहडढ सव मतों के साधुझों को तंग करता था। वह बौद्ध भिक्षुओं को अनावृत्त करवा देता था, शव साधुझों की 
जठाएँ मुंडवा देता था, वैष्णव साधुझों को मूतति-पूजा छोड़ने पर बाध्य करता था और जैन-सावुझों की सुरा-पान पर 
मजबूर करता था। राजा के व्यवहार से घवराकर जैन-संघ ने महेन्द्र की, जो उन दिनों भरुकच्छ में रहते थे, सहायता 
चाही। कहा जाता है कि भहेन्द्र ने राजा को अपने वद्म में करके पाटलिपूत्र के ब्राह्मणों को जैन-दीक्षा दिलवा दी 

(वही, पृ० ५७-५६) । 

मुनि कल्याणविजय जी का कहना है कि दाहड शायद शुंग राजा देवभूति था और ब्राह्मण-धर्म का पक्षपाती 
होने के कारण उसने जैनों से ब्राह्मणों को नमस्कार करवाया और इसी बुनियाद पर वे खपट और महेंच्र का नाम 
समय विक्रम की प्रथम शताब्दी या उसके कुछ भ्रौर॒ पहले निर्धारित करते हैं (वही, पृ० ३३.) । , 

पादलिप्त का समय निर्घारित करते हुए कल्याणविजय जो उनके मुरुण्ड राजा के समकालीन होने पर जोर देते 
हैँ मुरुंड राजा कल्याणविजय जी के अनुसार कुपाण थे और पादलिप्त के समकाली न मुरुंड राजा कूषाणों के राजस्थानीय 
थे और इनका नाम पुराणों के अनुसार विनस्फणि (अशुद्ध विश्वस्फटिक 'स्फणि स्फूर्ति' इत्यादि) था (वही, पृ० ३४)। 
इस आधार पर वे पादलिप्त का समय विक्रम की दूसरी शताब्दी का श्रन्त या तीसरी का आरम्भ मानते हैं। नागहस्ति 
पादलिप्त के गुरु थे और नन्दिनी पट्टावलि और युग प्रधान पट्टावलियों के श्रतुसार उनका समय विक्रम सं० १५१ झौरं 
२१६ के बीच में था। इस बात से भी मुनि कल्याणविजय पादलिप्त के समय के बारे में स्व-निर्वा रित मत की पुष्टि मानते 
हें (पृ० ३४) । श्रो० एम० बी० मभत्रेरी मुनि कल्याणविजय द्वारा निर्धारित पादलिप्त के समय को ठीक नहीं मानतें 
(कंपरेटिव एंड क्रिटिकल स्टडो आ्रॉव मन्त्र-शास्त्र, पृ० १७६ फ़ुट नोट) । उनका कहना है कि झायं-रक्षित के. श्रेनुयोग 
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द्वार में पादलिप्त का सम्बोधन तरंग वेक्कार से किया गया है। श्रायें-रक्षित का निवचन-काल वि० सं० १२७ मान गया ह 
(११४ कल्याणविजय जी के अनुसार) शौर अगर यह वात सच हूँ तो आर्य-रक्षित के वाद पादलिप्त का नाम 
उनके ग्रन्थ में से आ सकता हैं । 
| जैसा ऊपर कहा जा चुका है जैन-अनुश्रुतियाँ एक स्व॒र से पादलिप्त भर मुरुण्डों की समकालीनता पर जोर देती 
हैं। पादलिप्त का समय निर्वारित करने के लिए यह आवश्यक है कि हम मुरुण्डों का इतिहास जानें । डा० बागची ने 
इंडियन हिस्ट्री कांग्रेस के प्राचीन इतिहास विभाग के समापति की द्वैश्नितत से जो भाषण दिया था (दि प्रोसोडिग्स आॉव 
दी इंडियन हिस्ट्रो कांग्रेस, सिक्‍्सथ सेशन, १९४३) उससे मुरुण्डों के इतिहास पर काफी प्रकाश पड़ता है । डा० वागची 
स्टेन कोनो के इस विचार से सहमत नहीं है कि मुरुण्ड शक थें। वेपुराणों के इस मत का समयय॑न करते हैं, जिसके 
अनुसार मुरुण्ड शकों से भिन्न माने गए हैं (वही, ३६-४०) । 

मुरुण्डों का पता समुद्रगुप्त के इलाहाबाद के अभिलेख से चलता हैँ। इस लेख में मुरुण्ड गुप्त मृत्य माने गए 
हैं। मुरुण्ड शब्द खोह के छठ्वीं शताब्दी वाले ताम्रपत्र में मी भ्राता हैं । इसमें कहा गया है कि उच्छुकल्प के महाराज 
सर्वंनाथ की माता मुरुण्ड देवी या मुरुण्ड स्वामिनी थीं (वही, पृ० ४०)। 

प्रो० सिलवेन लेबी की स्रोजों के अनुसार प्राचीन चीनी इतिहास में भी मुरुण्डों का नाम आता है । सन्‌ २२२-२७७ 
के बीच एक टूत-मण्डल फुनान के राजा द्वारा मारतवर्पष भेजा गया। करीव ७००० ली की यात्रा समाप्त करके मंडल 
इच्छित स्थान को पहुँचा | तत्कालीन मारतीय सम्राट ने यूनान के राजा को बहुत्त सी भेंट की वस्तुएं भेजी, जिनमें 
यू-ची देश के चार घोड़ें भो थे। फूनान जाने वाले भारतीय दूत-मण्डल की मुलाक़ात चोनी दूत से फूतान दरवार में 
हुई। भारत के सम्बन्ध में पूछे जाने पर दूत-मण्डल ने वतलाया कि भारत के सम्राट की पदवी मिउ-लुन थी और 
उप्तको राजवानो, जहाँ वह रहता था,दो शहर-पनाहें से घिरी थी और शहर की खातों में पानी नदी को नहरों से 
आता था। यह वर्णन हमें पाटलिपुत्र की याद दिलाता हूँ (वही, पृ० ४०) । 

उपरोक्त वर्णन में आ्राया हुआ मिउ-लुन चोनी भापा में मुरुण्ड दाव्द का रूपान्तर मात्र हूँ। 

बहुत से पक्के सवृतों के न होते हुए भो यह तो कहा ही जा सकता हूँ कि कृुपाण और गुप्त काल के बीच 
मुरुण्ड राज्य करते थे। टालेमी की भूगोल और चोनी इतिहास के भ्राधारों से यह विदित होता है कि ईसा की दूसरी 
भौर तीसरी दताव्दी में मुरुण्ड पूर्वी मारत में राज्य करते थे (वही प्‌ृ० ४१) । 

इन सवूतों के आधार पर प्रो० वागची निम्न-लिखित निर्णय पर पहुंचते हैं : “यह कहने में कोई हिचक न होनी 
चाहिए कि मुरुण्ड तुखारों के साथ भारत झ्ांए और उन्होंने पूर्वी भारत में पहले तुखारों के भूत्यों के रूप में भर बाद में 
स्वतन्त्र रूप से राज्य-स्थापना कीं। यू-वो लोगों के साथ उनका सम्बन्ध उन चार यू-ची देग के घोड़ों से प्रकट होता 
है जो मुरुण्डों द्वारा फुनान के राजा को मेंट दिए गए थे। जब हेमचन्द्र श्रभिवान-चिन्तामणि में लम्पाकों प्रौर मुरुण्डों 
को एक मानते हैँ तो इससे यह च मान लेना चाहिए कि मुरुण्डों से हेमचन्द्र के समय में भी लोग परिचित थे। हेमचन्द्र 
का आधार कोई प्राचीन स्नोत था जिसे यह विदित था कि मुरुण्ड लमवान होकर झ्राएं। भारतवर्ष पर चढ़ाई करते 
हुए शकों ने यह रास्ता नहीं पकड़ा था। शक पूर्वोा भारत तक पहुँचे मी न थे भ्रोर कोई भो पुराना ग्रन्थ पाटलिपुत् 

- के साथ शकों का सम्बन्ध नहीं वतलाता। इन सब वातों पर ध्यान रखते हुए यह कहा जा सकता हैं कि मुझण्ड कृपाणों को 
“सरह तुखारों का एक कवीला था, जो कृपाणों के पतन श्र गुप्तों के प्रम्युत्यान के इतिहास के बीच में खाली हिस्से को 
खानापूरी करता है । यह वात पुराणकारों को मालूम थी ।” 

“हम मुरुण्डों की स्थिति का तुखारों के साथ-साथ मध्य एशिया में अध्ययन कर सकते हैं। ग्रोक भौर 
रोमन लेखक, जैसे स्त्रावो, प्लिनी और पेरियेट एक फ्रिनोई नाम के क़वीले का नाम लेते हैं, जो तुलारों के प्रास- 
पास रहता था। अगर प्लिनी की वात हमें स्वीकार हे तो फ्रिनोइ या फ्रनि भत्तकोरिस पर्वत के दक्षिण में रहते 
ये, तुखार या तोखरि फ़िनोइ के दक्षिण में और कसिरि या कश्मीर तुखारों के दक्षिण में । फ़िनोइ का संस्कत मे 
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मुरुण्ड झुपान्तर श्रच्छी तरह हो सकता हूँ। पुराण वालों को मुरुण्ड शब्द लिखने में कुछ हिचक सी लगती 
थी। उदाहरणाथे वायु पुराण” जिसके पाठ काफ़ी प्रामाणिक हें, मुरुण्ड न लिख के पुरुण्ड या पुरण्ड लिखता है” 
(वही, पृ० ४१) । 
मत्स्य, वायु शौर ब्रह्मांड पुराणों के भ्राघार पर चौदह तुखार राजाशों के वाद, जिनका राज्य-काल १०७ या: 
०५ वर्षों तक सोमित था, १३ युरुण्ड या मुरुण्ड राजाश्रों ने मत्स्य पुराण के भ्रनुसार २०० बरस तक और वायु तथा 
ब्रह्मांड के श्रनुसारु ३५० बरस तक राज्य किया। लेकिन पार्जिटर के श्रनुसार ३५० वर्ष २०० वर्ष का अपवाद है, क्‍यों 
कि विष्णु और भागवत पुराणों में मुरुण्डों का राज्य-काल ठीौक-ठीक १६६ वर्ष दिया है (पार्जिटर, डायनेस्टीज़ प्रॉव 
कलि एज, पू ० ४४-४५, लन्‍्डन १६१३) । भव पौराणिक काल-गणना के श्रनुसार तुखारों ने १०७ या १०४ वर्ष राज्य 
किया भ्रौर श्रगर तुखार और कुषाण एक ही हँ तो कृषाणों का राज्य १८३ या १८५ ई० तक श्राता है । श्रगर इस 
गणना में हम मुरुण्ड राज्य-काल के भी २०० वर्ष जोड़ दें तो मुरुण्डों का अ्रन्त क़रोव ३८५ ई० में पड़ता है। समद्र- 
गुप्त द्वारा मुरुण्ड विजय भी इसी काल के श्रास-पास आकर पड़ता है । 
श्रव एक कठिन प्रइन यह उठता है कि मुरुण्ड राज्य-काल के किस भाग में पादलिप्त हुए, क्योंकि मुरुण्डों का राज्य 
काल १८५४ ई० से ३८५ ई० तक रहा और मुरुण्ड राजाशों में किसी,का नाम से सम्बोधन नहीं हुआ है। श्रनुगोगद्वार की 
अनुश्रुति के अनुसार, जिसका वर्णन ऊपर हो चुका है, पादलिप्त का समय ईस्वी पहली शत्ताब्दी आता है जब मुरुण्ड स्वतन्त्र 
शासक न होकर क्‌षाणों के सेवक मात्र थे । पाटलिपुत्र के मुरुण्डों और पुरुषयुर के (पेशावर) कृषाण राजाश्रों में काफ़ी 
घनिष्ठ सम्बन्ध था। बृहत्‌कल्प-सूत्रमाष्य (भा० ३, २२६१-६३) में एक कथा है जिसमें वतलाया गया है कि मुरुण्ड 
राजद्वारा प्रेषित दूत पुरषपुर के राजा से तीन दिनों तक न मिल सका, क्योंकि जब वह राजा से मिलने निकलता था 
उसे कोई-न-कोई बौद्ध भिक्षु मिल जाता था श्रौर इसे अपशकुनु मान कर वह आगे न वढ़ें सकता था। अन्त में बड़े 
बन्दोवस्त के वाद दूत राजा से मिल पाया। इस घटना के प्रासंगिक रूप से हम जैनों और बौद्धों के वेर-माव का पता पाते 
हैं, जिसकी भलक हम चीनी भाषा में अनुवादित भ्रश्वधोष के सूत्रालंकार की उस कथा में पाते हैँ, जिसमें कनिष्क घ/मिक 
होने के नाते एक स्तूप को प्रणाम करता है, लेकिन स्तूप वास्तव में जैन था जो कनिष्क के प्रणाम करते ही टूट गया, क्यों 
कि उस्ते राजा के प्रणाम करने का उच्च श्रधिकार ही न प्राप्त था ! (जी० के० नरीमान, लिटरेरी हिस्ट्री आँव संस्कृत 
बुधिज़म, पृ० १६७, वम्बई १६२३) । अगर महेन्द्र और पादलिप्त की समसामयिकता भी ठीक मान ली जाय तो भी 
पादलिप्त का समय ई० पहली सदो ठहरता है । उस समय दाहड नाम का एक पापी राजा था जो किसी घर्मं की परवाह 
नहीं करता था । महेन्द्र ने उसे दीक्षित किया। प्रभावक-चरित के दाहड में और तित्थोगाली के कल्कि चतुर्मुख में बहुत 
समानता पाई जाती है और अगर ये दोनों एक ही है तो पादलिप्त का समय ई० की पहली शताब्दी हो सकती है 
जब शायद कृषाणों के घामिक पक्षपात से जैनों को श्रनेक कष्ट भेलने पड़े हों। पर इस वारे में ठोक-ठोक नहीं 
कहा जा सकता, क्‍योंकि मथुरा में कंकाली टीला के मिले जैन स्तूप के अभिलेखों से यह पता चलता हैं 
कि कनिष्क से. लेकर वासुदेव के काल तक जैन स्वतंत्रता के साथ श्रपने देवों श्र स्तूप को पूजा कर 
सकते थे, 
मुनि कल्याणविजय जी ने मजबूत तर्को द्वारा.यह सिद्ध करने का प्रयत्व किया हूँ कि पादलिप्त ई० शताब्दी 
दूसरी या तीसरी में हुए जब कुषाणों का महामात्र विशंवस्फाणि का बिहार पर राज था । डा० जायसवाल (हिस्ट्री भ्रॉँव 
इंडिया, पु० ४२) के अनुसार पुराणों का विश्वस्फाणि, जिसे विश्व स्फाटि और विवस्फाटि भी कहा गया है, वनस्फर या 
वनस्पर था जिसका उल्लेख कनिष्ककालीन अ्रभिलेखों में आया है (एपि० इंडि० ८, पृ० १७३ ) । कनिष्क के राज्य के तीसरे 
वर्ष के लेख में जिस विषय में बना रस था उसका वनस्फर क्षत्रप था और महाक्षत्रप था खरपललाण। वनस्फर बाद में ई० 
स० ६€०-१२० के दर्मियान महाक्षत्रप हो गया होगा, ऐसा डा० जायसवाल का अ्रनुमान है। वायु और ब्रह्मांड पुराण 
तीसरी शताब्दी के राजकुलों का वर्णन करते हुए विश्वफ़ाणि का निम्नलिखित शब्दों में उल्लेखन्करते हैं : ' 'मागणधों का 
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राजां विश्वस्फाणि (भागवत्त, विश्वस्फूर्ति, वायु, विद्वस्फटिक ) बहुत बड़ा वीर होगा। सब राजाओं का उन्मूलन करके 
वह निम्न जाति के लोगों को जैसे कंवर्तों, पंचकों (ब्रह्मांड, मंद्रक, विष्णु, यदु) पुलिन्दों और द्राह्मणों को राजा 
वनाएगा। उन जातियों के लोगों को वह बहुत से देशों का शासक नियुक्‍त करेगा। युद्ध में वह विष्णु के समान परा- 
क्रमी होगा। (भागवत के अनुसार उसकी राजधानी प्रभावती होगी ) । राजा विश्वस्फाणि का रूप पण्ढ की तरह होगा । 
क्षत्रियों का उन्मूलन करके वह दूसरी क्षत्रिय जाति वनाएगा। देव, पितू और ब्राह्मणों को तुष्ट करता हुआ वह गंगा 
के तीर जाकर तप करता हुआ शरीरछोड़ कर इच्धलोक को जाएगा (पाजिटर वही, पृ० ७३)) विद्वस्फाणि का 
तित्योगाली के कलि से मेल खाता है । पुराणों के मतानुसार वह ब्राह्मणों का श्रादर करने वाला कहा गया हूँ, लेकिन 
यह केवल पुराणों की ब्राह्मण-श्रेष्ठता स्वीकार कूराने. वाली कपोल-कल्पना मालूम होती हैँ, क्योंकि वनस्फर जाति , 
के, नहीं मानता था ओर क्षत्रियों का तो वह कट्टर चैरी था । श्रगर जायसवाल की राय ठीक हूँ तो वनस्फर का समय 
ई० सन्‌ 5१-१२० तक था और भ्रगर तित्थोगाली के कल्की श्रौर वनस्फर एक थे तो पाठलिपुत्र के वाढ़ का समय 
दूसरी शताब्दी के पहले चरण में रक्खा जा सकता है । 
पुराण-साहित्य, जैन-साहित्य तथा चीनी-साहित्य से हमें विहार पर विदेशी मुरुण्डों के श्रधिकार का पता 
चलता है, लेकिन विहार में पुरातत्त्व की प्रगति सीमित रहने से उसके द्वारा मुरुण्डों के प्रइतत पर विशेष प्रकाश नहीं पड़ 
सका हू । वैशाली की खुदाई से यह तो पता चलता हैँ कि ईरानी सम्यता का प्रभाव विहार पर पड़ रहा था, पर इसके 
लाने वाले खास ईरानी थे या'शक-तुखार, इस प्रएन पर विशेष प्रकाश श्रभी तक नहीं पड़ सका है। वैशाली से चौथी 
- या पाँचवीं शताब्दी की एक मुद्रा मिली है, जिस पर ईरानी श्रग्निवेदी बनी हुई है तथा गुप्तत्ाह्मी का लेख भी उस पर हूँ। 
-ऐसी मुद्राएँ सर जान मार्शल को भीट। की खुदाई से भी मिली थीं। डा.० स्पूनर का अनुमान हे कि इन मुद्राश्रों से यह पता 
चलता है कि वे इक्क्री-दुक्की न होकर उस ईरानी प्रभाव की द्योतक हें जिसका सम्बन्ध कावुल के किसी राजकुल से 
न होकर विहार में स्वतन्त्र रूप से फले-फूले ईरानी प्रभाव से है । इस मुद्रा पर भगवत आदित्यस्य लेख होने से इस मुद्रा 
का सम्बन्ध किसी सूर्य के मन्दिर से हो सकता है श्रौर शायद यह मन्दिर भारत में बसे ईरानियों का हो, क्योंकि श्रगर 
मन्दिर हिन्दुओं का होता तो मुद्रा पर ईरानी श्रग्निवेदी न होती । डा० स्पूनर का कहना है कि ईरानी प्रभाव और 
सूर्य-पूजा पटना और गया जिलों में गुप्त काल से वहुत अधिक पुरानी थी और इसका सम्वन्ध कावुल के चौथी शत्ताव्दी 
के कृषाणों से न होकर उन परवार मिट्टी की मूर्तियों से है, जिनका काल मौर्य या शृंग हैँ (एन० रि० आ० स॒० इ० 
१६१३-१४, प० ११८-१२०) । कं 
: बसाढ के मिट्टी की मूतियों पर ईरानी प्रभाव जानने के लिए हेमें उन मूर्तियों के बारे में भी कुछ जान लेना 
चाहिए । खुदाई में दो मिंट्टी के सर मिले हे । उसमें एक वर्तुलाकार टोप पहने है श्लौर दूसरा चोंगेदार टोपी , दोनों 
विदेशी मालूम पड़ते हैं । इन मूर्तियों का कोल शुंग या मौय॑ मानां गया है (वही, पृ० १०८)॥। डा० गॉर्डन इस काल 
से सहमत नहीं हैँ (जनल श्रॉव दी इंडियत सोसायटी आँव श्ोरियंटल झार्ट, वा० €, पृ० १६४) । उनका कहना हैं 
कि उनमें चक्‍्करदार (7904०) शिरोवस्त्र वाला शिर गन्धार कला के सुवर्ण युग का द्योत्तक हैँ भौर उसका काल 
. ईसा पू० प्रथम शताब्दी है । दूसरा शिर साँचे में ढली हुई इंडोसिदियन या इंडोपार्थियन मूर्तियों से समता रखता है 
और इसका समय भी ई० पू० प्रथम शताव्दी है । डा० गॉर्डन इन शिरों को इंसलिए मौये नहीं मानते कि इनका सम्बन्ध 
मौय॑ कालीन मिट्टी की मूर्तियों से न होकर ई० पू० प्रथम शताब्दी की भारत में जगह-जगह पाई गई मृणन्मूर्तियों से हूँ । 
वसाढ़ में खिलौनों की तछ्ि्तियाँ मी मिली हैं, जिनमें स्त्री-मूरतति को पंख लगा दिये-गये हैँ। डा० स्पुनर इन परों को वावुल 
की देन मानते हें और उनका विचार हूँ पर्सिपोलिस की ईरानी कले। से होता हुआ यह प्रभाव भारत में श्राया । ये 
, मूत्तियाँ ईरान से सीधी न आकर वसाढ़ में ही वनी थीं भौर इस वात से डाक्टर स्पूनर यह निष्कर्ष निकालते है कि मौर्य 
काल में मी ईरानी प्रभाव विहार में विद्यमान था (झ्रा० स० रि०, वही, पृ० ११६) | परे डा० गॉ्डन श्री कािगंट्न 
से सहमत होते हुए इन पंख वाली स्त्री-मूतियों का समय साँचीकला के बाद वाला युग श्र्थात्‌ ई० पू० प्रथम णत्ताव्दी 
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मानते हूं (गॉर्डन, वही, पृू० १५७) | इन मूर्तियों का समय तवत॒क ठीक निश्चित नहीं हो सकता जबतक खुदाई बिलकल 
वैज्ञानिक ढंग से न की जाय । लगता हूँ कि वसाढ़ के स्तरों में कुछ उलट-पुलट हो जाने से ऊपर-नौचे की वस्तुएं वहुधा 
मिलगई हैं (ल्वूनर, वही, पु० ११४)। रही ईरानी प्रभाव की प्राचीनता की वात । मौयंकाल में विद्येषकर प्रक्नोककाल 
की कला में कुछ भ्रलंकरण ईरानीकला से लिये गये, लेकिन आया कि वह प्रभाव क्षणिक था या उसका विस्तार हुआ, 
इसका अभी हमें विशेष पता नहीं है । लेकिन ईरानी या यों कहिए पूर्व ईरानी भाषा बोलने वाले शक ई० प्‌० प्रथम 
शताब्दी में मथुरा तक आ घमके, व्यापारी या यात्री के रूप में नहीं, वरन्‌ विजेता होकर। तव उनके साथ आई हुई 
ईरानीकला की भारतीयकला पर छाप पड़ना अभ्रवश्यम्भावी था और इसी के फलस्वरूप हम भारतीयकला में विदेशी 
| अस्त्रों से श्राज्छादित टोपी पहने हुए मध्य एशिया के लोगों के दर्शन करते है । कुपाण काल में एक ऐसे वर्ग की मृणन्मूतियों 
का प्रचलन हुआ जो केवल विदेशियों का प्रदर्शन मात्र करती हें । डा० गॉर्डन ने बड़े सूक्ष्म अध्ययन के वाद ऐसी 
मृणन्मूतियों का समय ई० पू० पहली शताब्दी से ई० सन्‌ तीसरी शताब्दी तक रक्‍्खा हैँ। वसाढ़ के ईरानी प्रभाव से 
प्रभावित मृणन्मू्तियाँ भी इसी समय की है शौर विहार पर मुरुण्ड-कृषाण राज्य की एक मात्र प्राचीन निशानी हैं । 
भविष्य के पुरातत्त्ववेत्ताश्रों का यह कर्तव्य होना चाहिए कि उन सबूतों को इकट्ठा करें, जिनसे पूर्व भारत का शकों और 
कुषाणों से सम्बन्ध प्रकट होता हैँ । ऐसा करने से इतिहास की वहुत सी भूली बातें हमारे सामने आरा जायेंगी तथा 
जैन ऐतिहासिक श्रनुश्रुतियों के कुछ श्रवोध्य श्रंशों पर भी प्रकाश पड़ेगा । 
पाटलिपुत्र के वाढ़-सम्बन्धी प्रमाणों की जाँच करने पर हम निम्नलिखित निष्कर्पों' पर पहुँचते हं---(१) 
बाढ़ राजा कल्‍्की के राज्यकाल में श्राई । वह सब घर्मो के साधुओों भ्रौर भिक्षुओं को सताता था ।. (२) वह कौन सा 
ऐतिहासिक राजा था, इसके सम्बन्ध में ऐतिहासिकों की एक राय नहीं है । उसका पुष्यमित्र होना, जैसी मुनि पुण्यविजय 
जी की राय है, सम्भव नहीं है; क्योंकि पुरातत्त्व के प्रमाण के श्रनुसार बाढ़ ई० सन्‌ की पहली या दूसरी शताद्दी में 
श्राई। शायद कलल्‍्की पुराणों का विश्वस्फर या कृषाण लेखों का वनस्फर रहा हो । (३) श्रगर तित्थोगाली के 
श्राचाये पाडिवत्‌ श्रौर चूणियों और भाष्यों के पादलिप्त एक ही हें तब वाढ़ ईसा की पहली या दूसरी शताद्दी में श्राई; 
क्योंकि यही पादलिप्त का समय माना जाता हैँ । (४) पुराणों और चीनी-साहित्य के प्रमाणों के श्राधार पर मुरुण्ड, 
जो पादलिप्त के समकालीन थे, इसी काल में हुए । (५) यह सम्भव हैँ कि वाढ़ वाली घटना कुपाण राज्य के आरम्भ 
में घटी हो; क्योंकि एक वाह्य संस्कृति का देश की प्राचीन संस्कृति से इन्द्र होने से घामिक असहिष्णुता श्नौर उसके 
फलस्वरूप प्राचीत्त धर्मं के अनुयायियों पर श्रत्याचार होना कोई भ्रनहोनी घटना नहीं है । तित्योगाली के कल्कि का. 
अत्याचार तथा पौराणिक विद्वस्फाणि, जो ज्ञायद कृषाण अभिलेखों का वनस्फर था, के श्रनायें कर्म शायद ईसा की 
पहली शताब्दियों की राजन॑तिक और सांस्कृतिक उथल-पुथल के प्रतीक हैं। (६) पुरातत्त्व से भभी तक मुरुण्ड भौर 
कृषाणों का पूर्व भारत से सम्बन्ध पर विद्येष प्रकाश नहीं पड़ा है । फिर भी कुछ मृणन्मूर्तियों के श्राधार पर यह कहा 
जा सकता है कि शक संस्कृति का प्रभाव विहार में ई० पू० प्रथम शताब्दी में पड़ चुका था और वाद में वह शोर बढ़ा । 


|.) 


जैन-साहित्य में कुणाला या श्रावस्ती में भी एक बड़ी वाढ़ आने की श्रनुश्रुति है। झ्रावश्यक-चूणि (पृ० 
४६५, रतलाम, १६२५) में इसकी कथा इस भाँति दी हुई है : “कुणाला में क्रुष्ट श्रौर उत्कुरुष्ट नाम के दी आचार्य 
नगर की नालियों के मुहाने पर रहा करते थे। वर्षा-काल में नागरिकों ने उन्हें वहाँ से निकाल भगाया। ऋरोध्‌ में 
आकर कुरुण्ट ने श्राप दिया, “हे देव ! कुणाला पार वरसो ।”” छूटते ही उत्कुरुष्ट ने कहा, 'पन्द्रह दिन तक ।” कुरुष्ट 
ने दुहराया, “रात और दिन ।”” इस तरह श्राप देकर दोनों नगर छोड़कर चले गये । पन्द्रह दिनों तक घनघोर वरसात 
होती रही श्रौर इसके फलस्वरूप कुणाला नगरी भश्रौर तमाम जनपद वह गये । कुणाला की वाढ़ के १३ बरस बाद 
महावीर स्वामी केवली हुए ।” मुनि कल्याणविजय की गणना के अनुसार ४३ वर्ष की अवस्था में महावीर केवली 
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ह -  विष्णुमंदिर का दक्षिण दिशा का शिलापड्ट 
[ पुरातत्व विभाग के सौजन्य से 


कुछ जन पझनुश्नुतियां झौर पुरातत्त्व . २४१ 


“हुए और उस समय महात्मा बुद्ध ६५ वरस के थे (कल्याणविजय, वीरनिर्वाण संवत्‌ और जैन कीलगणना, पूृ० ४३) । 
लंका की झनुश्वुति के अनुसार बुद्ध का निर्वाण.८० वर्ष की श्वृस्था में ई० पू० ५४३-४४ में हुआ भर इसलिए महावीर 
को केवलज्ञान की. प्राप्ति ई० पू० ५५०८-५६ में हुईं। महावीर के केवलज्ञान के तेरह वरस पहले यानी ई० पू० ५७१- 
७२ में कृणाला की बाढ़ श्राई । श्रावस्ती की इस वाढ़ का ज़िक्र धम्मपद अ्रट्ठकथा में भी झाया है । कहते हँ कि अनाथ- 
पिण्डिक के श्रठारह करोड़ रुपये अचिरावती (भझाधुनिक राप्ती) के किनारे गंड़े हुए थे । नदी में एक वार बाढ़ भाई 
और पूरा खज़ाना वह गया (वरलिंगेम, वुविस्ट लीजेंडसू, वा०.२, पृ० २६६८)१ खेद की बात है कि प्राचीन श्रावस्ती 

(आधुनिक सहेट-महेट) की जाँच-पड़ताल ऊपर ही ऊपर हुई है, खाई खोद कर स्तरों की खोज भी श्रमी तक नहीं हुई 
है । यह जानने की हमें बड़ी उत्सुकता है कि पाटलिपुत्र की तरह यहाँ भी पुरातत्त्व एक प्राचीन अनुश्रुति का समर्थन 
करता हूँ अथवा नहीं। श्रगर पुरातत्व से अनुश्रुति सही निकलती है तो हमें प्राय मौयंकाल की एक स्तर का ठीक-ठीक 
काल मिल जायगा आर यह पुरातत्त्ववेत्ताओं के एक बड़े काम. की बात होगी । * 


(रे) 


« जनों का कार्यक्षेत्र विशेषकर विहार, युकतप्रान्त, दक्षिण तथा गुजरात रहा हूँ । जैन-साहित्य में पंजाव का 
उल्लेख केवल प्रासंगिक रूप से आया हैँ । तक्षशिला, जिसका उल्लेख वौद्ध-साहित्य में काफ़ी तौर से झाया है, जैन- 
साहित्य में बहुत कम वार आई हूँ । प्राचीन टीका साहित्यमें तक्षशिला को जैन धम्मचक्र भूमि कहा गया हैं (वृहत्‌- 
कल्पसूत्र, १७७४) । आवश्यक चूणि (पृ० १६२, भ्रा० नि० ३२२) में कहा गया हूँ कि ऋषम देव वहाँ अक्सर चारिका 
किया करते थे। एक समय वाहुवलि को ख़बर लगी कि ऋषभ देव वहाँ श्राये हुए हे। उनके दर्शनाथं वे दूसरे दिन वहाँ 
पहुँचे, लेकिन ऋषभदेव वहाँ से चल चुके थे । वाहुवलि ने भगवान्‌ के चरण-चिह्नों पर एक घमंचक्र स्थापित कर दिया। 

प्रभावकचरित में मानदेव सूरि-को कथा के अन्तर्गत तक्षशिला का वर्णन आया है । कथा हम नीचे उद्धृत 
करते हैँ, क्योंकि उसके कुछ अंञ्ों से तक्षशिला की खुदाई की सत्यता पर प्रकाश पड़ता हूँ : हे 
.मानदेव सूरि ने युवावस्था में मुनि प्रद्योतन सूरि से जैन-धर्म. की दीक्षा ली । कुछ दिनों में वे मूल सूत्रों में 
निष्णात हो गये और उनके तप से प्रभावित होकर लोगों ने उन्हें श्राचार्य पद पर श्रधिष्ठित किया । 
उसी समय घमंक्षेत्र रूप और पाँच सौ चैत्यों से युक्त तक्षशिला नगरी में भारी उपद्रव उठ खड़ा हुआ । भयंकर 
रोगों से ग्रस्त होकर लोग श्रकाल मृत्यु पाने लगे झ्लौर औपधियाँ रोग-शमन में स्वेदां भ्रसमर्थ रहीं । रोग का इतना वेग 
बढ़ा कि नगर के वाहर हज़ारों चिताएँ लगने लगीं श्नौर पुजारियों के श्रमाव से देव पूजा श्रटक गई । 
श्रावकों में से थोड़े बहुत जो वच गये थे इकट्ठा होकर अपने भाग्य को कोसने भ्रौर देंवी-देवताझों की स्वाय्ये- 
परता की श्रालोचना करने लगे । उनकी यह अवस्था देखकर शासन देवी ने झाकर कहा, “आप सन्ताप क्यों करते 
हैं? स्लेच्छों के प्रचंड व्यन्तर ने सब देवी-देवताओं को दूर कर दिया है । ऐसी श्रवस्था में वतलाइए, हम क्या कर सकते 
हैं ? आज से तीन वर्ष वाद तुरुष्कों के हाथ नगर भंग हो जावेगा, यह सब समझ कर श्राप जो चाहें करें, पर में 
* आपको एक उपाय बताती हूं जिसे आप सावधान होकर सुनिए, जिससे संघ की रक्षा हो। इस उपद्रव के शान्त होते 
'ही आप हमारी वात मानकर इस नगर को छोड़कर दूसरो जगह चले.जायें।” | 
देवी की वात मानकर श्रावकों ने भ्रपनी रक्षा का उपाय पूछा। देवी ने नगर के मकानों को मानदेव के पदघोवन 
से पविश्न करने को राय.दी। उसकी राय में उपद्रव शान्ति का एकमात्र यही उपाय या । - | 
“गुर को बुलाने को वीरदत्त नाम का श्रावक भेजा गया। मानदेव के पास जया विजया नाम की दो देवियों 
को बैठे देख उसे भ्राचाय्य के चरित्र पर कुछ सन्देह हुआ भौर इसके लिए देवियों ने उसकी काफ़ी लानत-मलामत की । 
आचार्य ने तक्षशिला जाने से इनकार किया, पर उपद्रव के शमन के लिए कुछ मन्त्र बतला दिये। वीरदत्त नें तत्नशिला 
वापस पश्राकर लोगों को शान्तिस्तव वतलाया भौर उसके प्रभाव॑ से कुछ ही दिनों में उपद्रव शान्त हो गया। उसके 
३१ 


२४२ प्रेमी-पभिनंदन-ग्रंथ 


वाद लोग श्रपनी इच्छा से नगर छोड़कर दूसरी जगह चले गये । तीन वर्ष बीतने पर तुरुष्कों ने इस महा नगरी को नष्ट 
कर दिया । वहाँ श्रव तक (१३वीं शताव्दी तक) पापाण तथा पीतल की मूर्तियाँ तहख़ानों में मिलती हैं (प्रभावक- 
चरित, भूमिकालेखक कल्याणविजय,जी, पू० १८४-१८७, भावनगर, १६३०) । हि 

मुनि कल्याणविजय जी के श्रतुसार पट्टावलियों में दो मानदेवों का वर्णन है । मानदेव प्रथम २०वें पट्टघर 
थे झोर मानदेव दूसरे २८वें पट्टथर थे जो आचार्य हरिभद्र के परम मित्र थे। पट्टावलियों के-अनुसार मानदेव प्रथम 
वीरनिर्वाग़ संवत्‌ की आठवीं शताब्दी में हुए। भ्रंचल गच्छ की बृहत्‌ पट्टावली में मानदेव सूरी को २१वाँ पट्टधर माना 
गया हैं और उनका समय ७३१ वीरनिर्वाण संवत्‌ (वि० सं० २६१, ई० सन्‌ २०४) दिया है । पट्टावलियों की राय 
से मानदेव ई० सन्‌ की तीसरी शताव्दी में हुए । लेकिन इन मानदेव सूरी का या इनके श्रनुयायियों का भाष्यों और 
चूर्णियों में ज़िक्न तक नहीं है (वही, भूमिका, पू० ७२) । 

तक्षशिला पर तुरुष्कों के झाक्मण पर विचार करते हुए मुनि कल्याणविजय जी इस बात की श्रोर संकेत करते 
हैं कि यह घटना मानदेव के जीवन-काल में श्रर्थात्‌ ई० सन्‌ २०७ के पहले घटी होगी । उनका कहना है कि शायद 
ससानी राजा श्रार्देशर ने ही तक्षशिला का नाश किया होगा, पर इसके लिए कोई ऐतिहासिक प्रमाण नहीं है (वही, 
पृ० ७२-७३) । इस लड़ाई के पहले ही जैनसंघ वहाँ से चल दिया और कल्याणविजय जी के मतानुसार श्रोसवाल 
जाति तक्षशिला इत्यादि पश्चिम पंजाब के नगरों के जैनसंघों से निकली हुई हैं । इस जाति की कई खासियतों को 
देखते हुए, जिनमें उनका और शाककढद्वीपी ब्राह्मणों (सेवकों) का सम्बन्ध भी हे, यह कहा जा सकता हैँ कि श्रोसवालों 
के पूर्व पुरुष परिचम भारत से भाये थे । ५ 

तक्षशिला की चढ़ाई का तीसरी शताब्दी के आरम्म में होने का प्रमाण केवल इस घटना का मानदेव सूरि के 
समय में होना ही है। श्रगर हम मानदेव सूरि की कथा की भली भाँति: जाँच-पड़ताल करें तो उनका तक्षशिला से केवल 
इतना ही सम्बन्ध देख पड़ता है कि उन्होंने महामारी के शमन के लिए एक शान्तिस्तव भेजा श्रौर यह कथा पीछे से 
भी गढ़ ली जा सकती है । प्रभावकचरित्र में श्रनेक स्थल ऐसे हे जहाँ पुराना नया सब मिला दिया गया है । पाद- 
लिप्ताचायं की जीवनी में उनकी मान्यखेट के राष्टकूट राजा कृष्ण प्रथम (सनू ८१४-८७६) से मुलाक़ात लिखी है 
(वही पृ० ३४) जो नितान्त थसम्भव हू । वात यह हूँ कि मुनियों के चरित्र कोई ऐतिहासिक दृष्टिविन्दु लेकर तो लिखे 
नहीं गये थे । इन परम्परागत चरित्रों के श्रधिकतर मौखिक होने के कारण श्रगर बाद के बड़े-बड़े राजाओं के नाम उसमें 
जुटते गये हों तो उसमें कोई झाशचर्य की वात नहीं है। लगता ऐसा है कि वहुत सी ऐतिहासिक शनुश्रुतियाँ किसी झास्त्र 
विशेष से सम्बन्धित न होकर केवल मौखिक थीं । कालान्तर में घटना का समय तो लोगों को भूल गयां, पर घटना 
ज्यों-की-त्यों रही । मुनियों के चरित में उनका किसी घटनाविशेष से सम्बन्ध दिखला कर'उनके भ्रलोकिक गुणों को 
प्रकाश में लाना था, इसलिए पुरानी श्रनुश्रुतियों को किसी बाद के भ्राचार्य के नाम के साथ जोड़ देना कोई ऐसी भ्रनहोनी 
वात नहीं है। यह सब कहने का तात्पयं केवल यही है कि पुरातत्त्व की खुदाई से जो प्रमाण मिले हैँ उनसे तक्षेशिला 
कुषाणों द्वारा ईसा की पहली शताब्दी में नष्ट हुआ भौर अनुश्रुति इस घटना का समय ईसा की तीसरी शताब्दी मानती 
है। पुरातत्त्व के प्रमाण श्रकाट्य हैं, इसलिए इस घटना का वास्तविक काल ईसा की पहली शताब्दी का भ्रन्त ही मानना 
ठीक होगा । हाँ, अगर हम कनिष्क के काल को ई० सन्‌ १२७ या उसके पीछे मान लें, जैसा वहुत से विद्वानों ने माना 
है तो शायद श्रनुश्रुति की ही वात ठीक रहे; क्‍योंकि श्रधिकतर पट्टावलियों ने मानदेव को २०वाँ पट्टधर माना है और 
उनका समय वीरनिर्वाण का श्राठवाँ सैका है, जो ईसा की दूसरी शताव्दी के भन्त में पड़ता है । 

श्रव हमें देखना चाहिए कि तक्षशिला की खुदाई से तक्षशिला नगर का कृपार्णो द्वारा नाश होने के प्रश्न पर 
क्या प्रकाश पड़ता है, भर साथ ही हमें इस वात की भी पड़ताल करनी चाहिए कि जैनों का तक्षशिला से तथाकथित 
सम्बन्ध ठीक हैं या कोरी कल्पना । इस जाँच के लिए हमें तक्षशिला के सिरकप नगर की खुदाई पर विशेष ध्यान 
देना होगा। सर जान माशेल के कथनानूसारई० पू० दूसरी जताव्दी के आरम्भिक वर्षो में इंडोग्रीक राजाशों ने नगर 


कुछ जैन भ्रनुश्ुतियां और पुरातत्त्व र्ड३ 


भौड़ के टोले से हटाकर सिरकप में बसाया झौर यह नगर वरावर ग्रीक-शकं, पह्कषूव श्रौर कृषाण काल तक शर्थात्‌ 
चेम कदफिस (ई० सन्‌ की पहली छाताव्दी के अन्त तक) तक.वरावर बसा था (माशंल, गाइड टु तक्षिला, पृ० ७प, 
तृतीय संस्करण) । शहरपनाह के अन्दर से जो भग्नावदोपष मिले हूँ उनमें ऊपर के दो स्तर तो पहक्व श्र आरम्भिक 
कुपाण काल के है (ईसा की पहली छाताव्दी)। उनके नीचे त्तीसरे शौर चौथे स्तर शक-पह्व काल के हे और 
उनके भी नीचे पाँचवें और छठे स्तर ग्रीक काल के है (वही, पृ० ७६) । सरकप के राजमार्ग के आसपास कुछ छोटे- 
छोटे मन्दिर मिले.हैं जिन्हें सर जान मार्शल ने जैन मन्दिर वतलाया है (वही, पृ० ५०)। ब्लाक जी' में, जो राजमार्ग के 
दाहिनी ओर स्थित है, वहुत से बड़े मकानों के मग्नावशेष मिले हे जिनकी खास विशेषता यह थी कि उनके साथ-साथ 
निजो छोटे मन्दिर भी वने होते थे । ये मन्दिर सड़क की तरफ़ खुले होते थे जिससे भक्तों को दर्शन में सुविधा होती 
थी। ब्लाक जो” के एक बड़े मकान में, जो ईसा की पहली शताब्दी के मध्य में वना था, एक चैत्य पाया गया है जो 
सर जान भाईल के अनुसार जैन-घर्मं का है । अपने इस सिद्धान्त की पुष्टि में सर जान का कहना हैँ कि इन चैत्य-स्तूपों 
की वनावट मथुरा के अरेचित्रों में अंकित जैन-स्तूपों से बहुत मिलती-जुलती हैँ (वही, पृ० ८७)। पुरातत्त्व की 
सहायता से झव हमें मालूम पड़ता है कि वास्तव में तक्शिला के सम्बन्ध में जैन-अनुश्ुति ठीक है। एक समय तक्षशिला 
जैनों का भी एक वड़ा केच्ध रहा होगा, इसमें संशय करने की अब गुंजाइश नहीं । 
ईसा के प्रथम शताब्दी के श्रन्त में कृषांणों ने सिरकप पर घावा मारकर उसे तहस-नहस कर दिया झौर बाद में 
तक्षशिला का नया नगर सिरसुख में वसाया । कृषाणों का इस ध्वंसात्मक क्रिया का प्रमाण सिरकप की खुदाई में मिला 
है । ब्लाक डी” में प्रकंकक (0०५09 ॥2८779]८) मन्दिर की पिछली दीवार से सटे हुए एक छोटे कमरे के फ़र्श 
से सोने-चाँदी के बहुत से गहने श्रौर वरतन मिले हें । सर जान माशंल का कहना हूँ कि बहुत सम्भव है कि सरकप 
का यह खज़ाना तथा भ्ोरभी बहुत से खज़ानें, जो खुदाई में मिले हें, कुषाणों के नगर'पर घावा बोलने पर जल्दी से 
ज़मीन में गाड़ दिये गये थे (वही, पु० ६७) । 
अब हमें पुन: तक्षशिला वाली जैन-अ्रनुश्नुति पर ध्यान देना चाहिए भर देखना चाहिए कि उसमें जो दो-तीन 
बातें कही गई हैं क्या वे इतिहास शौर पुरातत्त्व के प्रकाश में ठीक बैठती है ? पहली बात जो इस अनुश्रुति में हमारा 
ध्यान भ्राकषित करती है वह है तुरुष्कों द्वारा तक्षशिला का विध्वंस | हमें मालूम हँ कि पश्चिमी तुरुप्कों का राज्य 
सातवीं शताब्दी में तुखारिस्तान में श्राया जब तक्षशिला का नगर के रूप में परामव हो चुका था, क्योंकि सातवीं 
शताब्दी में ही जब युवान च्वांग ने उसे देखा तो अ्रधिकतर वौद्धविहार नष्ट हो चुके थे झौर बहुत थीड़े से महायान 
वौद्धभिक्षु वहाँ रहते थे (वाटर्स, यूवान च्वांग, भाग १, पृ० २४०) । फिर ऐसी गड़वड़ क्यों ? कारण साफ़ है। 
तुरुष्क आविपत्य के समय के लेखकों ने तुखार और तुरुष्क शब्दों को एक ही माच लिया है । डा० वागची के अनुसार 
तुखारों या कृषाणों का देश तोखारिस्तान सातवीं शताब्दी में पश्चिमी तुर्को के हाथ में चला गया। तब यह स्वाभाविक 
था कि वाद के संस्कृत लेखक तुखारों श्र तुरुष्कों में गड़वड़ कर बैठें (दी प्रोसीडिंग्स आँव दी इंडियन हिस्टोरिकल 
कांग्रेस, सिक्स्थ सेशन, पृ० ३९) । तेरहवीं सदी के अ्रन्त के लेखक प्रमावकचरित के कर्ता प्रमाचन्द्र सूरि का भी इस 
पुरानी भूल का शिकार हो जाना कोई आदचयें की वात नहीं है । 
दूसरी बात जो ध्यान देने की है वह यह कि जैन-मूर्तियों का तक्षशिला के मुइंघरों से तेरहवीं शताब्दी तक मिलना । 
यहाँ भुददंघरों का उल्लेख आने से हमारे सामने फ़ौरन सिरकपं के वास्तुशास्त्र की एक विशेषता श्रा खड़ी होती है, जिसका 
विवेचन सर जान मार्शल न्ने भ्रच्छी तरह किया है । सिरकंप के घरों की एक खास विशेषता यह हूँ उनमें से कुछ में « 
घर के एक कमरे से दूसरे कमरे में जाने के रास्ते हे, लेकिन उनमें ऐसे दरवाज़ों का पता मूश्किल से लगता है जिनमें 
होकर सड़क से या चौंक से श्रादमी भीतर जा सके | इसका कारण यह है कि मकान ऊेंचे प्रधिष्ठानों पर बनते थे और 
मकान के खंड जो भ्रव दिखलाई देते हे या तो नींव का काम देते थे---और ऐसा होने पर वे मिट्टी से भर दिये जाते 
होंगे---था उनका तहखानों के ऐसा उपयोग होता होगा, जिनमें पहुँचने के लिए ऊपर के कमरों से सीढ़ियाँ लगी होती 
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होंगी। वक्षशिला के घरों में ऐसे तहखानों के होने का प्रमाण हमें फाइलोस्ट्राटस द्वारा मिलता है-। उसका कहना है कि 
तक्षशिला में ऐसे मकान थे जो वाहर से देखने में एक खंड के मालूम पड़ते थे पर भीतर जाने से उनमें तहखाने मिलते 
थे, जिनकी गहराई ऊपर के कमरों की ऊँचाई के वरावर होती थी (फाइलोस्ट्राट्स, लाइफ़ श्राँव श्रपोलोनियस प्रॉँव 
टायना, बुक २, चे० २३) । वास्तव में ये निचले कमरे भुइंधरे नहीं कहे जा सकते; क्योंकि ये जमीन के भ्रन्दर तो बने 
नहीं थे, पर सड़क से देखने वाले को घर के एक खंड की खिड़कियाँ ही दिखलाई देती होंगी, और ऊपर के खंड से नीचे 
के कमरे में सीढ़ी से उतरने पर उसे श्रगर वह तहखाना कहे तो उसमें कोई ऐसी बड़ी भूल नहीं है (मार्शल, वही, पृ० 
€३)। जैन-अनुश्रुति में भी ऐसे मुदंधरे का उल्लेख आ्ाने से यह पता चलता है कि जिस समय यह अनुश्रुति चली उस 
समय तक लोग तक्षशिला के मकानों की वनावट से श्रवगत थे । 


(६8) 

मथुरा के जैन-स्तूप के बारे में व्यवहारभाष्य में एक श्रनुश्रुति दी हुई है (व्यवह्रभाष्य, ५, २७-२८) । यह 
पहली ही अनुश्रुति है, जिसमें स्तूप को देवनिरभित कहा गया है । इस श्रनुश्रुति की सचाई उत्कीर्ण लेख से भी होती है 
जिप्तका वर्णन आगे झावेगा । अनुश्रुति का सारांश निम्नलिखित है : 

एक समय एक जैन मुनि ने मथुरा में तपस्या की । तपस्या से प्रसन्न होकर एक जैन-देवी ने मुनि को वरवान 
देना चाहा, जिसे मुनि ने स्वीकार नहीं किया । रुष्ट होकर देवी ने रत्नमय देवनिर्मित स्तप की रचना की | स्तप 
को देखकर वौद्धभिक्ष वहाँ इकट॒ठे हो गये श्रौर स्तूप को श्रपना कहने लगे । बौद्ध और जैनों की स्तूप सम्बन्धी लड़ाई 
छः महीनों तक चलती रही। जैन-साधुओं ने ऐसी गड़वड़ देखकर उस देवी की आराधना की, जिसका वरवान वह पहले 
अस्वीकार कर चुके थे । देवी ने उन्हें राजा के पास जाकर यह्‌ अनूरोब करने की सलाह दी कि राजा इस शर्ते पर 
फ़ैसला करे कि अगर स्तूप वौद्धों का हैँ तो उस पर गेरिक फंडा फहराना चाहिए श्रौर भ्रगर वह जैनों का है तो उस पर 
सफ़ेद झंडा लहराना चाहिए । रातोंरात देवी ने वौद्धों का केसरिया कंडा बदल कर जैनों का सफ़ेद भंडा स्तूप पर , 
लगा दिया और सवेरे जब राजा स्तूप देखने श्राया तो उस पर सफ़ेद झंडा लहराते देखकर उसे जैन-स्तृप मान लिया। 

उपरोक्त अनुश्रुति में से हमें निम्नलिखित वातों पर ध्यान देना चाहिए : (१) मथुरा में जैनों के एक बड़े 
प्राचीन स्तूप पर, जिसे देवनिरभित कहते थे, वौद्धों ने छ: महीने के लिए दखल कर लिया था। (२) मथुरा के 
न्‍्यायप्रिय राजा ने उसे फिर जैनों को लौटवा दिया । 

मथुरा के जैन-स्तूप के बारे में एक बाद की श्रनुश्रुति चोदहवीं शताव्दी के ग्रन्थ विविघतीर्थ- 
कल्प' में दी हुई है (विविधतीर्थंकल्प, पृ० १७-१८, सं० जिनविजय, गान्तिनिकेतन, १६३४) । इस अनुश्ुति का 
सारांश यह है: 

घम्मघोस और घम्मरु३ नाम के दो जैन साधू एक वार विहार करते हुए मथुरा श्राये। तत्कालीन मथुरा नगरी 
बारह योजन लम्बी और नौ योजन चौड़ी थी और यमुना का जल उसके प्राकार को घोता था ('पासट्टिय जउणाजल 
वरप्पावार विभूसिआ') । दोनों साधु चातुर्मास बिताने के लिए एक उपवन में ठहर गये | उपवव-देवी साधुओं 
की तपदइचर्या से प्रसन्न होकर प्रकट हुई और उन्हें वरदान देना चाहा। साधुओं ने यह कहकर कि उन्हें 
वरदान की आवश्यकता सन्‌ थी देवी को प्रभावित किया और उसे जैन-घर्म में दीक्षित कर लिया | कुवेर देवता के यह 
पूछने पर कि चातुर्मास के वाद उनका क्या इरादा हूँ उन्होंने वतलाया कि उनका इरादा दूसरे गाँव में जाकर ब्रतभंग 
करने का है । देवता के यह पूछने पर कि वे सर्वदा के लिए उस उपवन में क्यों नहीं ठहरते साधुओं ने कहा कि यह 
उनकी रीति के विरुद्ध बात है। देवता ने उनकी श्राज्ञा बजा लाने की अपनी इच्छा प्रकट की । साधुओं ने देवता से संघ 
सहित मेरु चैत्य को यात्रा की इच्छा प्रकट की । देवता ने कहा कि दो आदमियों को देवदर्शन वह करा सकता है, लेकिन 
सम्पूर्ण संघ के जाने से रास्ते में भूठे देव गड़बड़ मचा सकते हैँ । साधुझों ने कहा कि श्रागमों के प्रभाव से उन्होंने तो 
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मेरु यात्रा कर ली है और श्रगर देवता सर्व॑संघ को ले जाने में असमर्थ हें तो वे भी नहीं जायेंगे। लज्जित होकर देवता 
नें तत्काल देवों सहित मेरु-मन्दिर बनाने की प्रतिज्ञा की, जहाँ साघु गणसंघ के सहित पूजा कर सके। रातोंरात देवता 
ने सुवर्ण का रेत्नजटित स्तूप बनाया, जो देवमूर्तियों से और तोरण, माला, ध्वजा, और त्रिछत्र से अलंकृत था और तीन 
मेखलाशों में विभाजित था। प्रत्येक मेखला में चारों भोर रत्नजठित देवमूर्तियाँ थीं, जिनमें प्रधान मूर्ति सुपाश्वनाथ 
की थी। प्रात:काल जब नगरवासी जागे तंत्े स्तूप देखकर आपस में लड़ने लगे | कुछ ने मूर्ति को वासुकि-लांछन 
स्वयंभूदेव की वतलाया; दूसरों ने शेपश्ञायी नारायण से इसकी तुलना की। औरों ने इसे ब्रह्म, घरणीन्द्र, सूर्य या चन्द्र 
बतलाया | वौद्धों ने इसे जैन-स्तूप न मानकर वुद्धमंडल (वुद्धउण्ड) माना । वीच-वचाव करने वालों ने लोगों को 
लड़ते से रोका और कहा कि स्तूप देवनि्ित है और-वही देव सव की शंकाभों का समाधान करेगा । वाद में प्रत्येक मत 
के अनुयायियों से अपने श्राराध्य देव के चित्रपट के साथ एक निश्चित समय इकट्ठे होने को कहा गया औ्रौर यह बतलाया 
गया कि देव ग्रेरित घटना से वही पट बच जायेगा जिस देव की स्तूप में मूर्ति है और वाक्नी तितर-वितर हो जावेंगे । 
सब मतों के अ्रनुयायी अपने देवताझं के चित्रपटों के साथ नवमी को इकट्ठा होकर गायन-वादन करते हुए ठहर गये । 
ग्रावी रात में वड़े जोरों का भ्रन्वड़ बहने लगा, जिससे पट उड़ गये श्रौर लोगों ने चारों ओर भाग कर अपनी जान 
बचाई। केवल सुपाझ्च का चित्रपट जहाँ-का-तहाँ स्थित रहा। लोगों ने पट्यात्रा निकाली। श्रभिषेक आरम्भ होने पर 
पहले भ्रभिषेक करने के लिए लोगों में लड़ाई होने लगी । इस पर वृद्धों ने एक कुमारी कन्या द्वारा एक सन्दूक से नाम 
, निकलवाने की बात कही और यह भी निश्चित किया कि ग़रीब हो या अमीर जिसका भी नाम पहले निकलेगा वही 
अभिषेक का श्रधिकारी होगा। यह घटना दशमी को घटी । एकादशी के दिन मूर्ति का दूध,दही,घी, केशर श्रौर चन्दन 
भरे हज़ारों घट से श्रभिषेक हुआ । अभिषेक में भ्रलक्ष्य देवों ने मी माग लिया। वाद में हज़ारों ने भ्रभिपेक करके 
मूर्ति की बूप-वस्त्र और अलंकारों से पूजा की। साधुओं को वस्त्र, घृत और गुड़ की भिक्षा दी गई। द्वादशी को 
मूर्ति की भाला पहनाई गई। इस प्रकार साधु घर्मरंचि और धर्मघोप मूर्ति की पूजा करते हुए चातुर्मास वहाँ विताकर 
अन्यत्र पारणा करके अपने कर्मो' को छिन्न करते हुए मुक्ति को प्राप्त हुए भौर मथुरा उसी दिन से सिद्धक्षेत्र हो गई । 
साधुओं की मृत्यु से दुखी वह देवी-श्र्धपल्योपम जीवन बिता कर मनुष्य योनि में पैदा हुई भर एक पीढ़ी के वाद दूसरी 
पीड़ी में जो भी देवियाँ उस स्थान पर आई कुवेर नाम से सम्बोधित हुई । पाइवंस्वामी के जन्म तक स्तृप श्रनावृत पड़ा 
रहा । इसी बीच में मथुरा के राजा ने लालच में श्राकर स्तूप को तोड़ देने की श्रोर उसका माल-मता खजाने में दाखिल 
कर देने की श्राज्ञा दी। कुल्हाड़े ले-लेकर आदमी उसे तोड़ने लगे, पर उसका कुछ न वियड़ा, प्रत्युत तोड़ने वालों को चोट्टे 
लगीं । इस पर राजा ने स्तूप पर स्वयं कुल्हाड़ा चलाया और कुल्हाड़े ने हाथ से फिसल कर राजा का सिर काट दिया । 
इस पर देवी ऋद्ध होकर स्वयं, प्रकट हुई और लोगों को पापी कहकर नप्ट कर देने की धमकी दी । धमकी से डर कर 
लोगों ने देवता की आराबना की और उसने नाश से वचने का उपाय जिन की श्राराधघना वतलाई | उसी दिन से वृहत्तू- 
फल्पसूत्र के अनुसार मथुरा में घर के झ्ालों में मंगल चैत्य की स्थापना प्रारम्भ हुई । उस समय से प्रत्येक वर्ष सुपादर्व 
के चित्रपट की रथयात्रा होती थी श्र केवल वही राजा जीवित रह सकता था जो गद्दी चढ़ने पर विना भोजन किये 
हुए जिन की पूजा करता था। एक समय पाश्व॑ंनाथ विहार करते हुए मथुरा पधारे शौर संघ-को उपदेश देते हुए उन्होंने 
दुपमा काल में आने वाली कठिनाइयों झौर विपत्तियों को वताया। अ्रहँत के चले जाने पर देवी कुबेर ने संघ को 
आमन्च्रित करके पाश्वनाथ की दुधवमा काल सम्बन्धी भविष्यवाणी वतलाई, जिसमें भ्राने वाले राजा प्रजा सहित लालची 
बतलाये गये थे । देवी ने यह भी कहा कि उसका स्वंद। जीवित रह कर स्तूप की रक्षा करना अ्रसम्भव था, इसलिए 
उसने संघ से स्तप को ईटों से ढक देने की झ्राज्ञा चाही । संघ के सदस्य वाहर से पाश्वंनाथ की पूजा कर सकते थे शौर 
संरक्षिका देवी स्तूप के भीतर थी । महावीर से १३०० वर्षो से भी अधिक समय वाद (क़रीब ७५० ई० सन्‌) वष्पभट्टि 
का जन्म हुआ। उन्होंने तीर्थ का जीर्णोद्धार करवाया तथा पूजा की सुविधा के लिए अनेक उपवन, कूएं धोर मंडार 
- वनवाए । गिरती हुई ईठों को देखकर उसने जब स्तृप मरम्मत के लिए खोलना चाहा तो देवी ने स्वप्न में उसे एसा 
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करने से रोका । देवी की वात मानकर उन्होंने स्तूप पर चौकोर पत्थरों का श्रावरण लगवा दिया। आज दिन तक देव 
उसमें सुरक्षित हैं । हज़ारों मूर्तियों, देवकुलों, विहारों और ग्रन्धकुटियों से सुसज्जित यह जिन-मवन चिल्लणिका, 
अ्म्वा और क्षेत्रपालों की संरक्षता में श्राज दिन भी विद्यमान हूँ । 

इस श्रनुश्नुति की व्यवहारभाष्य वाली श्रनुश्रुति से तुलगा करने पर यह वात साफ़ हो जाती है कि व्यवहार 
भाष्य वाली अनुश्रुति विविधती थंकल्प की श्रनुश्रुति से कहीं श्रधिक पुरानी है । कुछ खास बातों में दोनों में भेद भी हैँ । 
व्यवहारभाष्य में स्तूप का निर्माण साधुझों को उनकी अरह्ृमन्यता का दंड देने के लिए हुआ था, लेकिन विविधती र्थंकल्प 
में उसकी रचना साधुझों को प्रसन्न करने के लिए दिखाई गई है । बाद की अश्रनुश्रुति में स्तूप के बारे सें भिन्न-भिन्न 
* मतावलम्बियों की आपस की लड़ाई का विस्तृत वर्णन करके जैनों की श्रलौकिक शक्ति की मदद से जीत वतलाई गई है । 
व्यवहारसूत्र में इसका कोई उल्लेख नहीं है । उसमें तो केवल यही वतलाया गया है कि वौद्धों द्वारा जैन-स्तूप श्रधिकृत 
होने पर मदद के लिए देवीशक्ति का श्राह्वान किया गया और राजा ने जैनों द्वारा प्रस्तावित एक सीधे-सादे उपाय को 
मानकर न्याय किया श्र स्तूप जैनों को लौटा दिया । विविधतीथर्थकल्प में मथुरा के राजा क्रो लालची कहकर उसे 
स्तूप लूटने को इच्छा रखने वाला वतलाया है और श्रलौकिक शक्ति द्वारा उसके शिरीच्छेद की भी कथा कही है। 
प्राचीन अनुश्रुति में इन सब वातों का पता तक नहीं हूँ । विविघती र्थकल्प में जो वर्णन जैन-स्तूप का है, वह व्यवहार 
में नहीं आता। आगे चलकर हम उसकी उपादेयता दिखलायेंगे। 

दिगम्बर आचार्यों ने भी मथुरा के सम्बन्ध में कुछ शनुश्ुतियों का उल्लेख किया है । हरिषेणाचार्य रचित 
बृहत्कथाकोश में, जिसका रचनाकाल ६३२ ई० हूँ (देखिए, डा० उपाध्ये, वृहत्कथाकोश, पृ० १२१, वम्बवई, १६४३); 
वैरकुमार की कथा में मथुरा के पंचस्तूपों का वर्णन भाया है । उनके निर्माण की कथा इस भांति दी हैं : एक समय 
मथुरा का राजा पूतिमुख एक बौद्ध श्राचाय॑ द्वारा पालित एक रूपवती कन्या को देखकर मोहित हो गया । राजा ने 
बहुत सी दान-वक्षिणा वौद्ध साधुश्रों को देकर उस सुन्दरी से विवाह करके उसे पटरानी बना दिया । फाल्गुन शुक्ल 
भ्रष्टमी को उविल्ला रानी ने जैन रथ-यात्रा निकालनी चाही। इस पर ईर्ष्या से अभिभूत होकर वौद्ध पटरानी ने राजा को 
इस वात पर मना लिया कि वौद्धरथ के बाद जैनरथ निकेले। इससे दुखी होकर रानी उविल्ला जैन मुनि सोमदत्त 
के पास पहुँची श्रौर जिन के अ्रपमान की वात कह सुनाई) सोमदत्त वैरकुमार के पास पहुँचे और वैरकुमार उन्हें सान्त्वचा 
देकर सोधे अभ्रमरावती पहुँचे । वहाँ दिवाकरादि देवों श्रौर विद्याघरों ने उनका स्वागत किया ! यह पूछने पर कि 
सव कुशल तो है वैरक्‌मार ने बतलाया कि मथुरा में जिन-पूजा में किस तरह विध्न हो गया है । यह सुनकर विद्याघर 
बड़े ही कुपित होकर चल पड़े । मथुरा में श्राकर सोमदत्त श्रादि मुनियों को उन्होंने प्रणाम किया भर मथुरान्त प्रदेश 
' और पुर के श्राकाश में खेचरेश्वर भीषण रूप धारण कर छा गये तथा उन रथों को जिन.पर बुद्ध की पूजा हो रही थी 
नष्ट कर डाला तथा उविल्ला का सोने का जड़ाऊ जैनरथ उन्होंने बड़े गाजे-बाजे के साथ पुर में घुमाया तथा चाँदी के 
जड़ाऊदार पाँच स्तूप जिनवेद्म के सामने बताये (“महारजतनिर्माणान्‌ खचितांन्‌ मणिनायकक: पंचस्तूपान्‌ विधायाग्रे 
समूच्च-जिनवेश्मनाम्‌, वही, १२.१३२) । बाद धूप-दीप, पुष्प से नाच-गाकर जिन की पूजा करके विद्याघर स्वर 
वापस चले गये (वृहत्कथाकोश, १२९, १०१-१४३) | जाते हुए वे जिन-पूजा न करने वालों को नष्ट कर देने की 
धमकी भी देते गये । 

सोमदेव सूरी के यशस्तिलक चम्पू में भी, जिसका समय शक सं० ८८१ है (ई० स० ६५६), यह भनुश्रुति 

प्रायः बहुत मामूली हेर-फेर के साथ ज्यों-की-त्यों मिलती है (यशस्तिलक भाग २, पृ० ३१३-२१४५, काव्यमाला, 
वम्बई, १६०३) । इसमें भास्करदेव का वज्चकुमार भर देव सेना के साथ मथुरा श्राना लिखा है श्रौर जिनरथ को 
घुमाकर जिन-प्रतिविम्बांकित एक स्तूप के स्थापना का भी ज़िक्र है। सोमदेव के समय तक उस तीर्थ का नाम देव- 
निर्मित था ('अ्रत एवाद्यापि तत्तोर्थ देवनिर्मिताख्यया प्रथते,, वही, पृ० ३१५) । 

इन दिगम्वराचार्यों को मथुरा के जैन-स्तूप विषयक भ्रनुश्रुतियों की जाँच-पड़ताल करने से पता चलता हैँ कि - 
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दोनों अनुश्रृतियाँ स्तूप के देवनिभित मानने में एक हैं । दोनों के भ्रनुसार दिवाकरादि देवों की मदद से स्तृप वना। 
पर स्तूप एक था या पाँच इसके वारे में हरिषेण और सोमदेव की श्रनुश्चुतियों में भिन्नता है । हरिपेण स्तूपों की संख्या 
पाँच मानते हैं और सोमदेव केवल एक ) जान पड़ता है कि सोमदेव प्राचीन श्वेताम्वर भ्रनुश्रुति की ओर इशारा करते 
हैं और हरिषेण उसके वाद की किसी श्रनुश्रुति की ओर, जव स्तूप एक से पाँच हो गये ये। रायपसेणइय सुत्त में सूर्याभदेव 
: द्वारा जो महावीर-वन्दता तथा स्तूप आदि का उल्लेख हूँ शायद वही इन दोनों अनुश्नतियों की पृष्ठ-मूमिका है । पंचस्तूप 
कव वने इसका तो कोई वर्णन नहीं मिलता, पर ऐतिहासिक दृष्टिकोण से सवसे पहले इसका पता पहाइपुर से मिले 
गुप्त संवत्‌ के १५६ वर्ष (६० स० ४७६) के एक ताम्रपत्र से मिलता है (एपि० इण्डि०, २०, पृ० ५६ से) । इसमें 
नगर के अ्धिकरणअधिष्ठान के पास एक ब्राह्मण और - उसकी पत्नी द्वारा तीन दीनारों के जमा किये जाने का जिक्र 
है, जिनके द्वारा कुछ जमीन खरीद कर उसंकी झामदनी से वट-गोहाली विहार की जैन प्रतिमाझं का पूजन हो सके । 
,इस विहार का प्रवन्ध भ्राचार्य गुहनन्दिन्‌ के शिष्य-प्रशिष्य करते थे। श्राचार्य गुहनन्दिन्‌ काशी के थे और पंचस्तूपान्वय 
थे (वही, पृ० ६०) । ताम्रपत्र के सम्पादक के कथनानू सार युहनन्दिनू दिगम्वर भ्राचार्य थे )- दिगम्वर जैन-सम्प्रदाय 

' के तीन महान्‌ झाचाय॑ वीरसेन, जिनसेन और गुणमद्र मूल-संघ के पंचस्तूप नामक अ्रन्वय में हुए हें, जो भ्रागे चलकर 
सेनान्वय या सेनसंघ के नाम से विख्यात हुआ । घवला, जयघवला भौर उत्तरपुराण के आधार पर पं० नाथूराम जी 
प्रेमी का कहना है कि स्वामी वीरसेन.भौर जिनसेन तो अंपने वंश को पंचस्तूपान्वय लिखते हैं, पर गुणभद्वस्वामी ने उसे 

: सेनान्वय लिखा है, भौर वीरसेन जिनसेन के वाद अन्य किसी भी आचार्य ने किसी ग्रन्ध में पंचस्तृूपान्चम का उल्लेख 
नहीं किया है (प्रेमी, जैन-साहित्य और इतिहास, पु० ४६७, वम्बई, १६४२)। स्वामी वीरसेन का स्वगंवास प्रेमीजी 
के श्रनुसार श० सं० ७४५ (सन्‌ 5२३) के लगभग ८४ वर्ष की अवस्था में हुआ (वही, पु० ५१२) । जिनसेन की 
मृत्यु उन्होंने ० वर्ष की श्रवस्था में श० सं० ७६५ (ई० स० ७६३) में मानी है । इन सब प्रमाणों से यह्‌ पता चलता 
है.कि पंचस्तूपकान्वयवंश ईसा की पाँचवीं शताब्दी में विद्यमान था झौर इसका अन्त ईसा की नवीं शताब्दी में हो गया 
श्रौर फिर इसका सेनान्वय नाम पड़ा ! श्रुतावतार के भ्रनुसार, जो पंचस्तृूपनिकाय से श्राये, उन मुनियों में किसी को 
सेत श्रौर किसी को भद्र नाम दिया गया भौर कुछ लोगों के मत से सेन नाम ही दिया गया । श्रव प्रइन यह उठता हैं 
कि दिगम्बरों का पंचस्तृपनिकाय कब से चला ? इस प्रश्न के उत्तर के लिए काफ़ी खोज की ज़रूरत हैं। मथुरा में 
कंकाली टीले की खुदाई से मिले वहुत से उत्कीर्ण लेखों से इवेताम्वर जैन कुल, शाखाओं, गणों और श्राचार्यो के 
ताम मिलते हैं, पर उनमें पंचस्तृप्रान्वय निकाय का कहीं वर्णन नहीं है । ई० पू० द्वितीय शताब्दी और उसके बाद, 
महाक्षत्रपों के राज्यकाल के मिले हुए अभिलेखों से यह सिद्ध हो जाता है कि कम-से-्कम ई० पू० २०० तक तो मथुरा 
में जैनस्तूप वन चुका था (एपि० इंडि० २, पृ० १६९५-६६) । क्षाण काल के सं० ५ से संवत्‌ ६८ तक के तो वहुत से 

' जैन-अभिलेख मिले है, जिनका समय शायद ई० सन्‌ पर से लेकर ई० सन्‌ १७६ तक हम मान सकते हू (विंसेंट स्मिय 
जैनस्तूप भाव मथुरा, पृ० ५), पर इन लेखों से न तो पंचस्तूपनिकाय का ही पता चलता है न्‌ श्वेताम्वर दिगम्वरों के 
भेद का ही । सं० ७६ में एक लेख से तो यह भी पता चलता है कि वासुदेव के राज्यकाल तक इस स्तूप का नाम 
देवनिरमित था (वही, पृ० १२) ॥ डा० फुहरर का कहना है कि कंकाली टीला परवीच वाला मन्दिर तो ख्वेता- 
म्वरों का था, पर दूसरा मन्दिर दिगम्वरों का था, जो वहीं पर मिले एक लेख के झनुसार वि० सं० १०८० या ई० सन्‌ 
१०२३ तक दिगम्वरों के हाथ में था (वही, पृ० ६) । पर इस कथन में प्रमाणों का सर्वेदा अभाव है; वयोंकि तथा- 
कथित क्थिम्बर मन्दिर से मिले हुए अभिलेख और मूर्तियाँ तथाकथित श्वेताम्बर मन्दिर से मिले हुए मूर्तियों 
श्रौर अभिलेखों से सर्वेथा भ्रभिन्न हैं । इन सब प्रमाणों को देखते हुए तो यही कहना पड़ता है कि जहाँ तक मा 
का सम्बन्ध हूँ वहाँ तक तो ईसा की दूसरी शताब्दी त्तक शवेताम्वरों दिगम्वरों का भेद नहीं मिलता । हम देख आये 
है कि दिगम्वर-मत मथुरा के स्तूप को पंचस्तूप मानने में एक नहीं है, सोमदेव उसे देवनिमितस्तूप भ्रौर हरिपेण 
पंचस्तूप मानते है ) वास्तव में मथुरा के पुराने स्तूप का नाम देवनिभित था। लगता है कि ईसा की दूस्तरी घताब्दी 


र४ं८ प्रेमी-प्भिनंदन-ग्रंय 


के बाद जब जेनधर्म से दिगम्व॒र इवेताम्बर झाखाएं फूटीं तो श्वेताम्बर देवनिर्मितस्तृप को ही मानते रहे, लेकिन 
दिगम्वरों ने मथुरा के किन्हीं पाँच स्तूपों को अपना मानकर उनके नाम पर एक निकाय चला दिया और देवनिमितत- 
स्तूप की प्राचीन झन्‌ श्रुति को एक नया रंग देकर एक देवनिर्मित स्तूप की जगह पाँच स्तूप कर दिये । फिर भी सब दिय- 
म्वरों ने इसे न माना, जैसा सोमदेव के यशस्तिलक से मालूम होता है। 7: * 

अमी तक हम स्तूप सम्बन्धी अनुश्रुतियों की जाँच करते रहे हें और उनसे यह पता चलता है कि स्तूप का नाम 
देवनिित स्तूप था। बाद में मतान्तर होने पर दिगम्बरों ने उसी स्तूप को या श्रास-पास के पाँच स्तूपों को पंचस्तूप 
नाम दिया । व्यवहारभाष्य से यह्‌ भी पता चलता है कि स्तूप पर वौद्धों नें छः महीने दखल कर लिया था जो-वबाद में 
राजा की न्यायप्रियता से जैनों को लौटा दिया गया । दिगम्वरों की स्तूप सम्बन्धी भ्रनुश्रुतियों से यह ध्वनि निकलती 
हैँ कि वौद्धों ने जिनपूजा में कुछ गड़बड़ की और राजा भी उनके पक्ष में था। चैत्य की रक्षा इन ग्रनश्रतियों के 
अनुसार देवताओं ने की । 

स्तूप सम्बन्धी भ्रनुश्ुतियों की भरपूर जाँच कर लेने के वाद भ्रव हमें देखना चाहिए कि पुरातत्त्व मथुरा के 
जैनस्तूप पर कया प्रकाश डालता हू । कर्निघम, ग्राउस भर फुहरर की खोजों से यह पता चल गया कि मथुरा के 
द्विखिन-पच्छिम कोने में स्थित कंकाली टीला ही प्राचीन काल में मथुरा का जैनस्तूप था, क्योंकि वहाँ से स्तृूप का मग्नाव- 
शेष वहुत सी जैन-मूर्तियाँ, श्रायागपट्ट और उत्कीर्ण लेख पाये गये। सन्‌ १८९०-९१ की खुदाई में डा० फुहरर को 
एक टूटी मूर्ति की वैठक पर एक लेख मिला, जिसमें-इस वात का उल्लेख है कि श्राविका दिना ने कोट्टिययण और वैरशाखा 
के अनुयायी आचार्य वृद्धहस्ति की सलाह से अरहत्‌ नन्दावत्तं की प्रतिमा देवनिर्मित वोद्न स्तूप में सं० ७६ में स्थापित्त 
को (स्मिथ, वही, पृ० १२) । इस अभिलेख की विशेयता यह है कि पुरातत्त्व की दृष्टिकोण से देवनिर्मित स्तूप का 
नाम सबसे पहले इसी लेख में मिलता हँ और इससे मथुरा के देवनिर्भित जैनस्तूप वाली प्राचीन अनुश्रुति की सचाई 
की भी पुष्टि होती है । डा० स्मिथ के मतानुसार इस लेख से, जो शायद १५७ ई० के वाद का नहीं है, यह पता चलता 
है कि उस समय तक स्तूप इतना अ्रधिक पुराना हो चुका था कि लोग उसके बनाने वाले का नाम भूलकर उसे देवनि्मित 
कहन लगे थे । इस वात से यह अनुमान लगाया जा सकता है कि शायद स्तूप ईसा के कई सदियों पहले वना और शायद 
पुराने से प्‌ राने वौद्धस्तूप के इतना पुराना वह रहा होगा (वही, पृ० १३) | इस स्तूप से श्री ० ग्राउस की कई बौद्ध- 
मूर्तियाँ मिलीं (ग्राउस, मथुरा, पृ० ११६-१ १5८, तृतीय संस्करण, १८८३) लेकिन ऐसा होना आश्चर्यजनक था; क्योंकि 
कंकाली टोला वास्तविक रूप से जैन-स्थान है और ऐसी जगह वौद्ध मूतियाँ कैसे आईं यह किसी के समझ में नहीं 
ग्राता था; क्योंकि वौद्धों और जैनों की धामिक प्रतिस्पर्धा बड़े प्राचीन काल से चली आई है । डा० बुहलर ने फूहरर 
के पत्र का हवाला देते हुए लिखा है कि डा० फुहरर ने कंकाली टीला की खुदाई में कई मतों के घामिक चित्नों 
को पाया, जिनमें दो जैन मन्दिर श्रौर वौद्ध स्तूप थे (जी० बृहलर, वियेना जेल, ४, पृ० ३१३-१४) | लगता 
हूँ कि डा० वुहलर किसी तरह कंकाली टीले से मिले हुए ईट के वड़े स्तूप को वौद्ध स्तूप समझ गये, पर वास्तव में वह 
जैन है । डा० फूहरर ने डा० बुहलर को जो पत्र लिखा था उसमें बौद्ध स्तूप का जिक्र नहीं हैं (वही, पृ० १६६) 
डा० वृहलर कथित वौद्ध स्तृप पाये जाने के आधार पर इस सिद्धान्त को पहुँचे कि कंकाली टीला के ऊपरी स्तरों से 
जैन और बौद्ध मूर्तियों का मिलना वहाँ वौद्ध स्तूप का होना सावित करता हैँ । अमाग्यवण डा० फुहरर ने कंकाली 
टीला की खुदाई इतनी अवैज्ञानिक ढंग से की हे कि यह कहना विलकुल असम्भव है कि बौद्ध मूर्तियाँ टोले के किस 
भाग से मिलीं और उनका किसी इमारत विशेष से सम्बन्ध था या नहीं, लेकिन कंकाली टीला से मिली हुई बौद्ध मूर्तियों 
की कम संख्या इस वात को वतलाती है कि कम-से-कम कंकाली टीला पर वौद्ध प्रभाव थोड़े ही दिनों के लिए था और 
उस थोड़े से समय में या तो बौद्धों ने अपना कोई चैत्य वनवा लिया होगा या जवर्देस्ती किसी जेन चेत्य पर अपना 
श्रधिकार जमा कर उसमें बौद्ध मूर्तियाँ वैठा दी होंगी | व्यवहारभाष्य की श्रनुश्रुति से इस भेद का पता साफ़-साफ़ 
लग जाता है । श्रनुश्रुति में यह बात स्पष्ट है कि देवनिमित स्तूप वौद्धों के कब्जे में छः महीनों तक रहा श्ौर वौद्ध 


कुछ जन अनुश्षुतियां और पुरातत्त्व._ . रड६ 


मूर्तियों का वहाँ होना इस क्रव्ज़े को सावित करता हूँ | यह घटना कव हुई यह कहना तो कठिन है, लेकिन बुद्ध की 
मूर्तियों का वहाँ से मिलना ही यह वांत सिद्ध करता है कि ईसा की पहली या दूसरी शताब्दी में यह घटना घटी 
होगी, क्योंकि इसके पहले बुद्ध की कल्पना वुद्ध से सम्बन्धित पवित्र चिह्नों से की जाती थी, जैसा कि मरहुत और साँची 
के भ्रध॑चित्रों से प्रकट है । इस समय की पुष्टि कंकाली टीले से मिले हुए छः वौद्ध मूर्तियों के भ्रधिष्ठानों पर अंकित 
लेखों से भी होती है । ये लेख कनिष्क, हुविष्क और वासुदेव के राजत्व-काल के हैँ श्लौर वोधिसत्व अमोघसिद्धार्थ की 


. - मूर्ति ईसा की पहली शताब्दी की हे (स्मिथ द्वारा उद्घृत' फूहरर, वही, पृ० ३) ! जैन स्तूप के पास कुछ गड़वड़ी 


हुई थी, इसका पता डा० फुहरर के निम्नलिखित वात से लगता है : “एक खम्भा जिस पर शक काल का लेख 
उत्कीणं है एक प्राचीन जिनमूर्ति की पीठ काट कर बनाया गया हूँ । एक दूसरी मूर्ति, जिस पर वैसा ही लेख है, एक भर्घ 
चित्रित पट को काट कर बनाया गया है जिसके पीछे एक प्राचीन लिपि में लेख-है । इन वांतों से इस वात की पुष्टि 
होती है कि शक राजत्व काल के जैन अपने प्राचीन मन्दिर की टूटी-फूटी मूर्तियों का व्यवहार नई. मूर्तियों के बनाने में 
करते थे । बहुत प्राचीन अक्षरों में उत्कीर्ण लेख वाले तोरण के मिलने से यह पता चल जाता हे कि ईसा पूर्व १५० 
में भी मथुरा में जैन मन्दिर था” (वही, पृ० ३) । अभाग्यवश झभिलेखों को देकर डा० फुहरर ने यह सिद्ध नहीं किया 
हूँ कि वास्तव में पुरानी मूर्तियाँ वनाने वाले जैन थे, वे वौद्ध भी हो सकते हे । फुहरर का यह विदवास कि कृषाण काल 
-के जैन भ्रपनी पुरानी मूर्तियों को काट-छाँट कर नई.मूर्तियाँ बनाते थे हमें ठीक नहीं जेंचता, क्योंकि स्थापना के वाद 
टूट-फूठ जाने पर भी देव मूर्ति आदर की दृष्टि से सारे भारत में देखी जाती है और उसका उपयोग दूसरे काल में करना 
धामिक दृष्टि से ठीक नहीं समझा जाता । जैन-मूर्तियों की तोड़-फोड़ और पुऑ्रनिर्माण का कारण वौद्धों का जेन 
स्तृूप पर दखल हो सकता हूँ । 


कक बंबई ] 


डर 


जेन-प्रंथों में भोगोलिंक सामग्री ओर भारतवर्ष 
में जेन-धर्म का प्रसार 


श्री जगदीशचन्द्र जैन एम्‌० ए०, पी-एच० डी० 


: यह बताने की आवश्यकता नहीं कि भारतीय पुरातत्व की खोज में जैन-अन्धों का, विशेषकर जैन-आगमों 
भौर उन पर लिखी हुईं टीका-टिप्पणियों का कितना महत्त्वपूर्ण स्थान है, यद्यपि सबसे कम अ्रध्ययन शायद इन्हीं ग्रन्यों 
का हुआ है । इन ग्रन्थों में पुरातत्त्व-सम्बन्धी, ऐतिहासिक, भौगोलिक तथा सामाजिक विपुल सामग्री भरी पड़ी है, - 
जिससे भारत के प्राचीन इतिहास की श्रनेक गुत्यियाँ सुलभती हें। प्रस्तुत लेख में हम इन ग्रन्थों की भौगोलिक सामग्री. 
के विषय में चर्चा करेंगे । 

प्राचीन भारत में इतिहास की तरह भूगोल भी एक वड़ी जटिल समस्या रही है। मालूम होता है कि यह 
समस्या पूर्वे समय में काफ़ी जटिलता धारण कर चुकी थी श्रौर यही कारण है कि जब भूगोल-विपयक शंकाओं का यथो- 
चित॑ समाधान न हुआ तो अध्यात्म-शास्त्र की तरह भूगोल-शास्त्र भी घर्म का एक अंग वन गया श्र एतह्विपयक ऊहा- 
पोह वन्द कर भूगोल को सुदा के लिए एक कोठरी में बन्द कर दिया गया । फल यह हुआ कि भूगोल-विपयक ज्ञान 
अधूरा रह गया श्रौर उसका विकास' न हो सका । यह वात केवल जैन-शास्त्रकारों के विपय में ही नहीं, वल्कि वौद्ध 
और ब्राह्मण-शास्त्रकारों के लिए भी लागू होती है । 

जैन-मान्यता के श्रनुसार मध्य-लोक अनेक द्वीप और समुद्रों से परिपूर्ण है। सवसे पहला जम्बूद्वीप है, जो हिम- 
वन्‌, महाहिमवन्‌, निषध, नील, रुक्मि और शिखरिन्‌, इन छः-पर्वतों के कारण भरत, हेमवत्त, हरि, विदेह, रम्यक, 
हेरुण्यवत भ्ौर ऐरावतइन सात क्षेत्रों में विभाजित है । उक्त छः पर्व॑तों से गंगा-सिन्यु आदि चौदह नदियाँ निकलती * 
हैं। जम्बूद्वीप को चारों ओर से घेरे हुए लवणसमुद्र है, तत्पदचातू धातकीखंड द्वीप, कालोदसमुद्र, पुष्करवर द्वीप भ्रादि 
अ्रनगिनत द्वीप श्रौर समुद्र हे, जो एक दूसरे को वलय की तरह घेरे हुए हें। संक्षेप में यही जैन-पौराणिक भूगोल है । 

दुर्भाग्य से इस पौराणिक भूगोल का उस समय क्या श्राघार रहा होगा, यह जानने के हमारे पास इस समय 
कोई साधन नहीं हैं। परन्तु छानवीन करने पर इतना श्रवश्य मालूम होता है कि जिस भूगोल को हम पौराणिक श्रथवा 
काल्पनिक कहते हैँ, वह सर्वथा काल्पनिक नहीं कहा जा सकता ! उदाहरण के लिए जैन-भूगोल की नील परत से 
निकल कर पूर्व समुद्र में गिरने वाली सीता नदी को लीजिए। चीनी लोग इस नदी को सि-तो (७[-00) कहते 
हैं, यद्यपि यह किसी समुद्र में नहीं मिलती तथा काशगर की रेती में जाकर विलुप्त हो जाती हैँ । वहुत सम्भव है कि 
ये दोनों नदियाँ एक हों । वौद्ध-अन्यों के अनुसार भारतवर्ष का ही दूसरा नाम जम्खूद्वीप है। इसी तरह वर्तमान 
हिमालय का दूसरा नाम हिमवत हैँ जिसका उल्लेख पालि-पन्धों में भी मिलता है। निषघ पव॑त की पहचान हिन्दुकुश 
से की जाती हू ' तथा पूर्व विदेह, जिसे ब्रह्माण्ड पुराण में भद्गाइ्व के नाम से कहा गया है, पूर्वीय तुकिस्तान और उत्तर 
चीन का हिस्सा माना जाता है ।* नायाधम्मकथा के उल्लेखों से मालूम होता हूँ कि हिन्दमहासागर का ही दूसरा 
नाम लवणसमुद्र था ।' तथा कुछ विद्वानों के श्रनुसार मध्य एशिया के एक हिस्से का नाम पुष्करद्वीप था।* 


) ज्यॉग्रेफ़िकल डिक्ानरी, नन्‍्दलाल डे, पु० १४१ 

* स्ठडीज़ इन इन्डियन ऐन्टिक्विटीज़, रायचोघुरी, पृु० ७५-६ मु 
* देखिए श्रष्याय ८, ६ शौर १७ 

* ज्यॉग्रेफ़िकल डिक्शनरी, पृ० १६३ 


जैन-प्रंयों में भौगोलिक सामग्री और भारतवर्ष में जैन-धर्म का प्रसार ! रभ१ 


श्रसल में वात यह हुई कि प्राचीन काल में श्राजकल की तरह यात्रा के साधन सुलभ न होने से लोगों का भूगोल- 
विपयक ज्ञान विकसित न हो सका। परन्तु इसके साथ ही श्रद्धालु सक्‍तों को यह भी समकाना ज़रूरी था कि हम 
. भूगोल-विज्ञान में भी पीछे नहीं हैं । इसके अतिरिक्त विविव देश, पर्वत, नदी भ्रादि के ठीक-ठीक मापने आदि के 
साधन भी प्राचीन काल में इतने सुलभ न थे। इतना होने पूर भी श्राँखों-देखे स्थानों के विषय में सम्भवतः हमारे 
पूर्व पुरुषों का ज्ञान ठीक कहा जा सकंता हो, परन्तु जहाँ अदृष्ट स्थानों का प्रश्न प्राया वहाँ तो उनकी कल्पनाओं 
ने खूब उड़ानें मारी, और संख्यात-असंख्यात योजन झादि की कल्पनाएँ कर विपय को खूब सज्जित भर भ्रलंकृत 
बनाया गया। ह - हट 
इतिहास वताता हूँ कि अन्य विज्ञानों की तरह भूगोल-विज्ञान का भी शनेः-शने: विकास हुआ ज्यों-ज्यों मारत 
का भन्य देशों के साथ व्यापार-सम्वन्ध वढ़ा श्रौर व्यापारी लोग वाणिज्य के लिए अन्य देशों में गये, उन्हें दूसरे देशों 
के रीति-रिवाज झादि जानने का अवसर मिला भौर उन्होंने स्वदेश लौटकर उस ज्ञान का प्रचार किया । इसी प्रकार 
घर्मोपदेश के लिए जनपद-विहार करने वाले जैन-श्रमणों ने भी भूगोल-विषयक ज्ञान को बढ़ाया | बृहत्कल्पमाष्य 
में कहा गया है कि देश-देशान्तर अमण करने से साधुओं की दशन-शुद्धि होती है तथा महान्‌ आ्राचार्य श्रादि की संगति 
से वे अपने श्रापको घर्म में अधिक स्थिर भौर विद्या-मन्त्र आदि की प्राप्ति कर सकते हें । घर्मोपदेश के लिए साधु को 
नाना देशों की भाषा में कुशल होना चाहिए, जिससे वह उन-उन देशों के लोगों को उनकी भाषा में उपदेश दे सके । 
 जनपद-परीक्षा करते ,समय कहा गया हूँ कि .साधु इस वात की जानकारी प्राप्त करे कि कौन से देश में किस 
प्रकार से वान्य की उत्पत्ति होती हँ--कहाँ वर्षा से घान्य होते हें, कहाँ नदी के पानी से होते हूँ, कहाँ. तालाव के 
पानी से होते हैं, कहाँ कुएं के पानी-से होते हे, कहाँ नदी की वाढ़ से होते हे भ्रौर कहाँ धान्य नाव में रोपे जाते हैं । 
इसी प्रकार साधु को यह जानना भ्रावश्यक है कि कौन से देझ में वाणिज्य से श्राजीविका चलती हूँ श्र कहाँ के लोग 
खेती पर जीवित रहते हैं तथा कहाँ लोग मांस-भक्षण करते है श्रौर कहाँ पुष्प-फल श्रादि का वहुतायत से उपयोग 
होता है ।' 
जैन-ग्रन्थों से पता चलता है कि देश-विदेश्ञों में जैन-अ्रमणों का विहार क्रम-क्रम से बढ़ा। महावीर का जन्म 
कूंडग्राम श्रथवा कुंडपुर (आधुनिक बसुकुंड) में हुआ था और उनका कार्यक्षेत्र श्रधिकतर मगघ (विहार) ही रहा 
हैं। एक वार महावीर साकेत (श्रयोघ्या ) में सुभूमिभाग उद्यान में विहार कर रहे थे। उस समय उन्होंने निम्नलिखित 
सूत्र कहा--निम्न॑न्थ श्ौर निग्रेन्थिनी साकेत के पूर्वे में अ्ग-मगध तक विहार कर सकते हूँ, दक्षिण में कौशाम्वी तक 
विहार कर सकते हूँ, पश्चिम में स्थूणा (स्थानेद्वर) तक विहार कर सकते हें तथा उत्तर में कुणाला तक 
विहार कर सकते हैँ। इतने ही क्षेत्र श्राय्यक्षेत्र हें, इसके आगे नहीं। इतने ही क्षेत्रों में साधुओों के ज्ञान-दर्शन 
झौर चारित्र अक्षुण्ण रह सकते हें ।”' इस उल्लेख से स्पष्ट हे कि प्रारम्भ में जैन-अ्रमणों का विहार आधुनिक 
विहार और पूर्वीय श्रौर ॒पश्चिमीय संयुक्तप्रान्त के कुछ भागों तक ही सीमित था, इसके वाहर उन्होंने पाँव नहीं 
बढ़ाया था। ? 
परन्तु कुछ समय पद्चात्‌ राजा सम्प्रति के समय में जेन-अमणसंघ के इतिहास में एके भ्रद्भुत क्रान्ति हुई भौर 
जैन-श्रमण मगघ की सीमा छोड़कर दूर-दूर तक विहार करने लगे। राजा सम्प्रति नेत्रहीन कुणाल का पूत्र था, जो 
चन्द्रगुप्त का प्रपौत्र, विन्दुसार का पौत्र तथा अशोक का पुत्र था। कहते हैँ कि जब राजा श्रशोक पाठलिपुत्र में राज्य 
करते थे श्ौर कूमार कुणाल उज्जयिनी के सूवेदार थे तो श्रशोक ने कुणाल को एक पत्र लिखा कि “कुमार भव झाठ 
वर्ष के हो गये है, इसलिए वे शी प्र विद्याष्ययन झारम्भ करें (शीघ्रमघीयतां कुमार:) ।”. संयोगवश कुणाल की सौतेली 
* १-१२२६-१२३६ - 
+ चुहत्कल्पसूत्र १.४० 
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माँ उस समय वहीं बैठी हुई थी। उसने एक सलाई लेकर श्रपने थूक द्वारा श्र' के,ऊपर अनुस्वार लगा दिया और भ्रव 
अधीयतां' के स्थान पर अ्रंघीयतां हो गया । पत्र कुणाल के पास पहुँचा । जब उसने खोलकर पढ़ा तो उसमें लिखा 
था कि कुमार शीघ्र अन्धे हो जायें (श्रंवीयतां कुमार:) । मौयंवंश की आज्ञा का उल्लंघन करना भ्रशवय था। अतएव 
कुणाल ने तपती हुई एक लोहे की सलाई द्वारा अपनी श्राँखें आज लीं श्रौर सदा के लिए नेत्रहीन हो गया। कुछ समय 
पश्चात्‌ कुणाल भ्रज्ञातवेष में पाटलिपुत्र पहुंचा और राजसभा में जाकर यवनिका के भीतर गन्धर्व किया । राजा 
अ्रशोक कुणाल का गन्ध्‌वे देखकर श्रत्यन्त प्रसन्न हुआ श्रौर उसने उसे वर माँगने को कहा ! कुणाल ने 'काकिणी” के 
बहाने राज्यश्री की याचना की और अपने पुत्र सम्प्रति को राजगद्दी पर वैठाया । सम्प्रति उज्जयिनी का बड़ा प्रभाव- 
शाली राजा हुआ। जैन-प्न्थों में सम्प्रति की बहुत महिमा गाई गई है। सम्प्रति आरय॑-सुहस्तिन्‌ तथा आये-महागिरि का 
समकालीन था । सम्प्रति के विषय में कहा हैँ कि उसने नगर के चारों दरवाज़ों पर दानशालाएँ खुल॒वाईं और श्रमणों 
को वस्त्र झ्ादि देने की व्यवस्था की । उसने अपने रसोइयों को जैन-श्रमणों का भक्त झौर पान से सत्कार करने का 
श्रादेश दिया और प्रात्यन्तिक राजाओं को वुलाकर श्रमणसंघ की भक्ति करने को कहा। श्रवन्तिपति सम्प्रति दंड, 
भट और भोजिक आदि को साथ लेकर रथयात्रा में सम्मिलित होता था श्रौर रथ के श्रागे विविध पुष्प, फल, खाद्य, 
कौड़ियाँ श्रौर वस्त्र श्रादि चढ़ाकर अ्रपनें को धन्य मानता था। सम्प्रति ने अपने योद्धाओं को श्षिक्षा देकर साधु के 
वेष में सीमान्त देशों में भेजा, जिससे इन देशों में जैन-श्रमणों को शुद्ध भक्तपान की प्राप्ति हो सके। इस प्रकार राजा 
सम्प्रति ने श्रान्न्र, द्रविड़, महाराष्ट्र और कुडक्क (कु) आदि जैसे श्रनाय॑ देशों को जैन-अ्रमणों के सुखपूर्वक विहार 
करने योग्य बनाया ।' इसके श्रतिरिक्त सम्प्रति के समय से निम्नलिखित साढ़े पचीस देश श्राययंदेश माने गये, 
श्र्थात्‌ इन देशों में जैनधर्म का प्रचार हुआ-- 
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१ एक रुपये के श्रस्सीवें भाग को 'काकिणी' कहते हैं; यह एक प्रकार का सिक्‍का था । 
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१ मगध (राजगृह) 


मगध एक प्राचीन देश गिना जाता है। इसकी गणना सोलह जनपदों में की गई है । शेप जनपद हें---अंग, 
वँग, मलय, मालव, भ्रच्छ, वच्छ, कोच्छ, पाढ, लाढ, वज्जि, मोलि, कासी, कोसल, प्रवाह (? ), श्रौर सम्भुत्तर (? )।* 
भगध महावीर भर बुद्ध की ध्मे-प्रवृत्तियों का एक खास केन्द्र था। मगघ, प्रभास श्रीर वरदाम इनकी गणना भारत के 
प्रधान तीर्थों में की गई है जो क्रम से पूर्व, पश्चिम भौर दक्षिण में भ्रवस्थित थे,' यद्यपि ब्राह्मण-प्रच्थों में मगध को 
पापभूमि बताया हूँ । श्राधुनिक पटना भ्ौौर गया ज़िलों को प्राचीने मगघ कहा जाता है । 

मगध की 'राजघानी 'राजगृह (आधुनिक राजगिर) थी, जिसकी गणना चम्पा, मथुरा, वाराणसी, श्रावस्ति, 
साकेत, कांपिल्यपुर, कौशाम्वी, मिथिला और हस्तिनापुर इन प्राचीन राजधानियों के साथ की गई हूँ । राजगृह 
में महातपोपती रप्रभव नामक गरम पानी के कुंड के होने का उल्लेख मिलता हैँ। यह कुंड लम्बाई में पाँच सो घनुप था 
झौर वैभार पर्वत के पास बहता था ।* राजगुह व्यापार का बड़ा भारी केन्द्र था और यहाँ दूर-दूर से लोग माल बेचने 
और खरीदने के लिए झाते थे । राजगुह में महावीर भगवान्‌ के चौदह वर्पावास व्यतीत करने का उल्लेख आता हैं ।' 
प्रसिद्ध नालन्दा विश्वविद्यालय राजगृह के समीप था। बौद्ध-प्रत्थों के अनुसार पाण्डव, गिज्ककूट,वेभार, इसिगिलि तथा 
वेपुल्ल इन पाँच पहाड़ियों से घिरे रहने के कारण राजगृह का दूसरा नाम ग्रिरित्रज था । इन पाँच पहाड़ियों में वैभार 
और विपुलाचल पहाड़ियों का जैन-ग्रन्‍्थों में विशेष महत्त्व वताया गया है भर यहाँ से अनेक निग्न॑न्य भौर निग्नेन्थिनियों 
ने तपद्चर्या कर मोक्ष-साधन किया है । मग्ध की राजधानी होने के कारण राजगृह का दूसरा नाम मगधपुर भी था। 
मग्रधाधिपति राजा श्रेणिक (भंभसार) राजगृह में राज्य करता था। 


* चुहत्कल्पसुत्नभाष्य १.३२६३ वृत्ति । 

१ भगवती १५ 

* ठाणांग ३.१४२६ झ्रावश्यक चूणि, पृष्ठ १८६ 

* ठाणांग १०७१७; निश्वीथ सूत्र ६.१६ 

५ भगवती २.५. पालि ग्रन्थों में इसका तपोदा फे नाम से उल्लेख है (डिफानरी श्लाँव पालि प्रॉपर नेम्स, 
मलालसेकर, देखिए तपोदा)॥। ह 

* क्ल्पसूत्र ५१२३ 
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२ अंग (चम्पा) ५ 


प्राचीन काल में अंग मगघ देश्ष के ही श्रन्तर्गत माना जाता था । अंगलोक की गिनती सिंहल (सीलोन) 
वब्बर, चिलात लोक, जवणदीव, झ्ारवक, रोमक, अ्रलसन्द (एलेक्ज़ेन्डिया) तथा कच्छ इन देशों के साथ की गई है । 
कहा जाता हूँ कि भरत-चक्रवर्त्ती ने दिग्विजय के समय इन देशों को जीतकर इन पर अपना श्रधिकार किया था ।' 
भागलपुर तथा मुंगेर ज़िलों को प्राचीन अंग माना जाता है । 
है चम्पा (भागलपुर) श्रंग देश की राजधानी थी, जिसकी गणना दस राजधानियों में की गई हैँ । प्राचीन 
भारत में चम्पा एक शअ्त्यन्त सुन्दर और समृद्ध नगर था ।'* यह न््यापार का एक वहुत बड़ा केन्द्र था और यहाँ वणिक्‌ 
लोग बड़ी दूर-दूर से माल खरीदने भ्राते थे । चम्पा के व्यापारी अपना माल लेकर मिथिला, श्रहिच्छन्ना, पिहुंड 
(चिकाकोल भौर कलिंगपट्टम का एक प्रदेश) आदि श्रनेक स्थानों में व्यापार के लिए जाते थे ।' राजगृह की तरह 
महावीर ने चम्पा में भी भ्रनेक चतुर्मास किये थे और महावीर के श्रनेक शिष्यों ने यहाँ विहार किया था। सम्मेद- 
शिखर की तरह जैन-पन्यों में चम्पा एक पवित्र तीर्थ माना गया है, जहाँ से अनेक निर्ग्रन्ध तथा निग्नेन्थिनियों ने मुक्ति 
पाई ।* श्रेणिक की मृत्य्‌ के पदचात्‌ कूणिक (अ्रजातशत्रु) को राजगृह में रहना श्रच्छा न लगा और उसने चम्पा को 
अपनी राजघानी वताया।" दविवाहन चम्पा का दुसरा उल्लेखनीय राजा था। चेटक की कन्या पद्मावती इसकी 
रानी थी । एक वार कौशाम्वी के राजा शतानीक ने दघिवाहन पर चढ़ाई की और दधिवाहन श्रपनी रानी 
भ्रौर वसुमती नामक कन्या को छोड़कर भाग गया । शतानीक का एक ऊेंट-सवार वसुमती को कोशाम्बी ले 
श्राया श्रौर उसे वहाँ के एक समुद्ध व्यापारी के हाथ बेच दिया। आगे जाकर यही वसुमती चन्दनवाला के 
ताम से प्रसिद्ध हुई, जो महावीर की सर्वप्रथम शिष्या बनी और जो बहुत काल तक जैन-श्रमणियों की 
अ्रग्णी रही ।” 

श्रंग-मगघ का दूसरा प्रसिद्ध नगर था पाटलिपृत्र भ्रथवा कुसुमपुत्र (पटना) । चम्पा में कूणिक का देहान्त हो 
जाने के पश्चात्‌ उसके पुत्र उदायी को चम्पा में रहना अच्छा न लगा और उसने पाटलिपुत्र को मगध की राजघानी 
बनाया ।* पाटलिपुत्र जैन-श्रमणों का केन्द्र था, जहाँ जैनसूत्रों का उद्धार करने के लिए जेन-साधुओं का प्रथम 
सम्मेलन हुआ था ।'* 


३ वंग (ताम्रलिप्ति) ' 


वंग (पूर्वीय बंगाल) की गणना सोलह जनपदों में की गई है। वंग एक वड़ा व्यापारिक केन्द्र समझा 
जाता था। 


* जम्बूढ्वीप प्रज्ञप्ति ५२ पृ० २१७; श्रावश्यक चूणि पु० १६१ 
* श्रौषपातिकसूत्र १ 

) नायाधस्मकहा 5, &, १५; उत्तराष्ययनसूत्र २१०२ 
* कल्पसूत्र ५.१४३ 

* बृहत्कल्पभाष्य १.१२२७ 

* झ्ावश्यकचू णि, २, पृ० १७१ 

" आवश्यक निर्युक्ति ५२० इत्यादि; फल्पसूत्र ५११५ ८ 
£ झ्ावश्यक चूणि, २, पृ० १७६ 

* बही, पु० १८७ 


जैन-प्रंयों में भौगोलिक सामग्री और भारतवर्ष में जैन-घर्म का प्रसार २५५ 


... ताम्रलिप्ति (तामलुक) एक व्यापारिक केन्द्र था और यह खासकर कंपड़े के लिए प्रसिद्ध बा।' यहाँ जल- 
मार्ग और स्थलमार्ग दोनों प्रकार से माल आता-जाता था।* यहाँ मच्छरों का वहुत प्रकोप था।' 'तामलित्तिया 
'नामक जैन-श्रमणों की एक प्रसिद्ध शाखा थी जिससे मालूम होता है कि ताम्रलिप्ति जैन-अ्रमणों का केन्द्र 
रहा होगा।* 

इसके अतिरिक्त, बंगाल में पुंड्वर्धन (राजशाही ज़िला) जैन-श्रमणों का केन्धस्थल रहा हूँ। पुंडवद्धणिया 
नामक जैन-श्रमणों की शाखा का उल्लेख कल्पसूत्र में भ्राता है । चीनी यात्री हुइनत्सांग ने पुंडुवर्बत में बहुत से 
दिगम्बर निम्नेन्यों के पाये जाने का उल्लेख किया है ।' वंगाल का दूसरा महत्त्वपूर्ण स्थान कोमला (कोमिला) था। 
खोमलिज्जिया नाम की शाखा का उल्लेख कल्पसूत्र में मिलता हूँ ।" इससे मालूम होता है कि यह स्थान प्राचीन समय 
में काफ़ी महत्त्व रखता था। 


“४. ४ कुलिंग (कंचनपुर) ह 


टु 


करलिग (उड़ीसा) के राजा खारवेल ने श्रंग-मगघ से- जिन-प्रतिमा वापिस लाकर यहाँ स्थापित की थी। 
कलिगं की राजवानी कंचनपुर (भुवनेश्वर) थी। यह नगर एक व्यापारिक केन्द्र था और यहाँ के व्यापारी लंका तक 
जाते थे।* कंचनपुर जैन-साधुओों का विहास-स्थल था।* 

इसके अतिरिक्त कलिंग में पुरी (जगन्नाथपुरी) जैनों का खास केन्द्र था। यहाँ जीवन्तस्वामी प्रतिमा होने 
का उल्लेख जैन-य्रन्धों में श्रात्ा है ।* श्रावकों के यहाँ श्रनेक घर थे। वज्यस्वामी ने यहाँ उत्तरापय से आकर माहेसरी 
(माहिष्मती) के लिए विहार किया था । उस समय यहाँ का राजा वौद्धवर्मानुयायी था। वौद्धों का यहाँ जोर था ।" 
पुरी, व्यापार का एक बड़ा केन्द्र था, और यहाँ जलमागगं से,माल आता-जाता था ।* कलिंग का दूसरा महत्त्वपूर्ण 
स्थान तोसलि था। यहाँ महावीर ने विहारं किया था। उन्हें यहाँ सात वार पकड़ा गया, परन्तु यहाँ के तोसलिक 
क्षत्रिय ने उन्हें छुड़ा दिया ।'' तोसलि में एक सुन्दर जिनप्रतिमा थी, जिसकी देखरेख तोसलिक नामक राजा किया 
करता था। यहाँ के लोग फल-फूल के वहुत शौक़ीन थे । यहाँ वर्षा: के अभाव में नदी के पानी से खेती 


* व्यवहारभाष्य ७.६ 

* चृहत्कल्प्माष्य १.१०६० 

* सूत्रकृतांग ठीका ३-१ 

* कल्पसूत्र 5, पृु० २२७ भर 

+ बही । . 

$ युवान च्वांगस ट्रैवेल्स इन इन्डिया, घाटर्स, जिल्‍्द २, पु० १८४ 
* क्लल्पसूत्र ८, पु० २३१ 

* बसुदेवुहिडी, पु० १११- 

* झोघनिर्युक्तिभाष्य ३० * 
" श्रोघनिर्युक्ति दौका, ११६ 

४ श्रावदयक निर्युक्ति ७७२; श्रावश्यक चूणि, पु० ३६० 
४ तिजश्ञीय चूणि ५, पु० रेड (पुण्यविजय जी की प्रति) । 
# शावद्यक निर्युकति ५१० 

४ व्यवहारभाष्य ६,११४ इत्यादि 

+' बृहृत्कल्पभाष्य १.१२३६, विशेष चूणि । 


१५६ हे प्रेमौ-अभिनंदन-प्रैय 


होती थी ॥ कभी-कभी यहाँ अ्रत्यधिक वर्षा के कारण फ़सल नष्ट हो जाती थी और जैन-साधुश्रों -को ताड़ के फलों 
पर रहकर. गुज़र करनी पड़ती थी.।' तोसलि में,वड़ी-बड़ी भयानक मेंसें होती थीं। कहते हे कि एक वार 


इन्होंने, तोसलि आचार्य को मार डाला था ।' डॉक्टर सिल्वेन लेवी कटक में धौलि नामक ग्राम को आचीन तोसलि 
मानते हे: ! ॥ के 


५ काशी (वाराणसी ) 


काशी व्यापार का एक बड़ा केन्द्र था। काशी और कोशल के भ्रठारह गणराजा वैशाली के राजा चेटक की 
ग्रोर से कूणिक के विरुद्ध लड़े थे ।' काशी के राजा शंख का उल्लेख जैन-अन्थों में झ्राता है, जो महावीर का समकालीन 
थाश्रौर जिसने महावीर के समीप दीक्षा ग्रहण की थी । जैनदीक्षा ग्रहण करने वाले श्रन्‍्य राजाओं में वीरांगक, वीरयश, 
संजय, एणेयक, इवेत (सेय), शिव भ्रौर उदायन' ये राजा मुख्यरूप से गिनाये गये हैँ । दुर्भाग्यवश इन राजाशों के विषय 
में कोई विंशेष जानकारी नहीं मिलती। 

वाराणसी (वनारस) पाश्वनाथ का जन्मस्थान था। महावीर भर बुद्ध ने यहाँ श्रनेक वार विहार किया 
था। हेमचन्द्र के समय काशी और वाराणसी एक समझे जाते थे । 


के न 


६ कोशल (साकेत) 


कोशल श्रथवा कोशलपुर (अवध) जैन लोगों का एक प्राचीन स्थान था। जैसे वैशाली में जन्म होने के 
कारण महावीर को वैशालिक कहा जाता है, वैसे ही ऋषभनाथ को कौशलिक (कोसलिय) कहा जांता हैं। ऋषमनाथ 
ने कोशल में विहार किया था और इस देश की गणना मारत के मध्यदेशों में की जाती थी । कोशल का प्राचीन नाम 
विनीता था। कहते हें विनीता के निवासी नाना प्रकार की कलाओं में कुझल थे, इसलिए लोग विनीता को कुशला 
नाम से कहने लगे ।" दद्धापुर तथा उज्जयिनी के समान कोशल देश जीवन्तस्वामीप्रतिमा के लिए प्रसिद्ध था।' 
कोशल के लोग़ सोवीर (एक प्रकार की मदिरा) श्रौर कूर (चावल). के बहुत शौक़ीन होते थे ।* वौद्ध-्न्धों के 
अनुसार श्रावस्ति भर साकेत ये कोशल की दो राजघानियाँ थीं तथा सरयू नदी बीच में श्रा जाने के कारण यह देश : 
उत्तर कोशल श्र दक्षिण कोशल में विभक्‍त था । 

साकेत में पाइ्वैनाथ और महावीर ने श्रनेक वार विहार किया था । कहा जाता है कि यहाँ कोटिवर्ष के राजा 
चिलात को महावीर ने दीक्षा दी थी ।” साकेत की पहचान उन्नाव ज़िले में साई नदी पर सुजानकोट के घ्वंसावद्योषों 
से की जाती है । 


* बृहत्कल्पभाष्य १.१०६० 

* झावश्यक चूणि, पु० २४७ 

१ प्री श्रायेन एंड द्रविडियन इन इन्डिया, वागचो, पृ० ६३-७२ ल्‍ 
४ निरयावलि १ 

'। स्थानांग ८-६२१ 

“६ जम्बूद्वीपप्रज्ञप्ति ३:७० 

० आवद्यक टीका (सलयगिरि), पु० २१४ 

* बहत्कल्पभाष्य ५-श५८२४ 

* पिडनियुक्ति ६१६ 

४ श्रावद्ययक निर्युक्ति १३०५ प्प 
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जैन-प्रंयों में भोगोलिक सामग्री और भारतवर्ष में ऊंन-धर्म का प्रसार २५७ 


: -७ कुरु (गजपुर) . 


कुर (थानेश्वर) की राजधाती का नाम गजपुर अथवा हस्तिनापुर या। कहते हे कि यहाँ के शिव राजा 
को महावीर ने दीक्षा दी थी ।' गजपुर जैन लोगों का एक प्राचीन तौर्थ माना जाता है । 


८ बुशार्त्त (शौरिपुर) 


आ्रानट्ट (आनत॑ ), कुसट्ठ (कुशावत्त ), सुरद्ध (सौराष्ट्र) तथा सुक्करद्ठ (शुप्कराप्ट्र) ये चार भ्रदेश पश्चिमी 
समुद्र के किनारे झवस्थित थे भौर वारवई (द्वारका) इनका सर्वश्रेष्ठ नगर था ।' इससे मालूम होता है कि यह प्रदेश 
पश्चिम में सौराष्ट्र के आसपास कहीं होना चाहिए। परन्तु सोरिय भ्रथवा शौरिपुर जमुना नदी के किनारे अ्रवस्थित 
था तथा शौरि राजा ने भ्पना मथुरा का राज्य अपने लघु भ्राता सुवीर को देकर स्वयं कुशावर्त देश में जाकर शौरि- 
पुर नगर वसाया' और जरासन्ध के भय से शौरिपुर और मथुरा के यादव लोग श्रपने-अपने नगर छोड़कर पश्चिम 
दिशा में द्वारका में जाकर रहे--इन उल्लेखों से मालूम होता है कि कुशावर्त शूस्सेन के झ्रासपास का प्रदेण होना 
चाहिए। सम्भव है दो कुशावतं रहे हों---एक पश्चिम में और दूसरा उत्तर में। जैन-प्रन्यों के अनुसार शौरिपुर कृष्ण 
और नेमिनाथ की जन्मभूमि हूँ ।' प्राचीन तीर्थंमाला के श्रनुसार आगरा जिले में शक्रावाद स्टेशन के पास बटेसर 
नामक गाँव प्राचीन सौयंपुर माना जाता हूँ 


९ पांचाल (कांपिल्यपुर ) 


पांचाल (रुहेंलखंड) की राजघानी कांपिल्यपुर (कंपिल) थी, जो गंगा के किनारे श्रवस्थित थी | प्राचीन काल 
में पांचाल उत्तर श्रौर दक्षिण भागों में विभक्‍त था। महाभारत के प्रनुसार उत्तर पांचाल की राजाधानी भ्रद्िच्छग्ा 
थी श्रौर दक्षिण की कांपिल्य | 


१० जांगल (अहिच्छन्ना ) 


जांगल या कुण्जांगल की पहचान गंगा और उत्तर पांचाल के बीच के प्रदेश से की जाती है। इसकी राजघानी 
भ्रहिच्छ॒त्रा (रामनगर) थी, जो चम्पा के उत्तर-पूर्व (१ ) (उत्तर-पश्चिम) में अवस्थित थी। चम्पा और श्रहिच्छत्रा 
में परस्पर व्यापारिक सम्बन्ध था ।” अहिच्छत्रा एक पवित्र स्थान था, जिसकी गणना भ्रप्टापद, उज्जयन्त (रेवतक ), 
गजाग्रपुर, घंचक्र (तक्षशिला) तथा रथावत॑ पर्वत के साथ की गई हूँ । विविधतीर्यंकल्प के श्रनुसार भ्रहिच्छप्रा 
का दूसरा नाम शंंखवती था ।* यह नगरी प्रत्यग्ररथ” भ्रथवा शिवपुर नाम से भी प्रसिद्ध थी । 





* भगवती ११.६ 

* बसुदेवहिडी, पृ० ७७ 

 कझल्पसूत्र टीका ६, पु० १७१ 

* बही पु० १७६ 

५ उत्तराष्ययन २२ 

* भाग १, भूमिका, पु० ३८ 

* नायाघम्मकहा १५ 

“ ब्राचारांग निर्युक्ति ३३५ * वही, पु० १४ 

७ झ्रसिधानचिन्तामणि ४.२६ ४ कल्पसूच्र ठीका ५-१२३ 
श्रे 


श्श्८ प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 
११ सुराष्ट्र (द्वारका) 


सौराष्ट्र (काठियावाड़) की गणना महाराष्ट्र, श्रान्ध्र श्रौर कुडुक्क (कु्ग॑)देशों के साथ की गई है, जिन्हें 
सम्प्रति राजा ने जैन-श्रमणों के विहार योग्य बनाया ।' कहते हे कि कालकाचाय॑ यहाँ पारसकूल (पश्िया) से 
छियानवें शाहों को लेकर झ्राये शऔर इस कारण यह देश छियानवें मंडलों में विभाजित किया गया ।' सुराष्ट्र व्यापार 
का एक बड़ा केन्द्रस्थल था और यहां दूर-दूर के व्यापारी माल खरीदने आते थे ।* 

द्वारका एक श्रत्यन्त सुन्दर श्रौर समृद्ध नगर गिना जाता था। इस नगर के उत्तर-पश्चिम में प्रसिद्ध रेवतक 
(गिरनार) पर्वत अवस्थित था, जो दशाहं राजाश्ं को अत्यन्त प्रिय था। यहाँ भ्ररिष्टनेमि ने मुक्ति पाई थी।' 
कहते हे कि यादवों के भ्रत्यधिक मदिरापान से द्वारका का नाश हुआ ।" द्वारका व्यापार का एक बड़ा केच्र था और 
व्यापारी लोग यहाँ नेपाल पट्टण से नाव द्वारा शाते-जाते थे ।' कुछ विद्वान्‌ आधुनिक द्वारका को द्वारका न मानकर 
जूनागढ़ को प्राचीन द्वारका बताते है । 


१२ विदेह (मिथिला) है 


विवेह (तिरहुत) में महावीर का जन्म हुआ था। विदेह-निवासी होने के कारण महावीर की माता त्रिगला 
विदेहदत्ता (विदेहदिन्ना) कही जाती थी तथा रानी चेलना के पुत्र कूणिक को विदेहपुत्र कहा जाता था ।* विदेह 
व्यापार का केन्द्र था। 

मिथिला (जनकपुर) में महावीर द्वारा छः चातुर्मास किये जाने का उल्लेख आता हूँ ।” मैथिलिया नाम 
की एक जैत-श्रमणों की प्राचीन गाखा थी । यहाँ श्रा्यं महागिरि का विहार हुआ था | जिनप्रभ सूरि के समय 
मिथिला नगरी 'जगई' के नाम से प्रसिद्ध थी ।" बौद्ध-प्रन्थों के श्रनुसार वेशाली (वसाढ़) विदेह की राजधानी थी 
और यह मध्यदेश का एक प्रधान नगर माना जाता था । वैशाली लिच्छवी लोगों का केन्द्र था। जैन-ग्रन्थों मे वैशाली 
का राजा चेटक एक वड़ा प्रभावशाली राजा हो गया है। वह गणराजाओं का मुखिया था और उसने श्रपनी सात 
कन्याओं को विभिन्न राज-घरानों में देकर उनसे सम्बन्ध स्थापित किया था। चेटक की कन्या प्रभावती वीतिभय के 
राजा उदायन के साथ, पद्मावती चम्पा के राजा दधिवाहन के साथ, मृगावती कौथाम्वी के राजा शतानीक के साथ, 


* बहत्कल्पसाष्य १३२८६ , 

* वही १.६४३ 

 दह्वैकालिक चूणि, पू० ४० 

* नायाधम्मकहा ५ 

+ झ्न्तगडदसाशञो ५ 

१ निदीय चूणि पीठिका (एनसाइक्लोस्टाइल की हुई प्रति), पृ० ६१ 

* इन्डियन हिस्टोरिकल क्वारटर्ली, १६३४, पू० ४५४१-५० 

४ कल्पसूत्र ५,१०६ 

* भगवतीसूत्र ७.६ 

४ क्ल्पसूत्र ५.१२३ 

४ बही, पृ० २३१ 

! स्रावश्यक निर्युक्ति ७८२ हे था > ; 
७ दिविधतीर्थ, पृ० ३२ 


जैन-प्रंथों में भोगोलिक सामग्री और भारतवर्ष में जैन-धर्म का प्रसार र्श्६ 


शिवा उज्जयिनी के राजा प्रदोत के साथ, ज्येष्ठा महावीर के बड़े माई नन्दिवर्धन के साथ और चेल्लना राजगृह के 
राजा श्रेणिक के साथ व्याही गई थी । चेटक की वहिन त्रिशला महावीर की माँ थी।' महावीर के वैशाली में बारह 
चातुर्मास किये जाने का उल्लेख केल्पसूत्र में श्राता है । डॉक्टर होनोल के भ्रनुसार वाणियगाम वैशाली का दूसरा 
नाम हूँ । 


१३ वत्स (कौशांबी ) 


वत्स को बौद्ध ग्रन्थों में वंश के नाम से कहा गया हैँ । प्रयाग के श्रासपास की भूमि को वत्स देश माना जाता है । 

कौशाम्बी (कोसम ) जमना के किनारे अवस्थित था । यहाँ महावीर, श्राय॑ सुहस्तिन्‌ श्रौर भ्रायं महागिरि' 
ने विहार किया था ) -कोसंविया नामक एक जैन-श्रमणों की प्राचीन शाखा थी)" राजा शतानीक कौशाम्बी में 
- राज्य करता था। एक बार उज्जयिनी के राजा प्रद्योत ने कौशाम्बी पर चढ़ाई की। राजा शतानीक अतिसार से 
मर गया और रानी मूगावती ने प्रद्योत की सलाह से अपने पुत्र उदयन को 'राजगद्दी पर वैठाकर स्वयं महावीर के पास 
जाकर जैनदीक्षा वारण की ।' ह - 


१४ शांडिल्य (नन्दिपुर ) 


.. संडिव्म अथवा सांडिल्य को राजघानी नन्दिपुर थी। नन्दिपुर का उल्लेख विपाकसूत्र में मिलता हैं। 
कथाकोश के अनुसार सन्दर्भ देश में अवस्थित नन्दिपुर के राजा का नाम पद्मानत बताया गया है ।” भ्रवघ में हरदोई 
जिले में संडोला नामक एक स्थान है, यह प्राचीन शांडिल्य हो सकता है । 


१५ मल्य (भट्विलपुर) 
मलय मगध के उत्तर में अवस्थित था भौर सम्मवतः यहाँ कपड़े चहुत श्रच्छे बनते थे ।” मलय देश की 
पहचान पटना के दक्षिण भर गया के दक्षिण-पंश्चिमी प्रदेश से की जाती है ।* गया जिले में श्रवस्थित हरवारिया 
और दन्‍्तारा गाँवों के पास के प्रदेश को भद्विलपुर माना जाता है ।" 


१६ मत्स्य (वैराट) 


मत्स्य (अलवर) की राजबानी वैराट थी। देहली से दक्षिण-पद्चम की और १०५ मील तथा जयपुर 
से ४१ मील उत्तर में भ्रवस्थित प्रदेश को वैराट माना जाता हैं 


' झ्रावइ्यक चुणि, २, पृ० १६४ इत्यादि 

* बही पृ० ५.१२३ | 

' उवासकदसा झो, पु० ३ नोट 

* निशीय चूणि, ५, पु० ४३७ 

* कल्पसूत्र ८, पु० रर६ ग्र। 

६ आवश्यक टीका (मलय०), पृ० १०२ 

"ठॉनी (]2ए772ए), पु० १२४ 

* निश्ञीय चूणि ७, पृ० ४६७; श्रनुपोगद्वारसूत्र ३७ 
+ श्रमण भगवान्‌ महावीर, कल्याणविजय, पू० रे८१ 
४ बही, पृ० ३६० 


२६० प्रेमी-अभिनंवन-ग्रंथ 
१७ वरणा (अच्छा) 


वरणा बुलन्दशहर का दूसरा नाम था। वारुण जैन-श्रमणों का एक प्रधान गण का नाम था!। इससे 
पता चलता हैँ कि यह देश कमी जैन-साधुों की प्रवृत्ति का बड़ा भारी केन्द्र रहा होगा। अच्छ का नाम 
जैन-प्रन्थों में गिनाये गये सोलह जनपदों में आता है । चीनी साधु फा-च्युआंग नगरहार से वैदिश जाते समय वरुण 
होकर गुज़रा था ।' 


१८ दशार्ण (मृत्तिकावती) ' 


दशार्ण (विविशा>-भेलसा) के राजा दशार्णमद्र को भगवान्‌ महावीर ने दण्शार्णकूट श्रथवा गजाग्रपदगिरि 
पर्वत पर दीक्षा दी थी ।' मृत्तिकावती दक्षार्ण की राजधानी थी । मालवा में वनास नदी के समीप श्रवस्थित भोजों 
के देश को मृत्तिकावती माना जाता हूँ। दश्ार्ण में दशार्णपुर, जिसका दूसरा नाम एडकाक्षपुर (एरछ) भी था, 
एक महत्त्वपूर्ण स्थान था। दशाणंपुर व्यापार का बड़ा केन्द्र था और यहाँ स्थलमार्ग से माल श्राया-जाया करता था।'* 
दशार्णपुर वत्थगा (वेन्नवती>-वेतवा) नदी के किनारे श्रवस्थित था ।* आये महाग्रिरि ने एडकाक्ष में विहार किया 
था। वे यहां वदिश से पधारे शौर गजाग्रपदगिरि पव॑ंत की श्रोर विहार कर गये (श्रावश्यक निर्युक्ति १२७८) । 

विदिशा जैन-श्रमणों का एक प्रमुख केन्द्रस्थल था। यहाँ कूंजरावतं और रथावत इन दो पव॑तों के होने का 
उल्लेख जैन-स्रन्यों में आता है ।* ये दोनों पर्वत एक दूसरे के पास थे । कहा जाता हैं कि वज्जस्वामी पाँच सौ श्रमणों 
को लेकर रथावतु पर्वत पर आये भ्रौर यहाँ एक क्षुल्लक को छोड़कर स्वयं तपडचर्या करने के लिए कुंजरावतं पर्वत पर 
विहार कर गये । मालवा में दूसरा महत्त्वपूर्ण स्थान दशपुर (मन्दसोर) था। श्रायेरक्षित का यह जन्मस्थान 
था।' यह नगर जैन-श्रमणों की प्रवृत्ति का केन्द्रस्थल रहा है । मालवा (अ्रवन्ति) का सबसे महत्त्वपूर्ण स्थान 
उज्जयिनी था, जो यहाँ का प्रमुख नगर था । उज्जयिनी में जीवन्तस्वामीप्रतिमा के दर्शन के लिए राजा सम्प्रति 
के समकालीन आर्य सुहस्ति पघारे थे।" आचाये चण्डरुद्र," भद्गकगुप्त, भाय॑रक्षित” झौर झायें झापाढ़ 


* कल्पसूत्र ५, पृ० २३० श्र । कल्पसूत्र में वारण के स्थान पर चारण पाठ हूँ, परन्तु यह पाठ अशुद्ध है। 
देखिए, वियना ओरिंटियल जरनल, भाग ३, १८८९६, पृ० २३४, डॉ० बुहलर का लेख 

१ ज्याग्रफ़िकल कन्टेन्ट्स ग्रॉव दो महामायूरी, डॉ० सिल्वेन लेवी, श्रतुवादक डॉ० वासुदेवशरण भ्रग्रवाल, 
जरनल श्रॉव दी यू० पी० हिस्टोरिकल सोसायटी, जिल्‍्द १५, भाग २ 

 आ्रावद्यक चूणि, पृ० ४७६ 

* आवश्यक चूणि, पृू० १५६ 

५ निशीय चूणि ५, पू० ३४ (पुण्यघिजय जी की हस्तलिखित प्रति) 

* झ्राचारांग चूणि, पृ० २२६ 

“वीर निर्वाण और कालगणना, मुनिकल्याणविजय, पु० ६० 

४ मरणसमाधि ४७०, ४७२, पु० १२८; श्रावश्यक टीका (मलय), पृ० ३६५ श्र 

* झ्रावश्यक चूंणि, पृू० ३६४, ४०२ 

* बहत्कल्पमाष्य १-३२७७ 

४ वही , ६-६१०३ इत्यादि 

! झ्ायश्यक चूणि, पृ० ३६४, ४०३ 

४ बद्वेकालिक चूणि, पृ० ६६ 


जैन-प्रंथों में भौगोलिक सामग्री और भारतव्ष में जैन-घर्म का प्रसार २६१ 
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झ्ादि जैन-श्रमणों ने इस नगर में विहार किया था। उज्जयनी व्यापार का बड़ा केन्र था और वढ़े-बडे व्यापारी 
लोग यहाँ वाणिज्य के लिए आते थे।' आचार्य हेमचन्द्र के अनुसार यह नगर विश्ञाला, अवन्ति झऔौर पष्प- 
करण्डिनी नाम से मी प्रस्यात था।' प्रयोत ओर सम्प्रति उज्जयिनी के बड़े प्रभावशाली राजा हो गये हैं । 


१९ चेदि (शुक्तिमती ) 


... चेदि (वुन्देलखंड)की राजघानी शुक्तिमती थी। मध्यप्रान्त में अवस्थित वाँदा जिले के पास का प्रदेश शक्ति 
मती माना जाता हैँ । शुक्तिमती का उल्लेख महाभारत में आता है । 


- २० सिन्वुसौवीर (वीतिभय) 


अ्रमयदेव के अनुसार सौवीर देश (सिन्ध) सिन्धु नदी के पास होने के कारण सिन्बुसौवीर कहा जाने लगा। 
_सिन्वु देश में जैन-श्रमणों-को विह्ा र करना निपिद्ध कहा गया है । इस देश्ष में बहुत वाढ़ आने के कारण खतरा रहता 
था तथा यह चरिका, परिब्राजिका, कार्पाटिका, तच्चन्निका (वौद्धसाध्वी) तथा भागवी श्रादि अनेक पाखंडो श्रमणियों 
का निवास-स्थान था | -अ्रतएव यह बताया गया है कि यदि दुप्काल, विरुद्ध-राज्यातिक्रम या श्रन्य किम्री भ्परिहाय॑ 
आपत्ति-के कारण जैन-साथु को वहाँ जाना ही पड़े तो यथाशी ध्र लौट श्राना चाहिए ।* इसके भ्रतिरिक्त इस देश में 
खान-पान की छुद्धता न थी। यहाँ मांस-भक्षण का रिवाज था और उसे निन्दनीय न समझा जाता था । यहाँ के लोग 
शराब पीते थे और शराव पीने के वरतन से ही पानी पी लिया करते थे । इस देश में फटे-पुराने वस्त्र पहन कर 
भिक्षा पाना कठिन था । उसके लिए साफ़ वस्त्रों की आवश्यकता होती थी ।' जैनसूत्रों से ज्ञात होता है कि राजा 
सम्प्रति ने सर्वप्रथम इस देश को जैन-श्रमणों के विहार-योग्य वनाया। इसका मतलब यह है कि इसके पूर्व यह देश अनार 
माना जाता था। हमारी समझ से भगवान्‌ महावीर का मगघ देश से सिन्वुसौवीर देश में जाकर राजा उदायन को 
प्रतिबोध देने का जो उल्लेख है, उसका उक्त उल्लेख के साथ मेल न खाने से वह्‌ संगत नहीं मालूम होता 4 जैसा हम 
. पहले कह श्ाये हैँ, महावीर ने साकेत के पूर्व॑ में भ्रंग-मगव तक, दक्षिण में कौद्ाम्बरी तक, पश्चिम में स्थूणा तक श्रौर उत्तर 
में कुणाला तक के प्रदेश को ही श्रायक्षेत्र माना है, फिर उनका सिन्वु-सौवीर जैसे अत्यन्त अनाय॑ भौर सुदुरवर्ती प्रदेश 
में जाना कैसे सम्भावित है ? 'यद्यपि इन देशों के वाहर महावीर ने लाढ जैसे अनाय॑ दे में विहार किया हूँ, परन्तु उसका 
विस्तृत वर्णन जैनसूत्रों में मिलता हैं भौर वह प्रदेश विहार के पास वंगाल में ही था । वौद्धों के दिव्यावदान के भ्रन्तगंत 
उद्रायण-अवदान में राजा उद्रायण की जो कथा श्राती है, वह वहुत कुछ जैन-य्न्यों की कया से मिलती-नुलती हूँ। सम्भव 
है, जैन-ग्रन्थकारों ने उस कथा को अपनाकर जहाँ उदायन की दीक्षा की वात श्राई वहाँ उसे महावीर के हाथ से दीक्षा 
दिलवाकर कथा के अवशिष्ट भाग को पूरा किया हो । इसके अतिरिकत, कल्पसूत्र में महावीर ने जो वयालीस चातुर्मास 
व्यत्तीत किये, उनमें (छम्मस्थ भवस्या में) पहला चातुर्मास श्रस्थिकग्राम में, तीन चम्पा और पृष्ठ-चम्पा में, ग्राठ वैझाली 
* और वाणियगाम में, (उपदेदक अवस्था में) चार वैशाली और वाणियगाम में, चौदह राजगृह और नालन्दा में, छ 


* झ्रावश्यक चरणि २, पृ० १५४; श्रावइयक नियुक्ति १२७६ 
+ झ्रभिघानचिन्तामणि ४.४२ 

* भगवती ठीका १३.६ 

* डह॒त्कल्पभाष्य २.२८८१३ ड.श४४१ इत्यादि 

* बहा ११२३६ 

' मिक्षीय जुणि १५,१० १२१ (पृण्यविजय जी की प्रति) 


२६२ प्रेमी-अ्रभिनंदन-ग्रंथ 


मिथिला में, दो भद्दिय में, एक आलभिया में, एक पणियभूमि में, एक श्रावस्ती में श्रौर एक पावा में व्यत्तीत किये हैं | 
इस उल्लेख से स्पष्ट मालूम होता हैं कि महावीर का विहारक्षेत्र विहार, उत्तर-पश्चिमी बंगाल और पूर्वीय युकतप्रान्त 
का कुछ भाग ही रहा हैं । ऐसी हालत में उनका सिन्वुसौवीर देश में जाकर उदायन को प्रतिवोध देना नहीं जेंचता । 
यदि महावीर मगध से सिन्घुसोवीर गये भर वहाँ से वापिस मगध लोटकर आये तो मगघ और सिन्वुसौवीर के वीच 
में कहीं-व-कहीं उनके चतुर्मास करने का या विहार करने का तो उल्लेख अवश्य आता, परन्तु इनकी विहारस्थली में 
सिन्बुसोवीर के आसपास या मगध और सिन्बुसोवीर के मध्य के प्रदेशों का कहीं. उल्लेख नहीं है । मालूम होता है कि 
जैसे वौद्ध-अन्थकारों ने आगे चलकर बुद्ध की विहारस्थली में पंजाब आदि प्रदेश समाविप्ट कर लिये, वही बात समय 
बीतने पर जैन-लेखकों ने महावीर के विपय में की । वस्तुतः हमारी समभ से ये दोनों महापुरुष विहार, बंगाल भर 
संयुक्तप्रान्त के वाहर नहीं गये । 

वोतिभय, जिसका दूसरा नाम कुंभारपक्खेव (कुंभारप्रक्षेप) भी है, सिन्युसौवीर की राजधानी था। कहते 
हे कि एक वार जैनदीक्षा ग्रहण करने के पश्चात्‌ उदायन राजपि किसी कुम्हार के घर ठहरे हुए थे । उस समय उन्हें उनके 
भानजे ने विष दे दिया और उनका प्राणान्त हो गया। तत्पद्चात्‌ वहाँ देवों ने घूल की घोर वृष्टि की, जिसके फलस्वरूप 
कुम्हार के घर को छोड़कर समस्त नगर नष्ट हो गया। श्रतएव इस नगर का दूसरा नाम कुंभारपक्खेव पड़ा ।' 
कुंभारपक्खेव सिणवल्लि में श्रवस्थित था । सिणवल्लि एक वड़ा विकट रेगिस्तान था, जहाँ व्यापारी भ्रक्सर मार्ग- 
भ्रष्ट हो जाते थे और क्षवा-त॒पा से पोड़ित हो श्रनेकों को अपने जीवन से हाथ धोना पड़ता था ।* पंजाब में 
मुजफ्फ़रगढ़ ज़िले में सनावन या सिनावत नामक एक स्थान हूँ, जहाँ की जमीन ऊसर हूँ । सम्मवतः यही सिणवल्लि 
हो श्रथवा सिन्ध या पंजाब का कोई श्रन्य रेतीला स्थान प्राचीन सिणवल्लि होना चाहिए। अभयदेव के श्रनुसार 
कुछ लोग विदर्भ देश को वीतिभय कहते हँ,' परन्तु यह ठीक नहीं। 


२१ शूरसेन (मथुरा) 


मथुरा के श्रासपास का प्रदेश शूरसेन कहा जाता था । मथुरा एक श्रत्यन्त प्राचीन नगरी मानी जाती हैं, जहाँ 
जैन-श्रमणों का बहुत प्रभाव था ।" उत्तरापथ में मथुरा एक महत्त्वपूर्ण नगर था, जिसके अन्तर्गत छियानवें ग्रामों 
में लोग अपने घरों में श्रौर चौरायों (चच्चर--चत्वर) पर जिनमूर््ति की स्थापना करते थे ।' मथुरा में एक देव- 
निर्मित स्तूप था, जिसके लिए जैन और वौद़ों में कगड़ा हुआ था । कहा जाता हूँ कि अ्रंन्त में जैनों की जीत हुई और 
स्तूप पर उनका अधिकार हो गया |" मथुरा श्रायंमंग्रुट” और आयेरक्षित' आ्रादि भ्रनेक जैन-अ्रमणों का विहार- 


* कल्पसूत्र ५१२३ 
* झ्रावद्यक चूणि २, पृ० ३७ 
- यही, पू० ३४; ५५३ * ४ भ्रगवती टीका १३-६ 

* उत्तरा० चूणि, पु० ८र 

+ बृहत्कल्पभाष्य ११७७४ इत्यावि 

" व्यवहारभाष्य ५.२७ इत्यादि। मथुरा के कंकाली टीले की जो खुदाई हुई है, उसके शिलालेखों में गण, कुल, 
प्रौर शाखाशं का उल्लेख है । वह उल्लेख भव्बबाहु के कल्पसूत्र में ज्यों-का-त्यों मिल जाता है! इससे ज्ञात होता है 
कि ईसा की प्रथम शताव्दी में मथुरा में जैनों का काफ़ी जोर था (देखिए आ्राकियोलॉजिकल सर्वे रिपोर्ट्स, भाग के 
प्लेट्स १३-१५; बुहलर, दी इन्डियन सेक्ट झ्ाँव दी जैनूस पृ० ४२-६०; घियना श्रोरिन्टियल जरनल; जिल्द हे; पृ० 
२३३-२४०; जिल्द ४, पृ० ३१३-३३१) 

झ्राथइ्यक चूणि २, पु० ८० “झावश्यक चूणि, पु० ४११ ४ 
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स्थल था । - यहाँ श्रनेक पाखंडी साधु रहते थे । ,अतएव मंथुरा को पाखंडिगर्म कहा जाता था | जँनसूत्रों का संस्करण 
करने के लिए मथुरा में अनेक जैन-श्रमणों का संघे उपस्थित हुआ था । यह सम्मेलन माथुरी वाचना के नाम से प्रसिद्ध 
है । मथुरा मंडीरयक की यात्रा के लिए प्रसिद्ध था ।' यह नगर व्यापार का बड़ा भारी केच्र था और विशेषकर 
वस्त्र के लिए प्रसिद्ध था ।_ यहाँ के लोग व्यापार पर ही जीवित रहते थे, खेती-वाड़ी पर नहीं।" यहाँ स्थलमार्ग 

से माल आझाता-जाता था। मथुरा के दक्षिण-पश्चिम की शोर महोली नामक ग्राम को प्राचीन मथुरा बतलाया 
जाता हैं । | 


२१२ भंग (पापा) 


सम्मेदशिखर के आसपास का प्रदेश, जिसमें हज्ारीवाग़ और मानभून जिले गर्भित हें, प्राचीव समय में भंगदेश 
कहा जाता था ।” इसकी राजघानी पापा थी, जो कुशीनारा के पास अवस्थित मल्लों की पापा नगरी से तथा विहार 
के पांस की महावीर की मोक्षभूमि मज्किमपावा अथवा पावापुरी से भिन्न है। 


२३ वटद्टा (माषपुरी) 


मापपुरी जैनश्रमणों की एक झाखा थी । ४ इस अ्रदेश का ठोक-ठीक पता नहीं चलता । 


२४ कुणाल (श्रावस्ती ) 


जैन-अन्यों के भ्रनुसार कुणाल नगरी अचिरावती नदी में बाढ़ श्रा जाने के कारण नप्ट हो गई थी,' जिसकी 
पुष्टि वौद्ध-प्रन्यों से होती हैं ।” कहते हैँ कि इस घटना के तेरह वर्ष पश्चात्‌ महावीर ने केवलज्ञान प्राप्त किया । 
श्रावस्ती में पाइवनाथ के श्रनुयायी केशिकूमार तथा महावीर के अनुयायी गौतम का सम्मेलन हुआ था, जिसमें पादव॑ 
और महावीर के सिद्धान्त-सम्बन्धी भ्रनेक प्रश्नों पर चर्चा होने के पश्चात्‌ दोनों घम्मप्रवत्तंकों के सिद्धान्तों में समन्वय 
किया गया था ।* महावीर ने श्रनेक वार श्रावस्ती में विहार किया । बुद्ध ने भी यहाँ वहुत-सा काल व्यतीत किया 
था। भ्रचिरावती (राप्ती) नदी के किनारे सहेट-महेंट नामक स्थान को प्राचीन श्रावस्ती माना जाता है, जिसका 
उल्लेख जिनप्रम सूरि ने श्रपने विविघतीर्थंकल्प में 'महेंठि नाम से किया है । 


२५ लाढ़ (कोडिवरिस ) 


लाढ श्रथवा राढ देश दो भागों में विभक्‍त धा---एक वज्ञभूमि (वीरमूमि), दूसरा. शुश्रमूमि (सिंहमूम) । 
भहावीर ने इन दोनों प्रदेशों में विहार किया, जहाँ उन्हें श्रनेक कप्ट सहन करने पड़े थे । लाढ में बहुत अ्रत्प गाँव ये, 


* झ्राचारांग चूणि, पू० १६३ कट 
* नन्दि चूणि, पु० ८. ' * ग्रावद्यक चूणि, पृ० २८० 


* झ्रावइ्यक टीका (हरिभद्र ), पृ० ३०७ 
* बृहत्कल्पभाष्य १-१२३६ * झ्राचारांग चूणि, पु० २८१ 
» क्रमण भगवान्‌ महावीर, पृ० ३७६ ु 

* कल्पसूत्र ८, पृ० २३० गा, '* झावश्यक चूणि, पृ० ६०१ 
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श्द्डे प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रय / 


अतएव यहाँ महावीर को वसति मिलना भी मुश्किल होता था।' वज्ञमूमि के निवासी रूक्ष भोजन करने के कारण 
स्वभावत: क्रोधी होते थे और वे महावीर को कुत्तों से कटवाते थे ।* श्राघुनिक हुगली, हावड़ा, वांक्रा, वर्दवान और 
मिदनापुर के पूर्वीय भाग को प्राचीन लाढ देश बताया जाता हैँ । 

कोटिवपं जैन-श्रमणों की एक मुख्य शाखा बताई गई है ।' इससे मालूम होता है कि वाद में चलकर यह प्रदेश 
जैन-श्रमणों का केन्द्र वन गया था । यहाँ के राजा चिलात के महावीर द्वारा जैनदीक्षां लिये जाने का उल्लेख पहले किया 
जा चुका है। कुछ विद्वान दीनाजपुर ज़िले में वरीगढ़ को प्राचीन कोटिवर्ष मानते हें ।* 


२५३ केकयीः अर्थ (श्वेतिका) 


केकयी देश के आधे भाग को आयंक्षेत्रों में गिना गया है । इससे मालूम होता है कि समस्त केकयी में जैनधर्म 
का प्रचार नहीं हुआ था । यह देश श्रावस्ती के उत्तर-पू्व में नैपाल की तराई में श्रवस्थित था तथा इसे उत्तर के केकयी 
देश से भिन्न समझता चाहिए । - 
इवेतिका से गंगा नदी पार कर महावीर के सुरभिपुर पहुँचने का उल्लेख जैन-प्रन्थों में आता है ।* बौद्धग्रन्यों 
में इसे सेतव्या नाम से कहा गया हैँ । यह स्थान कोशल में था ।' 
जैन-श्रमणों का प्रवेश नेपाल में भी हुआ था। इस प्रान्त में भद्ववाहु, स्थूलभद्र आदि जैन-साघुओों ने विहार 
किया था। नेपाल में रहकर स्थूलभद्र ने मंद्रवाहु स्वामी से पूर्वो का ज्ञान प्राप्त किया था ।" नेपाल में चोरों का भय 
नहीं था तथा यहाँ जैन-साधु इृत्स्त वस्त्र धारण कर रह सकते थे।“ यह स्थान रूश्रेदार कम्बलों के लिए प्रसिद्ध था।* 
इन साढ़े पचीस श्रार्यक्षेत्रों के अतिरिक्त, अ्रन्य स्थलों में भी जैन-श्रमण धर्मप्रचार के लिए पहुँचे थे। जैसा 
'पहले कहा जा चुका है, राजा सम्पति ने दक्षिणापथ में जैनधर्म का प्रसार किया। जान पढ़ता है कि इसके पूर्व जैनधर्म 
दक्षिण में नहीं पहुँचा थां। यही कारण है कि उक्त साढ़े पच्चीस आयंक्षेत्रों में दक्षिण का एक भी प्रदेश नहीं आया है। 
परन्तु जैसा जैन-प्रन्थों से पता चलता- है, कुछ समय वाद दक्षिणापथ जैन-श्रमणों का बड़ा भारी केन्द्र वत गया था और 
भिक्षा श्रादि की सुविधा होने से जैन-साधु इस प्रान्त में विहार करना प्रिय सममते थे।” इस प्रान्त में आ्वकों के 
श्रनेक घर थे ।!! राजा सम्प्रति ने दक्षिणापथ को जीतकर उसके सीमांत राजाओं को श्रपने वश में किया था 
प्राचीन काल में अवन्ति नगरी दक्षिणापथ में सम्मिलित की जाती थी। गंगा के दक्षिण और ग्रोदावरी के उत्तर 
का हिस्सा दक्षिणापथ कहा जाता हूं । हा 


* श्रावक्यक नियुक्ति ८४३; श्राचारांग सूत्र ६.३ 
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* कल्पसूत्र ८, पु० २२७ श्र 
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* ग्रावश्यक चूणि २, पू० १८७ 

४ बुहत्कल्पभाष्य ३-३६१२ 
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। निश्ञीय चूणि १५, पृ० &६६ 

+१ बहत्कल्पभाष्य १.३२७६ 


के 


जैन-प्रंयों में भौगोलिक सामग्री प्रौर भारतवर्ष में जैन-घर्म फा प्रतार २६५ 


रू 


देक्षिण भारत के अन्य प्रदेशों में सबसे प्रथम भान्त्र देश का नाम श्राता है, जहाँ जैन-प्रमणों ने पहुँच कर प्रपने 
धर्म का प्रचार किया था । आन्ध्रदेश की राजधानी धनकटक (वेजवाड़ा) मानी जाती है। गोदावरी तथा कृष्या 
नदी के बीच के प्रदेश को प्राचीन श्रान्ध्र देश मानते है । श्रान्ध्र के पश्चात्त दमिल अथवा द्वबिड़ देश का नाम प्राता 
है। इस देश में आरम्भ में जैन-साधुओं को वसति मिलना वहुत दुलंभ था । भ्रतएव उन्हें लाचार होकर वृक्ष श्रादि के 
नीचे ठहरना पड़ता था । कांचीपुरी (कांजीवरम) द्वविड़ का प्रसिद्ध नगर था, जहाँ का नेलक' सिवका दूर-दूर तक 
चलता था। कांची के दो वेलक कुसुमपुर (पाटलिपुत्र) के एक-एक नेलक के वरावर होते थे ।' कवेरीपट्ून द्रबिड़ का 
एक वन्दरगाह था, जिसकी पहचान मलावार तट या उत्तर सीलोन से की जाती है। तत्पश्चात्‌ महाराष्ट्र शौर 
. कुडुक्क देशों का नाम आता है । कुडुक्क आचार्य का व्यवहारभाप्य में उल्लेख मिलता हू । इससे पता लगता है कि 
दर्न-आने: कुड़ुक्क (कुर्ग) जैन-श्रमणों का एक बड़ा केन्द्र वन गया था। महाराष्ट्र के श्रनेकं रीति-रिवाजों का उल्लेख 
जैनसूत्रों में मिलता है । इससे मालूम होता है कि जैन-श्रमणों ने इस प्रान्त में खूब परिभ्रमण किया था। महाराष्ट्र में नग्न 
जैन-साथ अपने लिंग में वेंटक (एक प्रकार की अंगूठी ) पहनते थे।' महाराष्ट्र का प्रवान नगर प्रतिप्ठान या पोतनपुर 
(पैठन) गोदावरी के किनारे स्थित था। मालूम होता है कि प्राचीन समय में यहाँ के राजाओं पर जैनश्रमणों का 
काफ़ी प्रभाव था । पादलिप्त सूरि ने पइट्ठान के राजा की शिरोवेदना को दूर किया था ।" कालकाचार्य ने भी इस 
नगर में विहार किया था । ऐक वार कालकाचार्य यहाँ उज्जमिनी से पघारे भौर राजा सातवाहन (श्ञालिवाहन) के 
: कहने पर पर्यूपण पर्व की तिथि पंचमी से चतुर्थी कर दी, जिससे इस पर्व में जनता ने भाग लिया। उसी समय से महा- 
राष्ट्र में समणपूय (श्रमणपूजा) नाम का उत्सव प्रचलित हुआ ।* 
उक्त स्थानों के घ्िवायं दक्षिण भारत में अन्य भी अनेक स्थान थे, जहाँ जैनधर्मं का प्रचार हुआ घा। उदाहरण 
के लिए कोंकण जैन-श्रमणों का एक विद्याल केन्द्र था। इस' देझ्ष में अत्यधिक वृष्टि होने के कारण जैन-साथु छतरी 
रख सकते थे ।* कोंकण में मच्छरों का बड़ा प्रकोप था, जिसके कारण.एक जैनसाथु को अपने प्राण खो देने पढ़े 
थे ।* इस देश में बड़ी भयानक श्रटवी थी, जिसे पार करते समय जैन-श्रमण-संघ की रक्षा करने के लिए एक साधु 
को तीन शोर मारने पड़े थे । परदिचमी घाट तथा समुद्र के वीच का स्थल प्राचीन कोंकण माना जाता हैं । कोंकण 
देश में सोप्पारय (सोपारा) व्यापार का वड़ा केन्द्र था श्रौर यहाँ बहुत से. बड़े-बड़े व्यापारी रहते थे।" वज्जसेन," 
आयंसमुद्र तथा प्रायंमंगु'' ने इस प्रदेश में विहार किया था। तत्पदचात्‌ गोल्ल देश का उल्लेख जैन-म्नन्यों में अनेक 
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स्थलों पर भ्राता है । यहाँ श्रत्यघिक शीत होने के कारण जेन-सावुझों को वस्त्र धारण करने की अ्रनुमति दी गई थी ।* 
श्रवणवेलगोला के शिलालेखों में गोल्ल भ्ौर गोल्लाचाय का उल्लेख होने से सम्भवतः यह देश दक्षिण में ही होना चाहिए। 
गुन्टूर ज़िले में गल्‍लर नदी पर स्थित गोलि प्राचीन गोल्ल देश मालूम होता है । इसके परचात्‌ दक्षिण में तगरा नगरी 
जैन दृष्टि से महत्त्व की है । यहाँ राढाचार्य ने विहार किया था। उनके शिष्य उज्जयिनी से उनसे मिलने यहाँ झाये 
थे।' करकंण्ड्चरिय में इस नगरी का इतिहास मिलता हैं। हैद्रावाद रियासत के उस्मानावाद ज़िले में तेर नामक 
ग्राम को प्राचीन तगरा माना जाता है । तगरा आभीर देश की राजबानी थी ।' इस देश में आर्य समित' और 
वज्स्वामी ने! विहार किया था। यहाँ कण्हा (कन्हन) भर वेण्णा (बेन) नदियों के बीच में ब्रह्मद्दीप नामक 
द्वीप था, जहाँ पाँचसो तापस रहते थे । इन तापसों ने जैन-दीक्षा घारण की थी" झौर कल्पसूत्र में जो वंभदीविया 
शाखा का उल्लेख मिलता है,” वह सम्भवतः इन्हीं श्रमणों द्वारा श्रारम्भ हुई थी । 

गुजरात और कच्छ में प्राचीन काल में जैनवर्म का बहुत कम प्रभाव मालूम होता है । भूगुकच्छ (भरोंच) 
को लाट देश का सौन्दर्य माना जाता था। यहाँ श्राचार्य वज्ञभूति का विहार हुआ था । भूगुकच्छ व्यापार का 
केन्र था और यहाँ जल भ्रौर स्थल दोनों मार्गों से माल आता-जाता था। बाद में चलकर वलभि (वाला) जैन- 
श्रमणों का केन्द्र बता और यहाँ देवधिगणि क्षमाश्रमण के श्रधिपतित्व में जैन-प्रागम-ग्रन्थों का अन्तिम संस्करण तैयार 
किया गया ।* उत्तर गुजरात में श्रानन्दपुर (वडनगर) जैन- श्रमणों का केन्द्र था। यहाँ से जैन-श्रमण मथुरा तक 
विहार किया करते थे ।४ कच्छ में भी जैन-साधुओों का प्रवेश हुआ था । यहाँ साथु गृहस्थ के साथ ठहर सकते थे।'' 

इस प्रकार हम देखते हे कि जैनधर्मं का जन्म बिहार प्रान्त हुआ और वहीं वह फूला-फला | बिहार में जैन- 
घ॒र्मं पटना, विहार, राजगिर, नालन्दा, गया, हजारीबाग, मानभूम, मुंगेर, भागलपुर, दरभंगा, मुजफ्फ़रपुर, मोतीहारी 
तथा सीतामढ़ी आदि स्थानों में होता हुआ नेपाल पहुँचा । तत्पदचात्‌ उड़ीसा में कटक, भुवनेश्वर, पुरी आदि प्रदेशों 
से होकर वंगाल में राजशाही, मुशिदाबाद, वर्दवान, वांक्‌ रा, हुगली,हावंड़ा, दलभूम, मिदनापुर, तामलुक आदि उत्तर- 
पश्चिमी ज़िलों में फैलकर कोमिल्ला तक पहुँच गया । इधर पूर्वीय संयुकतप्रान्त में वनारस, अलाहावाद से श्रारम्भ 
होकर श्रयोघध्या, गोरखपुर, गोंडा, हरदोई, रामपुर श्रादि ज़िलों में फंलता हुआ मेरठ, वुलन्दशहर, मथुरा, आगरा 
आदिसंयुकतप्रान्त के पश्चिमी जिलों में होकर रुहेलखंड में फ़रेखावाद, कन्नौज आदि तक चला गया । उत्तर में तक्षशिला 
आदि प्रदेशों में पहुँचा श्रौर सिन्च में फैला । राजपूताने में जोधपुर, जयपुर, अलवर श्रादि श्रदेश्ों मे इसका प्रचार 
हुआ | तत्पश्चातू ग्वालियर, राँसी तथा मध्य भारत में मेलसा, मन्दसोर, उज्जैन भ्रादि भ्रदेशों में फैल गया। इसके वाद 
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गुजरात में भरोंच, वडनगर, खंभात, आदि स्थानों में पहुँच कर काठ्यावाड़ में मावनगर, जनागढ़ आदि स्थानों में 
होता हुआ कच्छ तक चला गया | वरार में एलिचपुर, महाराष्ट्र, कोंकण तथा दक्षिण में हैद्रावाद, मद्रास में वेनवाडा, 
गुन्टूर, कांजीवरम श्रादि प्रदेशों में होकर कूर्ग श्रौर मलावार तट तक पहुँच गया । इस तरह जेनघर्म का प्रसार लगभग 
समस्त हिन्दुस्तान में हुआ-। परन्तु जहाँ तक मालूम हुआ है, जैनवर्म ने वौद्धवर्म की नाई हिन्दुस्तान से बाहर क़दम 
नहीं रकस्ला । इसका मुख्य कारण था खान-पान के नियमों की कड़ाई। महावीर का वर्म त्यागप्रवान होने से जैन- 
श्रमणों के आचार-विचार में काफ़ी कठोरता रही श्र इसका परिणाम यह हुआ कि उनमें बहुत काल तक बौद्ध साधुओं 
की तरह शिथिलता नहीं भ्रा पाई, जिसके फलस्वरूप जैनवर्म हिन्दुस्तान में टिका रहा | राजा सम्प्ति के पश्चात्‌ जैन- 
धर्मानुयायी इतना प्रमावशाली कोई राजा नहीं हुआ और इसलिए जिस प्रचंड वेग के साथ जैनघर्म का प्रसार होना 
आरम्म हुआ था, वह वेग अ्रधिक काल तक क़ायम न रह सका। बारहवीं शताब्दी में कलिकाल सर्वज्ञ हेमचन्द्र श्राचार्य 
के युग में गुजरात के राजा कुमारपाल के समय में एक वार फिर से जैनघर्म चमका, परन्तु फिर वह सदा के लिए सो 
गया। आजकल जैनवर्म अपने उद्भवस्थान विहार और बंगाल से लुप्तप्राय हो चुका है । उसके अनुयायी विशेषकर 
गुजरात, काठियावाड़, कच्छ, राजपूताना, संयुकतप्रान्त तथा दक्षिण के कुछ भाग में पाये जाते हैं । 

श्रन्त में यहाँ कूछ अनाय॑ देशों के विपय में भी कह देना उचित होगा ) जैन-प्रन्यों में अनायय॑ देशों की कई 
सूचियाँ भ्ाती हैं। दुर्भाग्य से ये सूचियाँ इतनी विक्ृृत हो गई हे कि श्राज उन स्थलों का पता लगाना अत्यन्त कठिन 
हो गया है । इन ग्रन्यों में लगभग ७५ शनाय॑ देशों अयवा उन देशों में रहने वाली जातियों का उल्लेख श्राता है ।' 
उनमें से कुछ प्रदेश निम्नलिखित थे : | 

वाहल ग्रयवा वाह्वीक देश की राजवानी तक्षशिला थी ।* कहते हें कि ऋपभनाथ वहलि, भ्रइम्बर (अ्रम्बड ) 
* श्र इल्ला नामक झनाय॑ देझ्षों में विहार करते हुए गजपुर (हस्तिनापुर) पहुँचे ।' इस देश के घोड़े बहुत ग्रच्छे 
होते थे ।' इस देश की पहचान वाल्ख से की जाती है, जो वैक्ट्रिया की राजधानी थी । चिलात (किरात) का दूसरा 
नाम आवाड़ था। ये लोग उत्तर में रहते थे और प्रासाद, शंख, सवारी, दास, पशु, सोना, चाँदी से खूब सम्पन्न थे 
चिलात बहुत झक्तिशाली थे और युद्ध की कला में श्रत्यन्त कुशल थे। कहते हे, भरत चक्रवर्ती ओर चिलातों की सेना 
में परस्पर संग्राम हुआ, जिसमें चिलात लोग हार गये ।' जवण (यवन) एक बहुत सुन्दर देश माना गया है, जो 
विविध रत्न, मणि और सुवर्ण का खज़ाना था। भरत की दिग्विजय में इस देद्य का उल्लेख श्राता हैँ ।' कंबोज 
देश के घोड़े प्रसिद्ध होते थे ।" काश्मीर के उत्तर में घालदछा प्रदेश को प्राचीन कंवोज माना जाता है । पारस 
(पश्चिया ) व्यापार का एक बड़ा केन्द्र था, जहाँ व्यापारी लोग दूर-दूर से व्यापार के लिए श्राते थे ।' इस देश में 
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कालकाचार्य॑ ने विहार किया था, जैसा पहले कहा जा चुका है । इस देश के लोग भंसों के सींगों की माला बनाते थे ।' 
सीहल (सिलोन) में कोंकण- देश की तरह समुद्र की लहरों से बाढ़ नहीं श्राती थी ।' भरत की दिग्विजय में इस देख 
का उल्लेख आता हूँ ।' टंकण मलेच्छ उत्तरापथ में रहते थे शोर वे सोना, हाथीदाँत श्रादि कीमती वस्तुएँ लेकर 
दक्षिण देश में व्यापार के लिए जाया करते थे। ये लोग दक्षिण की भाषा नहीं समभते थे। श्रतएव माल की क़ीमत 
तय करने के लिए उन्हें श्रमेक इशारों से काम चलाना पड़ता था । तंगणों का उल्लेख महाभारत में श्राता है । प्रान्त्र, 
द्रविड़, कोंकण, महाराष्ट्र, केकय श्रादि श्रनायं देशों ' के विपय में पहले कहा जा चुका है । इसके श्रतिरिक्‍त अ्ंवड 
(--अंवप्ठ, पारजिटर के अनुसार अंवष्ठ लोग श्रंवाला श्रौर सतलज के बीच के प्रदेश में रहते थे), झ्रारवक 
(यह प्रदेश वलूचिस्तान के उत्तर में श्ररविश्योस नदी पर अ्रवस्थित था), श्ालसंड (एलेक्ज्ेन्डिया)," वब्बर 
(वारवैरिकम या वारवेरिकन), भडग (--भद्रक, यह जाति दिल्ली श्रौर मथुरा के मध्य में यमुना नदी के 
पश्चिम.में रहती थी' भुत्तुञ् (भोटिय), चीन, चुंचुक (डा० सिल्वेन लेवी के अनुसार यह प्रदेश ग्राज़ीपुर के 
पास अवस्थित था), गन्धार (पेंणावर श्रौर रावलपिडी के ज़िले),' हूण, काकविपय, कनक (ट्रावनकोर ),'' 
खत (काइ्मौर के नीचे वितस्ता घाटी की खाख जाति), खासिय (भरासाम की श्रादिम जाति), मुंड (छोटा नाग- 
पुर की एक जाति) , मुरुंड (डॉ० स्टाइन कोनोव के भ्रनुसार मुरुंड णक का एक प्रकार हूँ जिसका श्र होता है स्वामी )।" 
पक्‍कणिय (फरघना जो पामीर अथवा प्राचीन कंबोज के उत्तर में था), रमढ (यह प्रदेश ग्रजनी (जागुड) और 
बखान के मध्य में स्थित था),” वोवकण (वखान) श्रादिं श्नाय॑ देशों का उल्लेख जैन-ग्रथों में मिलता हैँ । इन 
सव का गवेपणापूर्ण श्रध्ययन होने से भारत के प्राचीन इतिहास पर काफ़ी प्रकाश पड़ सकता हू । 
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हिंदू राजनीति में राष्ट्र की उत्पत्ति 
श्री बटकृष्ण घोष एम्‌० ए०, पी-एच० डी०, डौ० लिट्‌ 


यह आइचर्य की वात है कि हमारा प्राचीन साहित्य, जिसमें राष्ट्र की व्यवस्था के सम्बन्ध में अनेक लम्बे- 
चौड़े वर्णन मिलते है, इस वातपर प्राय: मौन है कि व्यवस्थित समाज की उत्पत्ति किस प्रकार हुई । कौटित्य ने भी, जिससे 
इस सम्बन्ध में बहुत-कूछ आशा थी, इसके वावत कुछ नहीं लिखा । यद्यपि कौटिल्य के समय में, जैसा हम अ्रभी देसेंगे, 
राष्ट्र की उत्पत्ति के विषय में कुछ मत प्रचलित थे तथापि उसने अपने ग्रंथ में किसी का उल्लेख नहीं किया; क्योकि 
वह उन वातों पर माथापच्ची करना ठीक नहीं सममता था, जो केवल अझन्‌ मान पर आश्चित हों । कौटिल्य ने मत्स्य- 
न्याय तक का कथन (अर्थ ० १, ४) इस दृष्टि से नहीं किया कि वह उस प्राचीत समाज की दक्षा सूचित करता हैं, 
_ जव सृष्टि-प्रारम्म के कूछ समय वाद वैसी परिस्थिति उत्पन्न हो गई थी । उसने मत्स्य-न्याय से यह भाव ग्रहण किया 
हैँ कि किसी भी राष्ट्र की ऐसी भयावह और श्ररक्षित दक्षा हो सकती है, यदि उसकी शासन-विधि कठोर व्यवस्था से 
नियमित न की जाय । कौटिल्य, रूसो (!१००७७४५८७८) के विपरीत, एक ययायेवादी राजनीतिज्न धा। अतः उसने 
केवल कल्पना पर आश्चित मतों को महत्त्व नहीं दिया । भारत के श्रगणित श्ादर्शवादी त्तत्त्ववेत्ताओ्ं में केवल एक 
व्यक्ति ऐसा मिला है, जिसने अप्रासंगिक रूप में राष्ट्र की उत्पत्ति के सम्बन्ध में कुछ वातें दी हे, जिन्हें यदि रूसो जान 
पाता तो वह झानन्द-विभोर हो उठता । वह व्यक्ति बसुवन्धु हे, जिसका समय ईसा की पाँचवीं धताब्दी हूँ । 
सृष्टि सम्बन्धी एक पांडित्यपूर्ण व्याख्या के वीच में वसुवन्धु! एकाएक यह प्रइन उपस्थित करता हँ--विया 
सृष्टि-प्रारम्म के समय मनुष्यों का कोई राजा या ?” इसका उत्तर वह नकार में देता है, क्योंकि “सृष्टि के श्रारम्भ- 
काल में सभी जीव देव-रूप थे । फिर धीरे-बीरे लोम भौर आलस्य के बढ़ने से लोगों ने आराम की वस्तुएँ इकट्ठी 
करना सीख लिया श्रौर सम्मिलित वस्तुओं के भागहारियों ने अपनी क्षेत्र-सम्पत्ति की रक्षा के लिए एक रक्षक रखना 
शुरू कर दिया ।” पौसिन ने जो नीचे का अ्रस्पष्ट इलोक उद्घृत किया है, उसका उपयुक्त प्रर्थ ही संगत जान पड़ता है-- 


प्रागासन्‌ू रूपिवत्‌ सत्वा रसरागात्‌ ततः हशानेः। 
आलस्यात्संग्रहू॑ कृत्वा भागादे:  क्षेत्रपोभूतः ॥ 
श्रपने प्राचीन देवतुल्य शान्ति के मार्ग से हटने पर जीवों की श्रघोगति होने लगी। “तब झने:-दार्ने: पूथिवी- 
रस की उत्पत्ति हुई, जो मधुस्वादुरस के समान कहा गया है । किसी जीव ने अपने स्वभाव-लौलुप्य के कारण इस रस 
को सूंघा श्ञौर फिर चखकर उसे खा लिया । इसके बाद अन्य जीवों ने भी ऐसा ही किया । मुख द्वारा उदर्सोपण 
का यह प्रारम्मिक रूप था। इस प्रकार के पोषण द्वारा कुछ काल वाद जीवनण पार्थिव तथा घरीर से स्वूल हो गये 
और उनका प्रकाश-रूप नप्ट होने लगा | अन्त में तमस्‌ का प्रसार हो गया, परन्तु कालान्तर में सूर्य और चन्द्र की 
उत्त्ति हुई!” 
एक भारतीय मिल्टन के मस्तिष्क पर हमाड़ी पृथिवी पर जीवोल्पत्ति की इस्त उत्कृष्ट प्रौर मनोरंजक कहानी 
को सुनकर कैसा प्रभाव पड़ता, यह विचारणीय हूँ ! किन्तु वसुवन्धु मी, जो एक शुप्क तत्त्वज्ञानी घा, ठोस कल्पना 
के वरदान से विलकूल वंचित न था। आदि देव-रूप जीवों के प्रकाशमान्‌ सुपाथिव झरीरों का परापस्पर्ण के कारण 
रुधिर भौर मांस के शरीरों के रूप में परिणत होने का तात्विक विवेचन करने के वाद वसुवन्चु मानव-समाज की उतससि 


: देखिए 'ला भ्रभिधर्मकोष दे वसुवन्धु', १६२६, पृ० २०३ तथा उसके आर । 
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के सम्वन्ध में एक ऐसे महत्त्वपूर्ण मत का वर्णन करता है, जो रूसो या यूगेल्स (202८६) के लिए बड़ा गौरवयुक्त 
सिद्ध होत।। वसुवन्वु ने आगे लिखा कि पाथिव शरीर वाले वे प्राचीन जीव वीरे-बीरे पाथिव गुणों से अधिक प्रभा- 
वित होने लगे, स्त्री-पुरुष के लिग-मेद का भी सृजन होने लगा, जिससे काम-सम्बन्धी नियमों की उत्पत्ति हुई। जीवों 
में संग्रह की मावना तया भविष्य के लिए आवश्यक वस्तुओं को बटोर रखने का विचार भी घर करने लगा । पहले 
तो ऐसा होता था कि प्रात:कालीन भोजन के लिए पर्याप्त अन्न सवेरे तथा सायंकालीन के लिए उतना ही शाम को 
एकत्र किया जाता था, परन्तु सूप्टि के एक आलसी व्यक्ति ने भविष्य के लिए भी अन्न जुटाना प्रारम्भ कर दिया और 
उसका अनुकरण दूसरे भी करने लगे । इकट्ठे करने की इस भावना ने अपनेपन' श्र्थात्‌ स्वत्व के विचार को उत्पन्न 
कर दिया | 

“स्वत्व या अधिकार की भावना से राष्ट्र की उत्पत्ति श्रवश्यम्भावी हो गईं, क्योंकि लोगों ने सारे क्षेत्रों को अपने 
बीच में वाँट लिया और हर एक व्यक्ति एक-एक क्षेत्र का स्वामी वन वैठा ! परन्तु इसके साथ-साथ लोगों ने दूसरे 
की भी सम्पत्ति को वलपूर्वक हथियाना शुरू कर दिया । इस प्रकार चोरी का श्रारम्म हुआ । इस चोरी को रोकने 
के लिए लोगों ने मिलकर यह ते किया कि वे किसी मनुष्यविशेषप को अपनी-अपनी आय का छठवाँ भाग इसलिए देंगे 
कि वह उनके क्षेत्रों की रक्षा करे। उन्होंने इस पुरुषविशेष का नाम क्षेत्रप (क्षेत्रों की रक्षा करने वाला) रक्खा। 
क्षेत्रप होने के कारण उसे क्षत्रिय की उपाधि प्रदान की गई । एक बड़े जनसमूह (महाजन) के द्वारा वह बहुत सम्मा- 
नित (सम्मत) होने लगा,ओऔर लोगों का रंजन करने के कारण उसकी संज्ञा राज महासम्मत हो गई । यही राजवंशों 
की उत्पत्ति का मूलरूप था ।” 

इस प्रकार वसुवन्धु के मस्तिष्क में एक विशाल कल्पना का उदय हुआ | किन्तु यह वात नहीं हँ कि केवल 
वसुवन्धु ने ही या सबसे पहले उसी ने राष्ट्र की उत्पत्ति के विषय में कल्पना की हो । इस सम्बन्ध में शायद सबसे पहले 
भहामारत”' (१२, ६७, १७--) में कुछ विचार पाये जाते हें, जिसमें कहा गया है कि आरम्भ में जब कोई शासक 
नहीं था तव लोगों की दशा वहुत दयनीय थी, क्योंकि आदिम अव्यवस्था के उस युग में प्रत्येक मनुष्य अपने समीप में 
रहने वाले कमज़ोर व्यक्ति को उसी प्रकार नष्ट करने की ताक में रहता था, जिस प्रकार पानी में सवल और कमज़ोर 
मछलियों की दशा होती हैँ (परस्परं भक्षयन्तो मत्स्या इच जले कृशान्‌ ॥१७॥) । यह वात ध्यान देने की हूँ कि 
“भहाभारत' में उल्लिखित यह मत्स्यन्याय की दशा किसी श्ागे श्राने वाली स्थिति की ओर संकेत नहीं करती, जैसा 
कौटिल्य ने अर्थशास्त्र में कहा है, किन्तु यह उस प्राचीन समाज को सूचित करती है, जिसमें मनुप्य-जाति को वास्तव 
में कष्ट था। इसके पहले वाले इलोक में इस प्रकार का कथन मिलता है कि “यदि पृथिवी पर दंड देने वाला राजा न 
हो तो वलवानू लोग दुर्वलों को उसी प्रकार नष्ट कर दें जिस प्रकार जल में सवल मछलियाँ कमज़ोरों का भक्षण कर 
डालती हें” (जले मत्स्यानिवाभक्षयन्‌ दुर्वबल॑ वलवत्तरा:) । यदि इस अन्तिम इलोक का पाठ शुद्ध हैं और अभक्षयन्‌' 
बब्द को 'भक्ष' धातु के लुड/ लकार का रूप माना जाय तो हमको मत्स्यन्याय के सम्वन्ध में वही स्थिति माननी पड़ेगी, 
जो कौटिल्य ने दी है, अर्थात्‌ वह राजनीतिज शास्त्रकारों की केवल एक ऐसी घारणा सिद्ध होगी कि मत्स्यन्याय की 
भयावह किन्तु हटाई जाने योग्य दशा भविष्य में किसी भी अनियन्त्रित राष्ट्र की हो सकती है, न कि ऐसी दशा किसी 
राप्ट्र के विकास में अनिवायंतः पहले रही थी । 

भव यह प्रश्न उठता है कि आदिम मनुष्यों ने ऐसी अश्यात्त्त स्थिति से कैसे छुटकारा पाया ? इसका उत्तर यह 

दिया गया है कि समाज को नियमित करने के लिए वे सव आपस में इकट्ठे हुए और उन्होंने सब को कुछ नियम पालन 
करने के लिए वाध्य किया (समेत्यतास्ततः चक्रु: समयान्‌) और यह स्थिर किया कि “जो कोई किसी दूसरे को वाचिक 
या कायिक कप्ट देगा, दूसरे की स्त्री को छीनेगा या दूसरे के स्वत्व का अपहरण करेगा, उसे हम लोग दंड देंगे 
(वाक्थूरो दण्डपढुषों यशच स्थात्‌ पारजायिकः, यः परस्वमयाष्दद्यात्‌ त्याज्या नस्तादृश्ा इति, इलो० १८-१६): 
किन्तु शी क्र ही इस वात का अनुभव किया गया कि केवल नियम बनाने से ही संमाज व्यवस्थित नहीं हो जाता। उन 


+ 
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नियमों को, जो सर्वसम्मति से स्दीकृत किये गये हें, लागू करने के लिए एक झतक्ति होनी चाहिए। यह विचार होने 
पर लोगों ते करुणामव ब्रह्मा के पास जाकर निवेदन किया-- हे मगवन्‌, एक शासक के अनाव के कारण हम लोग 
नाथ को प्राप्त हो जायेगे । हमारे लिए एक झासक प्रदान करो (अनीदवरा विनश्यामो नगवन्नीइवर्र दिद्व--दलो० २०), 
जिनके प्रति हम सव लोग अपना सम्मान प्रदक्ित करेंगे श्रौर जो हम लोगों का प्रतिपालन करेगा” (यं पूजयेम सम्नूय 
यहच नः प्रतियालयेतु--इलो० २१) । इस प्रार्येना से द्रवित होकर ब्रह्मा ने मन्‌ से कह कि वें मरत्य लोक का शासक 
होता स्वीकार कर लें, परन्तु मन्‌ को मरणशील जोवों के प्रति कोई सहानुमूति नहीं थी और साथ ही उन्हें प्रसन्न या 
सन्तुप्ठ रखना एक पहेली थी । उन्होंने जवाब दिया--- में पापकर्मो से बहुत डरता हैं (और शासन-कर्म में पाप होना 
निश्चित हैँ) । झासन की वायडोर अपने हाथीं में लेना बहुत ही दुप्कर होता हैं” (विभ्रेमि कर्मणः पापाद्वाज्यं हि 
भुद्गवुस्तरम्‌) । उन्होंने बह भी कहा--- मनुष्य-्वर्ग के ऊपर राज्य करना तो झौर भी कठिन है, क्योंकि वे सदा मिच्या- 
परायण होते हैं” (विश्येषत्तों मनुप्येपु मिथ्यावृत्तेपु नित्यया--कलो० २२) | इस पर मने से प्रार्थना करते हुए लोगों 
ने उन्हें विद्वास दिलाया कि पाप से उनको विलकल न डरना चाहिए, क्योंकि “पाप का भागी उन्हीं लोगों को होना 
पड़ेगा, जो उसे करेंगे” (कर्तुनेव गमिप्यति) । परल्तु चतुराई से मरा हुआ लोगों का यह विष्वास दिलाना मनु पर 
असर न कर सका । इसलिए उनके चित्त को दिलासा देने के लिए मनुष्यों ने उन्हें लम्बे-च्रौड़े अविकार देने के वचन 
दिये, जिनमें हिंन्दू राजाओं के उन समी अधिकारों का मूल पाया जाता हूँ, जिन्हें राजनीतिश्ास्त्र में उनकी झक्ति के 
अन्दर बताया गया हैँ ।* मन्‌ से लोगों ने प्रतिज्ञा की कि उन्हें जानवरों झौर सुवर्ण को सम्पत्ति का पचासवां हिस्सा 
और अन्न का छठा हिस्सा दिया जायगा (पशुनामधिपज्चाइद्धिरप्यस्थ तयेव च, घान्यस्य दशमं भागमू--इलो० 
२३-२४) । राजा के विश्येपाविकारों में जो अन्तिम दा्तं थी वह नीचे के (अशुद्ध) पाठ में कथित हूँ : कन्यां शुल्के 
चारुख्पां विवाहेपृष्यतासु च (इलो० २४) | नीलकंठ ने यही पाठ माना हैँ । उन्होंने विवादेपु ततासु च पाठ भी 
दिया है, और उसे प्राच्यों का पाठ कहा है | तीसरा पाठ नीलकंठ ने विवादे घूततासु च दिया है, जिसे हिलत्रेंड ने 
इस अर्थ में स्वीकार किया है कि यहाँ विवादे दाव्द विवादेपु के लिए भ्राया हैँ (अल्टिडिक्चे पोलिटिक, पृ० १७३) । 
हिलग्रेंड ने सारे वाक्य का अर्थ यह्‌ दिया हँ---जब दालियों को खरीदने के लिए वाज़ार में ग्राहक लोग यह पुकार- 
पुकार कर एक दूसरे के ऊपर बोली बोलते हूँ कि “में इस लड़की को खरीदता हूं, में इस लड़की को खरीदता हूं”, तव 
शाजा के माय के लिये एक दासी कन्या अलग रख लेनी चाहिए |” परंतु नीलकंठ ने जो पाठ दिये हैं, उनमें से किसी का 
यह अर्थ नहीं निकलता भ्रौर हिलब्रैंड द्वारा दिया हुआ भ्र्य किसी प्रकार यूक्तिसंगत नहीं माना जा सकता । उक्त इलोक 
का भ्रभिप्राय बहुत प्राचीन काल की रीति से हूँ जब राजा लोगों के लिए भार्यात्रों तवा दासी कन्याड्रों के रखने के 
सम्बन्ध में विदेवाधिकार थे, किन्तु जिस समय महाभारत अपने वर्तमान रूप को प्राप्त हुआ, उस समय तक उपयुक्त 
रीति विलकुल बन्द हो गई थी । इतना भारतीय राज्यतन्त्र में राष्ट्र की उत्त्ति के सम्बन्ध में कहा गया हूं । 

अब नैतिक दृष्टिकोण पर विचार करना हूँ । प्लेटो का बह आदर्शवाद कि राष्ट्र का झासन स्वार्थ-रहित 
तस्तज्ञानियों के हाथ में होता चाहिए, भारतीय राजनीति में भी मिलता हैं । एक आदर्श भारतीय राज्यप्रणालो में 
क्षत्रिय को बन् से बचे हुए अन्न के मक्षण द्वारा जीवन-निर्वाह का आदेश है तवा राजा को शास्त्रार्य के तत्त्व को जानना 
अनिवार्य कहां गया हैँ (महामारत १२-२१-१४-्षन्नियो यज्ञश्षिप्टांशी राजा शास्त्रायंतत्त्ववित्‌), परन्तु इससे 
अविक महत्त्व की वात, जो भारतीय राजनीतिज्नों के मस्तिष्क में थी, वह हॉक्स के मत की तरह श्रनचरुद्ध युद्ध-नीति 
थीं। अंग्रेज़ी तत्त्वज्ञान के इस बड़े प्रचारक ने लिखा हैं (लेविश्ववन, १११), सबसे पहले में सारी मानव-जाति की 





* देखिए मनुस्मृति, अ० १२, १३०-१३१॥ कौटिल्य (श्रर्य०, प्रकरण ३३) ने भूमि-क्र उपन का छठ 
पंद्य बताया है (पिडकरः पद़भाग:) । इंतना ही वाद के ग्रन्वों में भी मिलता हैं । कालिदास के रघुव॑ज्ञ से शञात होता 
है कि वचन के सनियों को भी अपने एकत्रित प्रश्न का छठा अंश कर-स्वरूप देना पड़ता था । 


र्७२ प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंय 


इच्छा को वताऊँगा । यह इच्छा-गक्ति को श्रविक बढ़ाने के लिए निरंतर अयकरूप से दूसरों के प्रति यद्ध करते रहना 
है, जिसका अन्त केवल मृत्यु में होता है । .इस लगातार युद्ध की इच्छा का सदा यह कारण नहीं होता कि मनप्य प्राप्त 
सुख से कहीं अधिक सुख्र प्राप्त करने की कामना करता हैं या कि वह एक निद्दिचत अक्ति से सन्तोप-लाभ नहीं कर 
सकता | किन्तु इसका यह कारण है कि उसे विश्वास नहीं होत। कि किसी निश्चित शक्ति या साधनों से उसका जीवन 
ययेच्छ सनन्‍्तोषमय हो सकता हूँ । इस प्रकार उसे अपनी वर्तमान परिस्थिति से सन्तोप न होकर सदा अ्रधिक-अधिक 
प्राप्ति की इच्छा वनी रहती है ।” इस प्रकार के भाव वाले वावय किसी भी काल के संस्कृत-साहित्य में मिल सकते 
है । झादि-सृष्टि के मतृप्यों का चित्रण उस आदर्ण तया उच्च ढंग पर किया हुआ नहीं मिलता, जैसा कि हम वसुवन्धु 
में पते हैं। प्रायः उनका वर्णन प्राकृतिक रूप से दुष्ट मनुष्यों के रूप में किया गया हैँ, जो सदेव एक-दूसरे का गला 
काटने के लिए तैयार रहते है, जो केवल दूसरे के द्वारा वदला लिये जाने के भय से ही दूसरे पर श्रत्याचार करने से रुक 
सकते हैँ, (महाभारत, १९, १५, ६--परस्परभयादेके पापात्‌ पाप॑ न कुर्वते) या फिर दंड के डर से ऐसा नहीं कर 
सकते - (१२, १५, ७--दण्डस्येवभयादेके न खादन्ति परस्परम्‌) । 
इस सम्वन्ध में यह बात विचारणीय है कि यहाँ दंड' घब्द कम-से-कम प्राचीन साहित्य में, उस श्रर्थ में प्रयक्त 

हुआ हैँ। जिसमें लॉ या क़ानून णब्द होते है । वह केवल दंड देने का सूचक नहीं हैं । महाभारत (१२, १५, ६०) 
में यह साफ़-साफ़ लिखा हूँ कि दंद' का अर्थ 'मर्यादा' हैँ । राजा इस दंड (नियम, क़ानून) का स्वरूप कहा गया है, 
जैसा कि महाभारत में मत्स्यन्याय सम्बन्धी वर्णन से प्रकट होता है, जिसमें दंड तथा राजन घब्द एक-दुसरे के द्योतक 
सिद्ध होते हें (मिलाओो महामारत' १२, १५, ३० और १२, ६७, १६) । यही वात महाभारत में श्राये हुए एक 
पाठ-भेद से, जिसका जिक्र ऊपर हो चुका है, सिद्ध होती हैँ (प्रजा राजभयादेव न खादन्ति परस्परम्‌--महा ०, 

१२; ६८, ८) | 

ऊपर के विवेचन से यह स्पष्ट हैं कि भारतीय राजनीतिश्षास्त्र में राजा का प्रभुत्व उसके व्यक्तिगत रूप में 

न माना जाकर झासन-नियमों के संरक्षक के रूप में स्वीकार किया गया है । क्रिदिचियन (यूरोपीय) राज्यतन्त्र के 
अनुसार प्रजा राजा की श्राज्ञाओं का पालन करने के लिए वाध्य है, क्योंकि राजा ईश्वर के द्वारा श्रभिपिकत होता है, 

परन्तु प्राचीन भारत के राजनी ति-सा हित्य में कहीं पर भी ऐसा कथन नहीं पाया जाता, जिससे राजा का एंसा प्रभुृत्त 
सूचित हो। भारत की राजनीति घर्म-प्रधान थी । वह कभी राजा के श्रनियन्त्रित अधिकारों के श्रवीन नहीं हुई और 
कम-से-कम राजनैतिक नियम-व्यवस्था में राजा को कभी स्वेच्छाचारी या प्रजा-पीड़न का अधिकारी नहीं घोषित 
किया गया । भेघातिथि जैसे एक वाद के राजनीतिज्न लेखक तक ने यह लिखा हूँ कि धर्म के मामलों में राजा सर्वोच्च 
नहीं है (मनुस्मूंति, ७, १३ पर टीका) । हमें यह ध्यान रखना चाहिए कि भारतीय सामाजिक जीवन में धर्म का क्षेत्र 
बहुत व्यापक है । अ्रतः इस बात में कोई आदचरयय न मानना चाहिए कि राजा को इस देश में वह ईइवर-तुल्य पूज्य- 
भाव नहीं दिया गया, जो रोम में पाया जाता है । इतना ही नहीं, भारत के प्राचीन साहित्य में कुछ ऐसे भी कथन हें 

जिनमें प्रजा कों इतना तक अधिकार दिया गया है कि वह कतंव्यविमुख राजा को हटा सकती है । रामायण (३, २३, 
१६) में यह स्पष्ट घोषित किया गया हैँ कि यदि राजा दुराचारी है तो उसके स्वजनों द्वारा ही उसका वध कर देना 

विहित है । +ः - 
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इतिहास का शिक्षण 


प्रो० रसिकलाल छोटालाल पारीक 


शिक्षण क्रम में किसी भी विषय पर विचार करते समय इस वात पर ध्यान रखना होता है कि वह ॒विपय 
विद्यार्थी को क्या सिखलाता है और उसे किस तरह के मनोव्यापार में अभ्यस्त बनाता हैं। सिखलाने से भ्रधिक 
महत्त्व की बात यह है कि वह विद्यार्थी में किस प्रकार के संस्कारों को जन्म देता है । शिक्षण-झास्त्र के इस सिद्धान्त 
को इतिहास में स्वीकार करने पर प्रश्न उठता है कि इतिहास में शिक्षणीय क्या है और उससे किस प्रकार के मान- 
सिक संस्कारों का निर्माण होता है ? « ; 

. विद्यार्थी वचपन से ही कहानी सुनता है। अपने शिक्षण-क्रम में भी उसे कथा-कहानी पढ़नी पड़तो हैं । 
उन्हें पढ़कर उनके कथानक की सत्यता में विद्यार्थी का विश्वास हो जाता है । यदि उसकी निमग्नता में व्याघात 
करने वाली कोई घटना श्रा जाती हूँ ठो वह अवध्य कुछ सोचने लग जाता है, अन्यया यदि कथा की परी उसे प्रमन्न 
करने में सफल होती है तो फिर वह कैसे ही विकट और दुर्गम गरढ़ में क्यों न बंद हो, उसका अस्तित्व स्वीकार करने 

' में विद्यार्थी को आपत्ति नहीं होती । कहने का तात्पय यह कि जहाँ तक भावना की अनुकलता सुरक्षित रहती है वहाँ 
तक मन को विध्त नहीं मालूम होता श्रौर कथानक की यथार्थता की जाँच-पड़चाल की भ्रयेक्षा नहीं होती । साहित्य 
झौर कलाझों का शिक्षण विद्यार्थी में ऐसी ही मनोवृत्ति उत्पन्न करता है । इस प्रकार के अभ्यस्त छात्रों को इतिहास 
की शिक्षा देने के लिए कथा-पद्धति का उपयोग किया जाता है । यहाँ सवाल होता है कि क्‍या यह पद्धति उपयुक्त है ? 
क्या इस पद्धति से विषय मनोरंजक ढंग से उपस्थित किया जा सकता है और इतिहास की घटनाएँ सुगमता से हृदयंगम 
कराई जा सकती हूं ? कुछ लोगों का कहना है कि हाँ, कथाश्रों के माध्यम द्वारा इतिहास का शिक्षण दिया जा सकता 
है। आखिर गणित की समस्या को भास्कराचाये 'लीलावती' ग्रन्थ में सुन्दर इलोकों में उपस्थित करते ही है। वया 
इससे गणित की शिक्षा नहीं मिलती ? इसके विपरीत यह भी कहा जा सकता है कि उन श्लोकों की हरिणाक्षियों 
या वराननाओं से लालाथित हो कर विद्यार्थी गुत्यियों में मले ही फंस जाय, उनसे वाहर निकलने के लिए तो उसे 
गणित का ही भअ्रभ्यास करना पड़ेगा । यदि हम कथा्रों के विषय में कह दें कि वे कया नहीं, इतिहास हैं तो ऐसा कहने 
मात्र से ही क्या वह इतिहास हो जायगा ? यदि शिक्षक कहता कि यह तो सत्य घटना है, कल्पित नहीं; तो वया 
उसका इतना कह देना ही काफी हूँ ? घटना की वास्तविकता और कल्पना का भेद करने वाली उसके पास कमीटो 
बया है ? कल्पित कथा और इतिहास को व्यक्त करने वाली कथा का वाहरी रूप इतना समान होता हूँ कि दोनों 
में श्रेंतर करना कठिन हो जाता है । यह समानता इतनी अधिक होती हैँ कि कथा-पद्धति से इतिहास की शिक्षा देने 
का परिणाम यह होता है कि वालक अपनी पसन्द की कल्पित कथा को भी सत्य घटना के रूप में समझने लगता है । 

इतिहास के कथा-कहानी द्वारा शिक्षण देने वी यह बड़ी ही विकट समस्या हैं। परग्गरा से इतिहास के 
साहित्य का अनुचर होने के कारण यह कठिनाई और भी बढ़ गई हैँ । इस विपय में वाद-विवाद करते हुए किसो- 
किसी शिक्षक का यह भी मत है कि इतनी रूढ़िप्रियता रखने से क्‍या लाभ ? ऐतिहासिक कही जानेवालो घटनाओं 
में भी निश्चितता कहाँ होती है । कल्पना का व्यापार उनमें भी तो रहता ही है । ऐसी दशा में हम छात्रों की रुचि 
के लिए इतिह[स की कथाओं में सिद्धश॒ज झौर मीनलदेवी का वार्तालाप रखें तो उससे आपका क्‍या विगड्ता है ? 
इसके उत्तर में कहा जा सकता हैँ कि इसस इतिहास विगड़ता है। यह सच हैं कि इतिहास के रूप में वणित कथाग्रों 
की घटनाओं में अनिश्चितता होती है, उनमें कल्पना भी होती है, फिर भी इतिहास भ्रीर कल्पित साहित्य दोनों भिन्न 
चीजें हे । कारण कि वे दोनों भिन्न-भिन्न मनोवृत्तियों के परिणाम है । साहित्य-सर्जक मनोवृत्ति और इतिहास-शोघक 
मनोंवृत्ति दो भिन्न चीज़ें है । संक्षेप में, शिक्षक को इतिहास का सम्यक ज्ञान होना चाहिए। उसे यह मालूम होना 

“शेप 


२७४ प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंय 


चाहिए कि साहित्य, भणित एवं भौतिक ज्ञान आदि से इतिहास में कितनी भिन्नता हैँ झ्लौर फितना साम्य । इस लेख 
में में इतिहास का थोड़ा सा दिग्दर्शन शिक्षकों के उपयोग के लिए करा देना उचित समझता हूँ । 

अंग्रेज़ी शब्दकोप मे 'हिस्द्री शब्द देखने से मालूम होता है कि वह ग्रीक थब्द 'हिस्टोरिया' ([78#079 ) का 
तद्भूव है। उसका अर्थ है 'तलाश', खोज' (॥70णा9)। भ्रनुसंघान (८४०७८) , खोज (259]07460॥) तथा 
सूचना [47 077707) पर्याय इनसाइवलोपीडिया श्रोंव सोशल साइन्सेज़ में दिये है।' बाद में शोब-खोज के परिणामों 
के लिए भी इस घब्द का प्रयोग होने लगा है । इससे थोड़ा भिन्न जर्मन शब्द गेणिप्टे' ((5८४८१३८४४८) है, जो 'गेशेरेन' 
((७९४०९:४०८--१० 42९ 990९९, 0 ॥४०70०॥) घातु से बना है । उन्नीसवीं थताव्दी में गेशिप्टे' बब्द मानव 
कृत वास्तविकताओंका संग्रह और उनका विकास ((.0॥ट८ा00 ० गपना) 49९७ द्वातते [९४ ०ए०प/०07 ) 
के श्र्थ में प्रयुकत होता था। समान श्रर्थ में व्यवहृत होने पर भी 'हिस्ट्री' और गेशिप्टे' की ध्वनि में बड़ा श्रंतर है । 
हिस्ट्री' 'मन जिसे पैदा करे वह' इस बात पर जोर देती है जब कि ग्रेशिप्टे का जोर घटना (०ए७॥४) पर होता है ।* 
जो हो, इतना तो स्पप्ठ ही है कि पाद्वात्य परम्परा के अनुसार हिरट्री व गेशिप्टे शब्द प्रमाण-व्यापार के द्योतक हैँ 
कल्पैना-ब्यापार के नहीं । | 

विज्ञान में प्रमाण-दृत्ति की आ्रावध्यकता होती हैं श्रोर इस दृष्टि से इतिहास भी विज्ञान की कोटि में भरा जाता 
है । लेकिन विज्ञान के श्रनुसन्धान तथा इतिहास के अनुसन्धान में बड़ा अन्तर है । भौतिक आदि विज्ञानों में अनु- 
सन्वान-कर्त्ता पदार्थ को प्रत्यक्ष देखता है, उसके ऊपर प्रयोग करता हैं और अनेक तत्वों तथा तत्व-संबंधों को खोज 
निकालता है। श्रर्थात्‌ उसका ज्ञातत््य विधय उसके सामने रहता है, लेकिन इतिहासकार जिस विषय को जानना 
चाहता है वह उसके सामने नहीं होता । वह न तो उसका पृथकृकरण कर सकता हैं और न उसके ऊपर प्रयोग ही कर 
सकता हूँ । इतिहासकार का पदार्थ काल में हूँ, स्थल में नहीं । फिर भी उसे स्थलकाल विशिष्ट पदार्थ का यथार्थ ज्ञान 
प्राप्त करना ही होता है । उसके लिए स्थल में तो केवल अवशेष मात्र ही है। श्र्थात्‌ पदार्थों का झल्तिम कालरूप उसके 
समक्ष वर्तमान में विद्यमान होता हैं । इस अन्तिम काल रूप के श्राधार पर भूतकालीन स्थलकाल विशिष्ट रूयों का उसे 
अनुमान करना होता हैं । कहने का तात्पयं यह कि इतिहास की वास्तविकता मानने में भी विशिष्ट तत्वदृष्टि अभिषनेत हूँ 

इतिहास का पदार्थ श्रनूमान से फलित करने का हूँ । श्रतः इतिहास विज्ञान की पहली क्रिया वर्तमाने- 
कालीन पदार्थ स्थिति के हारा उसके भूतकालीन तत्वों की खोज करना हैं । इस दृष्टि से भू-स्तर विद्या श्रादि इतिहास 
के प्रकार है । पर यहाँ पर हम मनु प्य से प्रादुर्मूत पदार्थों तक ही इतिहास संज्ञा को सीमित करते हैं । इसलिए वर्तमान 
कालीन पदार्थों को अवद्ेप रूप मान कर उन्हें भूत कालीन पदार्थों के चिह्न बनाने का वैज्ञानिक कौयल इतिहास 
संशोवक को सर्वप्रथम सुघटित करना होती हैँ । बेर व फ़ेन्ने के कथनानुसार “प्राचीन तथ्यों के केवल अ्रवशेप स्मारक 
झौर कागज-पत्तर ही शेप रह जाते हैं । ये स्मारक, जिनसे इतिहासझ् को अपने विषय का ज्ञान प्राप्त करने में सहायता 
मिलती है, सव प्रकार के होते हैं । इसी से कहा जाता हूँ कि इतिहास के साधन विभिन्न प्रकार के होते है ।' कहने 
का मतलब यह कि विविध प्रकार के अवशेपों के आधार पर इतिहासकार का प्रथग कार्य वास्तविकता को निश्चित 
करना है । वर्तमान कालीन तथ्यों के अनुसार पदार्थ इतिहास की घटनाएँ बनती हैँ । ऐसी घटनाओं का समूह सिद्ध 
होने के पद्चात्‌ उन्हें कालक्रम की श्ंखला में रकखा जाता हैं । श्रधिक उपयुवत झब्दों में कहा जाय तो काल-अवाह में 
घटनाश्रों में एकरूपता आ जाने के वाद उसके झ्राघार पर अन्य नियमों का अनुमान किया जाता है । ऐसे अनुमानों 
में से एक विशिष्ट प्रकार की तत्वदृष्टि फलित होती है । इसे इतिहासप्रदत्त तत्वदृष्टि कह सकते हैं । इस प्रकार की 
तत्वदृष्टि प्राप्त विध्व इतिहास लिखने के पूर्व प्रादेशिक इतिहास, भूगोल के प्रदेश काल के विभाग, वस्वुओं के अंझों 


! सातवां भाग पष्ठ ३५७ इनसाइक्लोपीडिया श्रॉव सोशल साइन्सेज़ ७छवां भाग पृष्ठ ३५७। 
इनसाइक्लोपीडिया श्रॉव सोशल साइन्सेज़ भाग ७;.पुष्ठ ३५८॥ 


इतिहास का शिक्षण रज्र्‌ 


. का इतिहास, यह सब निश्चित हो जाने चाहिए | इस कठिनाई के कौरण कितने ही इतिहास-संशोवक इतिहास को 
मर्यादा भृतकाल के प्रवाह में घटनाओं को निर्णात कर देनें के लिए आगे रखते हे । 

इतने मात्र से इतिहास-विज्ञान की अनुमान-प्रक्रिया अन्यान्य विज्ञानों की प्रक्रिया से किस प्रकार भिन्न होती 
हैं, इसका अन्दाज नहीं हो पाता, पर काल-प्रवाह में वस्तुओं के परिवर्तन को यथार्थ रूप में देखने की मनोवृत्ति पैदा हो 
जाती है। इस प्रकार मुमिति के प्रमेयों में जो श्रनुमान-प्रक्रिया घटित हो या मौतिक विज्ञानों के गणितवद्ध कार्य कारणादि 
संबंधों के ग्रहण में जो श्रनुमान-प्रक्रिया संस्कारित हो उसमें भिन्न प्रकार की अनुमान-प्रक्रिया इतिहास को घटनाएँ 
निरिचित करने में--उसे प्रवाह-वद्ध करने में-“+-और उसके आवार पर व्यक्तियों तया संस्थाझ्रों को लाक्षणिकता का 
श्रनमान करने में संस्कारित होती हूँ । 

जैसा कि में ऊपर कह चुका हूं, इतिहास का विषय सिखलाते समय इस प्रकार की मनोवृत्ति विद्यार्थी में 
उत्पन्न हो, यह उसकी घटनाओं के ज्ञान की श्रपेक्षा अधिक महत्त्व की वात हूँ । इस प्रकार शिक्षा पाये हुये विद्यार्थी 
में दुनिया को समझने की--वस्तु-तत्त्व को पहचानने की--शक्ति पैदा होती है । वस्तुतत्त्व को, जिसके अनेक पहलू 
है, पूर्णझप से समभने के लिए अनेक दृष्टियाँ ग्रावश्यक हैं । इतिहास-दृष्टि भी इनमें एक है और प्रगति को अ्रपना लक्ष्य - 
माननेवाले व्यक्तियों के लिए उसका शिक्षण अत्यन्त आवश्यक है । 

इतिहास सिखलाने का उंद्वेश्य चरित्र-निर्माण और राष्ट्रीय अभिमान- जाग्रत करना है, श्रथवा क्या ? ऐसे 
प्रदनों पर विस्तारभय से इस लेख में विचार करना :संभव नहीं है, पर इतना तो निश्चय है ही कि सत्य समभने से 
श्रथुवा सत्य. समभने की इच्छा से प्रेरित मनोव्यापार की शिक्षा से चरित्र स्वयं ही वन जाता है भ्रौर राष्ट्र-अभिमान 
अपने श्राप जाग्रत हो उठता है । 

लेन्गलाई और साइनोवो (7,803 शाते $292707008) ने अ्रपनी इतिहास शास्त्र प्रवेशिका के 
३२० से ३२२ तक के पृष्ठों में इतिहास सोखने, सिख्ललाने तथा उसका संशोधन करने का मुख्य लाभ निम्नलिखित 
शब्दों में बतलाया 

“इतिहास का मुख्य गुण यह हैँ कि वह मानसिक संस्कार के निर्माण का एक साधन होता हूँ । ऐसा भिन्न- 
भिन्न प्रकार से होता हूँ। प्रथम तो यह कि ऐतिहासिक अनुसन्धानोंकी पद्धति का श्रभ्यास चित्त को आरोग्य प्रदान 
करता हैँ और चीजों पर सहज-विश्वास ((7८60०६) कर लेने की मानसिक वृत्ति, को टूर कर देता है । दूसरे 
इतिहास नाना प्रकार के समाजों का दिग्दर्शन करा कर हमें इस-वात के लिए तैयार करता हैँ कि हम भिन्न-भिन्न प्रकार 
की प्रथाओं को समझ सकें झौर उन्हें निमा सकें | इतिहास हमें यहु भो दिखाता हैं कि समाज में प्राय: परिवर्तन होते 
रहते हें और परिवतेन के भय को हमारे हृदय से दूर कर देता है । श्रन्तिम लाभ-यह -कि भूतकालीन विकासों के चिन्तन 
. से हमें-बह दृष्टि प्राप्त होती है, जिससे हम यह वात भलीभांति समझ सकते हे कि स्वभाव-परिवर्तत तथा नवोन 
पीढ़ियों के पुनरुत्यान से किस प्रकार प्राणिशास्त्र ही वदल जाता है । इससे हम जोव-विज्ञान के नियमों का सामाजिक 
विकास के नियमों के साथ तारततम्य बैठाने के प्रलोभन से बच जाते हैं । इतिहास से हमें यह भी पता चल जाता हैं 
सामाजिक विकास का कारण वही चीजें नहीं होतीं, जिनसे जीवों का विकास होता है ।” 
भुगु ऋषि श्रथ्व॑वेद में कहते है: कालो श्र॒द्यो चहति सप्तरश्मिः सहज्ाक्षो अ्रजरों भूरिरेता: । 
- तमारोहन्ति कवयो विपद्चिवतः तस्य चक्रा भुवनानि विद्वा ॥ 

अर्थात्‌--सहस्न नेत्रों वाला नित्य युवा, भ्ति प्रकाशमान,-सप्त भ्रकार की लगामों (किरणों) वाला काल रूपो 
अबडव चलता ही रहता हैं और ज्ञानी कविजन उस पर सवार होते हैँ। समूचा विश्व उस अदव के लिए भ्रमण मार्ग हैं 

उछल-कद करने, काल-अ्रश्वके ऊपर सवार होने के लिए ज्ञानी कवि वनना पड़ता हैं । इतिहास का ज्ञान 
भी ऐसा ही कौशल प्रदान करता हैं । ५ | पर 
अहमदाबाद |. ,. +#-+ 


देवगढ़ का गुप्तकालीन मंदिर 


श्री माधवस्यरुप वत्स' एस० ए० 


गुस्ल-गरूग प्राचान भारत का हसर्ण-पूग!ं का गयाई। भारतके राजनतिक, सांस्कृतिक, वैज्ञानिक, धामिक, 
फलातक तथा बाहलुन्यंबंधी कार्यों पर गुष्सन्यग में एक अमिद छाप ख्ग्ा दो हैं। अ्त्रापों मौर्य सम्राट 
अ्रणोक के राज्य-काल में वौद्धवर्म की पताफा फरसे लगी भो, परसु उसके बाद टी ब्राग्रण-धर्म की ज़ाग्रति होने लगी “ 
प्रौर गृप्त-्काल में इस पर्म ने गहान्‌ उत्तर श्राप्प किया । येथपि राजनीसिक ध्षेत्र से गटत साम्राज्य को प्रभुता पॉनवी 
जतो के बाद नरी रही तथापि सांस्कृतिय क्षेत्रों गे यह साझाउय के नप्ठ होने के इैड सो यर्ष चोद सके बनी रही । उस 
यूग की सूतिकला को भांति विश्नन्याला से भी जो समस्यय तथा संगम की भावना, कारी गरी की पूर्णता तथा अंग-पत्यंगों 
का सुप्प्ठ संयोजन देराने को मिलता ४ उससे बटिया झन्यत्र दुर्लभ है। अजंता (ग्नित्य) भोर बाघ, बादामों तथा 
सित्तस्ननासल ग्रादि के कलाकीय तथा सादे भारत भर में घिगरी हुईं इस एग की भनेकानेक मूतियां जो वास्तव में 
श्राद्ण कलाओदघंन के कारण बहुमूल्य 2, कसा-कोपमियों की प्रधंसा का पाप बन चुकी हैं। वास्तुकला के क्षेत्र 
में भी इस गुग में भारतीय मंदिर-निर्माण की दो रोधियों का प्रादुभाव पाया जाता हैं--एक नागर रौति शौर दूसरों 
दाबिट । पहली का गिर्तार उच्चर भारत में शिरारों के रुप में हुमा भौर इसरो दक्षिण भारत में विमानों के रूप में 
विकसित हुईं। ये दोनों श्ैलियां दक्षिण में ऐंट्रोल कै दुर्गा भर लादसां के मंदिरों में साथ-साथ पाई जाती है । देवगढ़ 
तथा भीवरयांय के संदिरों में चौरस छत के ऊपर शिरार का निर्माण गितता है, जैसा कि सौंचो, तिगवा, नचना, कुठारा 
त्वा उत्तर भारत के झह्न्य मदिरों में पाया जाता है । घोरे-्धीरे मध्यकाल में उतने दोनों शैलियाँ कऋ्रमण: उत्तर तथा 
दक्षिण भारत की संदिर-निर्माण-कला का अतीक हो गई । पत्यर के बने हुए प्राचीन भिरार का नमूना उत्तर भारत 
में केवल एक मिलता # और बह देवगढ़ (जिला भांसी) का द्ावतार मंदिर है, जिसका समय छठो शताव्दी ई० 
का प्रारम्भ माना जा सकता हूँ । यद्यवि इस मंदिर के शिसर का ऊपरी भाग बहुत समय पहले नप्ट हो गया, तथापि 
हाल में मुर्क सोभाग्य से शिपर के भलंएन द्वार-स्तंभ के बाहरो शोप॑गाल गे। ऊपर पत्थर फो कुछ अनुकृतियाँ मिलीं, 
जिन्हें में इसी मंदिर या इससे मिलते हुए किसी भ्न्य समकालोन मंदिर के छाया-प्रंथ समभत्ता हैं । ऐसा मालूम पड़ता 
है कि देवगढ़ का मंदिर सीधी रेसाप्रों से निमित एडूक (पिरामिड) के समान था, जिसको मेधियौँ #मझः छोटो होतो 
चली गई धीं। मंदिर की प्रत्येक दीवार के वीच में जो बाहर निकला हुआ बड़ा हिस्सा था, जिसमें एक चोड़ा, गहरा 
खुदा हुआ शाला दो संभों के बीच में बनाया गया था, वह शिसर के ऊपर तक पहुँचता था और उस पर प्रधान भरले- 
करण की वस्तु प्राचोन च॑त्यों में उपलब्ध वातायन की रचना थो । मंदिर के हवार-स्तंभ पर शिसर को प्रतिकृति वनों 
हुई है । उससे यह भो पता चलता है कि कोनों में तथा सिरे पर श्रामलक बनायें गये थे। श्रतः देवगढ़ में हमको गुप्त 
कालोन शिखर का एक विकसित रूप देसने को मिलता है, जो वाद में रामय के अनुसार भ्रधिक ऊँचा, पिरा मिड को शवल 
का, भ्रंडाकार, अ्रधिक विकसित तथा श्रलंकृत होता गया। कुछ कारणों से, जिन्हें में यहां देना नहीं चाहता, कनिधम के 
इस कथन से में सहमत नहीं हैं कि चूंकि चव्तरे के ऊपर कुछ खंभे पड़े मिले थे, प्रतः चबूतरे के चारों तरफ एक-एक 
स्तम्भयुक्‍त मंडप रहा होगा, जो उन्हीं खंगों पर सधा था। राखालदास बनर्जी का भो यह मत कि सारे चबूतरे के 
ऊपर एक समतल् छत थो, ठीक नहीं प्रतीत होता। जैसा कि कनिधम ने लिया हैँ, चबूतरे के ऊपर का उठा हुझा मंदिर 
का हिस्सा नौ वर्गों में विभक्‍त था भ्रौर उनके बोचोंबोच गर्भगृह स्थित था। प्रधिष्ठान की जो खुदाई रायवहादुर 
दयाराम सहानी ने करवाई है, उससे प्रत्येक कोने में एक छोटे वर्गाकृति मंदिर का पता चला हूँ। इस प्रकार मंदिर 
के मध्य भाग (गर्भगृह) को मिलाकर दबावतार मंदिर उत्तर भारत में प्रचलित पंचरत्न शैलो का सबसे प्राचीन 
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उदाहरण प्रदर्शित करता है । मंदिर का जगती-पीठ मूतिखचित शिलापट्टों की कम-से-कम दो श्रेणियों से अलंकृत था, 
जिनमें से छोटी कतार वड़ी वाली के ऊपर बनाई गई थी। बड़े शिलापट्टों में से दो अब भी अपने पुराने स्थान पर 
स्थित हैं । अब हम इस महत्त्वपूर्ण सुन्दर मंदिर. के विषय सें .कुछ जानकारी के लिए उसका श्रति संक्षिप्त वर्णन 
यहाँ देंगे । 
ऊँचे चकतरे तक पहुंचने के लिए सीढ़ियों पर से जाना पड़ता हूँ, जो हर वाजू के वीचोंवीच सीढ़ियाँ वनो हुई 
। चबूतरे की लंबाई हर तरफ ५५ फीट ६ इंच हँ और उसके प्रत्येक कोने पर एक-एक छोटेछोटे मंदिर हैं जो 
११ फ़ोट वर्गाकृति में हैं । इन मंदिरों के श्रव केवल चिह्न अ्रवशिप्ट हें । सीढ़ियों के कारण पोठ की लंवाई हर 
तरफ दो भागों में वेंट गई है । उनमें से भी हर एक भाग की लंवान को वोचोंबीच निकलते हुए पीठ से विभक्त 
किया गया है, जिस पर उत्कीर्ण शिलापट्ट श्राश्रित हैँ । ये शिलापट्ट जगतीपीठ के श्रन्य पट्टों से कुछ बड़े हें भ्ौर 
तीनों तरफ उत्कीर्ण हें । ० 
अधिंष्ठान श्रव वहुत नष्ट हो चुंका हूँ, यद्यपि यह वात स्पष्ट है कि वह मंदिर के दरवाजे कौ देहली की 
सतह तक उठा रहा होगा । यह सतह सीढ़ियों के अंत में रक्खी हुई चन्द्रशिला से करोव नौ फीट ऊँचाई पर थो-। 
उसके ऊपर चारदोवारी के किनारे की निचली दोवाल करीव दो फीट श्रौर ऊँची उठो रही होगी । 
मंदिर का गर्भगृह सादा और चौकोर (१८ ६”»%८१८ ६”) है। इसका मुख पश्चिम को ओर है 
तथा उसमें एक बहुत वढ़िया उकेरा हुआ द्वार है । शेप तीनों तरफ एक-एक चौड़ा मूर्ति-खचित शिलापट्ट हैँ, जो एक 
गहरे झाले में जड़ा है । इस आले या रथिका' के दोनों ओर दो निकलते हुए शाखास्तंभ या वाजू हैं । मंदिर-द्वार भर 
रथिकाओं (7८768) के उतरंगे (॥706]|) को ऊँचाई पर भारतुला (८7/४००८०:८) थी, जिस पर 
ग्रत्यन्त सादा तोरणाकृति गवाक्षों (४८7९व क्र/700फ 927/677) का अलंकरण वना हुआ था। इससे भो 
ऊपर चारों भोर दौड़ता हुआ छज्जा था, जो चार कोनों से निकली हुई घरनों पर टिका था। छज्जे से द्वार भर रथिका- 
विम्बों की रक्षा होती थी और उनके दर्शन में भी वाघा न पहुंचती थी । शिखर ने जो रूप ग्रहण किया, उसके विपय में 
* हम ऊपर लिख चुके हें। 
दरवाजे की चौखट (११ २१८१० ६”) के चार मूर्ति-खचित पहलू हँ, जो चौखट के चारों झोर बने 
हुए हैँ। प्रत्येक पहलू पर नीचे एक खड़ी हुई मूर्ति हैं। सवसे मोतर के पहलू पर पहलो मूर्ति एक प्रमामंडल-युक्‍त 
पुरुष की है, जिसके दोनों श्रोर एक-एक स्त्री-मूर्ति हैं। चौखट के बाहरो किनारों पर एक खड़ा हुआ बड़ी तोंद का 
बोना (कीचक) है, जो अपने दोनों हाथों से एक चिपटा घड़ा (मंगलघट) थामे हुए है । गुप्त-कला के श्रनुरूप वने 
हुए इस घट में एक सुन्दर लतावलि निकलती हुई दिखाई गई है, जो पत्तियों और पुष्पों से युक्त है। उष्णीश को 
ऊँचाई तक पहुँचकर यह लता-वितान १० इंच पोछे खिसकता हुआ दिखाया गया है, जिससे ठोक दाहिने गंगा की मूर्ति 
और वाएँ यमुना की मूर्ति को यथोचित स्थान दिया जा सके । इन दोनों मूर्तियों के ऊपर छत्र हें श्रौर दोनों अपने-अपने 
वाहनों पर आरूढ़ दिखाई गई हँ। नदी देवताओं का इस प्रकार सिरदल के किनारों पर चित्रण गुप्त-कालीन अन्य 
प्राचीन मंदिरों में भी मिलता है । सिरदल के मध्य में विष्णु भगवान अनंत के ऊपर बेठे दिखाये गये हैँ । ऐसा प्रतोत 
होता हूँ कि ये वही देव हूँ, जिनके लिए मंदिर का निर्माण किया गया था। वाँए से दाहिनी ओर की परिक्रमा करते हुए 
हम उन मूत्तियुक्त शिलाप्टों के पास पहुँचते है, जिनके दृश्य भारतीय कला में श्रपना विशिष्ट स्थान रखते हैँ । उत्तर 
की ओर का पट्ट गजेद्धमोक्ष की व्यथा प्रदर्शित करता है । पूर्व को ओर वाल[ नर और नारायण की तपस्या का सूचक 
हैँ तथा दक्षिण को शोर वाले पट्ट पर झनन्तशायी विष्णु विराजमान हें । 
जैसा कि मेने ऊपर कहा है, मंदिर का अविष्ठान दो कतारों में लगे हुए शिलापट्टों से अलंक़ृत था, जिनमें 
रामायण शौर महाभारत के दृश्य श्रंकित किये गये थे । दुःख की वात हे कि मूर्तियों का बहुत थोड़ा अंश बच पाया है । 
किंतु जो मूर्तियाँ इस समय उपलब्ध हें, वे बड़े मनोरंजक अश्रध्ययन का विपय हें । वे वहीं के एक गोदाम में सुरक्षित हें 
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रामायण संवंधो शिलापट्टों में अहल्या-उद्घार, वन-गमन, श्रगस्त्याश्रम में राम, लक्ष्मण और सीता का जाना, घूर्पणखा 
के नाक-कान काटना, वालि-सुग्रीव-युद्ध, लक्ष्मण के द्वारा सुग्रीव का अभिषेक, लक्ष्मण तथा सुग्रीव आदि का पुन: सम्मिलन, 
लक्ष्मण को जोवित करने के लिए हनुमान का औषधि लेकर द्रुतगामी होना आदि है । महाभारत के कूछ दृश्यों में से 
कृष्ण-जन्म, नंद-यशोदा के द्वारा बलदेव और कृष्ण को खिलाना, तथा शकट-लीला आदि हैं । एक विगड़े हुए शिलापट्ू 
पर, जो झव भी अपने पुराने स्थान पर स्थित है, वामनावतार का दृश्य हूँ । मंदिर के अधिष्ठान पर विष्णु के अन्य 
कौन-कौन अवतार बने हुए थे, यह अव नही कहा जा सकता। 

यह विशाल मंदिर श्रव इतना अधिक नष्ट हो चुका है कि इसका काल्पनिक पूर्ण मान-चित्र बनाने के लिए 
काफी परिश्रम की आवश्यकता हैँ । केवल ऐसे चित्र के द्वारा ही न केवल इस मंदिर का खाका ही समझ में श्रा सकता 
है, अपितु इसके प्राचीन सौंदर्य का भी अनुमान हो सकता है । इस दिल्या में कार्य करने की मेरो अपनो धारणा है 4 
अंत में में विद्वानों तथा श्रपने सहयोगियों से हादिक प्रार्थना करूँगा कि वे गुप्त-कला की अ्रवश्िष्ट कृतियों का, जो इस 
देश की अमूल्य रत्न-राशि हे, श्रधिक मनोयोग के साथ अध्ययन, संरक्षण और प्रकागन करें । 
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मथुरा का जेन स्तृप ओर मूतियाँ 
श्री सदनसोहन नागर एमू० ए०-_' 

भारतवर्प के इतिहास में मथुरा जिस प्रकार हिन्दू और बौद्ध धर्म के लिए श्रग्रणी रहा उसी प्रकार जैन 
धर्म और कला का भी अत्यन्त प्राचीन काल से प्रमुख स्थान था । ईसा से लगभग दो सौ वर्ष पूर्व से ही यहाँ के स्वच्छ॒न्द 
वातावरण में जैन धर्मानुयायी हिन्दू और वौद्धों के साथ प्रीतिपूर्वक श्रप्नें उच्च जीवन को विता रहे थे । वौद़ों के वुद्ध 
और वोधिसत्व तया हिन्दुओं के ब्रह्मा, विष्णु ग्रादि की तरह जनों के तीर्थकरों की भी मूर्तियों का सर्वप्रथम निर्माण 
मथुरा में हुआ' और इस प्रकार इस पवित्र नगरी को ही भारतवर्ष के तीनों प्रवान धर्मों के देवी-देवताओं को मू्तिमान्‌ 
करने का श्रेय प्राप्त हुआ । यदि उत्तरी भारत में कोई भी ऐसा स्थान है, जहाँ प्राचीन जेन-कला तया मूर्ति-विज्ञान का 
विशिष्ट तथा सम्यग्‌ अध्ययन किया जा सकता हूँ तो वह मथुरा ही हैं । 

जैन घर्मं की जो कुछ पुरातत्त्व सामग्री हमें मथुरा से. प्राप्त हुई हे वह श्रधिकांश कंकाली टीले से है । 
यह टीला नगर से बाहर दो मील की दूरी पर ओगरा-दिल्ली रोड पर बसा हूँ । कंकाली टील। मयुरा के बहुत ही घनी 
टीलों में से हे श्लौर प्राचीन काल में उत्तरी भारत में जैन घ॒र्म और स्थापत्य कला का सवसे बड़ा केन्द्र था । इस टीले से 
कुछ हिन्दू और बौद्ध मूर्तियाँ भी मिली हैं, जिनसे संभवत: यह ज्ञात होता है कि जैन धर्म की वढ़ती देखकर हिन्दुओं भर 
वौद्धों ने भी उनके समीप अपना केन्द्र वना लिया था | इस ठोले की चोटी पर एक नक्‍्काशीदार खंभा है जिसे आजकल 
लोग कंकाली देवी कर के पूजते हैँ और जिसके कारण इस टीले का नाम 'कंकाली' टीला पड़ा है। किन्तु वास्तव में इस 
स्थान पर एक प्राचीन जैन स्तृप था जो (वो स्तूप' के नाम से प्रसिद्ध था । यह स्तूप ईस्वी दूसरी शती में इतना प्राचीन 
समभा जाने लगा था कि लोग इसके वास्तविक वनाने वालों को नितान्त भूल गये थे भ्नौर इसे देवों का बनाया हुआ्ना 
मानने लगें थे। इससे यह प्रतीत होता है कि वोद्व स्तृप' बहुत ही प्राचीन स्तूप था, जिसका निर्माण कम-से-कम ईस्वी 
पूर्व पाँचवीं-छठी शताब्दी में हुआ होगा । इस अनुमान की पृष्ठि का दूसरा प्रमाण यह भी है कि तिव्बतीय विद्वान्‌ 
तारानाथ ने लिखा हूँ कि मौर्य काल की कला यक्ष-कला कहलाती, थी और उससे पूर्व की कला देव-निर्मित कला । 
अत: यह सिद्ध होता हूँ कि कंकाली टीले का जैन स्तृप कम-से-कम मौ्य काल से पहले श्रवध्य वना था । कहा जाता 


। लेखक महाश्यय की यह धारणा कि हिन्दू श्रीर बौद्ध मूर्तियों के समान जैन तीर्थंकरों की मूर्तियां भी 
कुपाण काल में मयुरा में ही बननी शुरू हुईं, कुछ युक्तियुक्‍त प्रतीत नहीं होती, क्योंकि ईसा पूर्व की दूसरी सदी 
(१७३ बी० सी०-१६० बवी० सी० ) के उड़ीसा प्रान्त वाले सम्राट खारचेल के हाथी गुम्फ शिलालेख के श्राधार पर डा० 
जायसवाल के मतानुसार यह साफ विदित है कि खारवेल के समय से भी पहले उदयगिरि पर जैन श्रहेन्तों के मंदिर 
बने हुए ये। सम्नाद्‌ खारबेल ने मगघ साम्राज्य को परास्त.कर आादि-जिन ऋषभदेव की उस मूरति को, जो तीन 
सौ वर्ष पहले समगव राज नन्दिवर्धन उदयगिरि से उठा कर ले गया था, ला कर पुनः स्थापित किया था। इसके 
श्रतिरिक्त १४ फरवरी १६३७ को पटना जंकशन स्टेशन से एक मील की दुरी पर लोहियापुर से पृथ्वो खोदते समय 
जो ढाई फ़ुट ऊँचा नग्न मूतिखंड मिला है झौर श्राजकल पटना अ्रजायबधर में रक्‍्खा हुआ है वह डा० काशीप्रसाद 
जायसवाल के मतानुसार उपलब्ध जैन-मूर्तियों में प्राचोनतम जैनमूर्ति है और ईसा से लगभग ३०० वर्ष पूर्व पुरानी है। 
डा० जाय सवाल का उपरोक्त मत २० फरवरी १६३७ वाले 'सर्चलाइट' में प्रकाशित और जैन ऐंटिक्चेरी, जून 
१६३७ सें उद्घुत हुआ हैँ । इन दोनों शिलालेख और पुरातत्त्व के उदाहरणों से स्पष्ट हैं कि जैन तीर्यंकरों की 
मू्तियां कुषाण काल से कई सदी पहले भारत के विभिन्न भागों में सौजूद थीं ।--संपादक । हे 


श्घ० ; प्रेमी-प्रभिनंदन-पग्रंथ 


है कि मथुरा का यह स्तूप प्रारंभ में स्वर्ण-जटित था श्रौर इसे 'कुवेरा' नाम की देवी ने सातवें तीर्थंकर सुपादर्वनाथ की 
पुण्य स्मृति में बनवाया था । तत्परचात्‌ तेईसवें तीर्थंकर श्री पाइवनाथ जी के समय में इसका निर्माण ईटों से हुआ । 
इसके वाद लगभग आठवीं शताब्दी में वष्पभट्टसूरि ने इसकी मर॒म्मत कराई थी। इस श्रनुश्रुति के आधार पर भी 
मथुरा के प्राचीन जैन स्तूप का निर्माण काल लगभग ईस्वी पूर्व की छठी शताब्दी ठहरता है। इस प्रकार भारतवर्प - 
के इतिहास में यह स्तृप सबसे पुराना समझा जाता है । यह स्तृूप कृपाण काल में वेदिकाओों, तोरणों आदि से 
अलंकृत था और इसमें कोट्टिय गण की वच्ची शाखा के वाचक श्रार्य वृद्धहस्ति की प्रेरणा से एक श्राविका ने 
श्रहंत्‌ की मूर्ति स्थापना की थी | 
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थे: 





चित्र १--श्रायागपट्ट, जिस पर बौद्ध-स्तूप का नक्शा वनो है (? )। 


'वोद-स्तप' के समीप में दो बड़े-बड़े देव प्रासादों के भग्नावशेष भी मिले हँ | इनमें से एक मंदिर में एर्क तोरण 
का खंभा मिला है, जिसे महारक्षित आचाय॑ के शिष्य उत्तरदासक ने वनवाया था। इस पर के लेख के अक्षर 
भारहूत से पाये गये ई० पू० १५० के लगभग के घनभूति के तोरण के लेख के अक्षरों से पुराने हैं । अतः विद्वानों के 


मथुरा का जैन स्तृप और सूत्तियां र्पर 
मत से इन मंदिरों का समय ईस्वी पूर्व दूसरी शताब्दी का हूँ । इन मंदिरों से ई० पू० दूसरी झताव्दी से लेकर ईसा की 
बारहवीं शताव्दी तक के शिला-लेख और शिल्प के उदाहरण मिले हैँ, जिनसे यह ज्ञात होता हैं कि लगभग १४०० 
वर्ष तक जैन धर्म के श्रन॒यागी यहाँ निरंतर तरह-तरह के सुन्दर शिल्प की सृष्टि करते रहे | कंकाली टीले से श्रव तक 
प्रायः सौ शिलालेख और ढेढ़ हजार पत्थर की मूर्तियाँ मिली हैं। इनमें वेदिकाएँ, तोरण, आयागपट्ु, तीर्थंकर मूर्तियाँ 
सर्वतोभद्विका प्रतिमाएं श्रादि प्रमुख हैँ, जो अपनी उत्कृष्ट कारीगरी के कारण झआज भी भारतीय कला के गौरव समझे . 
जाते हूँ । 
बौद्ध स्तपों की तरह मथुरा का जैन स्तृप भी चारों ओर एक प्रकार की वेष्टनि या चहारदीवारी से 
' सुसज्जित था, जिसके चार अंग--स्तम्म, सूची, श्रालंवन और उष्णीप--थे | इन वेदिकाओं के स्तंभों पर अनेकों 





चित्र ३--उत्तर गुप्तकालीन तोर्यंकर-मूर्तियाँ 

सुभग गात्र वाली वनिताएँ प्ंकित हैँ, जो माथुरी कला की अनुपम देन हें। इनकी सुन्दर पोशाकों तथा भांति-भांति के 
रत्नजटित आभूपणों को देखकर दाँतों तले अंगुली दवानी पड़ती है । अशोक, वक्‌ल, भ्राम्र और चंपक के उद्यानों में 
पृष्पचयन, शालमंजिका आदि कीड़ाओं में प्रसक्‍त अथवा कंदुक, खड़ग आदि के खेलों में संलग्न श्रथवा स्नान और 
प्रसाधन में लगी हुई कुलांगनाओं को देखकर कौन विना मुग्ध हुए रह सकता है ? इन पर वने हुए भक्ति-भाव से पूजा 
के लिए फूल-मालाझ्ों की भेंट लाने वाले उपासकों को शोभा निराली है। सुपर्ण भौर किन्नर आदि श्र्ध देवों की 
पूजा के दृदयों से इन वेदिकाओं की सुन्दरता तया महिमा श्रौर भी भावगम्य हो गई है । ऐसी ही वेदिकाओं से सुसज्जित 
एक स्तूप का दृद्य हमें मयुरा के श्रजायवघर में प्रदर्शित एक झयागपट्ट (चित्र १) पर मिलता है| बीच में एक गोला- 
कार स्तूप है, जिस पर पहुँचने के लिए सीढ़ियाँ वनी हेँ। स्तूरप के चारों ओर वेदिकाएँ (२४725) हैं। चारों 
दिशाओं में तोरणों.से सुसज्जित वहिद्धार ((9४८ए्०ए७) बने हे। इन वहिदार्सों के खंभों को संभालने के लिए 

तुड़ियाएँ (872८(:८५७) दी गई है, जिन पर चापभृग्नगात्रों वाली यक्षियाँ उत्कीर्ण है । 

आयागपट्ट (॥४४ॉ८ ०६ ॥077986) पत्थर के उस चौकोर टुकड़ों को कहते हें, जो अनेकों प्रकार के 


मांगलिक चिद्नों से अंकित कर के किसी तीर्थंकर को चढ़ाया गया हो। कंकाली टीले से इस प्रकार के कई श्रायागपट्ट 
रे६ 


श्८२ प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंय 


पाये गये हैं, जो जैन-कला में श्रपना विशेष स्थान रखते है । इन पर नाँद्यावतं, कमल, वेलवूटे, श्रष्ट मांगलिक चिह्न, 
वज्त, स्वस्तिक आदि श्रंकित हें श्रीर इनके वीच में समाधिमुद्रा में कोई तीर्थंकर विराजमान रहते हें । जैन-मर्ति- 
विज्ञान में ये श्रायागपट्ट सबसे प्राचीन झीर प्रसिद्ध अवशेध माने गये ह। कारण, इन पर हमें सर्व-प्रथम तीर्थकरों की 
मूर्तियाँ मिलती हैं। इससे पहिले बौद्ध कल की भांति जैन-कला में भी भगवान्‌ की पूजा केवल चिदह्ों द्वारा होती थी | 
अधिकांश आयागपट्टों पर तो चिह्न तथा मानुपीरूप दोनों का श्रनुपम सम्मिश्रण है । 





चित्र ३--प्ुप्तकालीन तीर्थंकर-मूर्ति 


ई० स॒० प्रथम थवाब्दी में जैन धमे में तोर्थकरों की पृथक मूर्तियों का वनना प्रारंभ हुआ ये मूर्तियाँ बड़े 
सादे ढंग से वनाई जाती थीं | इनमें जिन-लोग या तो खड़्गासन में खड़े रहते थे या समाधिमुद्रा में बैठे । ये मूर्तियाँ 
दिगम्वर संप्रदाय की होने के कारण वस्त्र-विहीन हैँ । इनमें केवल श्रादिनाथ, पाइरवेनाथ या सुपाइवंनाथ, अजितनाथ 
और महावीर स्वामी का चित्रण ही मिलता हूँ। मूर्ति-विज्ञान पूर्णरूप से विकसित न होने के कारण इस समय तक 
चौवीसों तीर्थकरों के चिह्न, लांछन आदि ठीक-ठीक नियत नहीं हुए थे। इसलिए कृपाण काल की तीर्थंकर मूर्तियों में 
एक दूसरे का भेंद नहीं किया जा सकता है। हाँ, आदिनाथ के वाल (चित्र २) तथा पाइव और सुपादर्वनाथ के सर्व-फण 
हमें केवल इनको पहिचानने में सहायत। देते हे । जैन तीर्थंकरों की मूर्तियों के कलेजें पर के श्रीवत्स के कारण भ्रौर सिर 
पर उष्णीप-के अभाव के कारण हम इन्हें इस काल की चुद्ध-मूतियों से अलग आसानी से पहिचान सकते हैं। मथुरा के 
कलाविदों ने इसी समय से एक प्रकार की चौमुखी मूर्तियों को भी वनाना शुरू किया, जो सर्वत्तोभद्विका प्रतिमा अर्थात्‌ 


मथुरा का जैन स्तुप और मूर्तियाँ ; रघरे 


वह शुभ सूर्ति जो चारों ओर से देखी जा सके, कहलाती थीं। इन मूर्तियों में चारों दिशाओं में एक तीर्थंकर की मूर्ति 
बनी हुई है । इन चौमुखी मूर्तियों में आदिनाय, महावीर, सुपा्र्वनाथ अवश्य होते हैं । इस प्रकार की मूर्तियाँ मथुरा 
में कृपाण और गुप्त काल में वहुतायत से वनती थीं श्रौर उनके अनेकों सुन्दर उदाहरण इस समय झ्जायवघर में प्रदर्शित 
हैं। किन्तु सम्यता और शान्ति की यह दंशा बहुत दिनों तक न टिक सकी और ईस्वी ४७४ के लगमग से उत्तरी मारत 
पर हणों के भयानक - श्राक्रमण होने लगे । इन श्राक्रमणों से मथुरा की स्थापत्य कला को वड़ा घकका लगा और वह 
फिर कभी उस पुराने चोटी के स्थान को प्राप्त नहीं कर सकी । अतः ई० छठी शताब्दी के पश्चात्‌ के जो नमूने हमें 
मिले हूँ वे भोंडे श्ौर मह्े हँ और उन्तमें पहिले की सी सजीवता नहीं हैँ । 

इसी काल से मथुरा में ब्वेताम्वर संप्रदाय का भी सिक्का जमा और विना कपड़ेवाली मूर्तियों में कपड़े 
दिखाये जाने लगे । श्वेताम्वरियों की ही कृपा से इन मूर्तियों में पहिले-पहल राजसिंहासन, यक्ष, यक्षिणी, त्रिछत्र, 
गजेंद्र आदि दर्शाये गये, जो उत्तर गुप्त काल भर उसके वाद की जैन मूर्तियों के विशेष लक्षण हैं। इन्हीं के साथ-साथ 
मध्य काल के माथरी तक्षकों ने यक्ष-यक्षिणियों और जैन मातृकाओों की भी पृथक्‌ मूर्तियाँ बनाना प्रारंभ किया । मथुरा 
अजायवघर में प्रदर्शित जैन यक्ष घरणेंद्र (नं० १३६) की मूर्ति इसी काल की है। इनके हाथ में एक चक्र है और सिर 
पर सापों के फण | ये सुपाइ्वंनाथ की सेवा में रहते हैं। ऋषमनाथ की यक्षिणी चक्रेश्वरी की भी एक सुन्दर मूर्ति 
मिली हैँ। इसमें देवी गरुड़ पर सवार ह श्रौर इसके आठों हाथों में चक्र हैँ। गोद में बच्चों को लिये हुए श्र कल्प 
वृक्ष के नीचे बैठी हुई मातृकाओं की भी कई मूर्तियाँ हमें कंकाली टीले से मिली हें। 

तोर्थकर मूर्तियों के अतिरिक्त कुपाण काल की एक विशेषता थी भगवान नैमेप की पूजा। नैमेष, नैगमेप 
या हरिनेगमेप जैन पंथ में संतानोत्पत्ति के प्रमुख देवता थे । इनकी पुरुष और स्त्री दोनों विद्रहों में मूर्तियाँ मिली हैं । 
संभवत: पुरुष विग्रह की मूर्तियाँ पुरुषों के पूजने के लिए थीं श्रौर स्त्री विग्रह की मूर्तियाँ स्त्रियों के लिए । मूर्तियों में 
नैगमेप का मुख वकरें का दिखाया गया है। गले में लंबी मोती की माला भी है, जो इनका विशेष चिह्न हैँ । 

मथुरा से प्राप्त जैन मूर्तियों पर के लेख ऐतिहासिक, घामिक तथा सामाजिक दृष्टि से बड़े महत्त्व के हैं । 
इनमें पाये गये कुपाण राजाओं के नाम तथा तिथियों से हमें उतके क्रमिक इतिहास ((॥70706ट्टांट4 #50077 ) 
तथा राज्य काल की अवधि का पता चंलता है । यदि ये लेख न मिले होते तो कनिष्क, हुविष्क जैसे देवतुल्य प्रतापी 
सम्राटों का ज्ञान हमें केवल नाममात्र का ही रहता। इन लेखों से हमें विदित होता है कि इनकी दाता अधिकांश स्त्रियाँ 
थीं, जो बड़े गव॑ के साथ अपने पुण्य का मागवेय अपने माता, पिता, सास, ससुर, पत्र, माई, पृत्री झ्रादि आत्मीयों को 
बनाती थीं । ऐसा प्रतीत होता हैं कि आज की तरह उस समय भी धर्म की स्तंभ स्त्रियाँ ही थीं। इन स्त्रियों में बहुत 
सी विववाएँ होती थीं, जो इस शोकजनक अवस्था के कारण घर-गृहस्थी छोड़कर सन्यास ले लेती थीं शौर जैन-संघ 
में भिक्षुणी वन जाती थीं। ऐसी ही एक स्त्री कुमारमित्रा थी, जिसने वैधव्य के दु:ख से दुंखी होकर सनन्‍्यास ले लिया था 
' झौर जिसके पुत्र ने एक वर्धमान प्रतिमा प्रतिष्ठापित की थी । लेख में कुमारमित्रा को संशित, मोखित भ्रौर वोधित 
(५०३१८९४८१, 9०॥87८0 #छते 9ज़थ्/८८०८०८ ) कहा गया है । इन लेखों में जो गण, कुल, संघ,गोत्र, श,खा, संभोक 
आ्रादि शब्द आये हैं इनसे उस समय के जैन समाज के विभिन्न घाभिक दलों का पता चलता: हुँ । अभाग्यवश इन शब्दों 
का ठीक-ठीक श्रर्थ अब तक विद्वानों की समर में नहीं आया, पर ऐसा प्रतीत होता है कि ये दल भिन्न-भिन्न गुसुमों के 
अपने स्थापित किये हुए थे अथवा यह भी संभव है कि ये शब्द वैदिक काल के प्रवर, गोत्र, शाखा आदि के प्रतिरूप 
हों। लेखों की भाषा मिली-जुली प्राकृत और संस्कृत है, जो मापा-विज्ञान (?॥0]0979) की दृष्टि से बड़े महत्त्व 


* उक्त लेखों में जो संघ, गण, गच्छ, शाखा श्रादि शब्द झ्ाये हूँ, उनका संकेत जैन श्रमणों के उन विभिन्न 
संघों की शोर है, जो ईसा पूर्व की पहली सदी के करीव जैन-भ्रमर्णों में श्रपती-प्रपनी श्राचार्य-परम्परा और पर्यटन- 
भूमि की विभिन्नता फे कारण पैदा होने शुरू हो गये थे ।+--संपादक । 


श्घ्ढड॑ प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 


की है। कारण, यह प्राचीन संस्कृत और आजकल की हिन्दी, मराठी, वंगला-गुजराती आदि प्रान्तीय भाषाओं के बीच 
एक कड़ी-सी है । इनकी भाषा में संस्कृत के झब्दों के वे स्वरूप हैं, जिनके माध्यम से आजकल की उत्तर भारत की 
प्रान्तीय भाषाश्रों के मूल शब्द को हम ढूंढ़ निकालते हैं । इन लेखों में से एक लेख से हमें पता चलता हे कि मथुरा में 
ईंसवी पहली शताब्दी में नाचने और नाटक खेलने वालों के कूछ घर थे, जो इन कामों को पेशे के तौर पर करते थे । 
भगत, नाच, रास आदि प्राचीन परंपरा से मथुरा में चले आ रहे है और इन पर श्रनुसंधान करने वालों के लिए यह 
लेख अवश्य ही बड़े महत्त्व का है । 


लखनऊ |] 


न्सि (् । । 
महाराज मानसिंह और 'मान-कोतृहल 
... श्री हरिहरनिवास विवेदी एम्‌० ए०, 'एलू०-एल्‌० बी० 
एक वार दिल्ली जो तोमरों के हाथ से निकली तो फिर प्रयास करने के वाद भी कभी उनकी न हो सकी । 
यद्यपि चारण-भाट कहते ही रहे--- 
“फिर फिर दिल्‍ली तोरों की, तौर गये तव शौरों की ॥” ;ल्‍ 
परन्तु दिल्‍ली भौरों की हो गई और तौरों को आश्रय मिला ग्वालियर के किले शौर उसके निकट के प्रदेश में, जिसका 


श्राज भी तौरघार' नाम प्रसिद्ध है। तोमरों का सूर्य एक वार दिल्ली में अस्त होकर पुनः चौदहवीं शताब्दी के अन्त में 
वालियर-गढ़ पर उदय हुआ, जब वीरसिंहदेव तोमर ने तैमूर के हमले के वाद अ्रपने आपको स्वतन्त्र महाराजा घोषित 
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महाराज मानसिह तोमर हारा निर्मित मानमंदिर के भित्ति-चित्र और पत्थर की कारीगरी, 
कर ग्वालियर के तोमर-वंश की स्थापना की। प्राय: एक शताब्दी तक इस वंश ने बर्म-मीरु, कला भौर साहित्य-प्रेमी 
नरेक्षों को उत्पन्न किया | गणपतिदेव, डूँगरेन्द्रदेव, कीरतिसिंह, कल्याणमल्ल ऐसे नाम हैं, जिन्हें ग्वालियर-क़िले का 
दर्शक अनेक पर्वंताकार जैन-मृतियों की चरण-चौकियों तथा अन्य -कला-कृतियों पर अंकित देखता है । 
तोमरों का राज्य अपनी पराकाष्ठा को महाराज मानसिंह तोमर के काल में पहुँचा, परन्तु इस पूर्णचन्द्र के 
ग्रहण के लिए लोदी-चंद रूपी राहु प्रवल हुआ । इन महाराज ने सन १४८६ में गही सेमाली और तभी इन पर 


२८६ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


कु 


बहलोल लोदी ने झ्राक्रमण कर दिया | बड़ी कठिनाई से महाराज श्रपनी स्वतन्त्रता की रक्षा कर सके, परन्तु वाद में 
इनकी शक्ति बढ़ती ही गई श्रौर सन्‌ १४८६ ईसवी में वहलोल की मत्यु के पश्चात्‌ जब सिकन्दर लोदी गद्दी पर बैठा 
तो वह इनकी शक्ति से बहुत प्रभावित हुआ और इनको घोड़ा तथा वस्त्रों की भेंट मेजी । महाराज ने भी बदले में 
भेंट भेजी । कुछ समय परचात्‌ फिर विद्वेष प्रारम्भ हुआ और सिकन्दर लोदी के सामने महाराज मानसिंह तोमर 
को अ्रपनी शक्ति और ग्वालियर-गढ़ की श्रजेयता की अनेक बार सफल परीक्षा देनी पड़ी । सिकन्दर लोदी की मत्यु 
के बाद इब्नाहीम लोदी गद्दी पर बैठा और उसने श्रपने साम्राज्य की सम्पूर्ण शक्ति के साथ ग्वालियर के मान के विरुद्ध 
हल्ला बोल दिया | तीस हज़ार घोड़े, तीन सौ हाथी श्रौर श्रगणित पैदल सैना से गढ़ को घिरा छोड़ कर महाराज 
मानसिंह अपनी कीति-कौमृदी की छटा छोड़ सन्‌ १५१६ ईसवी में सुरघाम पधारे। 














पर व लक चक्र; “लत यहकशूर 
ः 72% 25 कजप्ट्थर ४0६ पद 
हट] > री बिक 58 ल्द्स 
अब कल, २५४ 















अर 

रु 
पर 
कक 


पक 


७४१४ 
पर, 
हक] 


2,५00 
कै 
मा फैट 
दर सर क्या 
ते हे हा 


ध कब] 
५ ५६ 
कण) 


५ 
न्ट 






7 
हि 
५ 


| 6 * 
5 
2 
रे 
च्पपइ पी 
(५. 


कं 
), 
४ 
का ह। 
| 
हू 


स् 
7, 
2. 
2093. 
घर 
!० 2 


कर 2०० 


रत] 3 34 
पु ४ 
5 
ते 
भू पर 
४८)- 09 « 
३ रत कह 
2] 2५ ३५ 0 ७७४ अप पप्टी हक 
5 जशभलछ लग ॥ |, आधे 25 4 
४4 2020 2000 0 
मन है 2 >% हक हे '' ता गे ९ 
ब््झ 
श्ट 
छा 


हा 
पं 
4 
के 
र 
2. 
कप 
भव 


मु ५ 
(५ 
























८ 

















न ) 
2202 78 
: * 2 7 री + 
87 37१ 2१ | 
न क ४६५४ ज्व इ्ट “६-५ । हम 
अप 2 स्ये 0 कद] ि  भउजडे 22 2 
| >> ७, ; मर (दब 22 77200: कि न: “कई पट 
220४ हज (7272, $7 ६52 2 (2 ््टशप् 32 कट 2 फट ले प्द्र्ड हे 
श्र “हल भा ४२ ६६८. #- 22% 2, ही *$०८ 74०4 (224 के है 2००7४ रा है दर भय पं सआ 
0 6 230: /द7 070, 2 टन क 0 टिकी मए। मी जे. 
८ 03720 7,700 77705 प््म्थ [>कीपपदी ०.2/८०८:७ 75 ल्‍ न 242 
न 4452 0 मे फननिदा न पड सल ! विस टओ 25 
कम 220 70% 208 25% 0 हि: ट फिट, जध्याए लि (पट पट 28,222 
हि 8250 %422/77%7% & को, 27260 से, 72:00 % 2 
८7»: 020 0222-42 /20 कक 78642 8: «० कल 2८ # २2८ 5 
(५2 #पचििककओ फीए | >कासिप्प्िए एप फिर 2 5 अयशर हिल: ?:752- लिन तर है पर 226 
हर > 3.5४ 25 48 नह १ पे ५५ 2७ कर के हि 2 24% (२४ 22: धर 
कर तक शक कक लक तिलक 7 कक कलर अर क 5: 72 70%//220 6: रेट 27287 सके 26% 42427 +४ 


महाराज मानसिह के पूर्वेज डूंगरेन्द्रदेव द्वारा निर्मित ग्वालियर-गढ़ की तीथंकरों की विज्ञाल भूततियाँ 
श्रपने राज्य-काल में महाराज मानसिंह ने अनेक झीलों का निर्माण कराया। ग्वालियर की मोतीमील, 
जहाँ श्राज विशाल वाटर-वव्स है, इन्हीं महाराज की वनवाई हुई है श्रौर जटवारे और तौंरघार में अनेकों सिंचाई की 
भीलों के निर्माण का श्रेय भी इन्हीं को हूँ । इनके राज्य में प्रजा सुखी और सन्तुष्ट थी! यही कारण है कि आज राजा 
मान का नाम इस प्रदेश में वीर विकरमाजीत' के नाम के समान ही समादुत है । ये महाराज कला के अत्यधिक प्रेमी 
थे । श्राज भी ग्वालियर-गढ का प्रत्येक दर्शक गूजरी महल और मानमन्दिर के निर्माता के वास्तु-कला-प्रेम की स्थायी 
छाप लेकर जाता है। गूजरी मृगनयना श्लौर उसके लिए राई ग्राम से जल का नल लगवाने की किंवदन्ती ज्ञात होने 
पर उसके प्रेम का प्रमाण भी मिल जाता है । वे संगीत-कला के भी बहुत बड़े प्रेमी थे, यह कम लोगों को ज्ञात है । 
इनके द्वारा निर्मित संगीत की मानकौतूहल' नामक पृस्तक की सूचना हमें काशी के श्री चन्द्रवली पांडे ने दी 
थी । यह जानकारी होते ही हमने उसकी खोज प्रारम्भ की | 'मध्ययुगीत-चरित्र-कोष' ग्रन्थ में यह उल्लेख प्राप्त 


भहाराज मार्नसह और “मान-कौतृहल' ः २८७ 


जप 


: हुआ कि इसकी एक प्रति रामपुर के राजपृस्तकालय में है । 

कर्नल राजराजेन्द्र श्रीमन्‍्त मालोजी राव नृर्सिहराव शितोले के आग्रह से रामपुर राज्य के दीवान जनाव 
सैयद वी० एल० जैदी सी० आई० ई०, वार-एट-लाँ ने कृपा कर उसकी प्रतिलिपि भेजने का वचन दिया। वड़ी 
उत्सुकता से उसकी वाट देख रहे थे कि एक दिन हमें फ़ारसी भाषा की पांडूलिपि रामपुर राज्य से प्राप्त हो गई। 
यद्यपि मूल 'मानकौतूहल' न प्राप्त कर सकने के कारण हमें कुछ खेद हुआ, परन्तु हमें जो कुछ प्राप्त हुआ वह सांस्कृतिक 
इतिहास की दृष्टि से वहुत महत्त्वपूर्ण था। सम्राट्‌ आलमगीर के कावमीर के सूवेदार फ़क़ोरलला का सन्‌ १०७३ हिजरी 
(६० सन्‌ १६६६) में किया गया 'मानकौतूहल' का फ़ारसी-छूपान्तर हमें भेजा गया था । 





मानमंदिर की विशाल हथिया पौर 


उस समय हिन्दू और मुसलमानों का सांस्कृतिक मेल कितना भ्रधिक हो गया था, यह इस पुस्तक से स्पष्ट 

। संगीत की अनेक पारिमापिक वातों के साथ-साथ उस समय के सामाजिक एवं राजनैतिक इतिहास पर भी इस 

पुस्तक से काफ़ी प्रकाश पड़ता हूँ । महाराज मानसिंह द्वारा स्वालियर के गौरव में जो वृद्धि हुईं, वह न केवल वास्तु- 
कला तक ही सीमित समझी जायगी, श्रपितु उसे अव सप्रमाण संगीत के क्षेत्र में भी स्वीकार करना पड़ेगा । 


ए्ध८ प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंय 


इस पुस्तक का सारांश यहाँ प्रस्तुत करना श्रप्रासंधिक न होगा । इस पुस्तक में दस श्रध्याय हैं । 

पहले अध्याय में लेखक (अ्नुवादक) ने अपना नाम फ़क़ीरुलला दिया है और लिखा है कि सनू १०७३ हि० 
में एक पुरानी किताब मेरे देखने में आई, जिसका नाम मानकौतूहल' था ) इस पुस्तक का कर्त्ता ग्वालियराघीदश राजा 
मानसिंह को लिखा है। मानसिंह यान-विद्या में निपुण थे श्रौर प्रसिद्ध तो यह है कि श्रुवपद का आ्राविप्कार इसी राजा 
ने किया । एक वार संयोग से नायक बख्शू पांडवीय, जो तैलंगाना देश से कुरुक्षेत्र स्वान करने आया था, देव आहूंग 
(दैत्य के से स्वर वाला) नायक महमूद और नायक करण इस राजा की समा में उपस्थित हुए। राजा ने इसे स्वर्ण-संयोग 
समभा। शिक्षाथियों को सुलभ करने के लिए राजा ने इन गायनाचार्यो से वाद-विवाद करके 'रागरागनियों के 
लक्षणों पर पुस्तक लिखवाई। यह पुस्तक ऐसी वनी कि जिस पर भरोसा किया जा सकता हूँ श्रीर इसलिए मेंने 
इसका अनुवाद फ़ारसी में किया।' यह पुस्तक भरत' मत को मानती है। अनुवाद के साथ-साथ कुछ आवश्यक वातें 
'मरतसंगीत', संगीत-दर्पण' श्लौर 'रत्वाकर' से चुनकर इसमें वढ़ा दी गई हैं, ताकि सीखनेवालों को उन पुस्तकों के 
देखने की आवश्यकता न पड़े । इस पुस्तक का नाम मेने 'रागदर्पण” रक्खा है, क्योंकि एक छोटे-से-दर्पण में पहाड़ 
श्रौर जंगल सवका दृश्य दिखाई दे जाता हैँ | कुछ राग इसमें नृत्यनृत्यी' और चद्धावली' के मत से भी लिखे हें । 
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महाराज मानसिंह द्वारा गूजरी रानी 'मृगतयना' के लिए वतवाया गया “गूजरी महल 
दूसरे अ्रध्याय में राग-रागनियों का विवरण है और कुछ पारिभाषिक जब्दों की व्याख्या की गई हैं । इस 
अध्याय में यह भी क्षात होता है कि मालवा का प्रसिद्ध नवाव वाजवहादुर, श्रमीर खुघरो, शेख वहीउद्दीन, जकरिया 
मुल्तानी, सुल्तान हुसैन शर्की जौनपुरी गान-विद्या में 'उस्ताद' का पद रखते थे । अनुवादक भी अपने को ,इस विद्या 
का आमिल' (निपुण) लिखता हैं ! 
तीसरे अध्याय में वाया गया है कि किस ऋतु में कौनसा राग, रागिनी या उनके पुत्र गाये जाते हैँ श्रौर 
उनके वोलों में कौनसे झक्षर प्रारम्भ में नहीं रखना चाहिए । साथ ही ग्रामों का भी वर्णन हैं । 


न 





! इस पुस्तक के पदों की भाषा वह प्राचीन हिन्दी होगी, जिसे ग्वालियरी कहा जा सकता हैँ ॥ इसी 
पवालियरी' के भ्रष्ययन के लिए इस पुस्तक की खोज हमने की थी, परन्तु वह अ्रष्ययन तभी हो सकेगा, जब मूल 
भमानकौतूहल प्राप्त हो जायगा--लेखक । ह 


महाराज मार्नासह और “'मान-कौतूहल' र्प६ 


चौथे अध्याय में लिखा है कि शरीर के किस भाग में से कौनसा स्वर उत्पन्न होता है और 'ध्रवपद', 'विष्णपद', 
छ्याल', माहरा आदि के रूपों का भी वर्णन है । उनके रसों का भी विवेचन किया गया हूं । 

पाँचवें अध्याय में वाद्यों का उल्लेख है । तार, ताँत या खांल के योग से बने वाजों के अतिरिक्त जलतरंग 
का भी विस्तृत वर्णन है । इसके पश्चात्‌ नायिका-मेद दिया गया हैं । 

छठे अध्याय में गायकों के ऐवों का चित्रण हूँ ।. मु 

सातवें अव्याय में गायकों का गला आदि कसा हो, इस पर प्रकाश डाला गया हैं 

आ्राठवें भ्रव्याय में गायन के 'उस्ताद' की पहिचानें वतलाई गई हैं। भरत मत के अनुसार उस्ताद को संस्कृत 
का पंडित होना चाहिए । कोप पर उसका अ्रधिकार हो, शास्त्री हो, वुद्धि ऐसी कुशाग्र हो कि दूसरों से विवाद कर 
सके और नवीन चीजें पैदा कर सके । | ु 

नर्वे अध्याय में वतलाया है कि गान-मंडली किस प्रकार संयोजित की जाये। गान-मंडली के तीन प्रकार 
बतलाये हूँ, उत्तम, मध्यम और निकृष्ट । उत्तम गान-मंडली वह है, जिसमें चार गायक उच्च श्रेणी के, श्राठ मध्यम 
श्रेणी के; वारह सुकंठ स्त्रियाँ, चार वाँसुरी वाले और चार मृदंग वाले हों। मध्यम संगीत-मंडली में इसकी श्राधथी 
- संख्या रह जाती है । निकहृष्ट में एक गायक, तीन उसके सहायक, चार सुकंठ स्त्रियाँ, दो बाँसुरो वाले तथा दो मुदंग 
वजाने वाले हों । इस श्रध्याय में यह भी लिखा है कि सम्राट श्रकवर के काल में 'रागसागर' नामक एक पुस्तक लिखी 
गई थी। उसमें अनेक राग मानकौत॒हल' के विरुद्ध लिखे गये और वे ग़लत हूँ । 

दसवें भ्रध्याय में अ्रनुवादक के समय के प्रसिद्ध गायकों का उल्लेख है । शेख वहीउद्दीत; सुलतान हुसैन शर्क़ी, 
डालू ढाड़ी, लालखाँ उफ़ समन्दरखाँ (जिसे तानसेन के पुत्र विलासखाँ को लड़की व्याही थी), जगन्नाथ, मिश्रीख्राँ 
ढाड़ी, किशनसेन, तुलसीराम कलावन्त, मगवाना अन्वा श्रादि का हाल लिखा हूँ । भ्रत्त में कुछ आपबीती भी लिखी 
हैँ | अनुवादक ने लिखा हैं कि सन्‌ १०७१ में सम्राट किसी कारण से मुझसे श्रप्रसन्न हो गये झौर मेने गोशानशोनों' 
ग्रख्तियार कर ली | सन्‌ १०७६ में मुझे पुनः वुलाया गया और सम्राट्‌ अपने साथ काश्मीर ले गये । यदि पृथ्वी 
पर स्वर्ग हो सकता है तो काश्मीर ही है। सम्राट ने मुझे काव्मीर को सूवेदारी प्रदांन की। शासन वास्तव में 
भक्ति का ही दूसरा नाम है और भक्ति का कोई दूसरा प्रकार इसको नहीं पहुँचता; क्योंकि शासन जनता की सच्ची 
सेवा का नाम है । अ्रनवादक ने श्रागे लिखा हूँ कि मुर्मे दो लडाइयाँ भी लड़नी पड़ीं। फिर रागों की फ़ारसी नज़मों 
से तुलना करके समानता स्थापना का प्रयत्न है ! " 

इस पुस्तक से मध्यकालीन भारतीय संगीत के इतिहास पर पर्याप्त प्रकाश पड़ता हूँ भौर झागे खोज के लिए 
. सामग्री का संकेत भी मिलता है । इससे इस प्रदेश के सांस्कृतिक इतिहास पर भोौ प्रकाश पड़ेगा, इस आशा से यह 
संक्षिप्त परित्रय प्रस्तुत किया गया हे । 


ग्वालियर ] 
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जेन ओर वेष्ण॒वों के पारस्परिक मेल-मिलाप 
का एक शॉंसन-पत्र 


श्री वासुदेवशरण श्रग्नवाल 


इतिहास से सिद्ध हैँ कि मौ्य सम्राट उदार-चेता महाराज अ्रणोक ने सब सम्प्रदायों के बीच समन्वय और 
शान्ति की शिक्षा देने के लिए विज्ेव आजाएं जारी की थी, जो उनकी धर्म-लिपियों में ग्राज तक उत्कीर्ण है । अगोक 
के भाव विविध वर्मो वाले इस विज्ञाल देश के लिए अ्रमृत के समान हितकर हैं । अज्ञोक से लगभग सोलह गताव्दी 
वाद विजयनगर साम्राज्य के प्रतायी सम्राट श्री वुक्कराय प्रथम ने जैन और वैष्णवों में पारस्परिक मेल और थान्ति 
की स्थापना के लिए १३६८ ई० (जक वर्ष १२६९०) में एक लेख खुदवाया | यह लेख दक्षिण के श्रवण वेलगोंल 
स्थान के सबसे विश्वाल मंदिर में, जिसका नाम “भंडारी वस्ती' है, खुदा हुआ है ।' 
लेख के आरम्भ में मंगलाचरण का एक ज्लोक हूँ, जिसमें वैष्णवीं के परम गुरु श्री रामानूजाचाय की स्तुति 
। लेख का सारांग यह है कि जैन घर्मातुयायी लोगों ने श्री वुक्‍्कराय से वैप्णवों की ओर से होने वाले अत्याचार 
की शिकाग्रत की | इसपर वुंक्कराय ने जैन और वैष्णव दोनों सम्प्रदायों के प्रभावशाली व्यक्तियों को एकत्र किया 
श्र जैन-भक्तों का हाथ वैष्णवों के हाथों में रखकर दोनों में मेल कराया । साथ ही घोषणा की कि जैन और वैष्णव 
दोनों मत श्रमिन्न हें और दोनों एक ही शरीर के अंग हे । पूरा लेख इस प्रकार है : 


मूल कन्नड़ लेख 


ल्‍्ण 


, स्वस्ति समस्त प्रशस्ति सहितम्‌ ॥ 

पाषण्डसागरमहावडवामुखारिन श्रीरड्रःराजचरणाम्वुजमूलदास । 

श्री विष्णुलोकमणिमण्टपमार्ग्गदायी रामानुजो विजयते यतिराजराज ॥ 

बाक वर्ष १२६० नेय कीलक संवत्सरद भाद्ध वददु १० व्‌ स्वस्ति श्रीमन्‍्महामण्डलेदवरं श्रारि राय विभाड भापेगे 
तप्पुब रायर गण्ड श्रीवी र बुक रायन्‌ पृथ्वी राज्यव माडुव कालदल्लि जैनरिगू भक्तरिगू संवाजव झादल्लि श्रानेयगोल्दि 
होसपट्टण पेनुगुण्डे कल्लेहदयट्रणव झोलगाद समस्तनाड भव्य जनडूलु श्रा वुक्करायड्भी भक्तर माडुव श्रन्यायंगलनू 
विन्नहं माडल श्रागि कोबिल ततिरुमले पेरमाल कोविल तिझनारायणपुरमुरूयवाद सकलग्राचा्य्यंझ सकलसमयिगलू 
सकलसात्विकरू मोष्टिकद तिरुपणि तिरुविडि तण्मीरवरु नाल्वत्तेण्द्जनड्भलु सावन्तवोवक्कलु तिरिकूल जाम्बुब 
कुलवोलगाद ह॒विनेण्दु नाड श्रीवेष्णवर कैय्यलू महारायन्‌ वैष्णवद्दानक्केऊ जेनदर्शनक्केऊ भेदव इल्लव एन्दु रायनू 
वैष्णवर कैय्यलू जैनर कैविडिदु कोट्टु यी जैनदर्शनक्के प्‌ व्वेमरियादेयलू पझचमहावाद्यंगलू कलशवु सलुब॒द जेनदर्शनक्फे 
भक्‍्तर देसेयिन्द हानिवृद्धियादरू वैष्णवहानि वुद्धियागि पालिसुबरु यी सय्यदियलु यल्ला राज्यदोलग उल्लान्तह वस्ति- 
गलिगे श्रीवेष्णपवर शासनव नदूदु पालिसुबरु चर्द्राकर्क स्थायियागि वैष्णव समयो जैनदर्दानव रक्षिसिकोण्डु बहेड 
वेष्णवरू जैनरू वोन्दु भेदवागि काणल श्रागदु श्रीतिर्मलेय तातय्यंगल्‌ समस्तराज्यद भव्यजनद्धल श्रनुमतदिन्द 
बेलुगुलद तित्पेदल्लि वैष्णव भ्रद्धः रक्षेगोसुक समस्तराज्यदोलग उल्लन्तह जैनर बागिलू गट्टलेयागि मने मनेगे वर्षदके 

! देखिए एपिग्राफ़िया कर्नाटिका, भाग २, पृ० २६ (भंडारी बस्ती मंदिर का वर्णन); पृ० ६३ (लेख का 
श्रंग्रेज़ी में सारांश); पृ० १५६ (मूल कन्नड़ भाषा का लेख, संख्या ३४४), पु० १४६ (लेख का अंग्रेज़ी अनुवाद) । 


जैन और वेष्णवों के पारस्परिक .मेल-मिलाप का एक शासन-पत्र २६१ 


१ हण कोट्द झ्ायेत्तिव हो न्रिड्े देवर अड्भरक्षेगेय इप्पत्तालन्‌ू_सन्‍्तविट्‌दु मिक्‍क होप्निज्जें जीण्णं जिनालयद्धालिगे 
सोयेयन इंकदु गो मरियादेयल्‌ चन्द्राकर्केबल्लन्नं तप्पलीयदे वर्षवर्षक्के कोट्दु कीरतियनू पुण्यवनू उपाज्जिसिकोम्बुदु 
यी माडिद कट्ठलेयतु झ्रावन्‌ भ्रीव्यतु मोऋदवन्‌ राजद्रोहिसंघ सम्दायक्के द्रोहि तपस्चिय झ्लागलि ग्रामिणियागलि यी 
घम्मंव केडसिदर झादडे गंगेय तडियल्लि कपिलेयनू ब्राह्मणनन्‌ फोन्द पापदल्लि होहरु ॥ 


डइलो ॥ .स्वदत्तं परदंत्तं वा यो हेरेति वसुन्धराम्‌ । 
-... पषष्ठि, वर्णसंहत्नाणि विष्ठायां जायते कृमि ॥ 


(वाद में जोड़ा हुआ भाग) १ 


 कल्लेहद ह॒व्विद्ोट्टिय सुपृत्र बुसुचि सेट्टि वुक्क रायरिगे बिन्नहंमादि तिरुमलेय तातय्यड्भूल बिजयं गेसि तरन्दु 
जीज्नाद्धारय मांडिसिदर उंभय समयव्‌ कूडि बुसुचि सेट्टियरिगं सद्भं-नायक पट्टव कट्टिदरु ॥ 


हिन्दी अनुवाद 


स्वस्ति । समस्त. प्रशस्त सहित । 

पाखंड रूपी समुद्र को सुखाने के लिये महान्‌ वड़वानल, श्री रंगनाथ देव के चरण-कमलों 
के सेवक और भगवान विष्णु के घाम में निर्मित र॒त्न-जटित मंडप तक पहुँचने का मार्ग बताने 
वाले, यतिराज राजश्री रामानृज की जय हो । 

शक वर्ष १२९० । कीरूक संवतूसर भाद्रपद शुक्क दशमी वृहस्पतिवार---श्री मन्महामंड- 
लेश्वर , शत्रु नाशन, वचनों का अतिक्रमण करने वार्ल राजाओं के दंड-कर्त्ता, श्री वुक्कराय के 
शासन-काल में जेन और भक्तों (वेष्णवों) में विवाद उठने पर, आनेयगोन्दि, होसपट्टन, पेनुगुण्डे 
और कल्लेह पत्तन आदि समस्त नाडों के भव्य जन अर्थात्‌ जैनों नें मिककर महाराज वुक्कराय से 
भक्तों (वैष्णवों) के अन्याय के बारे में विनती की । इस पर महाराज ने जैनों का हाथ पकड़ कर श्री 
वैष्णवों के हाथों में रख दिया, जिसमें कि कोविल (श्री - रगम्‌), तिरुमले (तिरुपति), पेरुमाल 
कोविल (कांचीपुर) और तिरुतारायणपुर (मेलकोटे) आदि अटद्वारह राष्ट्रों (नाड) के सकल 
आचायें, सकल समयी, सकल सात्त्विक, मौष्टिक (मुट्ठी भर अन्न से निर्वाह करने वाले), श्री 
पूजनीय, पवित्र चरण और पवित्र अध्य के पात्र, अड़तालीस जन, सावनन्‍्त वबोव, तिरझकुल और 
जाम्वव कुल सम्मिलित थे। साथ- ही महाराज ने यह कहते हुये कि वेष्णव-दर्शन और जैन-दर्शन में 
मेंद नहीं है, इस प्रकार घोषणा की 

यह जैन दर्शन पूर्व की भांति पंच महा वाद्य और कलश का अधिकारी रहेगा । यदि भक्तों 
(वेष्णवों ) के द्वारा जैन-दरशंन की हानि या वृद्धि की जायगी तो वेष्णव उसे अपने ही धर्म की हानि 
या वृद्धि समभेंगे । इस मर्यादा को स्थापित करने वाला एक शासन राष्ट्‌ की सब बस्तियों में श्री 
वैष्णव लोग कृपया जारी करेंगे । जव तक चन्द्र और सूर्य कायम हें तव तक -वैष्णव-समय जैन- 
दर्शन की रक्षा करता रहेगा। वेष्णव और जैन एक हैं। उन्हें अलग नहीं समझना चाहिए । तिरू- 
मल अर्थात्‌ तिरुपति के तातय्य नामक सज्जन समस्त राज्य के भव्य जनों (जैन) की अनुमति 


२६२ .. -: . प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 

से प्रति वर्ष प्रत्येक जैने घर से एक हण के हिसांव से कर उगांह कर उस आय में से वेलंगल तीर्थ 
के देव की रक्षा के. लिये बीस अंग-रक्षक नियुक्त करेंगे । ये अँंग-रक्षक वेष्णवों द्वारा अनुमोदित 
होंगे । शेष धन से जीर्ण जिन-मन्दिरों की लिपाई-पुताई और मरम्मत का काम किया जायगा। 
जब तक चन्द्र-सूर्य हैँ, इसी मर्यादा के अनुसार वे लोग प्रति वर्ष देते रहेंगे और यश और पुण्य 
का उपार्जन करेंगे । जो इसका उल्लंघन करेगा. वह राज-द्रोही तथा संघ और समुदाय का 
द्रोही समझा जायगा । यदि कोई तपस्वी या ग्रामीण इस धर्म की हानि करेगा तो उसे गंगा तट 
पर गो-वध और ब्राह्मण-वघ के जैसा पाप. लगेगा । कल्लेह स्थान के हव्विश्रेष्ठी के सुपुत्र वुसुविश्रेष्ठी 
ने वक्‍्कराय के यहां विनती की और तिरुमरूय के तातय्य को वुल्गलाकर पुनः शासन का जीर्णोद्धार 
कराया । दोनों समयों (सम्प्रदायों) ने मिलकर बुसुविसेठ को 'संघनायक' की पदंवी प्रदात की ॥ 


नई दिल्‍ली ] 


॥ ु 


न्‍सकल्ालापसथथक्ररा ४०७ वाऋ-पकपक्रण- ही. 

जलअत भा >७भाए ०० ५५.० +-अ काम पाक. 
१७४४४ ्रनाकंग कमा काजल अप 
333. पक अर + त्शक्*मकाआ ९-१५ >पथ+4मममभकमक मी. 
ााुंआंभााआाााशााभंध भाजपा माइक अब 


जैन-दशन - 


जैन तत््वज्ञान 
र सुखलाल संघवी ै 
व्याख्या 


- विश्व के वाह्य और ग्रान्तरिक स्वरूप के सम्बन्ध में तथा उसके सामान्य एवं व्यापक नियमों के सम्बन्ध में 
जो तात््विक दृष्टि से विचार किये जाते हँ उनका नाम तत्त्वज्ञान है । ऐसे विचार किसी एक ही देश, एक ही जाति 
या एक ही प्रजा में उदमत होते हे भौर क्रमश: विकसित होते हे, ऐसा नहीं है, परन्तु इस प्रकार का विचार करना यह 
मनष्यत्व का विशिष्ट स्वरूप है । श्रतएव जल्दी या देरी से प्रत्येक देश में निवास करने वांली प्रत्येक प्रकार की 
मानव-प्रजा में ये विचार भ्रल्प या अधिक श्रंश में उद्भूत होते हँ झौर वैसे विचार विभिन्न प्रजाओं के पारस्परिक संसर्ग 
के कारण और किसी समय विलक्‌ल स्वतन्त्ररूप से भी विशेष॑ विकसित होते हे तथा सामान्य भूमिका से श्रागे बढ़ कर 
अनेक जुदे-जुदे प्रवाह रूप से फेलते हें । 

पहले से श्राज तक मनृष्य-जाति ने भूखंड के ऊपर जो तात्तिवक विचार किये हूँ वे सव आज उपस्थित नहीं 
हैँ तथा उन सब विचारों का क्रमिक इतिहास भी पूर्णरूप से हमारे सामने नहीं है । फिर भी इस समय इस विषय में 
जो कुछ सामग्री हमारे सामने है श्लौर इस विपय में जो कूछ थोड़ा-बहुत हम जानते हें, उस से इतना तो निविवाद 
रूप से कह सकते हे कि तत्वचिन्तन की भिन्न-भिन्न और परस्परविरोची दिखाई देने वाली चाहे जितनी घाराएं हों, 
फिर भी इन सव विचार-वाराप्नों का सामान्य स्वरूप एक है । श्रौर वह यह कि विश्व के वाह्म तथा प्रान्त्ररिक 
स्वरूप के सामान्य और व्यापक नियमों का रहस्य ढुंढ़ निकालना । 


तत्त्वज्ञान की उत्पत्ति का मूल 


कोई एक मनृष्य पहले से ही पूर्ण नहीं होता, परन्तु वह वाल्य श्रादि विभिन्न अवस्थाओं में से 
गुजरने के साथ ही अपंने भ्रनुभवों को वढ़ा करके क्रमश: पूर्णता की दिज्ञा में आगे बढ़ता है । यही बात मनुष्य जाति 
के विपय में भी है । मनृष्यजाति की भी वाल्य झादि क्रमिक भ्रेवस्थाएँ भपेक्षा विद्योप से होती हे । उसका जीवन 
व्यवित के जीवन की अपेक्षा बहुत श्रधिक लम्बा श्रौर विद्याल होता है । श्रतणव उसकी वाल्य आदि अवस्थाओं का 
समय भी उतना ही अधिक लम्बा हो, यह स्वाभाविक हूँ । मनुष्य जाति जव प्रकृति की गोद में श्राई और उसने पहले 
दाह्म विश्व की श्रोर आँख खोली तव उसके सामने अद्भुत और चमत्कारी वस्तुएँ तथा घटनाएँ उपस्थित हुई। 
एक ओर सूये, चन्द्र शौर श्रगणित तारामंडल श्रौर दूसरी शोर समुद्र, पर्वत, विशाल नदीप्रवाह, मेघ गर्जनाएँ और 
विद्युत्चमत्कारों ने उसका ध्यान भ्राकपित किया | मनुप्य का मानस इन सव स्थूल पदार्थों के सूक्ष्म चिन्तन में प्रवृत्त 
हुआ भौर उसके हृदय में इस सम्बन्ध में श्रनेक प्रइन उद्भूत हुए। जिस प्रकार मनुष्य के मंस्तिष्क में वाह्म विष्व के 
गूढ़ तथा अतिसूक्ष्म स्वरूप के विपय में और उसके सामान्य नियमों के विपय में विविध प्रइन उत्पन्न हुए उसी प्रकार 
श्रान्तरिक विश्व के गूढ़ और अतिसूक्ष्म स्वरूप के विपय में भी उसके मन में विविध प्रश्न उठे। इन प्रश्नों की 
उत्पत्ति ही तत्त्वज्ञान की उत्पत्ति का प्रथम सोपान है। ये प्रइन चाहे जितने हों और कालक्रम से उसमें से दूसरे मुख्य 
ओर उपप्रइन भो चाहे जितने पैदा हों फिर भी उन सब प्रदनों को संक्षेप में. निम्नप्रकार.से संकलित कर 
सकते हें । 


२९६६ प्रेमी-अभिनंदत-प्रंथ 


तात्तविक प्रश्न 


प्रत्यक्ष रूप से सतत परिवर्तनशील यह वाह्य विश्व कब उत्पन्न हुआ होगा ? किसमें से उत्पन्न हुआ होगा ? 
स्वयं उत्पन्न हुआ हीगा या किसी ने उत्पन्न किया होगा ? और उत्पन्न नहीं हुआ हो तो क्य। यह विद्व ऐसे ही था 
और है ? यदि उसके कारण हों तो वे स्त्रय॑ परिवतंनविहीन नित्य ही होने चाहिए या परिवर्ततशील होने चाहिए ? 
ये कारण भिन्न-भिन्न प्रकार के होंगे या समग्र वाह्य विश्व का कारण केवल एकरूप ही होगा ? इस विद्वव की व्यवस्थित 
श्रौर नियमवद्ध जो संचालना और रचना दृष्टिगोचर होती है वह वृद्धियूवंक होनी चाहिए या यंत्रवत्‌ अ्रनादि सिद्ध 
होनी चाहिए ? यदि बुद्धिपूवंक विद्वव्यवस्था हो तो वह किसकी वृद्धि को आभारी है ? क्या वह वुद्धिमान्‌ तत्त्व 
स्वयं तटस्थ रह करके विश्व का नियमन करता है या वह स्वयं ही विव्व रूप से परिणमता है या आभासित मात्र 
होता है ? 

उपर्यूक्त प्रणाली के अनुसार श्रान्तरिक विश्व के सम्बन्ध में भी प्रश्न हुए कि जो यह वाह्य विदव का उपभोग 
करता है या जो बाह्य विश्व के विषय में और अपने विपय में विचार करता हैँ वह तत्त्व क्या है ? क्‍या यह श्रहंरूप से 
भापतित होने वाला तत्त्व वाह्म विइव जैसी ही प्रकृत्ति वाला है या किसी भिन्न स्वभाव वाला है ? यह आन्तरिक त्तत्त् 
अ्नादि है या वह भी कभी किसी श्रन्य कारण में से उत्पन्न हुआ हैँ ? श्रहंरूप से भासित होने वाले श्रनेक तत्त्व वस्तुतः 
भिन्न ही हूँ ? या किसी एक मूल तत्त्व की निर्भितियाँ हैं ? ये सभी सजीव तत्त्व वस्तुत: भिन्न ही है तो क्‍या वे परि- 
वर्तनशील हूं ? या मात्र कूटस्थ हैँ ? इन तत्त्वों का कभी श्रन्त आने वाला हैँ या ये काल की दृष्टि से श्रन्तरहित ही 
हैं ? इसी प्रकार ये सव देहमर्यादित तत्त्व वस्तुतः देश की दृष्टि से व्यापक हें या मर्यादित है ? 

ये और इसके जैसे दूसरे वहुत से प्रश्न तत्त्वचिन्तन के प्रदेश में उपस्थित हुए । इन सव प्रश्नों का या इनमें 
से कूछ का उत्तर हम विभिन्न प्रजाओ्रों के तात्त्विक चिन्तन के इतिहास में अनेक प्रकार से देखते हूँ । ग्रीक विचारकों 
ने वहुत प्रचीन काल से इन प्रइनों की श्रोर दृष्टिपात करना प्रारम्भ किया । उनका चिन्तन अनेक प्रकार से विकसित 
हुआ, जिसका कि पाव्चात्य तत्त्वज्ञान में महत्त्वपूर्ण भाग हूँ । श्रार्याव्त के विचारकों ने तो ग्रीक चिन्तकों के पूर्व 
हज़ारों वर्ष पहले से इन प्रष्नों के उत्तर प्राप्त करने के लिए विविध प्रयत्न किये, जिनका इतिहास हमारे सामने 
स्पष्ट । 

उत्तरों का संक्षिप्त वर्गीकरण 


आर्य विचारकों के द्वारा एक-एक प्रदन के सम्बन्ध में दिये हुए भिन्न-भिन्न उत्तर और उनके विपय में भी 
मतभेद की शाखाएं अपार हे, परन्तु सामान्य रीति-से हम संक्षेप में उन उत्तरों का वर्गीकरण करें तो इस प्रकार कर 
सकते हैँ । एक विचार प्रवाह ऐसा प्रारम्भ हुआ कि वह वाह्म विश्व को जन्य मानता था। परन्तु वह विश्व किसी 
कारण में से विलकूल तया ही--पहले हो ही नहीं, वैसे उत्पन्न होने का निपेव करता था और यह कहता कि जिस 
प्रकार दूध में मक्खन छिपा रहता है श्रीर कभी केवल श्रात्रिर्भाव होता रहता है, उसी प्रकार यह सारा स्थूल विश्व 
किसी सूक्ष्म कारण में से केवल आविर्भाव होता रहता है श्रौर यह मूल कारण तो स्वत: सिद्ध अनादि है 

दूसरा विचार प्रवाह यह मानता था कि यह वाह्म विश्व किसी एक कारण में से उत्पन्न नहीं हुआ है; परन्तु 
स्वभाव से ही विभिन्न ऐसे उसके श्रनेक कारण हूँ और इन कारणों में भी विश्व दूध में मक्खन की तरह छिपा नहीं 
रहता हैँ, परन्तु भिन्न-भिन्न काष्ठ खंडों के संयोग से एक गाड़ी नवीन ही तैयार होती है, उसी प्रकार उन भिन्न-भिन्न 
प्रकार के मूल कारणों के संब्लेषण-विश्लेषण में से यह बाह्य विश्व बिलकुल नवीन ही उत्पन्न होता हैँं। पहला 
परिणामवादी हैँ और दूसरा कायंवादी । ये दोनों विचारप्रवाह वाह्म विश्व के आविर्भाव या उत्पत्ति के सम्बन्ध में 
मतभेद रखने वाले होने पर भी आरान्तरिक विश्व के स्वरूप के सम्बन्ध में सामान्यरूप से एकमत थे । दोनों यह मानते 
थे कि श्रह नाम का झात्म-तत्त्व श्रनादि है ) वह न तो किसी का परिणाम है श्रौर न किसी कारण में से उत्पन्न हुआ 


- जन तस्वज्ञान २६७ 


है। जिस प्रकार वह आत्मतत्त्व अनादि हँ, उसी प्रकार देश और काल दोनों दुप्टियों से अनन्त भी है और वह्‌ 
आत्मतत्त्व देहमेद से भिन्न-भिन्न हूँ, वास्तविक रीति से एक नहीं है । 

तीसरा विचारप्रवाह ऐसा भी था कि जो वाह्य विदव और श्रान्तरिक जीवजगत्‌ दोनों को किसी एक अखंड 
सत्‌ तत्त्व का परिणाम मानता और मूल में वाह्य या आन्तरिक जगत की प्रकृति अथवा कारण में किसी भी प्रकार 
का भेद नहीं मानता था। ह 


जैन विचारप्रवाह का स्वरूप 


ऊपर के तीनों विचारप्रवाहों को क्रमशः हम यहाँ प्रकृतिवादी, परमाणुवादी और ब्रह्मवादी के नाम से 
पहचानेंगे । इनमें से पहले के दो विचारप्रवाहों से विशेष मिलता-जुलता भश्रौर फिर भी उनसे भिन्न ऐसा एक चौथा 
विचारप्रवाह भी साथ-साथ में प्रवत्त था। यह विचारप्रवाह था तो परमाणुवादी; परन्तु वह दूसरे विचार-प्रवाह 
को तरह वाह्म विदव के कारणमृत परमाणुओं को मूल से ही भिन्न-भिन्न प्रकार के मानने की तरफ़दारी नहीं करता 
था; परन्तु मूल में सभी परमाणु एक समान प्रकृति के हैं, यह मानता था और परमाणुवाद स्वीकार करने पर भी 
उसमें से केवल विश्व उत्पन्न होता है यह नहीं मानता था । वह प्रक्रृतिवादी की तरह परिणाम श्रौर श्राविर्भाव मानता 
था। इसलिए वह यह कहता था कि परमाणु पूंज में से वाह्म विश्व अपने आप परिणमता है । इस प्रकार इस चौथे 
विचार-प्रवाह का भुकाव परमाणुवाद की मूमिका के ऊपर प्रकृतिवाद के परिणाम की मान्यता की-झोर था । 
उसकी एक विशद्येपता यह भी थी कि वह समग्र वाह्य विश्व को आविर्भाव वाला न मान करके उसमें के कितने 
द्वी कार्यों को उत्पत्तिशील भी मानता था। वह यह कहता था कि वाह्म विश्व में कितनी ही वस्तुएं ऐसी हें, जो किसी 
पुरुष के प्रयत्न के सिवाय अपने परमाणुरूप कारणों में से उत्पन्न होती हे | वैसी वस्तुएँ तिल में से तैल की तरह अपने 
कारण में से केवल ग्याविर्भूत होती हँ; परन्तु घिलकूल नवीन उत्पन्न नहीं होती हू । जब कि बाह्य विद्व में बहुत- 
सी वस्तुएं ऐसी भी हैँ कि जो अपने जड़ कारणों में से उत्पन्न होती हूँ, परन्तु श्रपनी उत्पत्ति में किसी पुरुष के प्रयत्न 
की अपेक्षा रखती हे । जो वस्त्रुएँ पुरुष के प्रयत्त की सहायता से जन्म लेती हूं, वे वस्तुएँ अपने जड़ कारणों में तिल 
में तल की तरह छिपी हुई नहीं रहती हूँ; परन्तु वे तों विलकुल नवीन ही उत्पन्न होती हैं । जिस प्रकार कोई सुतार 
विभिन्न काष्ठखंडों को एकत्रित करके उनसे एक घोड़े का निर्माण करता हूँ, तव वह घोड़ा काप्ठखंडों में छिपा नहीं 
रहता हैं, जैसे कि तिल में तैल होता है । परन्तु घोड़ा बनाने वाले सुतार की वृद्धि में वह कल्पनारूप से होता हैं और 
वह काष्ठ-खंडों के द्वारा मूर्तरूप धारण करता है । यदि सुतार चाहता तो इन्हीं काष्ट-खंडों से घोड़ा न वना कर गाय, 
गाड़ी अथवा दूसरी वेसी वस्तु वना सकता था। तिल में से तैल निकालने की वात इससे विलकूल भिन्न है । कोई 
तेली चाहें जितना विचार करे या इच्छा करे फिर भी वह तिल में से घी या मक्खन तो नहीं निकाल सकता है । इस 
प्रकार चतुर्थ विचार-प्रवाह परमाणुवादी होने पर भी एक ओर परिणाम श्र आविर्भाव मानने के विपय में प्रकृतियादी 
विचार-्रवाह के साथ मिलता था और दूसरी ओर काय॑ तथा उत्पत्ति के विपय में परमाणुवादी दूसरे विचार-प्रवाहु 
से मिलता था। - ; 

यह तो वाह्म विश्व के सम्बन्ध में चतुर्थ ।वचार-प्रवाह की मान्यता हुई, परन्तु ्त्मतत्त्व के सम्बन्ध में तो 

इसकी मान्यता ऊपर के तीनों विचारप्रवाहों की अपेक्षा भिन्न थी । वह मानता था कि देहमेद से आत्मा भिन्न हैँ 
परन्तु ये सब गआत्माएँ देशदृष्टि से व्यापक नहीं हैँ तथा.केवल कूटस्थ भी नहीं हे । वह यह मानता था क्ि जिस प्रकार 
वाह्य विश्व परिवतंनशील है उसी प्रकार श्रात्माएँ भी परिणामी होने से सतत. परिवर्तंनशील है और प्रात्मतत्त्त 

संकोच-विस्तारशील हूँ, इसलिए वह देहप्रमाण है । . 

यह चतुर्थ विचारप्रवाह ही .जैन तत्त्वज्ञान का प्राचीन मूल है । भगवान्‌ महावीर से वहुत समय पहले से 
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श्ध्द प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


विचारप्रवाह का जो स्पष्ट विकसित श्र स्थिर रूप हमकी प्राचीन या अर्वाचीन उपलब्ध जैनशास्त्रों में दृष्टिगोचर 
होता है, वह श्रधिकांश में भगवान्‌ महावीर के चिन्तन का आाभारी है । जैन मत की इवेताम्बर और दिंगम्बर दो 
मुख्य शाखाएँ हं। दोनों का साहित्य भिन्न-भिन्न हैं; परन्तु जेन तत्त्वज्ञान का जो स्वरूप स्थिर हुआ है, वह दोनों 
शाखाओं में थोड़े-्से फेरफार के सिवाय एक समान है । यहाँ एक वात खास तौर से श्रंकित करने योग्य हूँ श्र वह यह 
कि वैदिक तथा बौद्ध मत के छोटे-बड़े श्रनेक फ़िरक़े हें । उनमें से कितने ही तो एक दूसरे से विलकूल विरोधी मन्तव्य 
भी रखने वाले हैे। इन सभी फ़िरक़ों' के वीच में विशेषता यह हैं कि जब वैदिक और वौद्ध मत के सभी 'फ़िरक्े' 
श्राचार विषयक मतभेद के भ्रतिरिक्‍त तत्त्वचिन्तन के विपय में भी कुछ मतभेद रखते हैँ तव जैनमत के तमाम फ़िरक़े 
केवल श्राचारभेद के ऊपर भ्रवलम्वित हैं । उनमें तत्त्वचिन्तन की दृष्टि से कोई मौलिक भेद हो तो वह अभी तक 
अंकित नहीं है ।. मानवीय तत्त्वचिन्तन के समग्र इतिहास में यह एक ही दुृष्टान्त ऐसा है कि इतने अधिक लम्बे समय 
का इतिहास रखने पर भी जिसके तत्त्वचिन्तन का प्रवाह मौलिकरूप से श्रखंडित ही रहा हो । 


पूर्वीय और परश्चिमीय तत्त्वज्ञान की प्रकृति की तुलना 


तत्त्वज्ञान पूर्वीय हो या पश्चिमीय, सभी तत्त्वज्ञान के इतिहास में हम देखते हेँ कि तत्त्वज्ञान केवल 
जगत्‌, जीव और ईइवर के स्वरूप-चिन्तन में ही पूर्ण नहीं होता; परन्तु वह अपने प्रदेश में चारित्र का प्रदव भी हाथ 
में लेता है। अल्प या श्रधिक श्रंश में, एक या दूसरी रीति से, प्रत्येक तत्त्वज्ञान अपने में जीवनशोवन की मीमांसा का 
समावेश करता हँ । अलवत्ता पूर्वीय और पश्चिमीय तत्त्वज्ञान के विकास में हम थोड़ी भिन्नता भी देखते हें । 
ग्रीक तत्त्वचिन्तन की शुमझ्रात केवल विश्व के स्वरूप सम्बन्धी प्रण्नों में से होती हँ और आगे जाने पर क्रिश्चियानिटी 
के साथ में इसका सम्बन्ध होने पर इसमें जीवनशोघन का भी प्रश्न समाविष्ट होता है । और पीछे इस पश्चिमीय 
तत्त्वचिन्तन की एक शाखा में जीवनशोधन की मीमांसा महत्त्वपूर्ण भाग लेती हूँ । अर्वाचीन समय तक भी रोमन 
कैथोलिक सम्प्रदाय में हम तत्त्वचिन्तन को जीवनशोधन के विचार के साथ संकलित देखते हे । परन्तु आाय॑ तत्त्वज्ञान 
के इतिहास में हम एक खास विशेषता देखते है । वह यह कि मानों आरय॑ तत्त्वज्ञान का प्रारम्भ ही जीवनशोधन के 
प्रदन में से हुआ हो, ऐसा प्रतीत होता हँ । क्‍योंकि श्राय॑ तत्त्वज्ञान की वैदिक, वौद्ध और जैन इन तीन मुख्य शाखाओं 
में एक समान रीति स विद्वचिन्तन के साथ ही जीवनशोधन का चिन्तन संकलित है । आयवित्त का कोई भी दर्शन 
ऐसा नहीं है, जो केवल विश्वचिन्तन करके सन्‍्तोप बारण करता हो । परन्तु उससे विपरीत हम यह देखते हैं कि 
प्रत्येक मुख्य या उसका शाखारूप दर्शन जगत्‌, जीव श्ौर ईइवर सम्बन्धी अपने विशिष्ट विचार दिखला कर अन्त में 
जीवनशोबन के प्रश्न को ही लेता हँ श्रौर जीवनशोघन की प्रक्रिया दिखला कर विश्वान्ति लेता है। इसलिए हम 
प्रत्येक श्रायंदर्शन के मूल ग्रन्थ में प्रारम्भ में मोक्ष का उद्देश श्ौर अन्त में उसका ही उपसंहार देखते हें । इसी कारण 
से सांख्यदर्शन जिस प्रकार अपना विशिष्ट योग रखता है और वह योगदर्शन से अभिन्न है, उसी प्रकार न्याय, वेशेषिक 
और वेदान्त दर्शन में भी योग के मूल सिद्धान्त है । वौद्धदर्शन में मी उसकी विशिष्ट योगग्रक्रिया ने खास स्थान ले 
खखा हैँ । इसी प्रकार जैनदर्शन भी योगप्रक्रिया के विपय में पूरे विचार रखता है । 


जीवनशोधन के मौलिक प्रइनों की एकता 


इस प्रकार हमने देखा कि जैनदर्शन के मुख्य दो भाग हैं, एक तत्त्वचिन्तन का शौर दूसरा जीवनशोवन का । 
यहाँ एक वात खास तौर से श्रंकित करने योग्य है श्रौर वह यह कि वैदिकदर्शेन की कोई भी परम्परा लो या वौद्धदर्शन 
की कोई परम्परा लो और उसकी जैनदर्शन की परम्परा के साथ तुलना करो तो एक वस्तु स्पष्ट प्रतीत होगी कि इन 
सव परम्पराशओं में जो भेद है वह दो वातों में हैं । एक तो जगत्‌, जीव और ईइ्वर के स्वरूपचिन्तन के सम्बन्ध में भौर 
दूसरा आचार के स्थूल तथा वाह्य विधि-विधान और स्थूल रहन-सहन के सम्बन्ध में । परन्तु श्रार्यदर्शन की प्रत्येक 


हे 


जैन तत्त्वज्ञान २६६ 


परम्परा में जीवनशोधन से सम्बन्ध रखने वाले मौलिक प्रदन और उनके उत्तरों में विलकुल मी भेद नहीं है । कोई 
ईश्वर को माने या नहीं, कोई प्रकृतिदादी हो या कोई परमाणुवादी, कोई आत्मभेद स्वीकार करे या ग्रात्मा का एकत्व 
स्वीकार करे, कोई आत्मा को व्यापक और नित्य माने या कोई उससे विपरीत माने, इसी प्रकार कोई यज्ञ-याग द्वारा 
भक्ति के ऊपर भार देता हो या कोई ब्रह्मसाकषात्कार के ज्ञोनमार्ग के ऊपर मार देता हो, कोई मध्यममार्ग स्वीकार 
करके भ्नगारवर्म और भिक्षाजीवन के ऊपर मार दे या कोई श्रविक कठोर नियमों का अवलम्बन करके त्याग के 
ऊपर भार दे; परन्तु प्रत्येक परम्परा में इतने प्रढन एक समान हँ--ढुःख है या नहीं ? यदि हूँ तो उसका कारण क्या 
हैँ ? उस कारण का नाश शकक्‍य हूँ ? यदि शक्‍्य है तो वह किस प्रकार ? अन्तिम साथ्य क्या होना चाहिए ? इन 
प्रश्नों के उत्तर भी प्रत्येक परम्परा में एक ही हैँ । चाहे शब्दभेंद हो, संक्षेप या विस्तार हो, पर प्रत्येक का उत्तर यह 
है कि अविद्या और तृष्णा ये दुःख के कारण हैँ । इनका नाश सम्मव है । विद्या. से भ्रौर तृष्णाछेद के द्वारा दुःख के 
कारणों का नाझ होते ही दुःख अपने श्राप नष्ट हो जाता है । भौर यही जीवन का मुख्य साध्य हैं। आयंदर्शनों की 
प्रत्येक परम्परा जीवनशोधन के मौलिंक विचार के विपय में श्र उसके नियमों के विपय में विलकुल एकमत हू । 
इसलिए यहाँ जैनदर्शन के विपय में कुछ भी कहते समय मुख्यरूप से उसकी जीवनशोवन की मीमांसा का ही संक्षेप 
में कथन करना श्रथिक प्रासंगिक हैं । 


जीवनशोधन की जैन-प्रक्रिया 


जैनदर्शन कहता है कि आत्मा स्वाभाविक रीति से शुद्ध और सच्चिदानन्दरूप हे । इसमें जो अशुद्धि, विकार 
या दुःखर्ूपता दुष्टिगोचर होती हैँ वह अ्ज्ञान और मोह के अनादि प्रवाह के कारण से है । ज्ञान को कम करने और 
बिलकुल नप्ठ करने के लिए तथा मोह का विलय करने के लिए जैनदर्शन एक भोर विवेकश्क्ति को विकसित करने 
के लिए कहता है और दूसरी झोर वह रागद्वेप के संस्कारों को नष्ट करने के लिए कहता है । जैनदर्शन आत्मा को 
तीन मुमिकाशं में विभाजित करता है । जब अज्ञान श्रौर मोह के प्रवल प्रावल्य के कारण श्रात्मा वास्तविक 
तत्त्व का विचार न कर सके तथा सत्य श्रौर स्थायी सुख की दिशा में एक भी क़दम उठाने की इच्छा न कर सके 
तव वह वहिरात्मा कहलाता हैं। यह जीव की प्रथम भूमिका हुई | यह भूमिका जब तक चलती रहती है तब तक 
पुनर्जन्म के चक्र के बन्द होने की कोई सम्भावना नहीं तथा लौकिक दृष्टि से चाहे जितना विकास दिखाई देता हो 
फिर भी वास्तविक रीति से वह श्रात्मा श्रविकसित ही होता हैं । 
| जब विवेकछ्मक्ति का प्रादुर्भाव होता हैँ और जब रागद्वेप के संस्कारों का वल कम होने लगता हैँ तब दूसरी 
भूमिका प्रारम्भ होती हैँ । इसको जैनदर्वॉन श्रन्तरात्मा कहता हैं। यद्यपि इस भूमिका के समय देहघारण के लिए 
उपयोगी सभी सांसारिक प्रवृत्ति अल्प या श्रधिक पश्रंश में चलती रहती हैँ, फिर भी विवेकशक्ति के विकास के प्रमाण 
में और रागद्वेप की मन्दता के प्रमाण में यह्‌ प्रवृत्ति अनासक्ति वाली होती है। इस दूसरी भूमिका में प्रवृत्ति होने पर 
भी उसमें अन्तर से निवृत्ति का तत्व होता हँ । दूसरी भूमिका के कितने ही सोपानों का भ्रतिक्रमण करने के 
वाद आत्मा परमात्मा की दशा को प्राप्त करता हैँ । यह जीवनशोधन की अन्तिम और पूर्ण भूमिका है। 
जैनदर्शन कहता हँँ कि इस भूमिका पर पहुँचने के वाद पुनर्जन्म का चक्र सदा के लिए विलकूल बन्द हो 
जाता हैं। हक बे 
हम ऊपर के संक्षिप्त वर्णन से यह देख सकते हें कि अविवेक (मिथ्यादृष्टि) श्रौर मोह (तृष्णा) ये दो ही 
संसार हें श्रयवा संसार के कारण हैं । इसके विपरीत विवेक (सम्यग्दणंन) और वीतरागत्व यही मोक्ष है श्रयवा 
मोक्ष का मार्ग है । यही जीवनशोघधन की संक्षिप्त जैनमीमांसा अनेक जैनग्रन्‍्यों में अनेक रीति से, संक्षेप या विस्तार 
से, विभिन्न-परिभापाश्रों में वणित है । और यही जीवनमीमांसा वैदिक तथा चौद्धदशेन में जगह-जगह श्रक्षरश: 
दृष्टिगोचर होती है । ' 


३०० प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 
कुछ विशेष तुलना 


ऊपर तत्त्वज्ञान की मौलिक जैन विचारसरणी श्रौर श्राध्यात्मिक विकासक्रम की जैन विचारसरणी का बहुत 
ही सक्षेप में निर्देश किया है । इस संक्षिप्त लेख में उसके श्रति विस्तार को स्थान नहीं; फिर भी इसी विचार को 
अधिक स्पष्ट करने के लिए यहाँ दूसरे भारतीय दर्शनों के विचारों के साथ तुलना करना योग्य है । 

(क) ज॑नदर्शन जगत्‌ को मायावादी की तरह केवल भास या केवल काल्पनिक नहीं मानता हूँ परन्तु वह 
जगत्‌ को सत्य मानता है । फिर भी जैनदर्शन-संमत सत्‌ चार्वाक की तरह केवल जड़ श्रर्थात्‌ सहज चैतन्यरहित नहीं 
है। इसी प्रकार जैनदर्शन संमत सत्‌ तत्त्व शांकरवेदान्तानुसार केवल चैतन्य मात्र भी नहीं है, परन्तु जिस प्रकार 
सांख्य, योग, न्याय, वेशे षिक, पूर्वंमीमांसा और वौद्धदर्शन सत्‌ तत्त्व को बिलकूल स्वतन्त्र तथा परस्पर भिन्न ऐसे जड़ 
और चेतन दो भागों में विभाजित कर डालते हूँ, उसी प्रकार जैनदर्शन भी सत्‌ तत्त्व की श्रनादिसिद्ध जड़ तथा चेतन 
ऐसी दो प्रकृति स्वीकार करता हूँ जो कि देश और काल के प्रवाह में साथ रहने पर भी मूल में विलकुल स्वतन्त्र हैं । 
जिस प्रकार न्याय, वैशेपिक और योगदर्शान आदि यह स्वीकार करते हें कि इस जगत का विशिष्ट कार्यस्वरूप चाहे 
जड़ श्लीर चेतन इन दो पदार्थों से वतता हो फिर भी इस कार्य के पीछे किसी अनादिसिद्ध, समर्थ, चेतनशक्ति का हाथ 
हैँ, इस ईश्वरीय हाथ के सिवाय ऐसे अ्रद्भूत कार्य का सम्मव नहीं हो सकता हू । जैनदर्शन इस प्रकार से नहीं मानता 
हैँ । वह प्राचीन सांख्य, पूर्व मीमांसा और बौद्ध आदि की तरह मानता है कि जड़ और चेतन ये दो सत्‌ प्रवाह अ्रपने 
आप किसी तुतीय विज्ञिष्ट शक्ति के हस्तक्षेप के सिवाय ही चलते रहते हैँ । इसलिए वह इस जगत्‌ की उत्पत्ति या 
व्यवस्था के लिए ईश्वर जैसी स्वतन्त्र श्रवादिसिद्ध व्यक्ति स्वीकार नहीं करता है। यद्यपि जैनदर्शन न्याय, वैशेषिक 
बौद्ध आदि की तरह जड़ सत्‌ तत्त्व को अ्नादिसिद्ध अनन्त व्यक्तिरूप स्वीकार करता है और सांख्य की तरह एक व्यक्ति- 
रूप नहीं स्वीकार करता, फिर भी वह सांख्य के प्रकतिगामी सहज परिणामवाद को अनन्त परमाणु नामक जड़ 
सत्‌ तत्त्वों में स्थान देता है । े 

इस प्रकार जैन मान्यतानूसार जगत्‌ का परिवतेन प्रवाह अपने श्राप ही चलता रहता है। फिर भी ज॑नदर्शन 
इतना तो स्पष्ट कहता है कि विदव की जो-जो घटनाएँ किसी की बुद्धि श्रौर प्रयत्न की आमभारी होती हैँ उन घटनाओं 
के पीछे ईदवर का नहीं, परन्तु उन घटनाओं के परिणाम में भागीदार होने वाले संसारी जीव का हाथ रहता है भश्रर्थात्‌ 
वैसी घटनाएँ जान में या अनजान में किसी न किसी संसारी जीव की बुद्धि और प्रयत्त की आभारी होती हूँ । इस 
सम्बन्ध में प्राचीन सांख्य और वौद्धदर्शन, जैनदर्शन जैसे ही विचार रखते हें । 

वेदान्तदर्शन की तरह जैनदर्शन सचेतन तत्त्व को एक या अखंड नहीं मानता है; परन्तु सांख्य, योग, न्याय, 
वैशेषिक तथा बौद्ध आदि की तरह वह सचेतन तत्त्व को श्रनेक व्यक्तिरूप मानता है । फिर भी इन दर्शनों के साथ 
जैनदर्शन का थोड़ा मतभेद है । और वह यह है कि जैनदर्शन की मान्यतानुसार सचेतन तत्त्व बौद्ध मान्यता की तरह 
केवल परिवतंनप्रवाह नहीं है तथा सांख्य, न्‍्याय आदि की तरह केवल कूटस्थ भी नहीं है । किन्तु जैनदर्शन कहता 
है कि मूल में सचेतन तत्त्व प्रुव अर्थात्‌ अनादि अनन्त होने पर भी वह देश काल का असर धारण किये बिना नहीं रह 
सकता । इसलिए जैन मतानूसार जीव भी जड़ की तरह परिणामी नित्य हैँ । जैनदर्शन ईश्वर जेसी किसी व्यक्ति 
को विलकूल स्वतन्त्ररूप से नहीं मानता है फिर भी वह ईइवर के समग्र गुणों को जीवमात्र में स्वीकार करता है । 
इसलिए जैनदर्शनानुसार प्रत्येक जीव में ईश्वरत्व की शक्ति है । चाहे वह शवित आवरण से दवी हुई हो; परल्तु यदि 
जीव योग्य दिशा में प्रयत्न करे तो वह श्रपने में रही हुई ईश्वरीय शक्ति का पूर्णहप से विकास करके स्वयं ही ईश्वर 
वनता है । इस प्रकार जैन मान्यतानुसार ईइवरतत्त्व को भिन्न स्थान नहीं होने पर भी वह ईश्वरत्व की मान्यता रखता 
है और उसकी उपासना भी स्वीकार करता है । जो-जो जीवात्माएँ कर्मवासनाओं से पूर्णछूप से मुक्त हुए हें वे सभी 
समानभाव से ईइवर हें। उनका आदर्श सामने रख करके अपने में रही हुई पूर्ण शक्ति को प्रकट करना यह जैन 
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उपासना का ध्येय है । जिस प्रकार शांकर वेदान्त मानता है कि जीव स्वयं ही ग्रह्म है, उसी प्रकार जैनदर्शन कहता 
है कि जीव स्वयं ही ईश्वर या परमात्मा है । वेदान्तदर्शनानुसार जीव का त्रह्मभाव श्रविद्या से आवृत है और अविद्या 
के दूर होते ही वह भ्रनुभव में आता हूँ, उसी प्रकार जैनदर्शनानूसार जीव का परमात्ममाव कर्म से आवृत है श्र उस 
आवरण के दूर होते ही. वह पूर्णरूप से अनुभव में प्राता हे । इस सम्बन्ध में वस्तुत: जैन श्र वेदान्त के वीच में व्यक्ति- 
वहुत्व के सिवाय कुछ भी भेद नहीं है । 

(ख) जैनशास्त्र में जिन सात तत्त्वों का उल्लेख है उनमें से मूल जीव श्रौर अजीव इन दो तत्त्वों की ऊपर 
तुलना की है। श्रव वस्तुत्: पाँच में से चार ही तत्त्व अवशिष्ट रहते हें । ये चार तत्त्व जीवनशोधन से सम्बन्ध 
रखने वाले अर्थात्‌ आध्यात्मिक विकासक्रम से सम्बन्ध रखने वाले हे, जिनको चारित्रीय तत्त्व भी कह सकते हैं । 

बन्ध, श्रास्रव, संवर भर मोक्ष ये चार तत्त्व हें। ये तत्त्व वौद्धंगास्त्रों में क्रमशः दुःख, दुःखहेतु, निर्वाणमार्ग भर 
निर्वाण इन चार श्रायंसत्यों के नाम से वणित हें । सांख्य और योगजास्त्र में इनको ही हेय, हेयहेतु, हानोपाय और 
. हान कह करेके इनका चतुर्न्यूहू रूप से वर्णन है । न्याय और वेशेपिकदर्शन में भी इसी वस्तु का संसार, मिथ्याज्ञान, 
तत्त्वज्ञान भौर अ्रपवर्ग के नाम से वर्णन है । वेदान्तदेशन में संसार, श्रविद्या, ब्रह्मभावना भौर ब्रह्मसाक्षात्कार के 
नाम से यही वस्तु दिखलाई गई हूँ । 

जैनदर्शन में वहिरात्मा, अ्रन्तरात्मा भर परमात्मा की तीन संक्षिप्त भूमिकाश्रों का कुछ विस्तार से चौदह्‌ 
भूमिकाश्रों के रूप में भी वर्णन किया गया है, जो जैन परम्परा में गुणस्थान के नाम से प्रसिद्ध है । योगवाशिप्ठ जैसे 
वेदान्त के ग्न्थों में भी सात अज्ञान की और सात ज्ञान की चौदह श्रात्मिक भूमिकाओं का वर्णन हूँ । सांख्य योग- 
दर्शन की क्षिप्त, मूढ, विक्षिप्त, एकाग्र और निरुद्ध ये पाँच चित्तमूमिकाएँ भी इन्हीं चौदह भूमिकाओं का संक्षिप्त 
वर्गकिरण मात्र हैं । बौद्धदर्शन में भी इसी झ्ाध्यात्मिक विकासक्रम को पृथग्जन, सोतापन्न श्रादि रूप से पाँच 
भूमिकाओं में विभाजित करके वर्णन किया गया है । इस प्रकार जब हम सभी भारतीय दर्शनों में संसार से मोक्ष 
तक की स्थिति, उसके क्रम और उसके कारणों के विषय में एक मत और एक विचार पढ़ते हूँ तव प्रइन होता हूँ कि 
जब सभी दर्शनों के विचारों में मौलिक एकता है तब पन्‍्थ-पन्‍्थ के वीच में कभी भी मेल नहीं हो ऐसा भौर इतना 
झ्धिक भेद क्‍यों दिखाई देता हैँ ? 

. इसका उत्तर स्पष्ट है । पन्‍्थों की भिन्नता में मुख्य दो वस्तुएं कारण हें । तत्त्वज्ञान की भिन्नता श्रौर बाह्म 
आचार-विचार की भिन्नता | कितने ही पन्य तो ऐसे भी हे कि जिनके वाह्मय आचार-विचार में भिन्नता होने के 
अतिरिक्त तसत्वज्ञान की विचारसरणी में भी अमुक भेद होता है । जैसे कि वेदान्त, बौद्ध और जैन झ्रादि पन्य । 
कितने ही पन्य या उनकी शाखाएँ ऐसी भी होती हँ कि जिनकी तत्त्वज्ञान विपयक विचारसरणी में खास भेद नहीं 
होता हूँ । उनका मेंद मुख्य रूप से वाह्य आचार का अवलम्वन लेकर उपस्थित और पोषित होता है । उदाहरण 
के तौर पर जैनदर्शन की इवेताम्वर, दिगम्वर और स्थानकवासी इन तीन शाखाओं को गिना सकते हैं । 

आत्मा को कोई एक माने या कोई झनेक माने, कोई ईश्वर को माये या कोई नहीं मने---इत्यादि तात्तविक 
विचारणा का भेद वृद्धि के तरतमभाव के ऊपर निर्भर है । इसी प्रकार वाह्य आचार और नियमों के भेद बुद्धि, रुचि 
तया परिस्थिति के भेद में से उत्पन्न होते हे । कोई काशी जाकर गंगा स्नान और विश्वनाथ के दर्शन में पवित्रता 
माने, कोई वुद्धयया और सारनाथ जाकर वुद्धदर्शन में कृतकृत्यता माने, कोई शत्रुंजय की यात्रा में सफलता माने, 
कोई मक्का और कोई जेशसलेम जाकर घत्यता मानें । इसी प्रकार कोई एकादशी के तप-उपबास को श्रति पवित्र 
गिने, दूसरा कोई भ्रष्टमी और चतुर्दशी के ब्रत को महत्त्व प्रदान करे, कोई तप के ऊपर बहुत भार नहीं देकर के दान 
के ऊपर भार दे, दूसरा कोई तप के ऊपर भी श्रधिक भार दे, इस प्रकार परम्परागत भिन्न-भिन्न संस्कारों का पोषण 
ओर रुचिभेद का मानसिक वातावरण अनिवायं होने से वाह्याचार और प्रवृत्ति का भेद कभी मिटने वाला नहीं हैं । 
भेद की उत्पादक श्रौर पोषक इतनी अधिक वस्तुएँ होने पर भी सत्य ऐसा है कि वह चस्तुतः खंडित नही होता है । 
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इसीलिए हम ऊपर की आध्यात्मिक विकासक्रम से सम्बन्ध रखने वाली तुलना में देखते हँ कि चाहे जिस रीति से, 
चाहे जिस भाषा में शोर चाहे जिस रूप में जीवन का सत्य एक समान ही सभी अनुभवी तत्त्वन्ों के अनुभव में प्रकट 
हुआ हैं । 

प्रस्तुत वक्‍तव्य को पूर्ण करने के पहले जैनदर्शन की सर्वमान्य दो विद्येपताशों का उल्लेख करना उचित है । 
अ्नेकान्त श्रौर श्रहिसा इन दो मुद्दों की चर्चा पर ही सम्पूर्ण जैनसाहित्य का निर्माण है। जैन आचार और सम्प्रदाय 
की विशेषता इन दो विपयों से ही वताई जा सकती है । सत्य वस्तुतः एक ही होता है; परन्तु मनुष्य की दृष्टि उसकी 
एक रूप से ग्रहण नहीं कर सकती हूँ । इसलिए सत्यदर्शन के लिए मनुष्य को अबनी दृष्टिमर्यादा विकसित करनी 
चाहिए श्रौर उसमें सत्यग्रहण की सभी संमवनीय दृष्टियों को स्थान होना चाहिए । इस उदात्त और" विभाल भावना 
में से श्रवेकात्त विचा रसरणी का जन्म हुआ है । इस विचारसरणी की योजना किसी वादविवाद में जय प्राप्त करने 
के लिए या वितंडावाद की साठमारी--चक्रव्यूह या दावपेंच खेलने-के लिए श्नौर गव्दछल की शतरंज खेलने के लिए 
नहीं हुई है, परन्तु इसकी योजना तो जीवनशोघन के एक भाग स्वरूप विवेकजक्ति को विकसित करने के लिए और 
सत्यदर्शन की दिशा में आगे बढ़ने के लिए हुई है । इसलिए अ्रनेकान्त विचारसरणी का सच्चा श्रर्थ यह हैँ कि सत्यदर्शन _ 
को लक्ष्य में रख करके उसके सभी अंशों और भागों को एक विशज्ञाल मानस वर्तुल में योग्य रीति से स्थान देना । 

जैसे जैसे मनृष्य की विवेकशक्ति बढ़ती है त्रसे वैसे उसकी दुष्टिमर्यादा बढ़ने के कारण उसको अपने भीतर 
रही हुई संकचितताञं भर वासनाओं के दवावों के सामने होना पड़ता है । जब तक मनुष्य संकु चितताओं और वासनाश्रों 
के साथ विग्रह नहीं करता तव तक वह श्रपने जीवन में श्रनेकान्त को वास्तविक स्थान नहीं दे सकता है । इसलिए 
श्रनेकान्त विचार की रक्षा और वृद्धि के प्रश्न में से ही भ्रहिसा का प्रश्न आता है । जैन अहिंसा केवल चुपचाप वेठे 
रहने में या उद्योग-घन्वा छोड़ देने में श्रथवा काष्ठ जैसी निरचेष्ट स्थिति करने में ही पूर्ण वहीं होती; परन्तु वह श्रहिसा 
वास्तविक आत्मिक वल की अपेक्षा रखती है। कोई भी विकार उद््भूत हुआ, किसी वासना ने सिर ऊँचा किय। अथवा 
कोई संक्‌्चितता मन में प्रज्वलित हो उठी वहाँ जैन अहिंसा यह कहती है कि तू इन विकारों, इन वासनाओों और इन 
संकुचितताशों से हनन को प्राप्त मत हो, पराभव प्राप्त न कर और इनकी सत्ता श्रंगीकार न कर, तू इनका वल- 
पूवेक सामना कर और इन विरोधी बलों को जीत। श्राध्यात्मिक जय प्राप्त करने के लिए यह प्रयत्त ही मुख्य जेन 
अहिंसा है । इसको फिर संयम कहो, तप कहो, ध्यान कहो या कोई भी वैसा आध्यात्मिक नाम प्रदान करो; परन्तु 
वह वस्तुतः भ्रहिंसा ही है । और जैनदर्शन यह कहता है कि अहिंसा केवल आचार नहीं है; परन्तु वह शुद्ध विचार 
के परिपाक रूप से अ्रवतरित जीवनोत्कपंक आचार है,। 

ऊपर वर्णन किये गये अ्रहिसा के सूक्ष्म और वास्तविक रूप में से कोई भी वाह्माचार उत्पन्न हुआ हो अथवा 
इस सूक्ष्म रूप की पृष्टि के लिए किसी आचार का निर्माण हुआ हो तो उसका जैनतत्त्वज्ञान में अहिसा के रूप में स्थान 
है । इसके विपरीत, ऊपर ऊपर से दिखाई देने वाले श्रहिंसामय आचार या व्यवहार के मूल में यदि ऊपर के अ्रहिसा- 
तत्त्व का सम्बन्ध नहीं हो तो वह श्राचार और वह व्यवहार जैन दृष्टि से अहिंसा है या अहिंसा का पोषक हूँ यह नहीं 
कह सकते हे । 

यहाँ जैनतत्त्वज्ञान से सम्बन्ध रखने वाले विचार में प्रमेय-चर्चा का जान वूककर विस्तार नहीं किया हूँ । 
इस विपय की जैन विचारसरणी का केवल संकेत किया है ! श्राचार के विषय में भी वाह्य नियमों और विधानों 
सम्बन्धी चर्चा जानवूक कर छोड़ दी है; परल्तु आचार के मूलतत्त्वों की जीवनशोघन के रूप में सहज चर्चा की हैँ, 
जिनको कि जैन परिभाषा में झ्रासनव, संवर श्रादि तत्त्व कहते है । आजा है कि यह संक्षिप्त वर्णन जैनदर्शन की विज्येप 
जिज्ञासा उत्पन्न करने में सहायक होगा । 
बंबई | [ गुजराती से झनृदित 


जैन दाशनिक साहित्य का सिंहावलोकन 


श्री दलसुख सालवणिया 


प्रस्तावना 


भगवान्‌ महावीर से लेकर श्रव तक के जैनदार्शनिक साहित्य का सिंहावलोकन करना यहाँ इृष्ट हूँ । समग्र 
साहित्य को विकासक्रम की दृष्टि से हम चार युगों में विभवत कर सकते हें--(१) आगमयुग, (२) भ्रनेकान्त- 
स्थापनयुग, (३) प्रमाणश्ास्त्रव्यवस्था युय और (४) नवीनन्‍्याययुग । 

युगों के लक्षण युग के नाम से ही स्पष्ट हैँ । फिर भी थोड़ा काल की दृष्टि से स्पष्टीकरण आवश्यक हे । 
प्रथम युग की मर्यादा भगवान्‌ महावीर के निर्वाण (वि० पूर्व ४७०) से लेकर क़रीब एक हज़ार वर्ष को हूँ अर्थात्‌ 
वि० पाँचवीं शताब्दी तक हैँ । दूसरा पाँचवीं से श्राठवीं शताव्दी तक ।. तीसरा आठवीं से सत्रहवीं तक और चौथा 
अठारहवीं से आवुनिक समय-पर्यंच्त | यहाँ इतना कह देना आवश्यक है कि पूर्व युग की विशेषताएँ उत्तर युग में 
क्रायम-रही हें और उस युग का जो नया कार्य है उसी को ध्यान में रखकर उत्तर युग का नामकरण हुआ है । पूर्व युग 
में उत्तर यूग का वीज भ्रवश्य है; परन्तु पललवन नहीं । पल्‍लबन की दृष्टि से ही युग का नामकरण हुआ है । 

ग्रन्थकारों का क्रम प्राय: शताब्दी को ध्यान में रखकर किया गया हैं । जहाँ तक हो सका है, यह प्रयत्न 
किया गया है कि उनका पौर्वापय मुख्य रूप से ध्यान में रखकर ही उनकी कृतियों का वर्णन किया जाय । दशकों का 
विचार रखकर वर्णन सम्मव नहीं | आगम-युग के साहित्य पर जो टीकी-टिप्पणियाँ हुई हें, उनका वर्णन सुभीते 
की दृष्टि से उसी युग के वर्णनं के साथ कर दिया हूँ, यद्यपि ये टीकाएँ उस युग की नहीं हें । 

समग्र साहित्य के अवलोकन से यह पता लगता हैँ कि जैनदाशेनिक साहित्यगंगा इन पचीस शताब्दियों में 
सतत प्रवाहित रही हूँ । प्रवाह कभी गम्भीर हुआ, कभी विस्तीर्ण हुआ, कभी मन्द हुआ, कभी तेज हुआ, किन्तु रुका 
कभी नहीं । 


(१) आगमयुग 


भगवान्‌ महावीर ने जो उपदेश दिया, वह श्राज श्रुतरूप में जैन-आरागमों में सुरक्षित है। आचारये भद्गबाहु 
ने श्रुत की उत्पत्ति का वर्णन करते हुए एक सुन्दर रूपक का उपयोग किया है---“तप-नियम-न्ञानरूप बृक्ष के ऊपर 
आहषढ़ हीकर अनन्तज्ञानी केवली भगवान्‌ भव्यजनों के हित के लिए ज्ञानकुसुम की वृष्टि करते हैं। गणघर अपने 
वृद्धि-पट में उद सकल कुसुमों को भेलते हूँ और प्रवचनमाला गुूंथते है ।” यही प्रवचन-माला आचार्य परम्परा से, 
कालक्रम से; हमें जैसी भी टूटी फूटी अवस्था में प्राप्त हुई है, आज जैनागम' के नाम से प्रसिद्ध है । 

जैन आगमिक साहित्य, जो अंगोपांगादि भेदों में विभक्त है, उसका अन्तिम संस्करण वलभी में वीरनिवाण 
से ६८० वर्ष के वाद भर मतान्तर से ६६३ वर्ष के बाद हुआ । यही संस्करण आज उपलब्ध है । इसका मतलव 
यह नहीं हैँ कि श्रागमों में जो कुछ वातें हें वे प्राचीन समय की नहीं है । यत्र-तत्र थोड़ा-बहुत परिवर्तन और परिवर्धन 





* श्रावश्यक नियुक्ति गाया-- 
“तवनियमनाणरुक्ख आरूढे केवली झमियनाणी । 
तो मुयद्र नाणवुद्धित भवियजणविबोहणद्वाए 


३०४ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंय 


न 


है इस बात को मानते हुए भी शैली और विपय-वर्णन के आधार पर कहा जा सकता है कि श्रागमों का भ्रधिकांश ईस्वी 
सन्‌ के पूर्व का होने में सन्देह को कोई भ्रवकाश नहीं । 

जेनदाशनिक साहित्य के विकास का मूलावार ये ही प्राकृत भाधा-निवद्ध आगम रहे हैं । श्रतएव संक्षेप में 
इनका वर्गकिरण नीचे दिया जाता है-- 


३. अंग-- 


१--श्राचार, २---सूत्रकृत, ३--स्थान, ४---समवाय, ५--भगवती, ६--ज्ञातृधर्मकथा, ७---उपासकदणशा, 
प-्थ्रन्तकुदशा, €--अनु त्तरोपपातिकदशा, १०--प्रश्नव्याकरण, ११--विपाक, १२--दृष्टिवाद (लुप्त है)। 
२ उवांग-- 


१--श्रीौपपातिक, २--राजप्रइनीय, ३--जीवाभिगम, ४--प्रज्ञापना, ५--सर्यप्रज्ञप्ति, ६---जम्बद्दीप- 
प्रज्ञप्ति, ७--चन्द्रप्रज्ञप्ति, प---कल्पिका, ६--कल्पावतंसिका, १०--पृष्पिका, ११--पृष्पचलिका, १२--चृष्णि- 
दशा । 
३ मूल-- 

१--श्रावश्यक, २--दह्ववैकालिक, ३--उत्तराध्ययन, ४--पिंडनिर्युक्ति (४--किसीके मत से ओोघ- 
निर्युक्ति ) । 
४ नन्दीसुत्च--- 
५ श्रनुयोगद्वारसूत्र-- 
६ छेकसुच-- जा 

(--निशीथ, २--महानिशीथ, ३--चुहत्कल्प, ४--व्यवहार, ५--दशाश्रुतस्कन्च, ६--पंचकल्प । 
७ प्रकीर्णक-- 


१--चतुःशरण, ३--आतुरप्रत्याख्यान, ३--भक्तपरिज्ञा, ४--संस्तारक, ४--तन्दुलवैचारिक, ६-- 
चन्द्रवेध्यक, ७--देवेन्बस्तव, प--गणिविद्या, €--महाप्रत्यास्यान, १०--बीरस्तव । 

इन सूत्रों में से कुछ तो ऐसे हैँ, जिनके कर्ता का नाम भी उपलब्ध होता हे जैसे---दशवेकालिक शब्यंभवक्कत 
हैं, प्रज्ञापता श्यामाचाय॑ं कृत्त है । दशाश्रुत, वृहत्कल्प और व्यवहार श्र के कर्त्ता भद्रवाहु 

इन सभी सत्रों का सम्बन्ध दर्शन से नहीं हैं । कुछ तो ऐसे हैं, जो जैन श्राचार के साथ सम्बन्ध रखते हें जैसे--- 
श्राचारांग, दशवैकालिक झ्रादि । कुछ उपदेश्ात्मक हें जैसे उत्तराव्ययन, प्रकीर्णंक, आदि। कुछ तत्कालीन भूगोल 
और खगोल आदि सम्बन्धी मान्यताओं का वर्णन करते हे, जैसे जम्बूद्वीपग्रज्ञप्ति, सूयंप्रज्ञप्ति आदि | छेद॑सूत्रों का 
प्रधान विषय जैनसाधुओं के श्राचारसम्वन्धी औत्सगिक भौर श्रापवादिक नियमों का वर्णन व प्रायश्चित्तों का विधान 
करना है । कुछ ग्रन्थ ऐसे हे, जिनमें जिनमार्ग के अनुयायियों का चरित्र दिया गया ह जैसे उपासकदशा, श्रनुत्तरोपप- 
पातिकदशा आदि | कुछ में कल्पित कथाएँ देकर उपदेश दिया गया है, जैसे ज्ञातृधर्मकथा आदि। विपाक में शुभ 
और अशुभ कर्म का विपाक कथाश्रों द्वारा बताया गया है । भगवतीसूत्र में भगवान्‌ महावीर के साथ हुए संवादों का 
संग्रह हैं । बौद्ध सुत्तपरिटक की तरह नाना विपय के ग्रशनोत्तर भगवती में संगृहीत हैं। 

दर्शन के साथ सम्बन्ध रखने वालों में खास कर सूत्रक्ृत, प्रज्ञापता, राजप्रश्नीय, भगवती, नन्‍्दी) स्थानांग, 
समवाय और श्रनुयोग मुख्य 

सूत्रकृत में तत्कालीन मन्तब्यों का निराकरण करके स्वमत की प्ररूपणा की गई है। भूतवादियों का निरा- 
करण करके आत्मा का पृथग्‌-अस्तित्व बताया है । ब्ह्मवाद के स्थान में तानात्मवाद स्थिर किया है । जीव भर 


जैन दादनिक साहित्य का सिहावलोकन हेण्श्‌ 


शरीर को पृथक्‌ वताया है ।. कर्म श्रोर उसके फल की सत्ता स्थिर की है । जगदुत्पत्ति के विपय में नानावादों का 
' निराकरण करके विंदव को किसी ईदवर या ऐसी ही किसी व्यक्ति ने नहीं वनाया, वह तो श्रनादि श्रनन्त है, इस वात 
को स्थापना की गई है । तत्कालीन क्ियावाद, प्रक्रियवाद, विनयवाद और अज्ञानवाद का निराकरण करके सुसंस्कृत 
क्रियावाद की स्थापना की गई ४ 

प्रज्ञापता में जीव के विविध मावों को लेकर विस्तार से विचार किया गया हैं । 

राजप्रइनीय में पार्र्वनाथ की परम्परा में हुए केशीश्रमण ने श्रावस्ती के राजा .पएसी के प्रश्नों के उत्तर में 
नास्तिकवाद का निराकरण करके आत्मा और तत्सम्वन्धी अनेक बातों को दुष्टान्त और युकक्‍्तिपूर्वक समभाया है । 

.. मगवतीसूत्र के शनेक प्रदनोत्तरों में नय, प्रमाण आदि भश्रनेक दाशनिक विचार विखरे पड़े हें । 

नन्‍दी जैनदृष्टि से ज्ञान के स्वरूप और भेदों का विश्लेषण करने वाली एक सुन्दर ऋृति हैँ । 

स्थानांग और समवायांग की रचना वौढ़ों के अंगुत्तरनिकाय के ढंग की हूँ। इन दोनों में भी आत्मा, पुद्गल, 
ज्ञान, नय, प्रमाण भश्रादि विषयों की चर्चा आई हू । भगवान्‌ महावीर के शासन में हुए निह्वों का वर्णन स्थानांग 
में है । ऐसे सात व्यक्ति बताए गए है जिन्होंने कालक्रम से भगवान्‌ महावीर के रिद्धान्तों की भिन्न भिन्न वात 
को लेकर अपना मतभेद प्रकट किया है । ये ही निह्नव कहे गये हें । 

श्रनुयोग में दाब्दार्थ करने की प्रक्रिया का वर्णन मुख्य है, किन्तु प्रसंग से उसमें प्रमाण श्रौर नय का तथा 
तत्त्वों का निरूपण भी श्रच्छे ढंग से हुआ है । 


 आगमों की टीकाएँ 


इन आगमों की टीकाएँ प्राकृत और संस्कृत में. हुई है । प्राकृत टीकाएँ निर्युक्ति, माष्य और चूर्णि के नाम 
से लिखी गई है । निर्युक्ति और भाष्य पद्यमय हैं और चूर्णी गद्य में । उपलब्ध निर्युक्तियाँ भद्रवाहु द्वितीय की रचना 
हूँ ।॥ उनका समय विक्रम पाँचवीं या छठी छताव्दी हे। नियुक्तियों में भद्रवाहु ने कई प्रसंग में दार्शनिक चर्चाएँ बड़े 
सुन्दर ढंग से की हं। खास कर बौद्ों तथा चार्वाकों के विपय में निर्युक्ति में जहाँ कहीं श्रवसर मिला, उन्होंने अवश्य 
लिखा हैँ । आत्मा का श्रस्तित्व उन्होंने सिद्ध किया हूँ । ज्ञान का सूक्ष्म निरूपण तथा अहिंसा का तात्तविक विवेचन 
किया हूँ । शब्द के भ्रर्थ करने की पद्धति के तो वे निष्णात थे ही । प्रमाण, नय और निक्षेप के विपय में लिख कर 
मद्रवाहु ने जेनदशंत की भूमिका पक्‍की की हू । 

किसी भी विषय की चर्चा का अपने समय तक का पूर्णरूप देखना हो तो भाष्य देखना चाहिए । भाष्यकारों 
में प्रसिद्ध संघदासगणी और जिनभद्र हैँ । इनका समय सातवीं शताब्दी है । जिनभद्र ने विद्येपवद्यक भाष्य में 
श्रागमिक पदार्थों का तकंसंगत विवेचन किया हूँ । प्रमाण, नय, निक्षेप की सम्पूर्ण चर्चा तो उन्होंने की ही है । इसके 
अलावा तत्त्वों का भी तात्त्विक युक्तिसंगत विवेचन उन्होंने किया हैं । ऐसा कहा जा सकता हैँ. कि दाशैनिक चर्चा 
का कोई ऐसा विपय नहीं है, जिस पर जिनभद्र ने अपनी क़लम न चलाई हो । चुहत्कल्पभाष्य में संघदास गणी ने 
साधुश्रों के आाहार-विहार आदि नियमों के उत्सगं श्रपवाद मार्ग की चर्चा दाशनिक ढंग से की है । इन्होंने भी प्रसंग 
से प्रमाण, नय और निक्षेप के विपय में लिखा है । 

क़रीब सातवीं-आ्राग्वीं शताब्दी की चूथियाँ मिलती हैँ । चूणिकारों में जिनदास महत्तर प्रसिद्ध हें। इन्होंने 
नन्‍्दी की चूर्णी के अलावा और भी चूणियाँ लिखी हें । चूथणियों में भाप्य के ही विषय को संक्षेप में गद्य में लिखा 
गया है । जातक के ढंग की प्राकृत कथाएँ इनकी विश्ेपता है । 

जैन आगमों की सबसे प्राचीन संस्कृत टीका झ्रा० हरिभद्र ने की है। उनका समय वि०-७५७ से ८५५७ के 
वीच का हूँ । हरिभद्र ने प्राकृत चूणियों का प्राय: संस्कृत में अनुवाद ही किया है श्रौर यत्र-तन्न अपने दादनिक ज्ञान 


का उपयोग करना भी उन्होंने उचित समझा है । इसीलिए हम उनकी टीकाञ्रों में सभी दर्शनों की पूर्व-पक्षरूप से 
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चर्चा पाते हैं। इतना ही नहीं, किन्तु जैन-तत्त्व को भी दार्शनिक ज्ञान के वल से सुनिश्चित रूप में स्थिर करने का 
प्रयत्न भी देखते हे । 

हरिभद्ग के वाद शीलांक सूरि ने (दशवीं शताब्दी) संस्कृत टीकाओं की रचना की । शीलांक के बाद प्रसिद्ध 
टीकाकार शाक्‍्याचाय॑ हुए । उन्होंने उत्तराध्ययत की वृहतृटीका लिखी है । इसके वाद प्रसिद्ध टीकाकार प्रभयदेव 
हुए, जिन्होंने नव अंगों पर संस्कृत में टोकाएँ रचीं । उनका जन्म १०७२ और स्वगंवास विक्रम ११३५ हुआ हे । 
इन दोनों टीकाकारों ने पूर्व टीकाओं का पूरा उपयोग किया ही है और अपनी श्रोर से नई दाशनिक चर्चा भो की है । 

यहाँ पर ऐसे ही टीकाकार मलधारी हेमचन्द्र का भी नाम उल्लेख योग्य है । वें वारहवीं शताब्दी के विद्वान 
थे | किन्तु भ्रागमों की संस्कृत टीका करने वालों में सर्वश्रेप्ठ स्थान तो मलयगिरि का ही है। प्रांजल भाषा में 
दार्शनिक चर्चा से प्रचुर टीकाएँ यदि देखना हो तो मलयगिरि की टीकाएँ देखना चाहिए। उनकी टीका पढ़ने में शुद्ध 
दाशनिक ग्रन्थ पढ़ने का आनन्द श्राता है । जैनशास्त्र के कर्म, श्राचार, भूगोल-खगोल आदि सभी विपयों में उनकी 
क़लम धाराग्रवाह से चलती हूँ श्रौर विषय को इतना स्पष्ट करके रखती है कि फिर उस विपय में दूसरा कुछ देखने 
की अपेक्षा नहीं रहती । जैसे वाचस्पति मिश्र ने जो भी दर्शन लिया तन्‍्मय होकर उसे लिखा, उसी प्रकार मलयगिरि ने 
भी किया हूँ । वे श्राचाय॑ हेमचन्द्र के समकालीन थे। अताएव उन्हें बारहवीं शताब्दी का विद्ान समझना चाहिए । 

संस्कृत-प्राकृत टीकाओं का परिमाण इतना वड़ा था और विपयों की चर्चा इतनी गहन-गहनतर हो गई थी 
कि बाद में यह्‌ आवश्यक समझा गया कि आगमसों की दब्दार्थ बताने वाली संक्षिप्त टीकाएँ की जाये । समय की गति 
ने संस्कृत और प्राकृत भाषाओं को वोलचाल की भाषा से हटाकर मात्र साहित्यिक भाषा बना दिया था। तब 


तत्कालीन अपमश्नंश अर्थात्‌ प्राचोन गुजराती भाषा में वालाववोधों की रचना हुई। इन्हें टवा' कहते हें। ऐसे 


बालावबोधों की रचना करने वाले कई हुए हें, किन्तु १८वीं सदी में हुए लोंकागच्छ के धर्मसिह मुनि विशेष रूप से 
उल्लेख योग्य हे । क्योंकि इनकी दृष्टि प्राचीन टीकाओं के श्रर्थ को छोड़ कर कहीं-कहीं स्वसम्प्रदाय-संमत श्रर्थ करने 
की रही है । उनका सम्प्रदाय मूर्तिपूजा के विरोध में उत्यित हुआ था । 


दिगम्वरागम 


उपर्युक्त श्रामम और उसकी टीकाएँ इवेताम्बर सम्प्रदाय को ही मान्य हूँ । दिगम्बर सम्प्रदाय श्रंगादि प्राचीन 
आरगमों को लुप्त ही मानता हँ, किन्तु उनके आवार से और खासकर दृष्टिवाद के श्राधार से आचार्यो द्वारा अधित 
कुछ ग्रन्थों को आ्रागम रूप से वह स्वीकार करता है । ऐसे आगम ग्रन्थों में पट्खंडागम, कपायपाहुड और महावन्व 
हैं । इन तीनों का विषय जीव और कर्म से विशेष सम्बन्ध रखता हैँ । दार्शनिक खंडन-मंडन मूल में नहीं, किन्तु वाद 
में होने वाली उनकी वड़ी-बड़ी टीकाश्रों में विशेषतया पाया जाता हूँ । 

पट्खंडागम और कषायपाहुड मूल की रचना विक्रम की दूसरी शताद्दी में हुई है और उन पर वृहत्काय टोका 
धवला-जयघवला की रचना वीरसेनाचार्य ने विक्रम की नवमी शताब्दी में की हे 

महावन्ध अभी अप्रसिद्ध है ।: 


दियम्ब॒र आम्नाय में कुन्दकुन्दाचार्य नाम के महान्‌ प्रभावक आचार्य हुए हें। उनका समय अ्रभी विद्वानों 


में विवाद का विषय हैँ | डा० ए० एन० उपाध्ये ने अ्रनेक प्रमाणों से उनका समय ईसा की प्रथम शताब्दी निश्चित 


7+-++-«ब+: क्र आरा 7 ->फ्ॉापध्रा7 िथप पाँचवीं: «८ के ल्‍ः नहीं * 
किया हैँ । मुनि श्री कल्याणविजयजी उन्हें -छठी शताब्दी से पूर्व नहीं मानते | उनके ग्रन्थ दिगम्वर सम्प्रदाय 


में आगम के समान ही प्रमाणित माने जाते है । प्रवचनसार, पंचास्तिकाय, समयसार, श्रष्टपाहुड, नियमसार आदि 
उनके प्रसिद्ध ग्रन्थ हैं। उन्होंने श्रात्मा का वैर्चयिक और व्यावहारिक दृष्टि से सुविवेचन किया हे । सप्तमंगी का 
निरूपण भी उन्होंने किया है । उनके ग्रन्थों पर अमृतचन्द्र श्रादि प्रसिद्ध विद्वानों ने संस्कृत में तथा श्रन्य विद्वानों ने 
हिन्दी में व्याख्याएँ की हे। 


ना 


जैन दाशनिक साहित्य का सिहावइलोकन ३०७ 
तत्त्वार्थसूत्र और उस की टीकाएँ 


अआगगमों में जैनप्रमेयों का वर्णन विश्नकीर्ण घा। अतएव जैनतत्त्वज्ञान, आचार, भूगोल, खगोल, जीवविद्या, 
पदार्थ विज्ञान इत्यादि नाना प्रकार के विषयों का संक्षेप में निरूपण करने वाले एक ग्रन्य की आवश्यकत। की पूर्ति ब्राचारय 
उमास्वाति ने की । उनका समय ग्रभी डानिश्चित ही है, किन्तु उन्हें तीसरी-चौथी झताब्दी का विद्वान माना जा 
: सकता हैं । अपने सम्प्रदाय के विपग्र में भी उन्होंने कुछ निर्देश नहीं क्रिया, किन्तु श्रभी-प्रमी श्री नाथूराम जी प्रेमी 
ने एक लेख लिख कर यह सिद्ध करने की चेष्टा की है कि वे वापनीय थे। उत्तका यापनीय होना यूक्तिसंगत मालूम 
देता है। उनका तत्त्वाधिगमसूत्र' इ्वेताम्वर और दिगम्वर दोनों सम्प्रदाय में मान्य हुआ है। इतना ही नहीं, 
वल्कि जव से वह वना हैँ तव से श्रम तक उतका आदर और महत्त्व दोनों सम्प्रदायों में वरावर बना रहा है । यही 
कारण है कि छठी शताव्दी के दिगम्वराचार्य पुज्यपाद ने उस पर सर्वार्यंसिद्धिं नामक टीका की रचना की | 
आठवीं-नवीं शताब्दी में तो इसकी टीका की होड़-सी लगी हे । अकलंक और विद्यानन्द ने क्रमश: “राजवातिक' श्रौर 
“इलोकवारतिक' की रचना की । सिद्धसेन और हरिभद्र ने क्रमशः वृहत्काय और लघुकाय वृत्तियों की रचना की । 
पूर्वोक्त दो दिगम्वर है और भन्तिम दोनों इवेताम्वर हें। ये पाँचों ऋृतियाँ दाशनिक ही हें। जैनदर्शन सम्मत्त प्रत्येक 
प्रमेघ का निरूपण अन्य दर्शन के उस-उस विपयक मन्तव्य का निराकरण करके ही किया गया है । यदि हम कहें कि 
अधिकांश जैनदार्द निक साहित्य का विकास और वृद्धि एक तत्त्वार्थ को केन्द्र में रख कर ही हुआ है तो अत्युक्ति नहीं 
होगी । दिग्नाग के प्रमाण समुज्चय के ऊपर घर्मकीति ने प्रमाणवातिक लिखा और जिस प्रकार उसी को केन्द्र में रख 
कर समग्र वौद्धर्शंन विकसित और वृद्धिगत हुआ उसी प्रकार तत्त्वार्थ के आसपास जेनदाशैनिक साहित्य का विकास 
और वृद्धि हुई हैँ । वारहवीं शताब्दी में मलयगरिरि ने और चौदहवीं शताब्दी में किसी चिरन्तन मुनि ने भी टीकाएँ 
बनाई। आखिर में श्रारवीं शताब्दी में यशोविजयजी ने भी अपनी नव्य परिभाषा में इसकी दीका करना उचित 
समझा और इस प्रकार पूर्व की सश्नहवीं शताब्दी तक के दार्शनिक विकास का भी अन्तर्भाव इसमें हुआ । एक दूसरे 
यश्योविजयगणी ने प्राचीन गुजराती में इसका वालावबोध वना कर इस कृति को भाषा की दृष्टि से आधुनिक भी वना 
दिया। ये सभी इ्वेताम्वर थे। दिगम्वरों में भी श्रुवसागर (सोलह॒वीं शताब्दी), विवुघसेन, योगीन्द्रदेव, योगदेव, 
लक्ष्मीदेव, अभयनन्दी सूरि आदि ने भी संस्कृत में टीकाएँ वनाई है । और कुछ दिगम्बर विद्वानों ने प्राचीन हिन्दी 
में लिख कर उसे आधुनिक बना दिया हैँ । 

अमी-अ्रभी वीसवीं शताब्दी में भी उसी तत्त्वार्थ का अनुवाद भी कई विद्वानों ने किया है श्रौर विवेचन भी 
हिन्दी तथा गुजराती आदि प्रान्तीय भाषाओं में हुआ है । 

ऐसी महत्त्वपूर्ण कृति का संक्षेप में विषय-निर्देश करना आवश्यक हैं । 


ज्ञानमीमांसा 


“पहले अध्याय में ज्ञान से सम्बन्ध रखने वाली मुख्य श्राठ वातें हे और वे इस प्रकार हें:--- (--तय और 
प्रमाणरूप से ज्ञान का विभाग । २--मति आ्रादि श्रागम प्रसिद्ध पाँच ज्ञान और उनका प्रत्यक्ष-परोक्ष दो प्रमाणों में 
विभाजन । ३--मतिज्ञान की उत्पत्ति के साधन, उनके भेद प्रभेद श्लौर उनकी उत्पत्ति के क्रमसूचक प्रकार। 
४--जैन परम्परा में प्रमाण माने जाने वाले आगम शास्त्र का श्रुतज्ञानरूप से वर्णन । ४--भ्रवधि झादि तीन दिव्य 
प्रत्यक्ष और उनके भेद-प्रभेद तथा पारस्परिक अन्तर | ६--इन पाँचों ज्ञानों का तारतम्य वतलाते हुए उनका विपय- 
निर्देश और उनकी एक साथ सम्भवनीयता | ७--कितने ज्ञान अ्रमत्मक भी हो सकते हैं यह, श्र ज्ञान की 
यथाय्थंता और भ्रयथार्थता के कारण । ८--नय के भेदप्रभेद। 


* देखो पं० सुखलाल जी कृत 'विवेचन' की प्रस्तावना पृ० ६७ । , 


३०च प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ 


. ज्ञेयमीमांसा 


“ज्ञेयमीमांसा में मुख्य सोलह वातें श्राती हें जो इस प्रकार हें---दूसरे अध्याय में---१---जी वतत्त्व का स्वरूप । 
२--संसारी जीव के भेद | ३--६न्द्रिय के भेद-प्रभेद, उनके नाम, उनके विषय श्रौर जीवराशि में इन्द्रियों का विभाजन | 
४---मृत्यु और जन्म के बीच की स्थिति । ५--जन्मों के श्रौर उनके स्थानों के भेद तथा उनका जाति की दृष्टि से 
विभाग। ६--शरीर के भेद, उनके तारतम्य, उनके स्वामी और एक साथ उनका सम्भव । ७--जातियों का लिग- 
विभाग और न टूट सके ऐसे श्रायुष्य को भोगने वालों का निर्देश । तीसरे श्रौर चौथे अ्रध्याय में---८--अघोलोक के 
विभाग, उसमें वसने वाले नारकजीव और उनकी दशा तथा जीवनमर्यादा वग्रैरह। &--द्वीप, समुद्र, पर्वत, क्षेत्र आदि 
द्वारा मध्यलोक का भौगोलिक वर्णन, तथा उसमें वसने वाले मनुष्य, पशु, पक्षी आदि का जीवनकाल। १०--देवों की 
विविध जातियाँ, उनके परिवार, भोग, स्थान, समृद्धि, जीवनकाल और ज्योतिर्मंडल द्वारा खगोल का वर्णन । पाँचवें 
श्रध्याय में---१ १--दव्य के भेद, उनका परस्पर साधम्थ॑-वैधम्यं; उनका स्थितिक्षेत्र और प्रत्येक का कार्य । १२-- 
पुदूगल का स्वरूप, उनके भेद और उसकी उत्पत्ति के कारण। १३--संत्‌ और नित्य का सहेतुक स्वरूप | 
१४---पौद्गलिकवन्ध की योग्यता और अयोग्यता । १५--द्रव्यसामान्य का लक्षण, काल को द्रव्य मानने वाला 
मतान्तर श्लौर उसकी दृष्टि से काल का स्वरूप । १६--गुण और परिणाम के लक्षण और परिणाम के भेद ! 


चारित्र मीमांसा 


“चारित्रमीमांसा की मुख्य ग्यारह वातें हं---छठे भ्रध्याय में--- १--प्राख़्व का स्वरूप, उसके भेद श्रौर किस- 
किस आाख्रवसेवन से कौन-कौन कर्म बँधते हैँ उसका वर्णन है। सातवें श्रध्याय में---२---ब्रत का स्वरूप ब्रत लेने वाले 
अधिकारियों के भेद और व्रत की स्थिरता के मार्ग। ३--हिंसा झ्रादि दोपों का स्वरूप॥ ४--ब्रत में सम्भवित दोष। 
५--दान का स्वरूप श्रौर उसके तारतम्य के हेतु। आ्राठवें ्रध्याय में---६---कर्मवन्धन के मूल हेतु और कमंवन्बन के 
भेद। नववें अध्याय में---9---संवर और उसके विविध उपाय तथा उसके भेंदप्रभेद । ८--निजरा और उसके उपाय। 
६--जुदे-जुदे ग्रधिकार वाले साधक और उनकी मर्यादा का तारतम्य। दसतवें अध्याय में---  ०--केवल ज्ञान के हेतु 
और मोक्ष का स्वरूप । ११--मभुक्ति प्राप्त करने वाले झात्मा की किस रीति से कहाँ गति होती हैँ उसका वर्णन ।” 

इस संक्षिप्त सूची से यह पता लग जायगा कि तत्कालीन ज्ञानविज्ञान की एक भी शाखा अछूती नहीं रही है । 
तत्वविद्या, आध्यात्मिकविद्या, तक श्ञास्त्र, मानसभास्त्र, भूगोल-खगोल, भौतिक विज्ञान, रसायनविज्ञान, भूस्तरविद्या, 
जीवविद्या श्रादि सभी के विषय में उमास्वाति ने तत्कालीन जैन मन्तव्य का संग्रह किया है। यही कारण हैँ कि 
टोकाकारों ने श्रपनी दार्शनिक विचारधारा को वहानें के लिए इसी ग्रन्थ को चुना है और फलत: यह एक जैनदशेन 
का अमूल्य रत्न सिद्ध हुआ है । 

इस प्रकार ज्ञानविज्ञान की सभी शाखाओं को लेकरप्तत्त्वार्थ और उसकी टीकाओं में विवेचना होते से किसी 
एक दार्शनिक मुद्दे पर संक्षेप में चर्चा का होना उसमें अनिवायं हूँ श्रतएव जैनदर्शन के मौलिक सिद्धान्त अ्नेकान्तवाद 
ओर उसीसे सम्बन्ध रखने वाले प्रमाण और नय का स्वतन्त्र विस्तृत विवेचन उसमें सम्भव न होने से जैन आचार्यों 
ने इन विषयों पर स्वतन्त्र प्रकरण ग्रन्थ भी लिखना शुरू किया । 


(२) अनेकान्त स्थापन युग 
सिद्धसेन श्रोर समन्तभद्र 


दा्शनिक क्षेत्र में जव से नागार्जुन ने पदार्पण किया है तव से सभी भारतीय दर्शनों में नव जागरण हुआ है । 
सभी दाझ्षनिकों ने अपने-अपने दर्शन को तक के वल से सुसंगत करनें का प्रयत्त किया हूँ । जो बातें केवल मान्यता 


जन दाशनिक साहित्य का सिहावलोकन ३०६ 


की थीं उनका भी स्थिरीकरण युक्‍्तियों के वल से होने लगा। पारस्परिक मतभेदों का खंडन-मंडन जव होता है 
हैं तब सिद्धान्तों का और युक्तियों का आदान-अ्रदान होना भी स्व्रामाविक हैं । फंल यही हुआ कि दाशंनिक प्रवाह 
इस संधपं में पड़ कर पृष्ठ हुआ | प्रारम्भ में तो जैनाचार्यों ने तटस्थरूप से इस संघये को देखा ही है किन्तु परिस्थिति 
ने जव उन्हें वाधित किया, अपने अ्रस्तित्व का ही ख़तरा जब उपस्थित्त हुआ, तव समय की पुकार ने ही सिद्धसेन और 
समन्तमभद्र जैसे प्रमुख ताकिकों को उपस्थित किया | इनका समय क्ररीव पाँचवीं-छंठवीं शताव्दी हें। सिद्धसेन 
इवेताम्वर और समन्तमद्र दिगम्बर थे। 5 

जैनवमं के प्रन्तिम प्रवतंक भगवान्‌ महावीर ने नयोंका उपदेश दिया ही था। किसी भी तत्त्व का निरूपण 
करने के लिए किसी एक दृष्टि से नहीं, किन्तु शक्‍्य सभी नय-दृष्टिविन्दुओं से उसका विचार करना सिखाया था । 
उन्होंने कई प्रसंग में द्रव्य, क्षेत्र काल और भाव--इन चार दृष्टियों से तत्त्व का विचार समकालीन दार्शनिक 
मतवादियों के सामने उपस्थित किया था। इस प्रकार भ्रनेकान्तवाद-स्याद्राद की नींव उन्होंने डाल ही दी थी | 
किन्तु जब तक नागार्जुन के द्वारा सभी दाशनिकों के सामने अपने-अपने सिद्धान्त की सिद्धि तर्क के वल से करते के 
लिए आवाज़ नहीं उठी थी, जैन दाह निक भी सोये हुए थे । सभी.दाश निकों ने जब श्रपने-अपने सिद्धान्तों को पुष्ट 
कर लिया तव जैनदाशनिक जागे। वस्तुत: वही समय उनके लिए उपयुक्त भी था, क्योंकि सभी दार्शनिक अपने-अपने 
सिद्धान्त की सत्यता और दूसरे के सिद्धान्त की असत्यता स्थापित करनें पर तुले हुए होने से वे अभिनिवेश के कारण 
दूसरे के सिद्धान्त की खूबियाँ और अपनी कमज़ोरियाँ देख नहीं सकते थे । उत सभी की समालोचना करने वाले की 
श्रत्यन्त आवश्यकता ऐसे ही समय में हो सकती हैँ | यही कार्य जैन-दाशंनिकों ने किया । 

. शन्यवादियों ने कहा था कि तत्त्व न सत्‌ है, न असत्‌; ने उमयरूप है, न अनुभयरूप; श्र्थात्‌ वस्तु में कोई 
प्ञिशेषण देकर उसका निर्वेचन किया नहीं जा सकता । इसके विरुद्ध सांख्यों ने और प्राचीन श्रौपनिषदिक दाशंनिकों 
ने सव को स॒त्‌ रूप ही स्थिर किया। नेयायिक-वैशेपिकों ने कुछ को सतू और कुछ को असत्‌ ही सिद्ध किया । 
विज्ञानवादी बौद्धों ने तत्त्व को विज्ञानात्मक ही कहा और वाह्यार्थ का श्रपलाप किया । इसके विरुद्ध नैयायिक- 
वैश्येषिकों ने और मीमांसकों ने विज्ञानव्यतिरिक्त वाद्यार्य को भी सिद्ध किया। बोद्धों ने सभी तत्त्वों को क्षणिक ही 
सिद्ध किया तव मीमांसकों ने शब्द और ऐसे ही दूसरे अनेक पदार्थों को अक्षणिक सिद्ध किया । नैयायिकों ने शब्दादि 
जैसे अनेक को क्षणिक और झाकाश श्रात्मादि जैसे भ्रनेक को भ्रक्षणिक सिद्ध किया) वौढ़ों ने श्रौर मोमांसकों ने 
ईदवरकत्‌ त्व का निपेव किया और नंयायिकों ने ईश्वरकर्तृ त्व सिद्ध किया। मीमांसकभिन्न सभी ने वेदापौरुषेयत्व 
का विरोब किया तव मीमांसक ने उसीका समर्थन किया। इस प्रकार इस संघर्ष के परिणामस्वरूप नाना 
प्रकार के वादविवाद दार्शनिक क्षेत्र में उपस्थित थे । इन सभी वादों को जेनदाशनिकों ने तटस्थ होकर देखा और 
फिर अपनी समालोचना शुरू की । उनके पास भगवान्‌ महावीर द्वारा उपदिष्ट नयवाद और द्रव्यादि चार दुृष्टियाँ 
थीं ही । उनके प्रकाश में जब उन्होंने ये वाद देखे तव उन्हें अपने श्रनेकान्तवाद-स्याद्वाद की स्थापना का भ्रच्छा मौक़ा 

मिला । 

सिद्धसेन ने सन्मतितर्क में नयवाद का विवेचन किया है क्योंकि अनेकान्तवाद का मूलाधार- नयवाद ही है । 
उनका कहना हूँ कि सभी नयों का समावेश दो मूलनयों में--द्रव्याथिक और पर्यायाथिक में हो जाता है । दृष्टि यदि 
द्रव्य, श्रमेद, सामान्य, एकत्व की श्रोर द्वोती हूँ तो सर्वत्र श्रमेंद दिखाई देता हैं और यदि पर्याय, भेद, विशेषगामी होती हें 
तो सर्वत्र मेंद ही मेद नज़र आता हूँ। तत्त्वदर्शन किसी भी प्रकार का क्यो न हो वह आख़िर में जाकर इन दो दृष्टियों 
में से किसी एक में ही सम्मिलित हो जायगा । या तो वह द्रव्याथिक दृष्टि से होगा या पर्यायाथिक दृष्टि से होगा । 
अनेकान्तवाद इन दोनों दृष्टियों के समन्वय में हैं नकि विरोध में । सिद्धसेन का कहना है कि दार्शनिकों में परस्पर 
विरोध इसलिए हूँ कि या तो वे द्रव्याथिक दृष्टि को ही सच मान कर चलते हूँ या पर्यायाथिक दृष्टि को ही । किन्तु 
यदि वें अपनी दृष्टि का राग छोड़ कर दूसरे की दृष्टि का विरोध न करके उस शोर उपेक्षामाव धारण करें तव अपनी 
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दृष्टि में स्थिर रह कर भी उनका दर्यन सम्बन्दर्भन है, चाहे वह पूर्ण न भी हो । पूर्ण सम्यग्दर्भन तो सभो उपयुक्त 
दृष्टियों के स्वीकार से ही हो सकता है । किन्तु सभी दार्ण निक अपना दुष्टिराग छोड़ नहीं सकते । झतएव वे मिथ्या 
हैँ और उन्हीं की वात को लेकर चलने वाला अनेकान्तवाद मिथ्या न होकर सम्यक हो जाता है। क्योंकि अनेकान्तवाद 
सर्वदर्णनों का जो तथ्यांण हूँ, जो अंग युक्षिसिद्ध है उसे स्वीकार करता है श्रौर तत्त्व के पूर्ण दर्यन में उस झंश को भी 
यवास्वाल संनिविप्ट करता हैं । सिद्धसेन का तो यहाँ तक कहना हैँ कि किसी एक दृष्टि की मुन्यता यदि मानी 
जाय तो सर्वदर्थनों का प्रयोजन जो मोक्ष है वही नहीं घट सकेगा । अतएव दार् निकों को अपने प्रयोजन की सिद्धि 
के लिए भी अनेकान्तवाद का आश्रवण करना चाहिए और दृष्टिमोह से दूर रहना चाहिए। महामृल्यवान्‌ 
मुक्‍्तामणियों को भी जब तक किसी एक सूत्र में वॉचा न जाय तव तक गले का हार नहीं वन सकता हैँ। उनमें 
समन्वय की कमी है । अ्रतएवं उनका खास उपयोग भी नहीं। किन्तु वे ही मणियाँ जब सूत्रवद्ध हो जाती हैं, उनमें 
समन्वय हो जाता है तव उनका पार्थक्य होते हुए भी एक उपयुक्त चीज़ वन जाती है । इसी दृष्टान्त के बल से 
सिद्धसेन ने सभी दार्शनिकों को अपनी-अपनी दृष्टि में समन्वय की भावना रखने का प्रादेश दिया हैं । श्रौर कहा है 
कि यदि ऐसा समन्वय हो तभी दर्शन सम्यग्दर्शन कहा जा सकता ह अ्रन्यवा नहीं । 

कार्यकारण के भेदाभेद को लेकर दार्शनिकों में नाना विवाद चलते थे । कार्य श्र कारण का एकान्त भेद 
ही है, ऐसा न्याय-वैग्ेपिक मत हू । सांख्य का मत है कि कार्य कारणरूप ही है । अरद्वैतवादियों का मत हैँ कि संसार 
में दृष्यमान कार्यकारणभाव मिथ्या है, किन्तु एक द्रव्य--अद्वत ब्रह्म ही सन्‌ है । इन सभी वादियों को सिद्धगेन ने 
एक ही बात कही हैं कि यदि वे परस्पर समन्वय न स्थापित कर सर्के तो उनका बाद मिथ्या ही होगा। वस्लुतः 
प्रमेदगामी दृष्टि से विचार करने पर कार्य-कारण में अमेद है, प्लौर भेदगामी दृष्टि से देखने पर भेद है, श्रनाएव 
एकान्त को परित्याग करके कार्य-कारण में भेदामेद मानना चाहिए। ५ 

भगवान्‌ महावीर ने द्रव्य, क्षेत्र काल और भाव से किसी वस्तु पर विचार करना सिखाया था, यह कहा जा 
चुका है । इसी को मूलाधार बना कर किसी भी वस्तु में स्वद्रव्यादि चतुप्टय की श्रपेक्षा से सत्‌ और परदवव्यादि 
चतुप्टय की श्रपेक्षा से श्रसत्‌ इत्यादि सप्तमंगों की योजनारूप स्याद्वाद का प्रतिपादन भी सिद्धसेन ने विधदसूप 
से किया है। सदसत्‌ की सप्तनंगी की तरह एकानेक, नित्यानित्य, भेंदामेद इत्यादि दार्य निकवादों के वियय में भी 
द्रव्याथिक और पर्यायाधिक दृष्टि को मूलाबार बना कर स्याद्वाद दृष्टि का प्रयोग करने का सिद्धसेन ने सूसन किया 
हँ। 

ब्ौद्धों ने वस्तु को विशेेपरूप ही माना , अश्रद्वेतवादियों ने सामान्यरूप ही माना शोर वेशेपिकों ने सामान्य 
ओ्रौर विद्येप को स्वतन्त्र और आधारभूत वस्तु से भ्रत्यत्त भिन्न ही माना | दार्यनिकों के इस विवाद को भी सिद्धसेन 
ने द्रव्याथिक और पर्वायाथिक का कगड्ा ही कहा श्रौर वस्तु तत्त्व को सामान्य-विश्येपात्मक सिद्ध करके 
समन्वय किया। हे 

बौद्ध ने वस्तु को गुण रुप ही माना, गुणक्िन्न कोर्ट द्रव्य माना ही नही | नैबायिकों ने द्रव्य पश्लौर गृण का 
भेद हो माना । सब सिद्धमेन ने कहा कि एक ही वस्तु सम्बन्ध के नेद से नाना रूप धारण करती हे प्र्थान्‌ जब 
घटा इानुरिच्धिव का विधय होती है तब रुप कही जाती है श्लौर रसने स्द्िय का विषय शोती है तब रस कही जाती हैं, 


5)» 


ऐसे फिएक ही पुरुष सम्बन्ध के भेद से पिया, मामा आदि व्यपदेशों को धारण कदता है । इस प्रकार गुण ओऔरौर द्रत्य 
का झनेद सिद्ध करके भी एद्वान्ताभंद नहीं है ऐसा स्थिर करने के लिए फिर कहा कि वस्तु में विश्ेषताएँ केवल परसम्बन्ध 
मृत है यह बात नही है । उसमें तलद्रप से स्वपरिणति मी मानना आवध्यक्त हे । इस परिणामों में नेंद दिना माने 
स्ययपदे समेद भी सम्भव नहीं । श्रतएचर द्रव्य भौर गृण का भेद ही या अनेद ही हे, यह बात नहीं, किन्तु सेदामेंद है 
पही उक्स वादों का समन्वय हे । 

सिद्धसेन तकंबादी अवश्य थे, किन्तु इसका मतलब यह नहीं हूँ कि तक को वे श्रप्नतिहतगति सममते थे। 


जैन दाइनिक साहित्य का सिहावलोकन | २३११ 


“ तक की मर्यादा का पूरा ज्ञान उंनको था । इसीलिए तो उन्होंने स्पष्ट कह दिया है कि अहेतुवाद के क्षेत्र में तर्क को 
दखल न देना चाहिए। शआगमिक वातों में केवल श्रद्धागम्य बातों में---अ्रद्धा से ही काम लेना चाहिए और जो तक 
का विषय हो उसी में तक करना चाहिए। 

दूसरे दाशेनिकों की त्रुटि दिखा कर ही सिद्धसेन सन्तुष्ट न हुए | उन्होंने अपना घर भी ठीक किया । जैनों 
की उन आगमिक मान्यताओं के ऊपर भी उन्होंने प्रहार किया है, जिनको उन्होंने तर्क से श्रसंगत समका। जैसे सर्वज्ञ 
के ज्ञान और दर्शन को भिन्न मानने की आगमिकं परम्परा थी, उसके स्थान में उन्होंने दोनों के अमेद की नई परम्परा 
क़ायम की । तक के वल पर उन्होंने मति श्र श्रुत के भेद को भी मिटाया। अवधि और मतःपर्यय ज्ञान को एक 
बताया तथा दर्शन--श्रद्धा और ज्ञान का भी ऐक्य सिद्ध किया। जैन आगमों में नेगमादि सात नय प्रसिद्ध थे। उसके 
स्थान में उन्होंने उनमें से नैगम का समावेश संग्रह-व्यवहार में कर दिया और मूल तय द्रव्याथिक श्रौर पर्यायाथिक 
मान कर उन्हीं दो के अ्वान्तर भेंद रूप से छःनयों की व्यवस्था कर दी । श्रवान्तर मेदों की व्यवस्था में भी उन्होंने 
प्रपना स्वातन्त्य दिखाया हूँ । इतना ही नहीं किन्तु उस समय के प्रमुख जैनसंघ को युगवर्म की भी शिक्षा उन्होंने 
यह कह कर दी हू कि सिर्फ़ सूत्रपाठ याद करके तया उस पर चिन्तन और मनन न करके मात्र वाह्य अनुष्ठान के वल 
पर भव शासन की रक्षा होना कठिन है । नयवाद के विषय में गम्भीर चिन्तन-मनन करके श्रनुष्ठान किया जाय तब 
ही ज्ञान का फल विरति और मोक्ष मिल सकता है । और इस प्रकार शासनरक्षा भी हो सकती है । 
सिद्धसेन की कृतियों में सन्‍्मतितक, वत्तीसीयाँ और न्यायावततार हूँ ! सम्मतितक प्राकृत में और शेप संस्कृत 
में हे। पे 
सिद्धसेन के विपय में कुछ विस्तार अवश्य हो गया है, किन्तु वह भ्रावश्यक है; क्योंकि अनेकान्तवादरूपी 
महाप्रासाद के निर्माता प्रारम्मिक शिल्पियों में उनका स्थान महत्त्वपूर्ण हैँ । 
सिद्धसेन के समकक्ष विद्वान्‌ समन्तभद्र हेँ। उनको स्थाह्वाद का प्रतिष्ठापक कहना चाहिए। अपने समय 
में प्रसिद्ध सभी वादों की ऐकान्तिकता में दोष दिखा कर उन सभी का समन्वय श्रनेकान्तवाद में किस प्रकार होता 
है, यह उन्होंने खूबी के साथ विस्तार से बताया है| उन्होंने स्वयंमूस्तोत्र में चौविसों तीथ॑करों की स्तुति की है । 
वह स्तुति स्तोत्र साहित्य में अनोखा स्थान रखती हूँ । वह आलंकारिक एक स्तुतिकाव्य तो हूं ही, किन्तु उसकी 
चिशेपता उसमें सबप्निहित दाशंनिक तत्त्व में है। प्रत्येक तोर्थकर की स्तुति में किसी न किसी दार्शनिकवाद का 
आलंकारिक निर्देश भ्रवश्य किया है । युक्‍त्यनुशासन भी एक स्तुति के रूप में दार्शनिक कृति है। प्रचलित सभी वादों 
में दोष दिखा कर यह सिद्ध किया गया है कि भगवान्‌ के उपदेश्ों में उतर दोपों का अभाव है । इतना ही नहीं, किन्तु 
भगवान्‌ के उपदेश में जो गुण हे उन गुणों का सद्भाव अन्य किसी के उपदेश में नहीं । तयापि उनकी श्रेष्ठ कृति तो 
आप्तमीमांसा ही है । 
हम श्रह॑न्त की ही स्तुति क्‍यों करते हे और दूसरों की क्‍यों नहीं करते ? इस प्रइन को लेकर उन्होंने श्राप्त की 
मीमांसा की हूं । आरप्त कौन हो सकता हूँ इस प्रश्न के उत्तर में उन्होंने सर्वप्रयम तो महत्ता की सच्ची कसौटी क्या 
हो सकती हूँ, इसका विचार किया है । जो लोग वाह्य आडम्वर या ऋद्धि देख कर किसी को महान्‌ समझ कर अपना 
भ्ाप्त या पूज्य मान लेते हें उन्हें शिक्षा देने के लिए उन्होंने अ्रिहन्त को सम्बवोधन करके कहा हँ-- 


देवागमनभोयानचामरादिधिभतयः । 
मायाविष्वपि दृश्यन्ते नातस्त्वमसि नो महान 0 रु 


देवों का आगमन, नभोयान और चामरादि विमूतियाँ तो मायावि पुरुषों में भी दिखाई देती हैं। श्रतएव 
इतने मात्र से तुम हमारे लिए महान्‌ नहीं हो । फलिताथ् यह हैं कि श्रद्धाओल लोगों के लिए तो ये बातें महत्ता की 
कसौटी हो सकती हूं, किन्तु ताकिकों के सामने यह कसौटी चल नहीं सकती । इसी प्रकार शारीरिक महोदय भी 
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महत्ता की कसौटी नहीं, क्योंकि देवलोक के निवासियों में भी द्वारीरिक महोदय होते हुए भी वे महान्‌ नहीं, बयोंदि 
उनमें रागादि दोप हैं । तब प्रइन हुआ कि क्‍या जो तीर्थकर या धर्मग्रवर्तक कहे जाते हें जैसे बुद्ध, कपिल, गौतम, 
कणाद, जैमिनी आदि महान्‌ आर श्राप्त माना जाय ? इसका उत्तर उन्होंने दिया है कि ये तीर्थंकर कड़े तो 
जाते हैं किन्तु सिद्धान्त परस्पर विरुद्ध होने से वे सभी तो आप्त हो नहीं सकते । किसी एक को ही आप्त मानना 
होगा ।' वह एक कौन हूँ, जिसे श्राप्त माना जाय ? इसके उत्तर में उन्होंने कहा है कि जिसके मोहादि दोपों का 
अभाव हो गया हे शौर जो स्वत हो गया है वही श्राप्त हो सकता हैं । ऐसा निर्दोष और सर्वज्ञ व्यक्तित आप प्र्वात 
“भगवान्‌ वर्धभान झादि अहेन्त ही हूँ, क्योंकि श्रापका उपदेश प्रमाण से अवाधित हैं ।' दूसरे कपिलादि बआ्ाप्त नहीं 
हो सकते क्योंकि उनका जो उपदेश है, वह ऐकान्तिक होने से ही प्रत्यक्ष वाधित है। आप्त की मीमांसा के लिए ऐसी 
पर्वभमिका वाँध करके ब्राचार्य समन्तभद्र ने क्रमश: सभी प्रकार के ऐकान्तिक वादों में प्रमाणवाघा दिखा कर समन्वय- 
वाद, अनेकान्तवाद जो कि भगवान महावीर के द्वारा उपदिप्ट हू उसी को प्रमाण से अवाधित सिद्ध करने का सफल 
प्रयत्त किया है । सिद्सन के समान समन्तभद्र का भी यही कहना हैं कि एकान्तवाद का झाश्षयण करने पर 
कुशलाकुशल कर्म की व्यवस्था और परलोक ये वातें भ्रसंगत हो जाती हैं । 
समन्तमभद्र ने श्राप्तमीमांसा में दो विरोधी एकान्तवादों में ऋ्रमण: दोपों को दिखा कर यह बताने का सफल 
प्रयत्न किया है कि इन्हीं दो विरोबी एकान्तवादों का समन्वय यदि स्याद्वाद के रूप में किया जाता हैं, भ्र्थात इन्हीं दो 
विरोधी वादों को मूल में रख कर सप्तमंगी की योजना की जाती है तो ये विरोधीवाद भी अविरुद्ध हो जाते है, निर्दोष 
हो जाते हूं। भगवान्‌ के प्रवचन की यही विद्येपता 
सर्वप्रथम ऐसा समन्वय उन्होंने मार्वकान्त श्रौर श्रभावकान्तवाद को लेकर किया हूँ। श्रर्वात सत्‌ श्रौर 
असत को लेकर सप्तभंगी का समर्थन करके उन्होंने सिद्ध किया है कि ये सदद्वेत झ्ौर घृन्यवाद तभी तक विरोधी 
जब तक वे श्रलग-अलग हैं किन्तु जव वे भ्रतेकान्तरूपी मुक्‍्ताहार के एक अ्ंगरूप हो जाते हैँ तब उनमें कोई विरोध 
नहीं । इसी प्रकार हंतवाद श्रौर श्रद्ववाद आदि का भी समन्वय कर लेने की सूचना उन्होंने की है । सिद्धसिन ने नयों 
का सुन्दर विश्लेषण किया तो समन्तमभद्र ने उन्हीं नयों के आधार पर प्रत्येक वादों में स्याद्वाद की संगति बसे विठाना 
चाहिये इसे विस्तार से युक्तिपूर्वक सिद्ध किया है । प्रत्येक दो विरोवी वादों को लेकर सप्तभंगों की योजना किस 
प्रकार करना चाहिए इसके स्पप्टीकरण में ही शमन्तभद्र की विश्वेयता हैं । 
उबत बादों के श्रलावा नित्येकान्त और अनित्येकान्त; कार्य कारण का भेदेकान्त प्रीर प्रमेदेकान्त; गुण-गुणी 
का भेदेकान्त शोर श्रभेदेकान्त; सामान्य-सामान्यवत्‌ का भेदैकान्त और अ्रभेदेकान्त; सापेलबाद झोर निरपेक्षवाद; 
हेतुवाद और शभ्रहेतुवाद; विज्प्तिमाभवाद और वबहिरंग्रार्थतिकानतवाद; देववाद श्रौर पुरुषार्यववाद; पर को 
सुरा देने से पण्य हो, दुःख देने से पाप हो--ऐसा एकान्तवाद गौर स्व को दुःस देने से पृष्य हो, युरा देने से पाप हो ऐसा 
एव्गन्तवाद; अज्ञान से बन्चर हो ऐसा एकान्त और स्तोकजान से मीक्ष ऐसा एकान्त; वाक्यार्थ के विपय में विधिवाद 
झोर निर्ेधवाद--एन सभी वादों में युक्ति के बल से संक्षेप में दोप दिसा कर अनेकान्तवाद की निरदोपना सिद्ध की 
है, प्ररंंग से प्रमाण, सुनय और दुनंय, स्याद्वाद इत्यादि श्रवेक विषयों का लक्षण करके उत्तर काल के श्राचार्यों के लिए 
विल्तत लर्चा का वीजबपन किया हैं । 


! “तीयंहृत्समयानां व परस्पर विरोधतः | 
सर्वेधामाप्तता नाह्ति फकडिचदेव भवेद गदर; 
स त्वमेयासि निर्दोषों यक्षितद्ास्त्राधिरोंधिवाक 
अविरोधो यहिए्ट ते प्रसिद्धेन न घाध्यते ॥ 


जैन दार्गनिक साहित्य का सिहावलोकन ३१३ 
मल्लवादी और सिंहगणी 


सिद्धसेन के समकालीन विद्वान्‌ मल्लवादी हुए हें। वे वादप्रवीण थे अतएवं उनका नाम मल्लवादी था। 
उन्होंने सन्‍्मतितर्क की टीका की हूँ । तदुपरान्त नयचक्र नामक एक अदूमृत ग्रन्थ की रचना की। ये इ्वेताम्वराचार्य 
थे। किन्तु अकलंकादि दिगम्वर आचार्यों ने मी इनके नयचक्र का वहुमान किया हँ। 

तत्कालीन सभी दार्श्ननिकवादों को सात नयों के भ्रन्तगंत वता करके उन्होंने एक वादचक्र की रचना 
की हूँ । उस चक्र में उत्तर उत्तर वाद पूर्व पूव॑ वाद का विरोध करके अपने-अपने पक्ष को सबल सिद्ध 
करता है । - 

ग्रन्थकार का तो उद्देश्य यह है कि ये सभी एकान्तवाद अपने आपको पूर्वंवाद से प्रवल समभते है किन्तु अपने 
वाद से दूसरे उत्तरवाद के अस्तित्व का खयाल वे नहीं रखते । एक तटस्थ व्यक्ति ही इस चकान्तगेंत प्रत्येक वाद की 
श्रापेक्षिक सवलता या निर्वलता जान सकता है । और वह तभी जब उसे पूरा चक्त मालूम हो । इन वादों को पंक्तिवद्ध 
न करके चक्रवद्ध करने का उद्देश्य यह है कि पंक्ति में तो किसी एक वाद को प्रथम स्थान देना पड़ता है और किसी 
एक को अन्तिम । उत्तरोत्तर खंडन करने पर अन्तिम वाद को विजयी घोषित करना प्राप्त हो जाता है । किन्तु यदि 
इन वादों को चक्रवद्ध किया जाय तो वादों का अन्त भी नहीं और आदि भी नहीं । सुभीते के लिए किसी एक वाद को 
स्थापना प्रथम की जा सकती है और श्रन्त में किसी एक पक्ष को रक्खा जा सकता हँ, किन्तु चक्रवद्ध होने से उस 
श्रन्तिम के भी उत्तर में प्रथमवाद ही ठहरता है और वही उस अन्तिम का खंडन करता है भौर इस प्रकार एकान्त- 
वादियों का खंडन-मंडन का चक्र चलता हैँ | अनेकान्तवाद ही इन सभी वादों का समन्वय कर सकता है । आझाचाय॑ 
ने इन सभी को चक्रवद्ध करके यही सूचित किया है कि अपनी-अपनी दृष्टि से वे सभी वाद चच्चे हें, किन्तु दूसरों की 
दृष्टि में मिथ्या ठहरते हें । अतएव नयवाद का उपयोग करके इन सभी वादों का समन्वय करना चाहिए। और 
उनकी सच्चाई यदि हूँ तो किस तय की दृष्टि से है उसे विचारना चाहिए | मल्लवादि ने प्रत्येक वाद को किसी न 
किसी नयान्तरगंत करके सभी वादों के स्रोत को झनेकान्तवाद रूपी महासमुद्र में मिलाया हँ, जहाँ जाकर उनका 
पृथगस्तित्व मिट जाता हैं भर सभी वादों के समन्वयरूप एक महासमुद्र ही दिखाई देता हैं। नयचक्र की एक झौर 
भी विशेषता हैँ और वह यह कि उसमें इतर दर्शनों में मी किस प्रकार भ्रनेकान्तवाद को अ्रपनाया गया हैं उसे 
दिखाया है । 

इस नयचक्त के ऊपर सिंह क्षमाश्रमण ने १८००० इलोक प्रमाण वृहत्काय टीका की है । उनका समय 
सातवीं शताब्दी से उत्तर में हो नहीं सकता क्योंकि उन्होंने दिग्नाग भ्ौर भर्तृहरि के तो कई उद्धरण दिये 
हे किन्तु धमंकीति के ग्रन्थ का कोई उद्धरण नहीं | और न कुमारिल का ही उसमें कहीं नाम हैं । आइचय्य है कि 
उसमें समन्तभद्र का सी कोई उद्धरण नहीं, किन्तु सिद्धसेन भौर उनके ग्रन्यों का उद्धरण वार-वार हैं। वयचक्रटोका 
गायकवाड़ सिरीज में छप रही है । 


पात्रकेसरी 


इसी युग में एक झौर तेजस्वी दिगम्वर विद्वान्‌ पात्रस्वामो, जिनका दूसरा नाम पात्रकेसरी था, हुए । 
इन्होंने त्रिलक्षण कदर्थन' चामक एक ग्रत्थ लिखा है। इस युग में प्रमाणशास्त्र से सीखा सम्बन्ध रखने 
वाली दो कृतियाँ हुईं एक सिद्धसेनकृत न्‍्यायावतार और दूसरी यह त्रिलक्षणकदर्यत | इसमें दिग्नाग समर्थित 
हेतु के त्रिलक्षण का खंडन किया गया है और जैनदृष्टि से अन्ययान्‌पपत्ति रूप एक ही हेतुललण सिद्ध किया 
गया है। जैन न्यायशास्त्र में हेतु का यही लक्षण न्‍्यायावतार में और अस्यत्र मान्य है। यह ब्रन्थ उपलब्ध 
नहीं हूँ । ८ 

४० 


इ्श्ड प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


(३) प्रमाणशास्त्र व्यवस्थायुग 
हरिभद्र श्ौर श्रकलंक 


श्रसंग-वसुवन्धु ने विज्ञानवाद की स्थापना की थी, किन्तु स्वतन्त्र वौद्ध दृष्टि से प्रमाणशास्त्र की रचना व 
स्थापना का कार्य तो दिग्नाग ने ही किया | श्रतएव वह बौद्ध तक॑ शास्त्र का पिता माना जाता हैँ। उन्होंने तत्कालीन 
नेयायिक, वेशेषिक, सांख्य, मीमांसक आदि दर्नों के प्रमेयों का तो खंडन किया ही किन्तु साथ ही उनके प्रमाणलक्षणों 
का भी खंडन किया | इसके उत्तर में प्रशस्त उद््योतकर, कमारिल, सिद्धसेन, मल्लवादी सिहगणी, पज्यपाद, 
समन्तभद्र, ईश्वरसेन, अ्रविद्धकर्ण आदि ने अ्रपने अपने दर्शन और प्रमाणशञास्त्र का समर्थन किया। तब दिग्नाग 
के टीकाकार श्रौर भारतीय दाझं निकों में सूर्य के समान तेजस्वी ऐसे घर्मकीति का पदारप॑ण हुआ । उन्होंने उन पर्वोक्‍्त 
सभी दादा निकों को उत्तर दिया और दिग्नाग के दर्शन की रक्षा की और नये प्रकाथ में उसका परिष्कार भी किया । 
इस तरह बौद्ध दर्गन और खास कर वौद्धप्रमाणशास्त्र की भूमिका पक्की कर दी । इसके बाद एक ओर तो धर्मकीति 
की शिष्यपरम्परा के दार्शनिक धर्मोत्तर, श्रचंट, शान्तरक्षित, प्रज्ञाकर श्रादि हुए जिन्होंने उत्तरोत्तर घर्मकीति के 
पक्ष की रक्षा की और इस प्रकार वौद्ध प्रमाणशास्त्र को स्थिर किय। । और दूसरी ओर प्रभाकर, उम्बेक, व्योमशिव, 
भाविविक्‍त, जयन्त, सुमति, पात्रस्वामी, मंडन आ्रादि बौद्धेतर दाशेनिक हुए, जिन्होंने बौद्ध पक्ष का खंडन किया और 
अपने दर्शन की रक्षा की । 

चार शताब्दी तक चलने वाले इस संघर्ष के फल स्वरूप आठवीं-तवीं शताब्दी में जैनदाशनिकों में हरिभद्र 
श्रौर भ्रकलंके हुए । हरिभद्व ने श्रनेकान्तजयपताका के द्वारा वौद्ध और इतर सभी दाइ्निकों के श्राक्षेपों का उत्तर 
दिया श्ौर उस दीर्घकालीन संघर्ष के मन्थन में से अनेकान्तवादरूप नवनीत सभी के सामने रक्खा; किन्तु इस युग 
का अपूर्व फल तो प्रमाणशास्त्र ही हैं श्रौर उसे तो श्रकलंक की ही देन समझना चाहिए। दिग्नाग से लेकर बौद्ध 
और वौद्धेतर प्रमाणब्ास्त्र में जो संघ चला उसके फलस्वरूप श्रकलंक ने स्वतन्त्र जैन दृष्टि से अपने पूर्वाचायों 
की परम्परा को ख्याल में रख कर जैन प्रमाणशास्त्र का व्यवस्थित निर्माण और स्थापन किया। उनके प्रमाणसंग्रह 
न्यायविनिदचय, लघीयस्त्रय श्रादि ग्रन्थ इसके ज्वलन्त उदाहरण हँ । श्रकलंक के पहले न्यायावतार और घिलक्षणक- 
दर्थन न्यायशास्त्र के ग्रन्थ थे । हरिभद्ग की तरह उन्होंने भी अनेकान्तवाद का समर्थन विपक्षियों को उत्तर दे करके 
श्राप्तमीमांसा की टीका श्रष्टशती में तथा सिद्धिविनिदचय में किया है । श्रौर नयचक्र की तरह यह भी अनेक प्रसंग 
में दिखाने का यत्न किया हे कि दूसरे दार्श निक भी प्रच्छन्नरूप से अनेकान्तवाद् को मानते ही हैं । 

हरिभद्र ते स्वतन्त्ररूप से प्रमाणशास्त्र की रचना नहीं की किन्तु दिग्नागकत (? ) न्यायप्रवेश की टीका करके 
उन्होंने यह सूचित तो किया ही है कि जैन भ्राचार्यों की प्रवृत्ति न्‍्यायगास्त्र की ओर होना चाहिए तथा ज्ञानक्षेत्र में 
चौकावाजी नही होना चाहिए । फल यह हुआ कि जैनदृष्टि से प्रमाणशास्त्र लिखा जाने लगा और जैनाचार्यों के द्वारा 
जैनेतर दार्शनिक य श्रन्य कृतियों पर टीका भी लिखी जाने लगी । इसके विषय में झ्रागे प्रसंगात्‌ श्रधिक कहा जायगा। 

श्रकलंकदेच ने प्रमाणशास्त्र की व्यवस्था इस यूग में की यह कहा जा चुका हैं । प्रमाणशास्त्र का मुख्य विषय 
प्रमाण, प्रमेय, प्रमाता श्रौर प्रमिति हैँ । इसमें से प्रमाणों की व्यवस्था अकलंक ने इस प्रकार की हैं--- 


प्रमाण 
पफियायययययय यियणणईणय+»खय/ए।यण-ै-/णझ/+/+य 
_ प्रयक्ष परोक्ष 
|  सांव्यवहारिक हे | 
व्यवहा 
ह मुख्य सांव्यवहारिक 


| | | | | 
. #>त्डस लान्इकन्ल््त स्मृति प्रत्यभिज्ञान तके अनमान श्रागम 
अवधि० मनःपर्यय० केवल० (मतिज्ञान) (संजा) (चिन्ता) (अभिनिवोध) (रत) 
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अकलंक की इस व्यवस्था का मूलाघार आगम और तत्त्वायंसूत्र हें। 
आगमों में मति, श्रुत, अवधि, मन:पर्यय श्रोर केवल ये पाँच ज्ञान बताये गये हैं । इनमें से प्रथम के दो इन्द्रिय 
आर मन की अपेक्षा से ही उत्पन्न हो सकते हे और अन्तिम तीनों की मात्र झ्रात्मसापेक्ष ही उत्पत्ति है । उसमें इच्ध्रिय 
और मन की अपेक्षा नहीं । अतएव सर्वप्रयम प्राचीन काल में आगम में इन पाँचों ज्ञानों का वर्गीकरण निम्न प्रकार 
हुआ जिसका अनुसरण तत्त्वा्थ और पंचास्तिकाय में भी हुआ देखा जाता है-- 
ज्ञान 


अप सनः पद केवल कि हम 
किन्तु वाद में इस विभागीकरण में परिवर्तन भी करना पड़ा । उसका कारण लोकानृत्तरण ही मालूम 
पड़ता है, क्योंकि लोक में प्राय: सभी दार्शनिक इन्द्रियों से होने वाले ज्ञान को प्रत्यक्ष ही मानते थे। अतएव जैनाचार्यों 
ने भी आगमकाल में ही ज्ञान के वर्गीकरण में थोड़ा परिवर्तन लोकानुकल होने के लिए किया, इसका पता हमें नन्‍्दी- 
सूत्र से चलता है-- 
ः ज्ञान 


| 


इन्द्रियप्रत्यक्ष नोइन्द्रियप्रत्यक्ष 
0 8 मकर, न लक 
| | | | | | | | 


श्रोत्र० त्राण० जिह्ठा० स्पर्शन० चल्लु० अवधि० मनः० केवल० 
(निविकल्पक प्रत्यक्ष 
। | 


मति श्रुत 


| 


श्रुतनिश्रचित अश्वुतनिश्चित 
(सविकल्पकप्रत्यक्ष ) | 











उत्पत्तिकी वैनयिकी कायिको पारिणामिकी 

इससे स्पष्ट हे कि नन्‍्दीकार ने इच्द्रियसापेक्ष ज्ञान को प्रत्यक्ष और परोक्ष दोनों में रक्‍्ला। ज्ञान द्विरूप तो 

हो नहीं सकता अतएव जिनमद्र ने स्पष्टीकरण किया हैँ कि इन्द्रिय ज्ञान को सांज्यवहारिक प्रत्यक्ष मान करके नन्‍्दीकार- 

ने उसे प्रत्यक्ष में भी गिना है वस्तुतः वह परोक्ष ही हैं। नन्‍्दीकार से पहले भी इन्द्रिय ज्ञान को प्रत्यक्ष प्रमाणान्तर्गत 

करने की प्रया चल पड़ी थी इसका पता नन्‍दीसूत्र से भी प्राचीन ऐसे अनुयोगद्वारसूत्र से चलता हैँ--नन्दीकार ने तो 

उसोका अनुकरण मात्र किया है ऐसा जान पड़ता हैँ। अनूयोग में प्रमाण विवेचन के प्रसंग में निम्न प्रकार से 
चर्गीकरण है--- 


३१६ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


ज्ञानप्रमाण 
न या मम न 
| | | | 
न अनुमान उपमान आ्रागम 
के नोइन्द्रियप्रत्यक्ष 
लक /आिा आाथा, 
न्द्रियप्र० आदि पाँच अवधि मन:० केवल 


इससे स्पष्ट है कि अकलंक ने प्रत्यक्ष का जो सांव्यवहारिक भेद बताया है, वह झागमानुक्‌ल ही है, वह उनकी 
नई सूभ नहीं । किन्तु स्मृति, प्रत्यभिन्नान, तक, श्रनुमान और झागम रूप परोक्ष के पाँच भेदों का मति, संज्ञा, चिन्ता, 
 अ्रभिनिवोध और श्रुत के साथ समीकरण ही उनकी मौलिक सूभ है । मंति, संज्ञा आदि शब्दों को उमास्वाति ने 
एकार्थ बताया है और भद्गवाहु ने भी वसा ही किया हैं । किन्तु जिनभद्व ने उन शब्दों को विकल्प से नानार्थक मान 
कर मत्यादि को ज्ञानविशेष भी सिद्ध किया है । कुछ ऐसी ही परम्परा के आधार पर श्रकलंक ने ऐसा समीकरण 
उचित समझा होगा । हे 

इस प्रकार समीकरण करके अ्रकलंक ने प्रमाण के भेदोपभेद की तथा प्रमाण के लक्षण, फल, प्रमाता श्ौर प्रमेय 
की व्यवस्था की, वही श्रभी तक मान्य हुई है । भ्रपवाद सिफ़ं हैं तो न्यायावतार और उसके टौकाकारों का है। 
न्यायावतार में प्रत्यक्ष, अनुमान और शब्द ये तीन प्रमाण माने गये थे अ्तएव उसके टीकाकार भी इन तीनों के ही 
पृथक्‌ प्रामाण्य का समर्थन करते हें । 

हरिभद्व ने स्वतन्त्र प्रमाणद्ास्त्र का कोई ग्रन्थ नहीं बनाया, किन्तु शास्त्रवार्तासमुच्चय में तथा पड्दशेन- 
समुच्चय में उन्होंने तत्कालीन सभी दर्शनों के प्रमाणों के विपय में भी विचार किया है। इसके अलावा पोडशक, 
भ्रष्टक आदि ग्न्यों में भी दाद्वैनिक चर्चा उन्होंने की है । लोकतत्त्वनि्ंय समन्वयदृष्टि से लिखी गई उनकी छोटी-सी 
कृति है | योगमार्ग के विपय में वैदिक और वौद्धवाइमय में जो कुछ लिखा गया था उसका जैनदुष्टि से समन्वय 
करना हरिभद्र की जैनझास्त्र को खास देन है । इस' विषय के योग विन्‍्दु, योगदृष्टिसमुच्चय, योगविशिका, पोडणक 
श्रादि ग्रन्थ प्रसिद्ध है । उन्होंने प्राकृतमापा में भी घर्मसंग्रहणी में जैनदर्शन का प्रतिपादन किया है । उनकी आगमों 
के ऊपर लिखी गई दार्श निक टीकाओं का उल्लेख हो चुका है । तत्त्वार्थटीका के विषय में भी लिखा जा चुका हू 
हरिभद्व की प्रकृति के अनुरूप उनका यह वचन सभी को उनके प्रति श्रादरणील बनाता है-- 


धवक्षपातो न में वीरे न द्वेषः कपिलादिपु। 
युक्तिमदचन॑ यस्यतस्‍्य कार्य: परिग्रहः ॥ 
“+लोकतत्त्वनिर्णय 


विद्यानन्द 


इसी काल में विद्यानन्द हुए । यह युग यद्यपि प्रमाणश्यास्त्र का था, तथापि इस युग में पूर्व भूमिका के ऊपर 
अ्रनेकान्तवाद का विकास भी हुआ है । इस विकास में विद्यानन्दकृत श्रष्टसहली श्रपता खास स्थान रखती हैं। 
विद्यानन्द ने तत्कालीन सभी दा निकों के द्वारा भ्रनेकान्तवाद के ऊपर किये गये श्राक्षेपों का तकंसंगत उत्तर दिया हैं । 
ग्रष्टसहस्ली कष्टसहस्री के नाम से विद्वानों में प्रसिद्ध है। विद्यानन्द की विशेषता यह है कि प्रत्येक वादी को उत्तर 
देने के लिए प्रतिवादी खड़ा कर देना | यदि श्रतिवादी उत्तर दे श्रौर तटस्थ व्यक्ति वादिग्रतिवादि दोनों की 
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-: निर्बेलता को जब समझ जाय तव ही विद्यानन्द अनेकान्तवाद के पक्ष को समर्थित करता है इससे वाचक के मन पर 
अनेकान्तवाद का ओऔचित्य पूर्णरूप से जेंच जाता है । 

विद्यानन्द ने इस युग के झनुरूप प्रमाणशस्त्र के विषय में भी लिखा है । इस विषय में उनका स्वतन्त्र ग्रन्थ 
प्रमाणपरीक्षा है । तत्त्वार्थ श्लोकवातिक में भी उन्होंने प्रमाणशास्त्रसे सम्बद्ध अनेक विषयों की चर्चा की हैं। इसके 
अलावा आप्तपरीक्षा, पत्रपरीक्षा, सत्यशासनपरीक्षा, युकत्यनुशासनटीका आदि ग्रन्थ भी विद्यानन्द ने लिखे हें 
वस्तुतः अकलंक का भाष्यकार विद्यानन्द है । * 


अनन्तकीतति 


इन्हीं के समकालीन आचार्य अ्नन्तकीति हे। उन्होंने सिद्धेविनिश्वय के आधार से सिद्धचन्त ग्रन्थों की रचना 
की है । सिद्धिविनिदचय में सर्वज्षसिद्धि एक प्रकरण हैं। मालूम होता हैँ उसीके श्राघार पर उन्होंने लघुसवेज्ञसिद्धि और 
वृहत्सवंज्ञसिद्ध नामक दो प्रकरण ग्रन्थ वनाये । और सिद्धिविनिश्चय के जीवसिद्धिप्रकरण के आघार पर जीवसिद्धि 
नामक ग्रन्थ वनाया । जीवसिद्धि उपलब्ध नहीं | सिंद्धिविनिश्वय के टीकाकार अनन्तवीयं द्वारा उल्लिखित अनन्त 
कीति यही हों तो कोई झआइचय की वात नहीं। वादिराज ने भी एक जीव सिद्धि के कर्ता अनन्तकी ति का उल्लेख किया है। 


शाकटायन 


इसी यूग की एक और विशेषता पर भी विद्वानों का ध्यान दिलाना आवश्यक है। जैनदार्शनिक जब 
वादप्रवीण हुए तब जिस प्रकार उन्होंने भ्रन्य दार्शनिकों के साथ वादविवाद में उतरना शुरू किया इसी प्रकार जैन- 
सम्प्रदाय गत मतभेदों को लेकर आपस में भी वादविवाद शुरू कर दिया। परिणामस्वरूप इसी युग में यापनीय 
शाकठायन ने स्त्रीमुक्ति और केवलि मुक्ति नामक स्वतन्त्र प्रकरणों की रचना की जिनके श्राधार पर इवेताम्बरों भर 
दिगम्वरों के पारस्परिक खंडन ने अधिक ज्ञोर पकड़ा । शाकटायन अमोघवर्ष का समकालीन है क्योंकि इन्हीं की 
स्मृति में शाकटायन ने अपने व्याकरण की भ्रमोधवृत्ति वनाई हैं। अ्रमोघवर्ष का राज्यकाल वि० ८७१-६३४ है । 


अनन्तवीय 


अकलंक के सिद्धिविनिश्चय की टीका अनन्तवीयं ने लिख कर अनेक विद्वानों के लिए कंटकाकीर्ण मार्ग को 
प्रशस्त किया है । प्रभाचन्द्र ने इनका स्मरण किया हैँ । तया शान्त्याचायं ने भी इनका उल्लेख किया है। इनके 
विवरण के शअ्रभाव में भ्रकलंक के संक्षिप्त और सारगर्भ सूत्रवाव्य का अर्थ समभना ही दुस्तर हो जाता । जो कार्य 
अप्टशती की टीका अष्टसहत्नी लिख कर विद्यानन्द ने किया वही का सिद्धिविनिश्वय का विवरण लिख कर 
अनन्तवीयं ने किया, इसी भूमिका के वल से आचाय॑ प्रभाचन्द्र का अकलंक के ग्रन्थों में प्रवेश हुआ और न्यायकुमुदचन्द्र 
जैसा सुप्रसन्न और गम्भीर ग्रल्थ अकलंककृत लघीयस्थ्य की टीकारूप से उपलब्ध हुआ | 


माणिक्यनंदी-सिद्धपिं 


अकलंक ने जैनप्रमाणशास्त्र-जैनन्याय शास्त्र को पक्की स्वतन्त्रभूमिका पर स्थिर किया यह कहा जा चुका हैं । 
माणिक्यनन्दी ने दसवीं शताब्दी में श्रकलंक के वाइमय के आचार पर ही एक परीक्षामुख' नामक सूत्रग्रन्य की रचना 
की । परीक्षामुख ग्रन्थ जैन न्यायशास्त्र के प्रवेश के लिए अत्यन्त उपयुक्‍त ग्रन्य है, इतना ही नहीं किन्तु उसके वाद 
होनेवाले कई सूत्रात्मक या अन्य जैन प्रमाण ग्रन्थों के लिए आदशेरूप भी सिद्ध हुआ है, बह निःसन्‍्देह है 
सिद्धपि ने इसी युग में न्‍्यययावतार टीका लिख कर संक्षेप में प्रमाणशास्त्र का सरल और मर्मग्राही ग्रन्य 
विद्वानों के सामने रखा है । किन्तु इसमें प्रमाणभेदों की व्यवस्था अकलंक से भिन्न प्रकार की है। इसमें परोक्ष के 
मात्र अनुमान और झागम ये दो भेद ही माने गये हें । 


३१८ .. प्रसी-अभिनंदन-ग्ंय 
प अभयदेव 


अभयदेव ने सम्मतिटीका में भ्रवेकान्तवाद का विस्तार और विशदीकरण किया है क्योंकि यही विपय मल 
सम्मति में हे । उन्होंने प्रत्येक विषय को लेकर लम्वे-लम्वें वादविवादों की योजना करके तत्कालीन दार्शनिक सभी 
वादों का संग्रह विस्तारपूर्वक किया है । योजना में क्रम यह रवखा है कि सर्वप्रथम निर्बेलतम पक्ष उपस्थित करके 
उसके ग्रतिवाद में उत्तरोत्तर ऐसे पक्षों को स्थान दिया है, जो क्रमश: निर्वलतर, निवंल, सवल और सबलतर हो । 
अन्त में सवलतम अनेकान्तवाद के पक्ष को उपस्थित करके उन्होंने उस वाद का स्पष्ट ही श्रेप्ठत्व सिद्ध किया है । 
सन्‍्मतिटीका को तत्कालीन सभी दाईं निक ग्रन्थों के दोहनरूप कहें तो उचित द्वी है । अनेकान्तवाद के अतिरिक्त 
तत्कालीन प्रमाण, प्रमेय, प्रमाता और फलविषयक प्रमाणज्ञास्त्र की चर्चा को भी उन्होंने उक्त क्रम से ही रख कर 
जैनदुष्टि से होनेवाले प्रमाणादि के विवेचन को उत्कृष्ट सिद्ध किया हैं। इस प्रकार इस यूग की प्रमाणशास्त्र की 
प्रत्तिष्ठा में भी उन्होंने अपना हिस्सा अदा किया है । 

अभयदेव का समय वि० १०५४ से पूर्व ही सिद्ध होता है क्योंकि उनका शिष्य आचाय॑ घनेश्वर मंज की 
सभा में मान्य था श्रौर इसीके कारण धनेश्वर का गच्छ राजगच्छ कहलाया है । मुंज की मृत्यु वि० १०५४ के श्रास- 
पास हुई है । 

प्रभाचन्द्र 


किन्तु इस युग का प्रमाणश्ञास्त्र का महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ प्रमेयकमलमातंड ही हैँ इसमें तो सन्देह नहीं। इसके 
कर्ता प्रतिभासम्पन्न द्र्शनिक प्रमाचन्द्र हैँ । प्रभाचन्द्र ने न्‍्यायकुमुदचन्द्र की रचना लघीयस्त्रय की टोकारूप से की 
है उसमें भी मुख्यरूप से प्रमाणझ्ास्त्र की चर्चा है । परीक्षामुखग्रन्य जिसकी टीका प्रमेयकमलमाततँड है, लघीयस्त्रय, 
न्‍्यायविनिश्चय श्रादि अकलंक की क्ृतियों का व्यवस्थित दोहन करके लिखा गया है। उसमें ग्रकलंकोक्त विप्रकीण्ण 
प्रमाणशास्त्रसम्बद्ध विषयों को क्रवद्ध किया गया है । श्रतएवं इसकी टीका में भी व्यवस्था का होना स्वाभाविक है । 
न्यायकुमृदचन्द्र में यद्यपि प्रमाण थास्त्रसम्बद्ध सभी विषयों की सम्पूर्ण और विस्तृत चर्चा का यत्रतत्र समावेश प्रभाचन्द्र 
ने किया हैं श्रौर नाम से भी उन्होंने इसे ही न्यायशास्त्र का मुख्यग्रन्य होना सूचित किया है, फिर भी प्रमाणश्चास्त्र की 
दृष्टि से ऋ्मवद्ध विपयपरिजान ग्रमेयकमलमार्तंड से ही हो सकता हे, न्यायकुमुदचन्द्ध से नहीं। अनेकान्तवाद का भी 
विवेचन पद-पद पर इन दोनों ग्रन्थों में हुआ है । 
शाकटायन के स्त्रीमुक्ति और केवलिभुक्तिप्रकरण के आ्रावार से भ्रमयदेव ने स्त्रीमोक्ष और केवलिकवलाहार 
सिद्ध करके इवेताम्वर्पक्ष को पुष्ट किया और प्रभाचन्द्र ने शाकठायन की प्रत्येक दलील का खंडन करके केवलि- 
कवलाहार और स्त्रीमोक्ष का निषेष करके दिगम्बर पक्ष को पुप्ट किया । इस युग के अ्रन्य श्वेताम्वरदिगम्बराचार्यो 
ने भी इन विपयों की चर्चा अपने ग्रन्थों में की है । 
प्रभाचन्द्र मुंज के वाद होनेवाले वारावबीज भोज और जयसिंह का समकालीन है क्योंकि अपने ग्रन्थों की 
प्रथस्तियों में वह इन दोनों राजाओं का उल्लेख करता हू । पं० महेंद्र कुमारजी ने प्रभाचन्द्र का समय वि० १०३७ 
११२२ श्रनुमानित किया हूँ । 


वादिराज 


वादिराज और प्रभाचन्द्र समकालीन विद्वान हैं । सम्मव है वादिराज कुछ बड़े हों । वादिराज ने भ्रकलंक 
के न्यायविनिदचय का विवरण किया हैँ | किसी भी वाद की चर्चा में कंजूसी करना वादिराज का काम नहीं । सैकड़ों 
ग्रन्थों के उद्धरण देकर वादिराज ने अपने ग्रन्थ को पुष्ट किया है। न्यायविनिश्चय मूल ग्रन्थ भी प्रमाणशझञास्त्र का 


जैन दार्शनिक साहित्य का सिहावलोकन ३१६ 


ग्रन्थ है । अतएव नन्‍्यायविनिश्वयविवरण भी प्रमाणशास्त्र का ही ग्ंन्य है। उसमें अनेकान्तवाद की पुष्टि भी पर्याप्त 
मात्रा में की गई है। प्रजाकरकृत प्रमाणवातिकालंकार का उपयोग और खंडन दोनों इसमें मौजद हें । 


जिनेदवर, चन्द्रप्रभ और अनन्‍्तवी्य 


कुमारिल ने मीमांसा इलोकवातिक लिखा, घमंकीति ने प्रमाणवारतिक, अकलंक ने राजवातिक और विद्यानन्द 
ने तत्त्वाथंडलोकवार्तिक लिखा | किन्तु इवेताम्बराचार्यों में से किसी ने वातिक की रचना की न थी । यद्यपि हरिभद्र 
ने गयय और पद्य दोनों में लिखा था । अश्रभवदेव ने तो सनन्‍्मति की इतनी बड़ी टीका लिखी कि वह वादमहार्णव के नाम 
ख्यात हुई । किन्तु वातिक नामक क्ति का अभाव ही था। इसीसे कोई नासमक यह शआाक्षेप करते होंगे कि 
इवेताम्बरों के पास भ्रपना कोई वातिक नहीं । इसी आशक्षेप के उत्तर में जिनेद्वर ने वि० १०६५ के आसपा/सप्र मालक्ष्म 
नामक न्यायावतार के वारतिक की रचना की । इसमें ग्रन्य दह्ंनों के प्रमाणमेद और लक्षणों का खंडन करके न्‍्य(यावर्तार 
संमत परोक्ष के दो भेद स्थिर किये गये हे । यह कृति प्रमेयरत्नकोप जितनी संक्षिप्त नहीं और न वादमहार्णव जितनी 
बड़ी । किन्तु मध्यमपरिमाण की है । विद्यानन्द के इलोकवातिक को तरह इसकी व्याल्या भी स्वोपज ही हैं । 
वि० सं० ११४६ में पौर्णमिकगच्छ के स्थायक आचार्य चन्द्प्रससूरि ने प्रमेयरत्तकोप नामक एक संक्षिप्त 
ग्रन्थ लिखा है । विस्तीण्णसमूद्र के अवगाहन में जो अशकक्‍त हें ऐसे मन्दवबुद्धि श्रभ्यासी के लिए यह ग्रन्य नौका का कार्य 
देने वाला है । इसमें कुछ वादों को सरल ओर संक्षिप्त रूप में ग्रथित किया गया हूँ 
.. चअन्दप्रमसूरि के-ही समकालीन आचाय॑ अनन्तवीर्य ने भी प्रमेयकमलमात॑ड के प्रखर प्रकाश से चकाचौंध 
हो जाने वाले अल्पशक्ति जिज्ञासु के हिताये सौम्यप्रभावुकत छोटी-सी प्रमेयरत्वमाला का परीक्षामुख की टीका के 
रूप में गुम्फन किया । 


वादी देवसूरि 


अपने समय तक प्रमाणशास्त्र और अनेकान्तवाद में जितना विकास हुआ था तथा श्रन्य दर्शन में जितनी 
दार्शनिक चर्चाएँ हुई थीं उन सभी का संग्रह करके स्याद्वादरत्वाकर नामक वृहृत्काय टीका वादी देवसूरि ने स्वोपन 
प्रमाणनयतत्त्वालोक नामक सूत्रात्मंक ग्रन्थ के ऊपर लिखी । इस ग्रन्व को पड़ने में न्‍्यायमंजरी के समान काव्य का 
रसास्वाद मिलता है। वादीदेव ने प्रभाचन्द्रकृत स्त्रीमुक्ति भर केवलिमुक्ति की सांप्रदायिक चर्चा का भी श्वेताम्वर 
दृष्टि से उत्तर दिया है। उनका प्रमाणनयतत्त्वालोक परीक्षामुल का अनुकरण तो हे ही,'किन्तु नय परिच्छेद और वाद 
परिच्छेद नामक दो प्रकरण जो परीक्षामुख में नहीं थे, उनका इसमें सन्निवेद इसकी विशेषता भी है। स्याद्वादरत्न|कर 
में प्रमेमकमलमात॑डादि श्रन्य ग्रन्थगत वादों का शब्दत: या अथंत: उद्धरण करके ही वादि देवसूरि सन्तुप्ट नहीं हुए हैं 
किन्तु प्रभाचन्द्रादि अन्य आचार्यो ने जिन दाझं निकों के पूर्वपक्षों का उत्तर नहीं दिया था, उनका भी समावेश करके 
उनको उत्तर दिया है और इस प्रकार अपने समय तक की चर्चा को सर्वाश में सम्पूर्ण करने का प्रयत्न किया है । 
इनका जन्म वि० ११४३ और मृत्यु १९२६ में हुई। 


हेमचन्द्र 


वादी देवसूरि के जन्म के दो वर्ष वाद ११४५ में सर्वशास्त्रविशञारद आचार्य हेमचन्द्र का जन्म और वादि 
देवसूरि की मृत्यु के तीन वर्ष वाद उनकी मृत्यु हुई है (१२२६) । आचार्य हेमचन्द्र ने अपने समय तक के विकसित 
प्रमाणशास्त्र की सारभूत वातें लेकर प्रमाणमीमांसा की सूत्रवद्ध ग्रन्व के रूप में रचना की हैं। और स्वयं उसकी 
व्याख्या की हूँ । हेमचन्द्र ने अपनी प्रतिभा के कारण कई जगह अपना विचारस्वातन्म्य भो दिखाया हूँ। व्याख्या 
में भी उन्होंने अत्ति संक्षेप या अति विस्तार का त्याग करके मध्यममार्ग का अ्रनुसरण किया हैँ। जैनन्यायनास्त के 


३२० .... प्रेमीओअभिनंदन-प्रंथ 


प्रवेश के लिए यह अतीव उपयुक्त ग्रन्थ हूँ । द्ुर्भाग्यवश यह ग्रन्थ अपूर्ण ही उपलब्ध होता है। आचार्य हेमचन्दर 
ने समन्तभद्व के यूक्‍त्यनुशासन का अनुकरण करके अयोगव्यवच्छेदिका श्रौर अ्रन्ययोगव्यवच्छेदिंका नामक दो 
दाशनिक द्वात्रिश्चिकाएँ रचीं । उनमें से भ्रन्ययोगव्यवच्छेदिका की टीका मल्लिपेणकृत स्याद्ादमंजरों अपनी प्रत्तन्न 


गम्भीर शैली के कारण तथा सर्वदर्शनसारसंग्रह के कारण प्रसिद्ध है । 


शान्त्याचार्य 


इस युग में हेमचन्द्र के समकालीन और उत्तरकालीन कई आचार्यो ने प्रमाणश्ञास्त्र के विषय में लिखा है उसमें 
शान्त्याचार्य जो १२वीं शताब्दी में हुए अपना खास' स्थान रखते हैँ । उन्होंने न्‍्यायावतार का वार्तिक स्वोपज्ञ टीका के 
साथ रचा । और ग्रकलंक स्थापित प्रमाणभेदों का खंडन करके न्‍्याय|वत।र की परम्परा को फिर से स्थापित किया। 


रत्नश्रभ 


देवसूरि के ही शिष्य और स्याद्वादरत्नाकर के लेखन में सहायक रत्नप्रभसरि ने स्याद्वादरत्नाकर में प्रवेश 
की सुगमता की दृष्टि से श्रवतारिका बनाई । उससें संक्षेय से दा निक गहनवादों की चर्चा की गई है । इस दृष्टि 
से अवतारिका नाम सफल हैं, किन्तु भाषा की श्राडम्वरपूर्णता ने उसे रत्नाकर से भी कठिन बना दिया है । फिर भी 
वह अभ्यासियों के लिए काफ़ी आकर्षण की वस्तु रही है । इसका श्रन्दाज़ा उत्की टीकोपटीका की रचना से लगाना 
सहज है । इसी रत्वाकरावतारिका के वन जाने से शवेताम्वराम्नाय से स्याद्वादरत्नाकर का पठन-पाठन वन्द हो गया। 
फलत: आज स्याद्वादरत्नाकर जैसे महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ की सम्पूर्ण एक भी प्रति प्रयत्न करने पर भी भ्रभी तक उपलब्ध 
नहीं हो सकी है । 

सिंह-व्या ध्रशिशु 


वादीदेव के ही समकालीन श्रानन्दसूरि भर श्रमरसूरि हुए जो श्रपनी वाल्यावस्था से ही वाद में प्रवीण थे ' 
श्रौर उन्होंने कई वादियों को वाद में पराजित किया था। इसीके कारण दोनों को सिद्धराज ने क्रमशः “व्याप्नशिशुक' 
झौर 'सिंहशिशुक' की उपाधि दी थी । इनका कोई ग्रन्थ अभी उपलब्ध नहीं यद्यपि अमरचन्द्र का सिद्धान्ताण्णव ग्रन्य 
था। सतीझ्चन्द्र विद्याभूषण का अ्रनुमान है कि गंगेश ने सिंह-व्याध्र व्याप्तिलक्षण नामकरण में इन्हीं दोनों का उल्लेख 
किया हो, यह सम्भव है । 
रामचन्द्र आदि 


श्राचार्य हेमचन्द्र के विद्वान शिष्यमंडल में से रामचन्द्र-गुणचन्द्र ने संयुक्तभाव से द्रव्यालंकार नामक दार्शनिक 
कृति का निर्माण किया हूँ, जो श्रभी श्रप्रकाशित हें 

सं० १२०७ में उत्पादादिसिद्धि की रचना श्री चन्द्रसेन आचार्य ने की। इसमें वस्तु का उत्पादव्ययश्रौव्यरूप 
निलक्षण का समर्थन कर अ्रनेकान्तवाद की स्थापना की गई हैँ। 

१४वीं शताब्दी के आरम्भ में अरभयतिलक ने न्यायालंकार टिप्पण लिख कर हरिभद्र के समान उदारता 
का परिचय दिया । यह टिप्पण न्यायसूत्र की ऋमिक पाँचों टीका भाष्य, वातिक, तात्पर्य, परिशुद्धि श्रीर श्रीकंठकृत 
न्यायालंकार का टिप्पण हैं । 

सीमतिलक की पड़दर्शन समुच्चय टीका वि० १३८९ में वनीं । किन्तु पन्द्रहवीं शत्ताव्दी में होने वाले गुणरत्व 
ने जो पड्दर्शन की टीका लिखी वही उपादेय वनी है । इसी शताब्दी में मेरुतुंग ने भी पड़दशन निर्णय नामक ग्रन्य 
लिखा । राजशेखर जो पदच्धहवीं के प्रारम्भ में हुए उन्होंने पड्दर्शनसमुच्च॒य, स्य(द्वादकलिका, रत्नाकरावतारिका 
पंजिका इत्यावि ग्रन्थ लिखे । और ज्ञानचन्द्र ने रत्नाकरावतारिका पंजिकाटिप्पण लिखा। 


जैन दाशंनिक साहित्य का सिहावलोकच ३२१ 


राजशेखर जैनदशन के ग्रन्थ लिख कर ही सन्तुष्ट नहीं हुए । “उन्होंने प्रशस्तपादभाष्य की टीका कंदली के 
ऊपर भी पंजिका लिख कर हरिभद्र और अभयतिलक के मार्ग का अनुसरण किया । 

-१६वीं शताब्दी में साथुविजय ने वादविजयप्रकरण और हेतुखंडन ये दो ग्रन्य लिखे।. 

इस प्रकार अकलंक के द्वारा प्रमाणशास्त्र की प्रतिष्ठा होने पर इस क्षेत्र में जो जैनदार्धनिकों 
की सतत साधना रही है इसका दिग्दर्शन पूर्ण होता है । और साथ ही नये युग का प्रारम्भ 
होता हू । 

भट्टारक घर्ममूषण ने न्यायदीपिका' इसी युग में लिखी है । 


(४) नवीनन्याय युग 


वि० तेरहवीं सदी में गंगेश नामक प्रतिमासम्पन्न ताकिक-महान्‌ नैयायिक हुए। न्यायशास्त्र में नवीन न्याय 
का यूग इन्हीं से प्रारम्भ होता है। इन्होंने नवीन परिभाषा में नृतनवीली में तत्त्वचिन्तमणि नामक ग्रन्य की रचना 
की | इसका मुख्य विपय प्रत्यक्षादि नैयायिक प्रसिद्ध चार प्रमाण हे । चिन्त।मणि के टीकाकारों ने इस नवीनन्‍याय 
के ग्रन्य का उत्तरोत्तर इतना महत्त्व बढ़ाया कि न्यायश्ञास्त्र अब प्राचीन और नवीन इन दो विभागों में विभक्‍त 
हो गया । इतना ही नहीं अन्य वेदान्ती, वैशेषिक, मीमांसक श्रादि दा निकों ने मी अपने-अपने दर्शन को इस नवीन 
शैली का उपयोग करके परिष्कृत किया । स्थिति ने इतना पलटा खाया कि इस नवीन न्याय की शैली में प्रवीण हुए 
बिना कोई भी दार्शनिक सभी दर्शनों के इस विकास का पारगामी हो नहीं सकता। इतना होते हुए भी जैन दाईंनिकों 
में से किसी का ध्यान इस ओर वि० सत्रहवीं शत्ताव्दी के अन्त तक गया नहीं ! वादी देवसूरि की मृत्यु के ३१ वर्ष वाद 
गंगेश का जन्म वि० १२५७ में हुआ और उन्होंने शैली का परिवर्तन किया। किन्तु जैन दाशंनिकों ने गंगेश के बाद 
भी जो कुछ वादी देव सूरि ने किया था उसी के गीत गाये। फल यही हुआ कि जैनदर्शन इन पाँच शताब्दियों में होने 
वाले दार्शनिक विकास से वंचित ही रहा । इन पाँच शताब्दियों में इस नवीन प्रकाश में अन्य दार्शनिकों ने तो अपने 
दर्शन का परिष्कार कर दिय। किन्तु जैनदर्शन इस नवीन शैली को न अपनाने के कारण अपरिष्कृत ही रह गया । 


यशोविजय 


सत्रहवीं शताब्दी के अन्त के साथ ही जैनसंघ की इस घोर निद्रा का भी श्रन्त हुआ। सं० १६६६ में 
झ्रहमदावाद के संघ ने पं० यशोविजय में उस प्रतिभा का दर्शन किया जिस से जेनदर्शन की इस क्षति की पूर्ति होना 
सम्मव था। शेठ धनजी सूराकी विनति से पं ० यशोविजय को लेकर उनके गुरु आचार्य नयविजय ने विद्याधाम काप्ी 
की ओर विहार किया। वहाँ यशोविजयजी ने सभी दशेनों का तथा अन्य शास्त्रों का पाण्डित्य प्राप्त करके न्‍्याय- 
विशारद की पददी प्राप्त की । और उन्होंने अकेले ही जैनदर्शन की उक्त क्षति की पूर्ति की । 

श्रनेकान्तव्येवस्था नामक स्वतन्त्र ग्रन्थ नवीन न्यायशली में लिखकर जेनदर्शन के महत्त्वपूर्ण सिद्धान्त 
अनेकान्तवाद का परिण्कार किया । इसी प्रकार जैनतकंभापा और ज्ञानविन्दु लिख कर जैनद्शन की ज्ञानविषयक 
और प्रमाणविषयक परिभाषा को परिष्कृत किया । नयप्रदीप, नयरहस्य और नयामृततरंगिणी नामक स्वोपन्न टीका 
के साथ नयोपदेश लिख कर नयवाद का परिष्कार किया । न्यायखंडखाद्य और न्याय(लोक में नवीनश्ैैली में ही 
नैयायिकादि दाशं निकों के सिद्धान्तों का खंडन किया | इसके अलावा अनेकान्तवाद का उत्कृष्ट प्राचीन प्रन्व झप्ट- 
सहस्नी का विवरण लिख कर तथा हरिभद्रकृत झास्त्रवार्तासमुज्चय की टीका स्याद्वादकल्पलता लिख कर इन दोनों 
ग्रन्थों को अद्यतन रूप दे दिया । भापारहस्य, प्रमाणरहस्य, वादरहस्य आदि रहस्यान्त ग्रनेक ग्रन्व नवोन न्याय के 
“परिभाषा में लिख कर जैनदर्शन में नये प्राण का संचार कर दिया । 


३२२ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


यशोविजय ने एक सिर्फ़ दर्शन के विषय में ही लिखा हो यह बात नहीं। श्रागमिक अनेक गहन विषयों 
की सूक्ष्म चर्चा, श्रध्यात्मशास्त्र की चर्चा, योगशास्त्र, अलंकार और आाचारशास्त्र की चर्चा करने वाले भी अनेक 
पांडित्यपूर्ण ग्रन्थों की रचना करके जैनवाडमय को उद्चत भूमिका के ऊपर स्थापित करके सर्वेश्ास्त्रवैधारद्य 'का 
प्रदर्शन किया है । 

जैनदर्शनशास्त्र का नवीननन्‍्याय का यह युग यशोविजय युग कहा जा सकता है, क्योंकि श्रकेले यद्योविजय के 
ही साहित्य से इस युग का दाश निक साहित्य भंडार पुष्ट हुआ है । दूसरे विद्वानों ने कुछ छोटी-मोटी ग्रितती की पुस्तकों 
की रचना दाशनिवक्षेत्र में की है सही किन्तु यशोविजय-साहित्य के सामने उन सभी का मूल्य नगण्य हे । 


यशस्वत्सागरादि 


इस यूग में सं० १७५७ में विद्यमान यशस्वत्सागर ने सब्तपदार्था, प्रामाण्यवादार्थ, वादार्थनिरूपण, 
स्पाद्गादमुक्तावली जेसे दाशंनिक ग्रन्थों की रचना की । 

दिग्म्बर विद्वान्‌ विमलदास ने 'सप्तर्भंगी तरंग्रिणी नामक ग्रन्थ का प्रणयन नवीन न्याय की शैली में 
किया है । 

यश्ोविजयस्थापित परम्परा का इस वीसवीं सदी में फिर से उद्धार हुआ है। आ० विजयनेमि का 
शिष्यगण नवीनन्याय का श्रध्ययन करके यश्योविजय के साहित्य की टीकाओं का निर्माण करने लगा है । 
कादी | 


)--॥ 


परम सांख्य 
£ . श्री जनेंद्रकुमार 


अ्दमी ने जब से अपने होने को अनुभव किया तभी से यह भी पाया कि उसके अतिरिक्त शेप भी हैं । उसकी 
अपेक्षा में वह स्वयं क्या है और क्यों है ? श्रथवा कि जगत ही उत्की अपेक्षा में क्या हे श्र क्‍यों है ? दोनों में क्‍या 
परस्परता और तरतमता है ?--त्त-वोघ के साथ ये सव प्रश्न उसके मन में उठने लगे। 

प्रइन में से प्रयत्न श्राया । श्रादमी में सतत प्रयत्न रहा कि प्रइन को अपने में हल कर ले। पर हर उत्तर नया 
प्रदन पैदा कर देता रहा और जीवन, अपनी सुलभन में श्लौर उलभत में, इसी तरह बढ़ता रहा। 

सत्य यदि है तो आकलन में नहीं जमेगा । ऐसे सत्य सांत और जड़ हो जायगा । जिसका अन्त है, वह औौर 
कुछ हो, सत्य वह नहीं रहता । 2 

पर मनुष्य अ्रपने साथ क्या करे ? चेब्टा उससे छूट नहीं सकती | उसके चारों ओर होकर जो हैं, उससे 
निरपेक्ष वनकर वह जी नहीं सकता प्रत्येक व्यापार उसे शेष के प्रति उन्मुख करता हैं । वह देखता हूँ तो वर्ण, 
सुनता है तो शब्द, छूता है तो वस्तु । इस तरह हर क्षण के हर व्यापार में वह श्रनुमव करता हैँ कि कुछ हँ, जो वह 
नहीं है । वह अन्य है भौर श्रज्ञात हैँ । प्राप्त हैँ और अग्राप्त हैं। यदि सत्य है तो हर पल वन-मिट रहा हैँ । यदि 
माया ह॑ तो हर क्षण प्रत्यक्ष है । 

अपने साथ लगे इस शेष के प्रति मनुष्य की कामना और कीड़ा, उत्तकी जिज्ञास। और जिधांस।, कभी भी मन्द 
नहीं हुई है । श्रादमी ने चाहा है कि वह सबको अझ्वनी समझ में विठा ले, या समझ से मिटा दे । किसी तरह सब 
में, या सव से, वह मुक्त हो । उसके अपने आत्म के बाहर यह जो अनात्म हैं, इसकी स्वीकृति से, सत्ता से, परता से 
किसी तरह वह उत्तीर्ण हो जाये । या तो उसे वाँघ कर वश्ञ में कर ले, या तर्क के जोर से गायब कर दे, या नहीं तो 
फिर अपने को ही उप्तमें खो दे | अनात्म के मध्य आत्म अवरुद्ध है । य[तो परत्व मिटे, या सब स्व-गत हो, या फिर 
स्वत्व ही मिट जाय | 

अपने चारों ओर के नाना रूपाकार जगत्‌ को मनृष्य ने चाहा कि प ले, पकड़ ले, और ठहरा कर प्रपने 
में ले ले। सत्य को झपने से पर रहने दे कर वह चेन से नहीं जो सका। छंठ्पटाता ही रहा कि उसे 
स्वकीय करे। 

इस मुक्ति की या पूर्णत। की अकुलाहट में मनुष्य ने नाना घर्मो, स।घनाओं और दर्शनों को जन्म दिया । 

मुक्ति की ओर का अ्रयत्त जब मनुष्य का सर्वांगीण और पूर्ण प्राणयण से हुआ तव दर्शन उत्पन्न नहीं हुम्ना । 
तब व्यक्तित्व को ही परिष्कार मिला। सीमाएँ मिट कर उप्तमें समष्टि की विराटता आई। दर्शन तव उससे स्वतः 
फूटा । धर्मो के आदि स्रोत ऐसे ही पुरुष हुए। उन्होंने दर्शन दिया नहीं । देने को उनके पास अपनी आात्मरूपत्ता ही 
रही । परिणाम में वे एकसाथ सव दर्शनों के लिए सुगम और अ्गम वन गये । 

दर्शन बनता और मिलता है तब जब प्राणों की विकलत। की जगह वुद्धि की तीन्नता से प्रयत्त किय। जाता 

हैं। स्पष्ट ही यह प्रयत्त अविकल न होकर एकांगी होता हैँ। इसमें व्यक्ति अपल नहीं उम्तकी तस्वीर 
ही पाता हँ। इस तरह वह स्वयं (सत्य का) प्रकाश नहीं होता, या प्रकाण नहीं देत।, बल्कि शब्दों अ्रववा तर्को 
के संयोजन द्वारा उस प्रकाशनीय तत्त्व का वर्णन देता है । 

श्रत्तः दर्शनकार वे हैं जो सत्य जीते नहीं, जानते हे । जीने द्वारा सत्य सिद्ध होता हूँ । वैसा सत्य जीवन को 
भी सिद्धि देता हे । पर जानने द्वारा सत्य सीमित होता हैँ और ऐसा सत्य जीवन को भी सीमा देता हूँ । 
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जीवन में से धर्म प्राप्त होता है। प्रयत्न में से दर्शन । 

यह दर्शन भी द्विविध । एक सीधा देखा गया। दूसरा श्रतुमाना गया। प्राच्य और पाइउचात्य दर्शनों में 
प्रधिकांश यह श्रन्तर है। पहले आदर्श की एकता से यथार्थ को अनेकता पर उतरते हैँ। दूसरे तल की विविधता से 
प्रारम्भ करके तकंशः शिखर की एकता की झोर उठते हूँ । | 

प्राच्य दर्शनों का आरम्भ इसीसे ऋषियों से होता है, जो जानने से अधिक साधते थे। यहाँ के दर्शनों की 
पूर्व-पीठिका हैं उपनिषद्‌, जो काव्य हैं। उनमें प्रतियादन अ्रथवा अंकन नहीं है। उनमें केवल श्रभिव्यंजबन और 
गायने है । गे | 

हृदय द्वारा जव हम निखिल को पुकारते और पाते हैँ तब शब्द अपनी सार्थकत। का अतिक्रमण करके छंद और 
लय का रूप ले उठते हैँ । तब उनमें से वोध और अर्थ उतना नहीं प्राप्त होता, जितना चैतन्य और स्पन्चन प्राप्त 
होता है । वे वाहर का परिचय नहीं देते, भीतर एक स्फूर्ति भर देते हें । 

किन्तु सबुद्धि मानव उसे अखंड रूप: से श्रनुमूति में लेकर स्वयं अभिभृत हो रहने से अधिक उसे शब्द में नाप- 
आंक कर लेना चाहता है । ऐसे सत्य उसका स्वत्व वन जाता है । शब्द में नपतुल कर वह मानों संग्रहणीय श्रौर 
उपयोगी बनता है । उसे श्रंकों में फैला कर हम अपना हिसाव चल। सकते हे और विज्ञान बना सकते हे । 

शिक्षु ने ऊपर श्रासमान में देखा और वह विद्धल हो रहा । शास्त्री ने घरती पर नक़शा खींचा और उसके 
सहारे झ्राकाश की ग्रह-नक्षत्रों में वॉट कर उसने अपने क़ाबू कर लिया । 

शब्दों का श्रीर श्रंकीं का यह गणित हुआ श्रायूध जिससे बौद्धिक ने सत्य को कीलित करके वश् में कर लिया। 
अ्रसंख्य को संख्या दे दी, भ्रनन्‍्त को परिमाण दे दिया, भ्रछोर को श्राकार पहनाया और जो अनिवंचनीय था शब्दों 
द्वारा उसी को घारणा में जड़ लिया । 

उद्धट बौद्धिकों का यह प्रयत्त तपस्वी साधकों की साधना के साथ-साथ चलता रहा । 

मेरा मानना है कि जैन धर्म से श्रधिक दर्शन है, श्रौर वह दर्शन परम सांख्य श्र परम बौद्ध है । उसका 
श्रारम्म श्रद्धा एवं स्वीकृति से नहीं, पश्चिम के दर्शनों की भाँति तक से है । सम्पूर्ण सत्य को शब्द और श्रंक में 
बिठा देने की स्पर्धा यदि किसी ने अ्रटूट और भ्रथक भ्रध्यवसाय से की हैँ तो वह जेन-दर्शन ने । वह दर्शन गणित की 
अभूतपूर्व विजय का स्मारक हे । | 

जगत्‌ अ्रखंड होकर श्रज्ञेय हैं । जैन-तत्त्व ने उसे खंड-खंड करके सम्पूर्णता के साथ ज्ञात बना दिया हँ। 

“जगत्‌ क्या है ?'” 

चेतन-अचेतन का समवाय । 

“चेतन क्या है ? 

हम सब जीव । 

“जीव क्या है ? 

जीव हैं श्रौत्मा। श्रसंख्य जीव सव अलग-अ्रलग श्रात्मा हैँ । 

“अचेतन क्या हैँ ?”' 

मुख्यता से वह पुद्गल है । 

“पुदूगल क्‍या है ?” 

वह भ्रणु रूप है । 

“पुदूगल से शेष अजीवतत्त्व क्या हूँ ?/ 

काल, आकाश आदि । 

“काल क्या हैं ?” 


परम सांख्य र्र्श्‌ 


वह भी भ्रणु रूप हे । 
“श्राकाश क्या है ?” 
- अनन्त प्रदेशी है । 
“ग्रादि क्या ? 
“चलना ठहरना जो दीखता हैँ, उसके कारण रूप तत्त्व इस आदि में झाते हैं । 
इस तरह सम्पूर्ण सत्ता को, जो एक और इकट्ठी होकर हमारी चेतना को अभिमूत कर लेती है, भ्रनन्त 
श्रनेकता में वाँट कर मन्‌ष्य की बुद्धि के मानों वशीभूत कर दिया गया है । श्रात्मा अ्रसंख्य हू, श्रणु श्रसंख्य भौर भ्रनन्त 
हैं । उनकी अपनी संत्यता मानों सीमित और परिमित है । यह जो श्रपरिसीम सत्ता दिखाई देती है केवल-मात्र 
उस सीमित सत्यता का ही गुणानुगुणित रूप हैं । 
जैन-दर्शन इस तरह शब्द भौर अंक के सहारे उस मीति को और विस्मय को समाप्त कर देता हँ, जो व्यक्ति 
सीधी श्राँखों इस' महात्रह्मांड को देख कर अपने भीतर झनुमव करता है । उसी महापुलक, विस्मय भौर भी ति के 
नीचे मनुष्य ने जगत्‌-कर्त्ता, जगद्धत्त्ता, परमात्मा, परमेदवर आदि रूपों की शरण ली है । जैन-दर्शव उतको मनुष्य 
के निकट अनावश्यक बना देना चाहता है। परमात्मत्व को इसलिए उसने असंख्य जीवों में वखेर कर उसका मानों 
ग्रातंक और महत्त्व हर लिया है । ब्रह्मांड की महामहिमता को मी उसी प्रकार पुद्गल के श्रणुओं में छितर। कर मानों 
मनुष्य की मुट॒ठी में कर देने का प्रयास किया हे । 
जैन-दर्शन की इस प्रसीम स्पर्धा पर कोई कुछ भी कहे, पर गणित और तकंश्ञास्त्र के प्रति उत्तकी ईमानदारी 
श्रपूर्व हैं । 
मूल में सीधी मान्यताओं को लेकर उसी आधार पर तके-शुद्ध उस दर्शन की स्तृपाकार रचना खड़ी की गई । 
में हूँ, यह सबुद्धि मनुष्य का आझादि सत्य है। में क्या हूं ? निश्चय हाथ-पाँव आदि झवयव नहीं हूं, इस 
दरह शरीर नहीं हें । जरूर, कुछ इससे भिन्न हूँ। भिन्न न होऊँ तो शरीर को मेरा कहने वाला कौन रहे ? 
इससे में हू आत्मा। 
मेरे होने के साथ तुम भी हो । तुम अलग हो, में अलग हूं । तुम भी आत्मा हो और तुम भ्रलग भात्मा 
हो | इस तरह आत्मा अनेक हैं। 
अब दारीर में नहीं हें। फिर भी शरीर तो है। और में श्रात्म हेँ। इससे शरीर अनात्म है। अनात्म 
श्र्यात्‌ अजीव, अर्थात्‌ जड़ । 
इस आत्म और श्रनात्म, जड़ और चेंतन के भेद, जड़ की भ्रणुता और आत्मा की झनेकता--इन प्रायमिक 
मान्यताओं के श्राघार पर जो और जितना कुछ होता हुआ दीखता हूँ, उसत सब को ज॑न-तत्त्व-भास्त्र ने खोलने 
की और कारण-कार्य की कड़ी में विटाने की कोशिश की हैँ | इस कोशिश पर युग-यूगों में कितनी मेवा-ब्रुद्धि व्यय 
हुई है, इसका अभ्रनुमात नहीं किया जा सकता । दतंमान में उपलब्ध जेस-पाहित्य पर्वताकार है । कितना ही प्रकाश 
में नहीं श्राया हैं। उससे कितने गुना नप्ट हो गया, कहना कठिन है । इस समूचे साहित्य में उन्हीं मूल मान्यताओं 
के आधार पर जीवन की झ्औौर जगत्‌ की पहेली की गूढ़ से गृढ़ उलभनों को सुलकाय। गया श्ौर भाग्य आदि 
की तमाम शअतकक्‍्यंतागत्रीं को तर्क-सूत्र में पिरोया गया हूं 
आत्म और झनात्म यदि सर्वया दो हें तो उनमें संवंध किस प्रकार होने में आया---इस प्रश्न को वेशक 
नहीं छुआ गया हे। उस सम्बन्ध के बारे में मान लेने को कह दिया गया हैँ कि वह अनादि हूँ । पर उसके वाद 
झनात्म, यानी पुद्गल, आत्म के साथ कंसे, क्यों, कव, किसे प्रकार लगता है, किस प्रकार कर्म का आस्रव होता भौर 
वन्‍्ध होता हू, किस प्रकार कर्म-वन्ध फल उत्पन्न करता हूँ, आदि-आदि की इतनी जटिल भौर सूक्ष्म विवेचना हूँ कि 
बड़े-ते-बड़े भ्रष्यवसायी के छक्के छूद जा सकते हूँ । - 


३२२६ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


फिर उस कर्म-वन्ध की निर्जरा थानी क्षय किस प्रकार होगा, आस्तव (आने) का संवर (रुकना) कैसे होगा 
श्र अन्त में अनात्म से श्रात्म पूरी तरह थुद्ध होकर कंसे वुद्ध और मुक्त होगा, इसकी पूर्ण प्रहूपणा है । 

इतना ही नही, जैन-भास्त्र आरम्म करके रुकता अन्त से पहले नहीं । मुक्त होकर आत्मा लोक के किस भाग 
में, किस रूप में, किस विधि रहता है, इसका भी चित्र हैँ 

संक्षेप में बह सव जो रहस्य हैँ, इससे खीचता हैं; श्रज्ञात हैँ, इससे डराता हैं; असीम है, इससे सहमाता हैँ; 
अद्भुत है, इससे विस्मित करता हे; अतकर्य है, इससे निरुत्तर करता हे--ऐसे सब को जैन-शास्त्र ने मानों अब्दों 
की और श्रंकों की सहायता से वशीभूत करके घर की सांकल से वाँध लिया हैं। इसी श्रर्थ मे में इस दर्शन को परम 
बौद्ध श्रौर परम सांख्य का रूप मानता हें । गणना-बुद्धि की उसमें पराकाप्ठा है । उस बुद्धि के अपूर्व श्रध्यवसाथ 
आर स्पर्धा श्रौर प्रागल्म्य पर चित्त सहसा स्तव्ध हो जाता हूँ 
दिल्‍ली | 


रे 


जैन दर्शन का इतिहास और विकास 


पं० भहेन्द्रकुमार न्‍्यायाचार्ये 


दर्शन! शब्द का सीधा अर्थ देखना या साक्षात्कार करना होता है; पर यदि दर्शनशास्त्र के दर्शन! शब्द 
का अ्रथ॑ साक्षात्कार होता तो दर्शनों में परस्पर इतना मतभेद नहीं हो सकता था। प्रत्यक्ष तो मतभेदों का अ्ंत्त कर 
देता हैं । आत्मा नित्य है या अनित्य' इन दो पक्षों में से यदि किसी पक्ष का दर्शन साक्षात्कारात्मक होता तो झात्मा 
का नित्यत्व या अ्नित्यत्व सिद्ध करने के लिए सांख्य और वौद्धों को दिमागी कसरत न करनी पड़ती । अतः दर्शन- 
' शास्त्र का दर्शन शब्द दृष्टिकोण के अर्थ में ही प्रयुक्त हुआ जान पड़ता है । वल्कि सत्य तो यह हैँ कि पदार्थ के जिस 
भ्रंश का प्रत्यक्ष हो सकता है, उस श्रंश की चर्चा दर्शनश्ास्त्रों में बहुत कम हूँ । जिन आत्मा, परमात्मा, जगत्‌ का 
पूर्ण रूप परलोक आआरादि अ्रतीन्द्रिय पदार्थों का प्रत्यक्ष नहीं हो सकता, उन्हीं पदार्थो के विचार में विभिन्न दर्शनों ने 
अपने-अपने दृष्टिकोण रक्खे हे' और उनके समर्थन में पर्याप्त कल्पनाओं का विकास किया हूँ। विद्येप वात्त तो यह है 
कि प्रत्येक दर्शन अपने-अपने आदि पुरुष को उनमें बताये गये अरतीन्द्रिय पदार्थो के स्वरूप का द्रप्टा साक्षात्कर्ता मानता 
है, और दर्शन शब्द के दृष्टिकोण, विचार की दिशा इन अ्र्यों को गौण करके उसके साक्षात्कार अर्थ की आड़ में अपनी 
सत्यता की छाप लगाने का प्रयत्न करता है । दर्शन शब्द के श्रर्थ में यह घुटाला होने से एक ओर जहाँ तर्क वल से 
पदार्थके स्वरूप की सिद्धि करने में तर्क का सा्वत्रिक प्रयोग किया जाता हूँ तो त्तर्काप्रतिष्ठानात्‌' जैसे सूत्रों दधरा उसकी 
भ्रश्नतिष्ठा कर दी जाती हे भौर वस्चु के स्वरूप को अनु मवगम्य या शास्त्रगम्य कह दिया जाता है । दूसरो ओर जब 
पदार्थ का उस रूप से अनु भव- नहीं होत। तब अधूरे तो का आश्रय लिया जाता हैँ । श्रतः दर्शनश्ास्त्र की निर्णय- 
रेखाएं उतनी स्पष्ट और सुनिर्णीत नहीं हूँ, जितनी विज्ञान की । आचाये हरिभद्र' तो अश्रतीन्द्रिय पदार्थों में तकंव।द 
की निरयंकता ही एक प्रकार से बताते हें । इस तरह दर्शनशास्त्र के दर्शन शब्द के अर्थ की पेचीदगी ने भारतवर्ष के 
विचारकों में जवर्दस्त वुद्धिमेंद उत्पन्न किया था । एक ही वस्तु को एकवादी सत्‌' मानता था तो दूसरा 'असत्‌' तोसरा 
सदसत्‌' तो चौथा अनिर्ववनीय' । इन मतमेदों ने अपना विरोध विचार के क्षेत्र तक ही नहीं फैलाया था, किन्तु वह 
कार्य क्षेत्र में भी पूरी तरह से जम गया था । एक-एक विचारदृष्टि ने दर्शन का रूप लेकर दूसरी विचारदृष्टि का खंडन 
करके भ्रहंकार का दुर्दम मूर्तिखू्प लेना प्रारंभ कर दिया था। प्रत्येक दर्शन को जब घामिक रूप मिल गय। तो उसके संर- 
क्षण श्र प्रचार के लिए बहुत से अवांछनीय कार्य करने पड़े । प्रचार के नाम पर शास्त्रार्य शुरू हुए । थास्त्रार्थों में परा- 
जित विरोधी को कोल्हू में पेल डालना; तप्त तेल के कड़ाहों में डाल देना जैसी कठोर दर्तें लगाई जाने लगीं। राजाश्रय 
पाकर इन शास्त्रारथियों ने भारतीय जल्पकथा के इतिहास को मीपण हिसाकांडों द्वारा रक्तरंजित कर दिया था | 

आज से ढाई हजार वपं पूर्व भारत के आध्यात्मिक क्षितिज पर भगवान्‌ महावीर और बुद्ध दो महान्‌ नक्षत्रों 
. का उदय हुआ। इन्होंने उस समय के घामिक वातावरण में सवंतोमुखी अद्भुत क्रान्ति की। उस समय धर्म के नियम- 
उपनियमों के विषय में बेद और तदुपजीवी स्मृतियों क। ही एक मात्र निर्वाध अधिकार था। उसमें पुरुत के अनुभव 
का कोई स्थान नहीं था और इसी आवार से धर्म के वाम पर अनेक प्रकार के मेच, जिनमें अजमेंघ से नशमेब तक 





* “ज्ञापेरन्‌ हेतुवादेन पदार्था यद्यतीन्द्रियाः 
कालेनतावता तेषां कृत: स्थादयेनि्णयः ए! 
श्र्यात्‌ यदि तकेबाद से अ्रतीन्द्रिय पदार्यो का ज्ञान किया जा सकता होता तो इतने काल में प्रनेकों प्रखर 
तकंबादी हुए उनके द्वारा श्रतीन्द्रिय पदार्थों का निर्णय फभी का हो गया होता | पर खुदा को दात जहाँ की तहाँ है । 


३ए८ प्रेमी-प्भिनंदन-ग्रंथ 


शामिल थे, रक्तवती और चर्मण्वती जैसी सार्थक नामवाली नदियों की सूप्टि कर रहे थे। इन दो महापुरुषों ने 
धर्म के नाम पर होने वाली विडम्वना के विरुद्ध आवाज उठाई और स्पष्ट शब्दों में घोषित किया, “धर्म का साक्षात्कार. 
किया जा सकता हूं, वह झ्रनुभव के आ्राधार पर रचा जा सकता है ।” उन्होंने प्राणिमात्र को सुख, सन्‍्तोप भौर शान्ति 
देनेवाली श्रहिसा' की पुन:प्रतिष्ठा की। वीतरागी श्ौर तत्त्वज्ञ व्यक्ति अनुभव से धर्म और उसके नियमोपनियम का 
यथार्थ ज्ञान कर सकता है ', इस प्रकार की श्रनृभव-प्रतिष्ठा के बल से वेद-धर्म के नाम पर होने वाले क्रियाकांडों का 
तात्त्विक श्रौर व्यावहारिक विरोध हुआ | अहिंसक वातावरण से जगत्‌ को शान्ति की सांस लेने का क्षण मिला । 
महात्मा बुद्ध ने श्रात्मा श्रादि अनेक अती न्द्रिय पदार्थों के विपय में प्रश्न किए जाने पर उन्हें अव्याकृत या श्रव्या- 
करणीय बताया । उन्होंने सीधी सादी भाषा में जगत्‌ को दुःख, समृदय, निरोध श्र मार्ग इन चार आर्यसत्यों के 
स्वरूप का स्पप्ट निरूपण: किया श्ौर दुःखसन्तप्त जगत को निराकुलता की ओर ले जाने का अतुल प्रयत्न किया । 
उन्होंने जगत्‌ को शून्य, क्षणिक, मायोपम, जलवुद्बुदोपम वता कर प्राणियों को विज्ञानरूप श्रन्तर्मुख होने की ओर 
प्रेरित किया। आगे जाकर इन्हीं क्षणिक, शून्य श्रादि भावनात्मक शब्दों ने क्षणिकवाद, शून्यवाद, विज्ञानवाद श्रादि 
वादों का रूप घारण किया । 

भगवान्‌ महावीर अहिसा के उत्कट साधक थे। वे मातृहृदय बुद्ध की तरह मृदुमार्गी न होकर पितृचेतस्क 
दीघंेतपस्वी थे। श्रहिसा के कायिक, वाचिक तथा मानसिक स्वरूपों को आरत्मसात्‌ करना तथा संघ में उसका ही जीवन्त- 
रूप' लाना उनका जीवन-कार्य था। विपय-कपायज्वालाशों से झुलसे हुए इस' जगत्‌ को सर्वाज्धीण श्रहिंसा द्वारा 
स्थायी शान्ति की ओर ले जाना उनका जीवन-ब्रत था । कायिक अहिंसा के लिए जिस प्रकार व्यक्तिगत्‌ सम्यक्‌ 
प्रवृत्ति, श्रप्रमत्त आचरण की श्रावश्यकता होती हँ उसी प्रकार वाचनिक अ्रहिसा के लिए वचन की अमुक शैली तथा ' 
मानसिक अहिंसा के लिए विचारसहिष्णुता एवं पदार्थ के विराट्स्वरूप के ययायं ज्ञान की विशेष आवश्यकता होती है । 
भगवान्‌ महावीर ने वस्तु के विराट्स्वरूप का श्रनुभव करके बताया कि श्रचेतन जगत्‌ का प्रत्येक अगु तथा चेतन जगत्‌ 
का हर एक श्रात्मा अनन्त धर्ंवाला है। उसके पूर्णूप को पूर्णज्ञान ही जान सकता है। उसके अनन्तस्वरूप को हमारा 
क्षुद्र ज्ञानकण अ्रंशत: ही स्पर्श कर सकता है । उस समय के प्रचलित सत्‌, असत्‌, अवक्‍्तव्य, क्रिया, भ्रक्रिया, नियति, 
यदृच्छा, काल आदि वादों का उन्होंने अपने पूर्ण ज्ञान से ठीक स्वरूप देखा और वस्तुस्थिति के श्राधार से विचार की उस 
मानस-अ्रहिसा-पोपषिणी दिद्या की ओर ध्यान दिलाया, जिससे वस्तु के यथार्थ ज्ञान के साथ ही साथ चित्त में समता 
प्रौर विचार-सहिष्णता जैसे अहिंसा के अंक्रों का श्रारोपण हो सकता था । उन्होंने श्रात्मा, परलोक आदि के विपय 
में प्रश्न होने पर मौनावलम्वन नहीं किया और न उन्हें श्रव्याकरणीय बताया किन्तु उन पदार्थों के ययार्थस्वरूप का 
विवेचन किया । उन्होंने अपनी पहिली देशना में “उयश्नइ वा विगमेइ वा धुवेड़ वा” (स्थानांग-स्थान १०) इस त्रिपदी - 
का उच्चारण किया था। यह मातृकात्रिपदी कही जाती हू । इसका तत्पये है कि जगत का प्रत्येक चेतन श्रचेतन पदार्थ 
उत्पन्न भी होता हँ, नप्ट मी होता है और स्थिर भी रहता है । मूल श्रस्तित्व स्थिर रहता हैं, श्रवस्थाओं में उत्पाद 
झौर विनाञरूप परिवर्तन होता रहता हँ । सांख्य श्र योग परंपरा में ऐसा परिणामवाद केवल अचेतन प्रक्ृतितत्त्व 
में माना है | पुरुषतत्त्व इस परिणाम से सर्वया श्रछूता कूटस्थ नित्य स्वीकार किया गया है। ह 

भगवान्‌ महावीर के उपदेशों का अंतिम संग्रह देवधिंगणिक्षमाश्रमण ने वि० सं० ५१० में किया था। ये 
श्रागम उस समय की लोकभापा अर्थमागवी में रचे हुए हँ । मगवान्‌ महावीर और बुद्ध ने अपने उपदेश जनता की 
वोली में ही दिये थे । आगमीं की रचनाशैली में तक के स्थल-स्थल पर दर्शन होते हैं । महावीर के मुख्य गणवर गौतम 
स्वामी भगवान्‌ के हर एक उपदेशों में तक॑ करते हैं, ''से केणद्ठेणं भन्‍्ते, एवमुच्चइ” अर्यात्‌ू--भगवन्‌, ऐंस। क्‍यों 
कहते हैँ ?' इस तकंगर्भ प्रइव के उत्तर में महावीर अपने द्वारा उपदिष्ट मार्ग को सत्यता तया प्रमाणिकता को युक्त्तियों 
से सिद्ध करते हैं 

इस तरह आगममों में जैनदर्शन के वीज विखरे हुए हैं। उनका संस्कृतभापषा में सर्वश्रयम संग्रह आ० उमास्वाति 


जैन दर्शन का इतिहास झौर विकास ३२६ 


हर 7 २०१ ४४, 3... है ।7 


. ने तत्त्वार्थसत्र में किया । तत्त्वायंसत्र के 'प्रमाणनयरधिगमः “उत्पादव्यंयप्रौव्ययुक्त सत्‌” “अपितानपितसिद्धेः 
“गुणपर्यायवरद्द्रव्यम्‌” इत्यादि सूत्र ऐसे हें जिनपर जैनदर्शन का महाप्रासाद खड़ा किया गया हैं। इनके समय की 

: उत्तरावधि वि० सं० ४०० तक हो सकती है। इनका 'तत्त्वार्थंसूत्र' ग्रन्थ जेनमत को दिगम्वर श्वेतांवर उभय शाखाग्रों 
को मान्य है । जैनदर्शन के विकास का-कुछ विचार हम (१) उपाय या ज्ञापक तत्त्व (२) उपेय या ज्ञेयतत्त्व 
इन दो स्थूल भागों में विभाजित कर करते हें । 


ज्ञापक तत्त्व 


(१) भ्रागमिक परंपरा में मति, श्रुत, अवधि, मन:पयंय और केवल ये पाँच ज्ञान मुख्यतया जेय के जानने के 
साधन माने गये है । उत्तराष्ययनसूत्र' (२८२४) में प्रमाण और नय को भी उपायतत्त्व बताया हैं। आगमिक काल 
में ज्ञान की सत्यता और असत्यता वाह्म पदार्थों को ठीक प्रकार से जानने और न जानने के ऊपर निर्भर नहीं थी, किस्तु 
जो ज्ञान आत्मसंशोधन और श्रन्ततः मोक्षमार्गोपयोगी होते थे, वे सच्चे तया जो मोक्षमार्गपियोगी नहीं थे, वे भूठे कहें 
जाते थे । लौकिक दृष्टि से शतग्नतिशत सत्यज्ञान भी यदि मोक्षमार्गोपयोगी नहीं हैँ तो वह भूठा और लौकिक दृष्टि 
से मिथ्या ज्ञान भी यदि मोक्षमार्गोपयोगी हूँ तो वह सच्चा । इस तरह सत्यता श्र असंत्यता की कसौटी वाह्मपदार्थो 
के आधीन न होकर उसकी मोक्षमार्गोपयोगिता के अधीन थी। इसीलिए सम्यक्दुष्टि के सभी ज्ञान सच्चे श्रौर 
मिथ्यादुष्टि के सभी ज्ञान भूठे कहलाते थे। वैशेषिक सूत्र में विद्या और ग्रविद्या शब्द के प्रयोग कुछ इसी भूमिका पर हैं। 

इन पाँच ज्ञानों का प्रत्यक्ष और परोक्ष रूप से विभाजन आगमकाल में एक विभिन्न आधार पर ही था। वह 
आधार था श्रात्ममात्रसापेक्षत्व । श्रर्थात्‌ जो ज्ञान आत्ममात्र सापेक्ष था वह प्रत्यक्ष तथा जिनमें इन्द्रिय और मन की 
सहायता श्रपेक्षित होती थी वे परोक्ष । लोक में जिन इन्द्रियजन्य ज्ञानों को प्रत्यक्ष कहते थे, वे ज्ञान आगमिक परंपरा 
में परोक्ष थे। आ्रागमों में प्रमाण नय निक्षेप आदि साधन बताए तो गए हैं, पर उनकी विभाजक रेखाएं इस काल में उतनी 
स्पष्ट नहीं थीं, जितनी कि श्रागे जाकर हुईं । 

कुन्दकुन्द श्लौर उमास्वाति--उमास्वाति के तत्त्वार्थसूत्र' और कन्दकुन्द के 'प्रवचनसार' में 'स्थानांगसूत्र' 
(२।१७१) की तरह ज्ञान के प्रत्यक्ष और परोक्ष विभाग स्पष्ट ह। इनके युग में ज्ञान की सत्यासत्यता का झ्राघार 

* तथा लौकिक प्रत्यक्ष को परोक्ष कहने की परम्परा जैसी-की-तसी चालू रही। कुन्दकुन्द के प्रवचनसार' और 
पंचास्तिकाय' ग्रंय तकंगर्भ आगमिक इैलो के सुन्दर नमूने हें । इनके यूग की भी उत्तरावधि चोयी झताब्दा तक 
मानी जा सकती है । 

समन्तभद्र-सिद्धेल---जव वौद्धदर्शन में नागार्जुन, वसुवन्बु , असंग तथा बौद्धन्याय के पिता दिडनाग का युग 
आरा गया और दर्शनश।स्त्रियों में वौद्धदा्शनिकों के प्रवल तर्क-प्रहारों से वंचनी पैदा हो रही थी, वह एक तरह से 
दर्शनशास्त्र के ताकिक अंश या परपल्षखंडन भ्रंश का प्र।रंभकाल था। उस समय जेनपरम्परा में सिद्धसेन दिवाकर और 
स्वामी समन्तभद्र का उदय हुआ । इनके सामने झगमिक परिभाषाओं और छब्दों को तर्कशास्त्र के चौखटे में बैठाने 
का महत्त्वपूर्ण कार्य था। इस युग में जो धर्म संस्था प्रतिवादियों के श्राक्षेगों का निराकरण कर स्वदर्थन प्रमावना 
नहीं कर सकती थी उसका अस्तित्व ही खतरे में था। अत: परचक्र से रक्षा के लिए अपना दुर्ग स्वत: संवृत करने के 
महत्त्वपूर्ण कार्य का प्रारंभ इन दो आचार्यो ने किया । 

दिड्लनाग ने वौद्धन्यय में प्रवेश पाते के लिए न्यायप्रवेश' ग्रंथ तवा प्रमाणसमुच्चय' ग्रादि प्रकरणों की रचना 
को । सिद्धसेन दिवाकर ने जैनन्याय का अवतार स्वरूप न्यायावतार' ग्रंय तथा सन्नतितर्क' और द्वाव्िश्मतद्ात्रि- 
शतिका की रचना की । इन्होंने न्ययावतार' में प्रमाण के प्रत्यक्ष और परोक्ष ये दो भेद करके, परोशक्ष का वर्णन 
अनुमाव और आशगम इन दो विभागों में किया । अर्थात्‌ इनके मत से सांख्य परम्परा को तरह प्रत्यक्ष, अनुमान और 
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श्रागम ये तीन प्रमाण फलित होते हैँ यह प्रमाणत्रित्ववाद -सिद्धसेन दिवाकर से प्रारंभ हुआ और यहीं तक सीमित | 
रहा। उत्तरकालीन आचार्यों ने इसे नहीं अपनाया । इन्होंने न्यायावतार के प्रथम इलोक में हो ज्ञान' की प्रमाणता 
का आधार मोक्षमार्गोपयोगिता के स्थान में 'मेय विनिश्चय' बताया है । अर्थात्‌ जो ज्ञान पदार्थों का ययार्थ निश्चय करे 
वह प्रमाण, श्रन्य अ्रग्रमाण । 

स्वामी समन्तभद्र ने आ्राप्तमीमांसा' (का० ६७) में बुद्धि और शब्द की प्रमाणता और अ्प्रमाणता 
वाह्यार्थ की प्राप्ति और भ्रग्नाप्ति से होती है, यह लिखा हूं । श्र्थात्‌ जिस वृद्धि के द्वारा प्रतिमासित पदार्थ ठोक उस्ती 
रूप में उपलब्ध हो जाय वह प्रमाण श्रन्य श्रप्रमाण । इस तरह सिद्धसेन और समन्तभद्र के घ्ग में ज्ञान को सत्यता का 
श्राघार मोक्षमार्गों पयोगिता के स्थान में मेयविनिइचय या अर्थाप्त्यनाप्ति--अर्य की प्राप्ति और अग्र/प्ति--बनो । 

जिनभद्रगणिक्षमाश्रमण (वि० ७वीं शताब्दी) ने लौकिक इच्द्रिय प्रत्यक्ष को जिसे अ्रमी तक परोक्ष ही कहा 
जाता था श्रौर इससे एक प्रकार से लोक व्यवहार में अतमंजप्ता आती थी, अपने 'विशेषावश्यकमाष्य (गा० ६५ ) 
में संव्यवहा रत्यक्ष संज्ञा दी, श्र्थात्‌ श्रागमिक परिभाषा के अनुसार यद्यपि इन्द्रियजन्य ज्ञान परोक्ष ही है, 
लोकव्यवहार के निर्वाहा्े इन्द्रियजन्य ज्ञान को संव्यवहारप्रत्यक्ष कह सकते हैं । इस तरह श्रागमिक तया दर्शनान्त रोय 
एवं लौकिक परम्परा का समन्वय किया गया। 

..._ भट्टारक श्रकलडूदेव ने (वि० ८वीं), जो सचमुच ही जैन प्रमाणगास्त्र के सजोव प्रतिष्ठापक कहे जाते हैं 
अपने 'लघीयस्त्रय' (का० ३, १०) में प्रथमत: प्रमाण के दो भेद करके फिर प्रत्पक्ष के स्पष्टत: मुख्यप्रत्यक्ष और 
संव्यवहार प्रत्यक्ष ये दो भेद किये हँ। और परोक्ष प्रमाण के भेदों में स्मृति प्रत्यभिज्ञान, तके, अनुमान झौर श्रगम इन 
पाँच को स्थान दिया । इस तरह प्रमाण ज्ञास्त्र की व्यवस्थित रूपरेखा यहाँ से प्रारंभ होती है । 

'अवुयोगद्वार 'स्थानांग'! और “भगवतीसूत्र' में प्रत्यक्ष अनुमान, उपमान, और झगम इन चार प्रमाणों का 
निर्देश है । यह परम्परा न्यायसूत्र को हैँ। पर तत्त्वार्थाधिगमभाष्य में इस परम्परा को 'नयवादान्तरेण' कहकर जैन 
परम्परा के रूप में स्पष्ट स्वीकार नहीं किया है, और न उत्तरकालीन किसी जैनतर्कग्रंथ में इसका कुछ भी विवरण 
या निर्देश ही है । समस्त उत्तरकालोन जैनदार्शनिकों ने अकलंकदेव द्वारा प्रतिष्ठापित प्रमाणपद्धति को पल्‍लवित 
श्रौर पुष्पित करके जैनन्यायाराम को सुवासित किया है । 


उपायतत्त्व 


उप/यतत्त्व में महत्त्वपूर्ण स्थान नय तया स्याद्वाद का है। नय एक जैन पारिमापिक शब्द हैं जो सापेक्ष दृष्टि 
का नामान्तर हैं| स्याह्वाद, भाषा का वह निर्दोष प्रकार है जिसके द्वारा वस्तु के परिपूर्ण या यथार्थरूप के अधिक 
से अधिक सभीप पहुँचा जा सकता है । में पहिले लिख आया हूँ कि भगवान्‌ महावीर ने वस्तु के अनन्त धर्मात्मक 
विराट्रूप के दर्शन किये और उन्हें उस समय के प्रचलित समी सद्दाद और अ्रसद्वाद या अनिरवंचनीय आदि बाद वस्तु के 
एक-एक प्रंश को स्पश्श करने वाले प्रतीत हुए । यहाँ तक तो ठीक था, पर जव महावीर ने उन वादियों को अपने-अपने 
वाद की सत्यता को चौराहों पर उद्घोषण कर दूसरों का प्रतिक्षेप करते देखा तो उनका तत्त्वद्रष्टा अहिसक हृदय 
इस अज्ञान एवं हिसा से अनुकंपित हुआ । उन्होंने उन सब के लिए वस्तु के विराट्स्वरूप का निरूपण किया । कहा, 
देखो, वस्तु के अतन्तधर्मं हँ, लोगों का ज्ञान स्वल्प हैँ, वह वस्तु के एक अंश को स्पर्श करता है, श्रपने दृष्टिकोण को ही 
सत्य मान कर या अपने ज्ञान पल्वल में वस्तु के अ्रनन्तरूप को समाया समभमकर दूसरे वादी के दृष्टिकोण का प्रतिक्षेप 
करना मिथ्यात्व है । उसका भी दृष्टिकोण वस्तु के दूसरे श्रंश को स्पर्श करता है । अतः अपनी-अपनी दृष्टि में पूर्ण- 
सत्य का मिथ्या अहंकार करके दूसरों के प्रति असत्यता का आरोप करके उनसे हिंसक व्यवहार करना तत्त्वनों का 
कार्य नहीं है । उसके स्वरूप का वर्णन करने वाली प्रत्येक दृष्टि नय है और वह श्रपने में उतनी हो सत्य है जितनी 
कि उसको विरुद्ध दृष्टि। झर्ते यह हूँ कि कोई मा दृष्टि दूसर। दृष्टि का प्रतिक्षेप न करे उक्षके प्रति सापेक्ष माव रकल्ें। 


जन वन का इतिहास झौर विकास ३३१ 


यह नयदृष्दि विचार का निर्दोपप्रकार हूँ तथा स्याह्गाद मापा की समता का प्रतीक हैँ । स्याह्यद में '्थात्‌' शब्द एक 
.निश्चितदृष्टिकोण' का प्रतिपादन करता हूँ अर्थात्‌ अमुक निश्चित दृष्टिकोण से वस्तु सत है अमुक निश्चित दृष्टिकोण 
से असत्‌ । स्यथात्‌ को शायद का पर्यायवाची कहकर उसे दुलमुल यकीनी की कक्षा में डालना उसके ठोक स्वरूप के 
अज्ञान का फल है । मालूम होता है शंकराचारयं जो ने भो स्यात्‌ और शायद को पर्यायवाचरी समझकर उसमें संशय 
दूपण देने का विफल प्रयास किया हैं । भगवतीसूत्र में हम “सिय अत्वि, सिय णत्यि, सिय अवत्तत्ब' इन तोन भंगों 
का निर्देश पाते है । अर्थात्‌ वस्तु एक दुप्टिकोण से सत्‌ हू, दूसरे दुष्टिकोण से झसत्‌ तवा तीसरे दृष्टिकोण से अवक्तव्य | 
* वस्तुत: मनुष्य एक विराट अखंड अनन्त वस्तु को पहिले सद्रूप से वर्णन करने का प्रयत्न करता है और देखता है कि 
उसकी दूसरी वाजू अभी वर्णन में नहीं आई तव उसका असद्रप से विवेचन करता है ; पर जब वह देखता हैं कि सद्‌ 
ओऔर असत्‌ जैसे अनन्त विरोधी धर्मो की लहरें वस्तु के असीम समुद्र में लहरा रही हें जिन्हें एक साथ वर्णन करना 
वचनों की छक्ति के वाहर है तो वह कह उठता है यतो वाचो निवत्तन्ते' | इस तरह वस्तु का परिपूर्णरूप अवक्तव्य हैं, 
उसका एक-एक रूप से आंशिक वर्णन होता है । जैनदर्शन में अवक्तव्य को भी एक दृष्टि माना है, जिस प्रकार 
वचतव्य को । 
क्रा० कुन्दकुन्द के पंचास्तिकाय में सर्वप्रथम सत्‌ श्रसत्‌ अवक्तव्य के संयोग से बनने वाले सात भंगों का 
उल्लेख हूँ । इसे सप्तभंगीनय कहते हें । स्वामी समन्तमद्र की आप्तमीमांसा में इसी सप्तभंगी का अनेक दृष्टियों से 
विवेचन है । उसमें सत्‌ अ्रसत्‌ , एक अनेक, नित्य अनित्य, हेत अद्गैत, देव पुरुषार्थ आदि अनेक दृष्टिकोणों का जैनदृप्ठि 
से सुन्दर समन्वय किया है । सिद्धसेन के सनन्‍्मतितकक में अ्रनेकान्त और नय का विद्वद वर्णन है। इन युगप्रधान 
श्राचार्यो ने उपलब्ध समस्त जनेतर दृष्टियों का नय या स्याद्वाद दृष्टि से वस्तुस्पर्शी समन्वय किया | देव और 
पुरुषार्थ का जो विवाद उस समय दुढ़मूल था, उसके विपय में स्वामी समन्तभद्र ने आप्तमीमांसा (७रव्वाँ परिच्छेद) में 
हृदयग्राही सापेक्ष विवेचन किया है। उन्होंने लिखा है कि कोई भी कार्य न केवल देव से होता है और न केवल पुरुपार्व 
से | दोनों रस्सियों से दधिमंथन होता है । हाँ, जहाँ वुद्धियूर्वक प्रयत्न के अमाव में फलग्राप्ति हो, वहाँ देव को 
प्रधान मानना चाहिए तथा पुरुषार्थ को गौण तथा जहाँ वुद्धियूवंक प्रयत्न से कार्य सिद्धि हो वहाँ पुरुषार्थ प्रधान तथा ईव 
गौण। किसी एक का निराकरण नहीं किया जा सकता इन में गौण मुख्यमाव है। इस तरह सिद्धसेन और समः्तभद्र 
के युग में तय, सप्तभंगी, अनेकान्त आदि जैनदशेन के आवारभूत पदार्थों का सांगोपांग विवेचन हुआ । इन्होंने उस 
समय के प्रचलित सभी वादों का तय दृष्टि से जैन दर्शन में समन्वय किया । और सभी वादियों में परस्पर विचार 
सहिष्णुता और समता लाने का प्रयत्त किया । इसी युग में न्‍्यायमाष्य, योगमाष्य, शावरभाष्य आदि भाष्य रे 
गए हैं। यह युग भारतीय तकंशास्त्र के विकास का प्रारंभयुग था। इसमें सभी दर्शन अपनी अपनी तैयारियाँ कर 
रहे थे। अपने अ्पने' तकशास्त्र रूपी शस्त्र पैना कर रहे थे। सबसे पहिला आक्रमण वौद्धों की ओर से हुआ जिसे 
भुख्य सेनापति का कार्य आचाये दिडनाग ने किया । इसी समय वैदिक दार्शनिक परम्परा में न्‍्यायवातिककार 
उद्योतकर, मीमांसाइलोकवा तिककार कुमारिलभट्ट आदि हुए। इन्होंने वैदिकदर्शन के संरक्षण में पर्याप्त प्रवल्त किया । 
इसके वाद (वि० वीं सदी) पूज्यपाद ने सर्वार्यसिद्धि तथा मल्लवादि ने नयच्रक्र नामक महान्‌ आ्राकर ग्रंथ बनाए! 
नयचक्र में नय के विविधमंगों द्वारा जैनेत्तर दृष्टियों के समन्वय का सफल प्रयत्न हुआ। यह ग्रंथ आज मूलरूप में 
उपलब्ध नहीं हैं । इसकी सिंहगणि क्षमाश्नमण की टीका मिलती हैं। इसी युग में सुमति, श्रीदत्त, पात्रस्वामि आदि 
श्राचार्यों ने जैनन्याय के विविध अंगों में स्वतन्त्र तथा व्याल्यारूप ग्रंयों का निर्माण किया । 
वि० ७वीं वीं सदी दशेनश्स्त्र के इतिहास में विप्लव का यूग था । इस समय नालन्दा विश्वविद्यालय के 
ग्राचाय॑ घर्मपाल के शिप्य धर्मकीति का सपरिवार उदय हुआ। झास्त्रावों की घूम थो। घमंकोति तथा उनको 
शिष्यमंडली ने प्रवल तर्कंवल से वैदिक दर्शनों पर प्रचंड प्रहार किए। जैनदर्शन पर नी आाछ्तेप किए जाते ये । यद्यपि 
प्रनेक मुहों में जेनदर्शन और बौद्धदर्शन समानतन्त्रीय थे पर क्षणिकवाद, नेरात्म्यवाद, शून्यवाद, विज्ञानवाद झ्रादि 
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वौद्धवादों का दृष्टिकोण ऐकान्तिक होने के कारण जैनदर्शनों में इनका उसी प्रवलता के साथ विज्ञद खंडन किया गया 
है। धर्मकीति की मंडली के आ्राक्षेपों के उद्धारार्थ इसी समय प्रभाकर व्योमशिव, मंडनमिश्र, शंकराचार्य, भट्टजयन्त 
वाचस्पति मिश्र, शालिकनाथ आदि वैदिक दाश॑निकों का प्रादुर्माव हुआ । इन्होंने वैदिकदशनों के संरक्षणारय्थ अच्छे 
प्रयत्त किए । इसी संघर्षयुग में जेनन्याय के प्रस्थापक दो महान्‌ आचार्य हुए। वे हे--अकलंक श्रौर हरिभद्र । 
अ्कलंक और हरिभद्र के वी्धों से जमकर शास्त्रार्थ हुए | इनके ग्रंथों का वहुमाग वौद्धदर्शन के खंडन से भरा हुआ 
है। धर्मकीति के प्रमाणवातिक का खंडन अकलंक के सिद्धिविनिश्चय, न्यायविनिश्चय, अष्टशाती आदि प्रकरणों में 
पाया जाता हैँ । हरिभद्ग की अ्रनेकान्त जयपताका और श्रनेकान्तव[द प्रवेश इसके लिए खास द्रष्टव्य हें । एके बात 
विश्वेष ध्यान देने योग्य है कि जहाँ वैदिक दर्शनों के अंथों में इतर मतों का मात्र खंडन ही खंडन है वहाँ जैनदर्शन ग्रंथों . 
में इतर मतों का नय भ्ौर स्याद्वाद दृष्टि से विशिष्ट समन्वय मी किया गया है । इस तरह मानस अ्रहिस। की उस 
. उदारदृष्टि का परिपोषण किया गया है । 

समन्तभद्र की आ्राप्तमीमांसा हरिभद्र के शास्त्रवार्तासमुच्चय पड़्द्शनसमुच्चय धर्मसंग्रहणी आदि इसके 
विशिष्ट उदाहरण हैं | अकलंकदेव ने अपने लघीयस्त्रय झ्ादि प्रकरणों में जैस न्याय को रूपरेखाएँ बांघकर उसकी हद- 
वन्दी करने का स्थिर प्रयत्न किया हैं । यहाँ यह लिखना अप्रासंगिक न होगा कि चार्वाक, नैयायिक, वैज्येपिक सांख्य 
मीमांसक आदि मतों के खंडन में घर्मकति ने जो अथक श्रम करके एक मार्ग दर्शन किया उससे इन आचार्यों का 
उक्त मतों के खंडन का कार्य बहुत कूछ सरल वन गया था। 

जब धर्मकीति के शिष्य देवेंद्रमति, प्रज्ञाकरगुप्त, कर्णकगोमि, शथ्ञान्तरक्षित, अचंट आदि अपने प्रमाणवातिक 
टीका, प्रमाणवार्तिकालंकार, प्रमाणव।रतिक स्ववृत्तिटीका, तत्त्वसंग्रह व।दन्य|यटोका हेतुविन्दुटीका आदि ग्रंथ रच चुके 
और इनमें कुम/रिल,ईश्वरसेन, मंडनमिश्र आदि के मतों का खंडन कर चुके और व[चस्पति मिश्र, जयन्त झ।दि उस 
खंडनोद्धार के काय॑ में व्यस्त थे इसी युग में जैन दाशनिक॒ अनन्तवी र्य ने भी वौद्धदर्शन के खंडन में श्रपनी सिद्धिविनिश्चय 
टीका बनाई ) विद्यानन्दि ने तत्त्वार्थंडलोकवार्तिक, श्रष्टसहस्री, आप्तपरीक्षा, पत्रपरीक्षा, सत्यशासनपरीक्षा जैसे 
जैनन्याय के मूर्धन्य ग्रंथ वना कर अपने नाम को सार्थक किया | इसी समय उदयनाचार्य भट्ट, श्रीधर आदि वैदिक 
दार्शनिकों ने वाचस्पति मिश्र के श्रवशिष्ट कार्य को पूरा किया | यह युग विक्रम की ८वीं और नवीं सदी का युग था । 
इसी समय माणिक्यनन्दि श्राचायं ने परीक्षामुख सूत्रों में अकर्लंकन्याय का संग्रह किया । 

वि० १०वीं सदी में सिद्धपिसूरि ने न्‍्यायावतार पर टीका रची। ॒ 

वि० ११-१२वीं सदी का युग जैनदर्शन का एक प्रकार से मध्याद्वोत्तर युग सम कना चाहिए। इसमें वादिराज 
सूरि ने न्‍्यायविनिइ्चय विवरण प्रभाचन्द्र ने प्रमेयकमलमातंण्ड न्यायकुमुदचन््र जैसे वृहत्काय टोका ग्रंथों का निर्माण 
किया । घान्तिसूरि ने जैनतर्क वातिक अभयदेव ने सन्‍्मतितकंटीका जिनेश्वरसूरि का प्रमाणलक्षण हेमचद्धसूरि की 
प्रमाणमीमांसा वादिदेवसूरि का प्रमाणनयतत्त्वलोकालंकार और स्याद्वादरत्नाकर, मुनिचद्धसूरि का अनेकान्तजय- 
पताका टिप्पण आदि ग्रंथ इसी युग की कृतियां हें । तेरहवीं शताब्दी में मलयगिरि श्राचार्य एक समर्थ टीकाकार 
हुए । इनके टीकाग्रंथों में दार्शनिकता की श्रदृभुत छाप है। इसी तरह प्रमेयरतल मालाकार अनन्तवीयं, 
जिनेश्वरसूरि, रत्नप्रभसूरि, गुणरत्नसूरि, मलिपेणसूरि आदि आचार्यों ने प्रचुर ग्रंथरान्षि का निर्माण कर भारती भंडार 
में अपनी पूंजी जमा की हैं । घर्मभूपणयति ने न्‍्यायदीपिका रची। 

श्रन्त में १८वीं सदी के उपाध्याय यशोविजय जी का नाम विद्येप रूप से उल्लेखनीय है । इन्होंने नव्यन्याय 
की परिप्कृत शैली में अनेक ग्रंथों का निर्माण किया और उस यूग तक के विचारों का समन्वय तथा जैन परिभाषाओओं को 
नव्यढंग से परिप्कृत करने का झाद्य प्रयत्न किया हैं। विमलदास की सप्लर्भगितरंगिणी” सप्तमंगी का 
प्रतियादन करने वाली श्रकेली और अनूठी रचना हैँ। इस प्रकार जैनताकिकों ने जैनदर्शन के विकास में जो 
भगरथ प्रयत्न किए.हे उनकी एक झलक दिखाने का मेने यह ऊपरी प्रयत्त किया है । 


जैन दर्गन का इतिहास और विकास ३३३ 


ज्ञेय तत्त्व 


जैनदर्शन में प्रमेयत्ततत्व ६ हें । १ जीव, २ पुद्गल, रे धर्म, ४ अधघर्म, ५ आकाश, ६ काल । जीव प्ननन्त हैं 
जशानदर्शन सुख आदि उसके स्वभावमूत गुण हैं, यह मध्यम परिमाण वाला या शरोर परिमाण वाला हू, कर्ता हैँ, मोक्ता 
है.। रूप रस गंघ स्पर्श वाले सभी पदार्थ पुदूगल हें। ये पुदूगल अणुरूप हैँ, अनन्त हैं । जीव पुदूगल को गति कं माध्यम 
धर्मद्रव्य तथा स्थिति का माध्यम श्रधर्मद्रव्य होता है । ये लोकपरिमाण हें, एक एक द्रव्य हें, अमूर्तीिक हैं। प्राकाश 
अनन्त.है, अमूर्तीक है। काल भ्रणुरूप भ्रसंख्यात द्रव्य हें। इवे० परम्परा में कुछ भ्राचायं कालद्रव्य को नहीं मानते। इस 
तरह प्रमेय तत्त्वों का प्रारंम से ही एक जैसा नि€पण सभी दाशं निक ग्रंथों में है । जैन लोग महावीर की आद्य उपदेश 
वाणी “उपन्नेइ वा विगमेइ वा धुवेइ वा” के अनुसार प्रत्येक द्रव्य में पर्याय- अवस्था की दृष्टि से उत्पाद और व्यय तथा 
द्रंव्यमूल अस्तित्व की दृष्टि से श्नौव्य स्वीकार करते हैं । जो भी संत्‌ हैँ वह परिवर्ततशील है, परिवर्तंनशील होने पर 
भी वह अपनी मौलिकता नहीं खोत।, अपना द्वव्यत्व कायम रखता हैँ । जैसे एक पुद्गल मिट्टी के पिंड की हालत से 
घड़े की शकल में आया घड़ा फूटकर खपरियाँ वनीं, खपरियाँ चूर्ण होकर खेत में जा पड़ों, उसके कूछ परमाणु गेहूँ बने । 
इस तरह भअवस्थ्रों में परिवर्तन होते हुए भी मूल अ्रणुत्व का नाश नहीं हुआ । यही परिणाम जैनियों के प्रत्येक पदार्थ 
को.स्वरूप है । गीता का यह सिद्धान्त---नाञसतो विद्यते भाव: नाभावो विद्यते सतः' अर्थात्‌ श्रसत्‌ का उत्पाद नहीं 
झौर सत्‌ का सर्वथा अभाव नहीं होता । इसी परिण।मवाद को सूचित करता हूँ । जगत्‌ में कोई नया द्रव्य उत्पन्न नहीं 
होता जितने द्रव्य हें उनमें से एक अणु का भी सर्वंथा विनाश नहीं होता । उनकी प्रवस्था्रों में परिवर्तन होते रहते 
हैँ एक दूसरे के संयोग से विचित्र प्रकार के भोतिक भ्रभौतिक परिवतंन हमारो दृष्टि से छिपे नहीं हैं । इस तरह उत्पाद- 
व्यय प्रौव्यवाद या परिणामवाद जैनताकिकों को प्रारंभ से ही इष्ट रहा है और इसी का द्॒व्यपर्यायवाद, गुणपर्यायव।द 
श्रादि नामों से प्रत्येक ग्रंथ में उत्कट समर्थन हैं । नयदृष्टि में पर्यायदृष्टि से वौद्धों के क्षणकवाद का तथ। द्रव्यदृष्दि से 
सांख्यों के कूटस्थनित्यवाद तक का समन्वय जैनाचार्यो ने किया है । यहाँ तक कि चार्वा क मत का भी संग्रह किया गया 
है । सारांश यह कि जैनाचार्यो ने यद्यपि परपक्ष का खंडन किया है फिर भी उनमें समन्वय की अहिंसक उदारता बरा- 
वर जागृत रही, जो मारत के अन्य दाद निकों में कम देखी जाती है । इसी समन्‍्वयशालिता के कारण उन्होंने नयदृष्टि 
या स्थाह्वाद के द्वारा प्रत्येक मत का समन्वय कर अपनी विश्ञाल दृष्टि तथा तटस्थता का परिचय दिया हूँ । 

मूलतः जैन धर्म श्राचारप्रवान हं, इसमें तत्त्वज्ञान का उपयोग मी आचारशुद्धि के लिए ही है। और यही 
कारण हूँ कि तकंशास्त्र जैसे शास्त्र का उपयोग भी जैनाचार्यों ने समत्वय और समता के स्यथापन में किया। इसका 
प्रनेकान्तवाद या स्थाह्वादमति सहिष्णुता की ही प्रेरणा देता है । दाशैनिक कटाकटी के युग में भी इस प्रकार की समता 
उदारता तथा एकता.के लिए प्रयोजक समन्वय दृष्टि का कायम रखना श्रहिसा के पुजारियों का ही कार्य रहा । इस 
स्याद्वाद के स्वरूप निरूपण तथा प्रयोग करने के प्रकारों का विवेचन करने के लिए भो जैनाचार्यो नें झनेक ग्रंथ लिखे 
हैं। इस तरह दाइनिकएकता स्थापित करने में जैन दर्शन का श्रदूभुत और स्थायी प्रयत्न रहा हे । इस जैसी उदार 
सूक्तियाँ भ्रन्यत्र कम मिलती हैँ | यथा-- 

- “भववीजाइकुरजलदा रागाद्याः क्षयमुपागता यस्य । ब्रह्मा वा विष्णुर्वा हरो जिनो वा नमस्तस्मे ॥7 

अर्थात्‌ जिसके संसार को पुष्ट करने वाले रागादि दोष विनप्ट हो गए हैं चाहे वह ब्रह्मा हो, विष्णु हो 

छिव हो या जिन, उसे नमस्कार हो। 
“पक्षपातों न मे वीरे न द्वेषः कपिलादिपु । युक्तिमद्तचनं यत्य तस्य कार्य: परिग्रहः ॥/ 

अर्थात्‌ मुर्के महावीर से राग नहीं हँ सौर न कपिल झादि से द्वेव, जिसके भी यूक्तिथुक्त वचन हों उनकी धारण 
जाना चाहिए। (लोक तत्त्वनिर्णय) ् 
कादशी ] 


स्थाह्द ओर सप्तभंगी 


पं० कैलागचन्द्र सिद्धान्तश्ञास्त्री 


संसार में समय-समय पर कुछ ऐसे महापुरुष जन्म लेते हें, जो इस दृश्यमान जगत्‌ के माया-जाल में न फेस 
कर उसके भीतर छिपे हुए सत्य का रहस्योद्घाटन करने के लिए अपने जीवन का उत्सर्ग कर देते है। सत्य को जानना 
और जनता में उसका प्रचार करना ही उनके जीवन का एकमात्र उद्देश्य होता है, किन्तु उनमें से विरले ही पूर्ण सत्य 
तक पहुँचने में समर्थ होते हें ॥ अधिकांश व्यक्ति सत्य के एक अंश को ही पूर्ण सत्य समझ भ्रम में पड़ कर अपने लक्ष्य 
से श्रप्ट हो जाते हैं . 
इस प्रकार संसार में दो तरह के उपदेष्टा पाये जाते हें--एक पूर्णदर्शी और दूसरे अपूर्णदर्शी या एकांश- 
दर्शी । पूर्णदर्शी के द्वारा प्रकाशित सत्य ही श्रनेकान्तवाद' के नाम से ख्यात होता है, क्योंकि जो पूर्ण है वह अ्रनेकान्त 
है और जो अनेकान्त हूं वंही पूर्ण हं--धूर्णता और अनेकान्तता का अमेद्य संबंध है । इसके विपरीत, एकान्तदर्थी 
जिस सत्यांश का प्रकाशन करता हैँ वह एकान्त है, श्रत: अपूर्ण हँ--सत्य होते हुए भी असत्य है । कारण, सत्य के एक 
अंश का दर्शी मनुष्य तभी श्रांशिक सत्यदर्शी कहा जा सकता है जब वह उसे श्रांशिक सत्य के रूप में स्वीकार करे । 
यदि कोई मनुष्य वस्तु के एक श्रंश को ही पूर्ण वस्तु सिद्ध करने की धृष्टता करता है तो न तो वह सत्यदर्शी हैं और न 
सत्यवादी ही कहा जा सकता है । 
सत्य का जानना जितना कष्ट साध्य हैं, उसकां प्रकाशित करना भी श्रधिक नहीं तो उत्तना ही कठिन श्रवश्य 
हैं। इस पर भी यदि वह सत्य अनेकान्त रूप हो--एक ही वस्तु में अस्ति-नास्ति, नित्य-अ्नित्य, एकन््रनेक श्रादि 
विरोधी कहे जाने वाले धर्मों को स्वीकार करता हो, भिन्न-भिन्न श्रंशों का सुन्दर रूप में समन्वय करने में तत्पर हो तो 
वक्‍ता की कठिनाइयाँ और भी बढ़ जाती हें । उक्त कठिनाइयों के होते हुए भी यदि सत्य को प्रकाशित करने के सावन 
पर्याप्त हों तो उनका सामना किसी तरह किया जा सकता हैँ, कितु साधन भी पर्याप्त नहीं हें । कारण, शब्द एक 
समय में वस्तु के एक ही धर्म का श्रांशिक व्याख्यान कर सकता है । 
सत्य को प्रकाशित करने के एकमात्र साधन शब्द की इस अपरिहार्य कमजोरी को अनुभव करके पूर्णदर्शी 
महापुरुषों ने स्याह्गाद का आविष्कार किया | 
शब्द की प्रवृत्ति वक्‍ता के अधीन हैँ। इसलिए वक्ता वस्तु के अनेक धर्मो में से किसी एक धर्म की मुख्यता से वचन 
प्रयोग करता है, किन्तु इसका यह श्रथ नहीं है कि वह वस्तु सर्वथा उस एक घर्म स्वरूप ही हैँ। अत: यह कहना वेहतर होगा 
कि यहाँ पर विवक्षित धर्म की मुख्यता और शेष घर्मों की गौणता है। इसीलिए गोण धर्मों का द्योतक 'स्पात्‌” शब्द 
समस्त वाकयों के साथ गुप्त रूप से सम्बद्ध रहता है। स्पात्‌” शब्द का श्रभिग्राय “कथ॑चित्‌” या किसी भपेक्षा से है, जैसा 
कि स्वामी समन्‍्तभद्र के इस वाक्य से प्रकट है-- स्पाहादः सर्वयैकान्तत्यागात्‌ किवृत्तचिद्विधि:  (--प्राप्त मीमांसी ) 
भगवान्‌ महावीर ने अपने अनुपम वचनों के द्वारा पूर्ण सत्य का उपदेश किया और उनका उपदेश संसार में 
'श्रुत! के नाम से स्यात हुआ । भगवान्‌ महावीर के उपदेश का प्रत्येक वाक्य स्थ॑त्‌' 'कथंचित' या किसी अपेक्षा' से 
होता था, क्योंकि उसके विना पूर्ण सत्य का प्रकाशन नहीं हो सकता। अतः उनके उपदेश 'श्रुत' की श्राचार्य समन्तमभद्र 
ने स्थाह्माद! के नाम से संवोधित किया हूँ । 


' “स्थाद्वादकेवलज्ञाने वस्तुतत्त्वप्रकाशने । 
भेदः साक्षादसाक्षाच्च ह्यवस्त्वन्यतमं भवेत्‌” ॥ .. “-अ्राप्तमीमांसा 


न 
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श्रुत! उपदेश या वारंय तीन प्रंकार का होता है, स्थाह्माद श्रुत, नयश्वुत, और मिथ्याश्रुत । 

स्याह्मदश्ुता---एक धर्म के द्वारा अनन्तंवर्मात्मक वस्तु का बोध कराने.वाले वाक्य को कहते हैँ । यह्‌ 
वाक्य अनेक घर्मात्मंक वस्तु का प्रतिपादव करता है! इसलिए इसे सकलादेश' भी कहते हैं और अनेक घर्मात्मक 
वस्तु का ज्ञाता ही ऐसे वाक्य का प्रयोग कर सकता है । इसलिए उसे प्रमाणवाकर्य भी कहते हैँ; क्योंकि जैनदर्शन 
में अनेक घर्मात्मक वस्तु का सच्चा ज्ञान ही प्रमाण कहा जाता हैं 

नयश्रुत--अनेक घर्मात्मक वस्तु के एक धर्म का बोध कराने वाले वाक्य को कहते है । इसे विकलादेश' 
या नयवाक्य भी कहते हैं। ऐंसे वाक्य के प्रयोग करने वाले वक्ता का ज्ञान 'नय' कहलाता है, क्योंकि वस्तु के एकांश- 
ग्राही ज्ञान को नय कहते हैं।._ 

सिथ्याश्रुत---वस्तु में किसी एक घमर्मं को मान कर, श्रन्य प्रतिपक्षी घर्मो का निराकरण करनेवाले वाक्य 
को कहते हैँ । ऐसे वाक्य के प्रयोग करने वाले वक्ता का ज्ञान 'दु्नंय” कहलाता हैं 

यहाँ प्रश्न हो सकता है कि क्य। ज्ञान एकांशग्राही और शब्द अनेक घ॒र्मात्मक वस्तु का वाचक हो सकता है ? 
विचार करने पर दोनों ही बातें श्रसंगत जान पड़ती हँ--न तो ज्ञान एकांशग्राही हो सकता हैं श्रौर न एक शब्द एक समय 
में अनेक धर्मात्मक वस्तु का वाचक । 


प्रमाण और नय 


प्र०--अनेक धर्मात्मक वस्तु के ज्ञान को 'प्रमाण' कहते हैँ और एक घर्म के ग्रहण करनेवाले ज्ञान को तय' 
कहते है। तब आप ज्ञान का एकांशग्राही होना कैसे भ्रस्वीकार करते हे । 

उ०--अ्रमाण और नय की व्यवस्था सापेक्ष है। प्रमाण के दो भेद हं--स्वार्थ और परार्थ। मतिज्ञान 
स्वार्थ प्रमाण है । इन्द्रिय और मन की सहायता से जो ज्ञान होता है उसे मतिज्ञान कहते हँ। यथार्थ में कोई भी इन्द्रिय- 
जन्य ज्ञान पूर्ण वस्तु को विपंय नहीं कर सकता। चक्षू रूप के द्वारा वस्तु को जानती है, रसना रस के द्वारा और प्राण 
गन्ब के द्वारा । फिंर भी जैन दर्शन में इन ज्ञानों को प्रमाण यानी अनेक धर्मात्मक वस्तु का ग्राही कहा जाता है । 
इसका कारण ज्ञाता की दुष्टि है। एक घर्म को जानते हुए भी ज्ञाता की दृष्टि, वस्तु के भ्रन्य धर्मो को श्रोर से उदासीन 
नहीं हो जाती । कारण, बुद्धिमान ज्ञाता जानता है कि इन्द्रियों में इतनी शक्ति नहीं है कि वे एक समय में वस्तु के 
अनेक घर्मो का श्रतिमासन करा सके। यदि ज्ञाता इन्द्रियों की इस झ्रशक्ति को ध्यान में न रख कर इन्द्रिय वस्तु के जिस 
धर्म का बोध कराती हूँ केवल उसी एक धर्म को पूर्ण वस्तु समम लेता है तो उसका ज्ञान अ्रप्रमाण कहा जाता हूं । 

जव ज्ञाता शब्दों के द्वारा दूसरों पर श्रपने ज्ञान को प्रकट करने के लिए तत्पर होता हैँ त्व उसका वह 
झब्दोन्मुख अस्पष्ट* ज्ञान स्वार्थ श्रुतप्रमाण कहा जाता हैँ और ज्ञाता जो वचन बोलता हे वें वचन परार्यश्रुत कहे 
जाते हूँ। श्रुतप्रमाण के ही मेद नय' कहलाते हें । 
+७७----+-++«> ेेन++ न नम 

 “इह त्रिविधं श्रुत-मिथ्याश्रुतं, नयश्नुत्त, स्याह्रादशुतम्‌!--न्‍्यायावतार टी०, पृ० ६३ 

* “सम्पूर्णार्थ धिनिक्चायि स्याह्मादश्लुतमुच्यते” (---न्यायावत्तार, कारि० ३० 

* स्याह्ादः सकलादेद:--लघीयस्त्रय । * सकलादेशः प्रमाणवाक््यम्‌! । “-इ्लोकवातिक पु० १८६ 

+ 'भ्र्थ॑स्थानेकरूपस्य घी: प्रमाण ।---अश्रष्टशती ।_ 'विकलादेशो नयवाक्यम्‌' --इलो० वा०, पृ० १३७। 

 “जैनदर्शन में इन्द्रियजन्यज्ञान को श्रस्पष्ठ फहा जाता है । 

४ “प्राह्न्नामयोजनाच्छेंषं श्रुत॑ शब्दानुयोजनात्‌” | --लघोयस्त्रय 

“न केवल नामयोजसात्पूर्व यदस्पण्ठज्ञानमुपजायते तदेव श्रुतं, किन्तु शब्दानुयोजनाच्च यदुपजायते तदपि 

संगृहीतं भवतति ।--न्यायकुमुदचन्द्रोदय । 

* “शत स्वार्थ भवति परार्य च , ज्ञानात्मकं स्वार्य वचनात्मक परार्च, तड्ूंदा नया: ।--सर्वार्वेसिद्धि 


३३६ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंय 


जिस प्रकार एक इन्द्रिय एक समय में वस्तु के अनेक धर्मों का बोध नहीं करा सकती, उसी प्रकार एक झब्द 
एक समय में वस्तु के अनेक धर्मों का बोध नहीं करा सकता । इसलिए वक्‍ता किसी एक घर्मं का अवलंबन लेकर ही 
वचनव्यवहार करता हैँ । यदि वक्‍त। एक धर्म के द्वारा पूर्ण वस्तु का वोध कराना चाहता है तो उसका वाक्य को 
वाक्य कहा जाता हैं । श्रौर यदि एक ही धर्म का बेघ कराना चाहता है--शेव धर्मों में उसकी दृष्टि उदासीन हे तो 
उसका वाक्य 'नयवाक्य' कहा जाता हैं । 


प्रमाणवाक्य और नयवाक्य 


जैसे प्रमाण भर नय की व्यवस्था सापेक्ष है, ज्ञाता की दृष्टि पर निर्मर है, उसी तरह प्रमाणवाक्य झौर 
नयवाक्य की व्यवस्था भी सापेक्ष हँं--वक्ता की विवक्षा पर अवलम्वित हैँ । इस श्रपेक्षावाद को यदि दूर कर दिया 
जाय तो प्रमाणवाक्य किसी भी हालत में नहीं वन सकता । प्रमाणवाक्य की कल्पना तो दूर की वात है । यथार्थ में 
प्रमाण का विपय वचन के अगोचर हें, भ्रवक्‍तव्य हैं। अ्रथवा-हम उसे अवक्तव्य भी नहीं कह सकते, क्योंकि भ्रवक्‍तव्य 
भी वस्तु का एक धर्म हं | अतः यह कहना उचित होगा कि प्रमाण मूक है और उसका विपय स्वसंवेद्य है । कैसे ? 
सुनिए---वस्तु, परस्पर विरोधी कहे जाने वाले अनेक धर्मों का अखंड पिड हैं जो प्रमाण का विषय है। संसार में 
एक भी ऐस। शब्द नहीं मिलता, जो उस अनेक धर्मो के पिंड को, जैसे ज्ञान एक समय में एक साथ जान लेता है 
की तरह, एक समय में एक साथ प्रतिपादन कर सके । सत्‌” शब्द केवल श्रस्तित्व धर्म का ही प्रतिपादन करता है । 
द्रव्य शब्द केवल द्रव्य की श्रोर ही संकेत करता है, पर्याय की ओर से उदासीन हैं । इसी लिए सत्‌ और द्रव्य संग्रह नय 
के विषय कहें जाते हैं । इसी तरह घट पट आदि छब्द भी घटत्व और पटत्व की श्रोर ही संकेत करते हैँ शेप धर्मो के 
प्रति मूक हैं । इसी से इन्हें व्यवहार नय का विषय कहा जाता हूँ | श्रधिक क्या कहें---जितना भी शब्द व्यवहार है 
वह सब नय हैं । इसी से सिद्धसेन दिवाकर ने नयों के भेद बतलाते हुए कहा है '--/जितना वचन व्यवहार है और 
वह जिस जिस तरह से हो सकता हैँ वह सव नयवाद हूँ ।” श्रुतज्ञान के अ्रतिरिक्‍त श्रन्य ज्ञानों का स्वार्थ प्रमाण 
यानी मूक कहा जाना भी उक्त समस्या पर अच्छा प्रकाश डालता हैँ । वचन व्यवहार, जो नयवाद हैं, श्रुत प्रमाण 
में ही होता है । इसी लिए नयों को श्रुत प्रमाण के भेद कहा जाता है । 

आचार्य समन्तभद्र ने आप्तमीमांसा में केवल नय सप्तभंगी का वर्णन किया हूँ। प्रमाण संप्तभंगी का 
वर्णन नहीं किया भर श्रन्त में लिख दिय।--- एकत्व अनेकत्व श्रादि विकल्पों में मी, नय विद्यारद को उक्त सप्तमंगी 
की योजना उचित रीति से कर लेनी चाहिए'। इसी तरह सिद्धस्तेन दिवाकर ने सनन्‍्मतितर्क के नयकाण्ड में नयसप्त- 
भंगी का ही वर्णन किया है। स्पाद्वाद और सप्तभंगीवाद की जो कुछ रूपरेखा वर्तमान में उपलब्ध है उसका श्रेय इन्हीं 
दोनों श्राचार्यो को प्राप्त है । भ्रतः उक्त दो महान्‌ आाचार्यों के द्वारा प्रमाण सथ्तमंगी का वर्णन न किया जाना रहस्य 
से खाली नहीं कहा जा सकता । किन्तु एक वात अवश्य है । दोनों आचायों के ग्रंथों का सूक्ष्म दृष्टि से अध्ययन करने 
पर प्रमाण सप्तभंगी के वीजभूत' वाक्‍्यों का कुछ आ्राभास स/ होता है । भ्रकलंकदेव सरीखे प्रमाण नय विभ्ञारद की 
दृष्टि से यह विशकलित वाक्यांश कैसे छिप सकते थे ? हमारा मत है'कि उपलब्ध दिगंवर जैन साहित्य में प्रमाण 
सप्तभंगी का सर्वश्रथम स्पष्ट निर्देश करने का श्रेय भट्टाकलंक को ही प्राप्त हैँ । 


* “जावदया वयणवहा तावइया चेव होंति णयवाया ॥” ३--४७ सम्मतितकक। 
१/एकानेकविकल्पादावुत्तरत्रापि योजयेत्‌ । प्रक्रियां भज्लिनीमेनां नयर्न॑यविश्ञारद:” ॥२३॥ 
१ “तत्त्वज्ञानं प्रमाणं ते युगपत्‌ सर्वभासनम्‌ । 
ऋक्रमभावि च यज्ज्ञान स्पाद्रादनयसंस्कृतम्‌” ॥१० १॥--प्राप्तमीमांसा 
नयानामैकनिप्ठानां प्रवृत्तेः श्रुतवर्त्मनि । 
सम्पणार्थविनिश्चायि स्याद्वादशुतमुच्यते ॥३०॥--न्‍यायावतार 


स्थाह्ाद ओर सप्तनंगी ह ह्े३७ 


प्रमाणवाक्य और नयवाक्‍य में मौलिक भेद 


श्र प | 
प्रमाण वाक्य और नय वाक्य के प्रयोग में ज्ञात्ता की विवक्षा के अतिरिक्त भी कोई मौलिक भेद है या नहीं ? 

इस प्रइन के समाधान के लिए जैनाचार्यो के ह्वारा दिए गये उदाहरणों पर एक आलोचनात्मक दृष्टि डालना 
आवश्यक है । 

दिगम्बराचार्यो में, श्रकलंकदेव राजवारतिक' में और विद्यानंद इलोकवार्तिक' में 'प्रमाण सप्तभंगी,' 
और “नयसप्तभंगी' का पृथक्‌ पृथक्‌ व्याख्यान करते हे । किन्तु दोनों वाक्‍यों में एक ही उदाहरण स्पादस्त्येवजीवः 
(किसी श्रपेक्षा से जीव सत्स्वरूप ही हैं) देते है । 

किन्तु लघीयस्त्रय के स्वोपज्ञ भाष्य' में वे ही अकलंक देव दोनों में जुदे-जुदे उदाहरण देते हे । प्रमाण वाक्य 

का उदाहरण---स्याज्जीव एवं (स्यात्‌ जीव ही है) श्रौर नय वाक्य का उदाहरण--स्पावस्त्येच जीव: (स्यात्‌ जीव 
सत्‌ स्वरूप ही है) है । श्राचाय्य प्रभाचन्द्र भी दोनों वाक्‍यों में एक ही उदाहरण देते हं---स्पादस्ति जीवादि वस्तु” 
(जीवादि वस्तु कथंचित्‌ सत्स्वरूप है) । 

शआचायं कुन्दकुन्द ने पव्न्चास्तिकाय तर्था प्रवचनसार में एक-एक गाथा देकर सात भंग के नाम मात्र गिना 
दिये हैं । दोनों ग्रन्थों में मंगों के क्रम में तो अन्तर है ही, इसके अतिरिक्त एक दूसरा भी अन्तर है । पञ्चास्तिकाय 
में 'प्रादेसवसेण' लिखा हुआ है जब कि प्रवचनसार -में 'पज्जायण दु केणचि' पाठ दिया गया है। प्रवचनसार के 
पाठ से दोनों टीकाकारों ने एवकार (ही) का ग्रहण किया है । आचाये श्रमृतचन्द्र उदाहरण देते हुए, पज्चा- 
स्तिकाय की दीका में 'स्थादस्ति द्रव्यं/ (स्यात्द्रव्य है) लिखते है और प्रवचनसार की टीका में 'स्थादस्त्येच 
(क्ंचित हैँ ही) लिखते है। आचाय॑ कृन्दक्न्द ने अपने दो ग्रन्थों में भिन्न-भिन्न दृष्टियों से क्यों व्याख्यान किया, इस 
प्रइन का समाधान श्रमृतचन्् ने नहीं किया । उनके वाद के द्वितीय दीकाकार जयसेन ने इस रहस्य को खोला है । 
वे लिखते हे... स्थादस्ति' यह वाक्य सकल वस्तु का बोध कराता है, श्रतः प्रमाण वाक्य है । भ्रौर स्यादस्त्येव 
द्रव्यं/ यह वाक्य वस्तु के एक धर्म का वाचक है, अतः नयवाक्य हैं । वे और भी लिखते हे'---'पल्चास्तिकाय' में 
'स्थादस्ति' झादि प्रमाण वाक्य से प्रमाण सप्तमंगी का व्याख्यान किया। यर्हा स्यथादस्त्येव वाक्य में एवकार ग्रहण 
किया है वह नय सप्तभंगी को वतलाने के लिए कहा गया हैं । 

सप्तमंगीतरंगिणी के कर्ता भी दोनों वाक्‍यों में एक ही उदाहरण देते हें---/स्पास्त्येव घट: (घट कथंचित्‌ 
सत्स्वरूप ही हैं) | यह तो हुआ दिगम्वराचार्यो के मतों का उल्लेख, अब इवेताम्बराचार्यो के मत भी सुनिए 

अभयदेवसूरि लिखते हें स्यादस्ति'! (कयंचित्‌ हं) यह प्रमाणवाक्य हूँ। 'श्रस्त्येव” (सत्त्वरूप ही है ) 
यह दुनंय है । 'श्रस्ति” (हें) यह सुनय हं, किन्तु व्यवहार में प्रयोजक नहीं हूँ । “स्थादस्त्पेदव” (क्ंचित्‌ सत्स्वरूप 
ही है )यह सुनय वाक्य ही व्यवहार में कारण हैं । 


* देखो--राजवातिकू, पु० १८९१। . देखो--इलोकवात्तिक, पु० १३८॥ 
स्याज्जीव एव इत्यक्ते नेकान्तविषयः स्याच्छन्दः, स्यादस्त्येव जीव इत्यक्ते एकान्तविषयः स्याच्छबद 
* देखो--प्रमेषकसलमारतंड, पृ० २०६। 
+ “स्थादस्तीति सकलबस्तुग्राहकत्वात्‌ प्रमाणवाक्‍्यं, स्यादस्त्येव द्रव्यमिति वस्त्वेकदेशग्राहकत्वान्नयवाक्यम्‌” । 
--परश्चास्तिकायटीका, पृ० ३२१ 
* पूर्व पञ्चास्तिकाये स्यादस्तीत्यादि प्रमाणवाषयेन प्रमाणसप्तभंगी व्यास्याता, भ्रत्र तु स्थादस्त्येव यदेवकार- 
ग्रहणं तझ्नयसप्तभंग्रीज्ञापनार्थमिति भावायें: (--प्रवदद्नसारदीका पु० १६२। 
+ “स्थादस्ति/ इत्यादि प्रमाणं, “अ्रस्त्येव” इत्यादि दुर्नयः, “अ्रस्ति' इत्पादिकः चुनयो न तु संव्यवहाराजूम्‌, 
“स्थावस्त्पेव” इत्यादिस्सुनय एव व्यवहारकारणम्‌ ।--सम्मत्तितर्क टो०, पु० डड६। 
४३ 


रेशे८ * प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रय 


वादिदेवसूरि' ने स्थादस्त्येव सर्व” (सव वस्तु कथंचित्‌ सत्स्वरूप ही है) एक ही उदाहरण दिया 
“मल्लिपेणसूरि ने भी वादिदेव का ही अनुसरण किया है । आाचार्यो के उक्त मत दो भागों में विभाजित किये जा सकते 
हें--अ्रथमं, जो दोनों वाक्‍्यों के प्रयोगों में कोई अ्रन्तर नहीं मानते हें; दूसरे, जो अन्तर मानते है । अ्रन्तर मानने 
वालों में लघोयस्त्रय के कर्ता अ्रकलंकदेव, जयसेन तथा अमयदेवसरि का नास उल्लेखनीय हैँ । किन्तु इन अन्तर 
मानने वालों में भी परस्पर में मतेक्य नहीं हैं । अकलंकदेव्र प्रमाण वाक्य और नय वाक्य दीनों में स्थात्कार और 
एवकार का प्रयोग आवश्यक समभते हें । किन्तु जयसेन और अभयदेव स्यात्कार का प्रयोग तो आवश्यक समभते 
हैं, पर एवकार का प्रयोग केवल नेयवाक्य में ही मानते है । अ्कलंकदेव के मत से यदि जीव, पुद्गल, धर्म श्रधर्म, घट, 
पट आदि वस्तु वाचक शब्दों के साथ स्यात्कार और एवकार का प्रयोग किया जाता हैँ तो वह प्रमाण वाक्य है 

गौर यदि अ्रस्ति, नास्ति, एक, अनेक आदि धर्मवाचक दझाब्दों के साथ उनका प्रयोग किया जाता है तो वह नयवाक्य 

है । इसके विपरीत जयसेन और श्रभयदेव के मत से किसी भी शब्द के साथ, वह शब्द धर्मवाचक हो या धर्मिवाचक 
हो, यदि एवकार का प्रयोग किया गया हैं तो वह नयवाक्य हैँ और यदि एवकार का प्रयोग नहीं किया गया केवल 
स्यात्‌ शब्द का प्रयोग किया गया है तो वह प्रमाण वाक्य कहा जाता है । 

उक्त दो मतों में दो प्रश्न पैदा होते हें--- 
१ प्रदन--क््या धर्मिवाचक शब्द सकलादेशी और धर्मवाचक शब्द विकलादेशी होते हें ? 
२ प्रझन--वया प्रत्येक वाक्य के साथ एवकार का प्रयोग आवश्यक हूँ ? 


प्रश्नों पर विचार 


विद्यानन्दि स्वामी ने प्रथम प्रश्न पर प्रकाश डालते हुए लिखा हैँ --'किसी धर्म के श्रवलम्बन विना धर्मी 
का व्याख्यान नहीं हो सकता । जीव शब्द भी जीवत्वधर्म के द्वारा ही जीववस्तु का प्रतिपादन करता है ।” विद्यानन्दि 
के मत से समस्त छब्द किसी न किसी धर्म की श्रपेक्षा से ही व्यवहृत होते हैं । श्राइचय है कि श्रकलंकदेव भी राज- 
वातिक' में इसी मत का समर्थन करते है । 

दूसरे प्रइन पर अनेक आचार्यो ने प्रकाश डाला है। प्रायः श्रधिकांश जैनाचार्य वाक्य के साथ एवकार का 
प्रयोग उतना ही आवश्यक समभते हैं जितना स्यात्कार का। अ्रतः यद्यपि भिन्न-भिन्न आचार्यों के मतों पर निर्भर 
रह कर न तो उक्त दोनों प्रश्नों का ही ठीक समाघान हो सकता है श्रौर न प्रमाणवाक्य और नयवाक्य का निश्चित 
स्वरूप ही निर्धारित होता है, फिर भी वस्तु विवेचन के लिए उस पर विचार करना झावश्यक हैं 

यह सत्य हैं कि प्रत्येक शब्द वस्तु के किसी न किसी धर्म को लेकर ही व्यवह्ृत होता हूँ | किन्तु कुछ घव्द 
वस्तु के श्रथ॑ में इतने रूढ़ हो जाते हें कि उनसे किसी एक धर्म का बोध न होकर अनेक वर्मात्मक वस्तु का ही बोध 
होता है । जैसे, जीव शब्द जीवनगुण की अपेक्षा से व्यवहृत होता हैँ, किन्तु जीव शब्द के सुनने से श्रोता को केवल 
जीवनगृण का बोब न होकर श्रवेक धर्मात्मक आत्मा का वोध होता हैँ । इसी तरह पृुद्गल, काल, झ्राकाश आदि 
वस्वुवाचक झतव्दों के विपय में भी समकना चाहिए । संसार में वोलचाल के व्यवहार में आनेवाले पुस्तक, घट, वस्त्र, 
मकान आदि शब्द भी वस्तु का बोध कराते हैं । ऐसी दक्षा में यदि अकलंकदेव के मत के अनुसार ब्मिवात्रक ब्दों 
को सकलादेशी और घर्मवाचक द्ब्दों को विकलादेशी कहा जाये तो कोई वाघा दृष्टिगोचर नहीं होती । किन्तु 
यहां पर भी हमें सर्ववा एकान्तवाद से काम नहीं लेना चाहिए, घर्मीवाचक दाव्द सकलादेशी ही होते हैँ श्र धर्मवात्रक 
शब्द विकलादेशी हो होते हैं, ऐसा एकान्त मानने से सत्य का अपलाप होगा, कारण, वक्ता धर्मिवाचक शब्द के द्वारा 





* देखो--प्रमाणनय तत््वालोक, परिच्छेंद ४ सत्र १५, तथा परि० छ स० ५ 


१ देखी--स्याद्वादमंजरी, प० १८६॥ 
३ देखो--इलोकवातिक पृ० १३७, कारिका ५६॥। * देखो--राजबातिक, पृ० १८१, वातिक १८। 


स्थाह्राद और सप्तर्ंगी से३६ 


वस्तु के एक धर्म का भी प्रतिपादन कर सकता है और कमी एक वर्मं के द्वारा पूर्ण वस्तु का भी बोध करा सकता हैं; 
क्योंकि शब्द की प्रवृत्ति वक्‍ता के आवीन है। जीव शब्द केवल जीवनगुण का भी बोब करा सकता हैं और अस्ति' 
शब्द अस्तित्व गुण विश्विप्ट पूर्ण वच्चु का भी प्रतियादव कर सकता है। अ्रतः “धर्मिवाचक घब्द सकलादेशोा ही 
होते हें और धर्मवाचक शब्द विकलादेशी ही होते हें” यह कहना असंगत जान पड़ता है। जैसा कि हम पहिले विद्यानन्दि 
का मत बतला आये हं;, दोनों शब्द दोनों का प्रतिपादन कर सकते हैं । 

क्या प्रत्येक वाक्य के साथ एवकार का प्रयोग आवश्यक हैं ? 

दूसरा महत्त्वपूर्ण प्रथ्न एवकार के वियय में है । एवकार वादियों का मत हैँ कि शब्द के साथ एवकार 
(हिन्दी में उसे “ही” कहते हैं) यदि न लगावा जाये तो सुनने वाले को निश्चित अर्थ का बोध नहीं होता | जैसे 
किसीने कहा--घट लाओो' । सुनने वाले के चित्त में यह विचार पैदा होता है कि घट पर कोई खास जोर नहीं दिया 
गया है, अतः यदि घट के बदले लोटा ले जाऊँ तव भो काम चल सकता है । किन्तु यदि 'घट ही लाओ' कहा जाये 
तो श्रोत्रा को अन्य कुछ सोचने को जगह नहीं रहती आर वह तुरन्त घट ले आता है । अतः निश्चित पदार्थ का बोच 
कराने के लिए प्रत्येक वाक्य में अववारण होना आवच्यक है। 

इस मत पर टोका टिप्पणी करने से पहले, प्रमाण वाक्य और नय वाक्य के विपय में, हम पाठकों को एक 
बात वतला देना श्रावश्यक समभते हैं। प्रमाण वाक्‍य में वस्तु के सव घर्मो की मुख्यता रहती हैँ और नयवाक्‍्य में जिस 
धर्म का नाम लिया जाता हैँ केवल वही घर्मं मुख्य होता है और शेय धर्म गोग समझे जाते हैँ । दोनों वाक्‍्यों के इस 
आन्तरिक भेद को, जिसे समस्त जैनाचर्य एक स्वर से स्वीकार करते हें, दृष्टि में रख कर 'प्रमाणवाक्य में एवकार 
का प्रयोग होना चाहिए या नहीं! इस प्रश्न की मीमांसा करने में सरलता होगी ! 

“स्यादस्त्पे व जीवः” (स्यात्‌ जीव सत्‌ ही हैं) एवकारवादियों के मत से यह प्रमाणवाक्य है । अतः इसमें 
सब घर्मो की मुख्यता रहनी चाहिए। किन्तु विचार करने से इस वाक्य में सव धर्मो की मुख्यता का सूक्ष्म-सा भी 
आभास नहीं मिलता । कारण, एवकार भअर्वात्‌ ही जिस झव्द के साथ प्रयुक्त होता है केवल उसी धर्म पर जोर 
देता है और शेष धर्मों का निराकरण करता है। इसीसे संस्कृत में उसे अ्रवधारणक और त्न्य व्यवच्छेदक के नाम से 
पुकारा जाता है । जब वक्‍ता सत्‌ पर ज़ोर देता है ठव केवल सत्‌ धर्म की ही प्रवानता रह जाती हैँ, शेष धर्मो की 
प्रधानता को एवकार निगल जाता हूँ । इसीसे स्वामी विद्यानननद ने लिखा हैं'-.-स्यात्कार के बिना अनेकान्त की 
सिद्धि नहीं हो सकती, जैसे एवकार के विना बयार्य एकान्त का अवधारण नहीं हो सकता ।' एवकार को हूटा कर 
यदि 'स्थादस्ति जीव: कहा जाए तो किसी एक धर्म पर जोर न होने से सब धर्मो की प्रवानता सूचित होती है भौर 
इस दशा में हम उसे प्रमाणवाक्य कह सकते हैँ । झायद यहाँ पर झापत्ति की जाये कि एवकार के न होने से सुनने वाले 
को निश्चित धर्म का बोध नहीं होगा। अतः श्लोता अस्तित्व धर्म के साथ नास्तित्व आदि धर्मो का नो ज्ञान करने 
में स्वत्तन्त्र होगा । यह आपत्ति हमें इप्ट ही हैँ । प्रमाणवाक्य से श्रोता को वच्चु के किसी एक अंश का भान नहीं 
होना चाहिए। यह कार्य तो नय वाक्य का हूँ | अत: प्रमाणवाक्य और नयवाक्य के लक्षण की रक्षा करते हुए, हम 
इसी निर्णय पर पहुंचते हे कि दोनों वाक्ष्यों का आन्तरिक नेद वक्ता की विदक्षा पर अवलम्त्रित हैं। और वाद्य भेद 
एवकार के होने न होने से जाना जा सकता हूँ 

जो आचार प्रमाण वाक्य और नय वाक्य के प्रयोग में कोई अन्तर नहीं मानते हे उनके मत से वस्तु के समस्त 
गुणों में काल, आत्मा, अर, गुणिदेश, संसर्ग, सम्वन्ध, उपकार और शब्द की अपेला अ्रभेदविवज्ला मान कर एक धर्म 
को भी अनन्त धर्मात्मक वस्तु का प्रतिपादक कहा जाता है । 


' “न हि स्पात्कारप्रयोगमन्तरेणानेकान्तात्मकत्दसिद्धिः, एवक्रारप्रपोगमन्तरेण सम्पगेकास्तावधारणसिद्धि- 
बत्‌” ।---पुक्त्यनुशासन टीका पु० १०५॥ 


३४० प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


तो हुआ वाक्यों का श्ञास्त्रीय विवेचन | साधारण रीति से सम्पूर्ण द्वादशांग वाणी प्रमाणश्रत भर उसका 

अ्रत्यक श्रग नयश्षुत है) या भत्यक अश्रंग प्रमाणश्रुत है श्रौर उस अंग का प्रत्येक श्रत स्कन्ध नयश्रत है । या सम्पर्ण 

ग्रन्थ प्रमाणश्रुत हैँ श्नौर उसका प्रत्येक वाक्य नयश्रुत हैं। इसी तरह वक्ता एक वस्तु के विप्रय में जितना विचार 
रखता हैं वह पूर्ण विचार प्रमाण हैं और उस विचार का प्रत्येक अश्रंश् नय है । 
इस तरह प्रमाण और नय की व्यवस्था सापेक्ष समकनी चाहिए। 


सप्तभंगीवाद 


वस्तु और उसके प्रत्येक धर्म की विधि, प्रतिपेघ सापेक्ष होने के कारण, वस्तु श्रौर उसके धर्म का प्रतियादन 
सात प्रकार से हो सकता हैं। वे सात प्रकार निम्नलिखित ह--- 


१--स्यादस्ति कथंचित्‌ है । 

२--स्यात्‌ नास्ति » नहीं है। 

३--स्यादस्ति नास्ति ». हैं और नहीं हैं। 

४---स्थादवक्तव्य ». अ्रवाच्य हें। 

५--स्थादस्ति श्रवक्‍तव्य, च . , है श्रौर श्रवाच्य है। 

६--स्यान्नास्ति अवक्तव्य, च ४ नहीं है और श्रवाच्य हैँ । 
७--स्मादस्ति, नास्ति, श्रवक्‍तव्य, च ,, हैँ, नहीं है, और श्रवाच्य हें । २ 


इन सातों प्रकारों के समूह को सप्तभंगी कहते हैँ । इन सात वाक्‍्यों का मूल विधि और प्रतिवेध है. । इसलिए 
झ्राधुनिक विद्वान्‌ इसे विधिप्रतिषेघमूलक पद्धति के नाम से भी पुकारते हें । 

उपलब्ध समस्त जैन वाहझुमय में, आचार्य कुन्दक्‌न्द के पंचास्तिकाय श्र प्रवचनसार में सबसे प्रथम सात 

भंगों का उल्लेख पाया जाता हैँ। जैनेतर दर्शनों में, वैदिक दर्शन में यद्यपि श्रनेकान्तवाद के समर्थक श्रनेक 

विचार मिलते हं श्रौर इसीलिए सत्‌-असंत्‌-उभय और अनिर्वेचती य भंगों का श्राशय भिन्न-भिन्न वैदिक दर्शनों में 

देखा जाता हूँ; फिर भी उक्त सात भंगों में से किसी भी भंग का सिलसिलेवार उल्लेख नहीं हूँ । वौद्धदर्शन 

में तो स्थान स्थान पर सत्‌, असत्‌, उभय और अनुभय का उल्लेख मिलता हूँ ज्रो चतुप्कोटि के नाम से ख्यात 


हैं। माध्यमिकदर्शन का प्रतिष्ठापक श्राये नागार्जुन उक्त चतुष्कोटि से शून्य तत्त्व की व्यवस्थापना 


करता है । 
जैनों की आरगमिक पद्धति में वचनयोग के भी चार ही भेद किये गये हं---सत्य (संत), श्रसत्य (श्रसत्‌ ) 


उभय शौर श्रनुभय | जैन आगमिक पद्धति में तथा वौद्धदर्शन में जिसे अनुभय के नाम से पुकारा गया है, जैन- 
दार्शनिक पद्धति में उसे ही अवक्तव्य या अ्रवाच्य का रूप दिया गया हैं । श्रतः सप्तमंगी के मूल स्तम्भ उक्त चार 
भंग ही हें, जिन्हें जैनों की आगमिक पद्धति तथा जैनेतर दर्शनों में स्वीकार किया गया है । शेप तीन भंग, जो उक्त 
चार भंगों के मेल से तेयार किये गये हूँ, शुद्ध जैन दार्शनिक मस्तिप्क की उपज हूँ । 


* विधिकल्पना (१) प्रतिषेघकल्पना (२) क्रमतो विधिप्रतिषेघकल्पना (३) सह विधिप्रतिषेघकल्पना 
(४) विधिकल्पना, सह विधिप्रतिपेघकल्पना (५) प्रतिपेघषकल्पना, सह विधिप्रतिपेंघकल्पना (६) फ्रमाक्रमाभ्यां 
विधिप्रतिवेधकल्पना (७) शअ्रप्टसहल्ली, पू० १२५॥ 
१ /ने सन्नासन्न सदसन्न चाप्यनुमयात्मकम्‌ । 
चतुष्कीटिविनिर्मुक्त तत्त्वं माध्यमिका विदुः ॥--माध्यमिककारिका 


स्पाहाद झोर सप्तनंगी 4354 
सप्तभंगी के मूलं-आधार चार भंगों का स्पष्टीकरण 


यह सप्त भंगी सुनने वाले को कुछ व्यर्थ सी जंचती हैं; किन्तु प्रतिदिन वोलचाल की भापा में हम जो 
शब्द व्यवहार करते है, यह उसी का दार्शनिक विकास हैँ । यहां हम गुरू शिष्य के प्रश्नोत्तर के रूप में उस पर 
प्रकाश डालते हैं । पे 
गुरु--एक मन्‌प्य अपने सेवक को आज्ञा देता हँ---घट लाझो” तो सेवक तुरन्त घट ले श्राता है श्ौर जब 
_चस्त्र लाने की झाज्ञा देता हँ तो वह वस्त्र उठा लाता हँ, यह आप व्यवहार में प्रति दिन देखते हैं; किन्तु क्या कभी 
आपने इस वात पर विचार किया हूँ कि सुनने वाला घट शब्द सुन कर घट ही क्‍यों लाता है, श्रोर वस्त्र शब्द सुन कर 
वस्त्र ही क्‍यों लाता हैं ? 
शिष्य---घट को घट कहते हैँ और वस्त्र को वस्त्र कहते है, इसलिए जिस वस्तु का नाम लिया जाता है सेवक 
उसे ही ले आता है । ; 
गु०--धट को ही घट क्‍यों कहते हँ ? वस्त्र को घट क्‍यों नहीं कहते ? 
श्ि०--घट का काम घट ही दे सकता है, वस्त्र नहीं दे सकता | 
गु०--घट का काम घट ही क्‍यों देता हूँ ? वस्त्र क्‍यों नहीं देता ? 
शि०--यह तो वस्तु का स्वभाव है । इसमें प्रश्त के लिए स्थान नहीं है । 
गु०--या तुम्हारे कहने का यह आशय है कि घट में जो स्वभाव है वह वस्त्र में नहीं है और वस्त्र में जो 
स्वभाव है वह घट में नहीं है ? 
श्षि०--हाँ, प्रत्येक वस्तु अपना जुदा-जुदा स्वभाव रखती हैं । 
गु०--ठीक है, किन्तु अब तुम यह वतलाओो कि क्या हम घट को असत्‌ कह सकते हं ? 
शि०--हाँ, घड़े के फूट जाने पर उसे श्रसत कहते ही हें । 
गु०--डूट-फूट जाने पर तो प्रत्येक वस्तु असत्‌ कही जाती है । हमारा मतलब हूँ कि कया घट के मौजूद 
रहते हुए भी उसे अश्रसत्‌ कहा जा सकता 
शि०--जहीं, कभी नहीं । जो हे”, वह “नहीं” कंसे हो सकता हैं ? 
गु०--किनारे के पास आकर फिर बहाव में वबहना चाहते हो | श्रभी चुम स्वयं स्वीकार कर चुके हो कि 
प्रत्येक वस्तु का स्वभाव जुदा-जुदा होता हैँ और वह स्वभाव अपनी ही वस्तु में रहता हैँ, दूसरी वस्तु में नहीं रहता । 
श्लि०--हाँ, यह तो में अब भी स्वीकार करता हें । क्योंकि यदि ऐसा न माना जायेगा तो श्राग पानी हो 
जायगी और पानी आग हो जायेगा। कपड़ा मिट्टी हो जायेगा और मिट्टी कपड़ा वन जायेगी । कोई भी वस्तु अपने 
स्वभाव .में स्थिर न रह सकेगी । 
ए०--यदि हम तुम्हारी ही वात को इस तरह से कहें, कि प्रत्येक वस्तु अपने स्वभाव से है श्र पर स्वभाव 
से नहीं हँ, तो तुम्हें कोई झापत्ति तो नहीं हैँ ? 
शि०--नहीं, इसमें किसको आपत्ति हो सकती है ? 
गु०--अब फिर तुमसे पहला प्रश्न किया जाता है, क्या मौजूद घट को झ्रसत्‌ कह सकते है ? , 
शि०--(चुप) । 
गु०--चूप क्‍यों हो ? क्या फिर भी भ्रम में पड़ गये ? 
शि०--परस्वमाव की श्रपेक्षा से मौजूद घट को भी असत्‌ कह सकते हैँ । 
गु०--अरव रास्ते पर आए हो । जब हम किसी वस्तु को सत्‌ कहते हैँ तो हमें यह ध्यान रुखना चाहिए कि 
उस वस्तु के स्वरूप की श्रपेक्षा से ही उसे सत्‌ कहा जाता हैं । पर वस्तु के स्वरूप की अपेक्षा से दुनिया की प्रत्येक 


शे४२ प्रेमी-श्रभिनंदन-प्रंय 


वस्तु असत्‌ है। देवदत्त का पुत्र दुनिया भर के मनुष्यों का पुत्र नंहीं और न देवदत्त संसार भर के पत्रों का पिता है ।. 
यदि देवदत्त अपने को संसार भर के पुत्रों का पिता कहने लगे तो उस पर वह मार पड़े जो जीवन भर मुलाये से भी 
न भूले । क्या इससे हम यह नतीजा नहीं निकाल सकते हें कि देवदत्त पिता है और नहीं भी है। अतः संसार में जो 
कुछ हैं, वह किसी अपेक्षा से नहीं भी है । सर्वथा सत्‌ या सवंथा अ्स॒त्‌ कोई वस्तु हो नहीं सकती । इसी अपेका- 
वाद का सूचक “स्यात्‌” शब्द हे जिसे जैन तत्त्वज्ञानी अपने वचन व्यवहार में प्रयुक्त करता हैं। उसी को दाशंनिक 
भाषा में 'स्यात्‌ सत्‌” और “स्यात्‌ असत्‌” कहा जाता हैं । 

. हम ऊपर लिख आये हैं कि शब्द की प्रवृत्ति वक्‍ता के अबीन है; श्रतः प्रत्येक वस्तु में दोनों घर्मो के रहने पर 
भी वक्‍ता अपने अपने दृष्टिकोण से उसका उल्लेख करते हें। जैसे दो आदमी सामान खरीदने के लिए वाज़ार 
जाते हैं। वहाँ किसी वस्तु को एक अच्छी वतलाता हैं, दूसरा उसे बुरी वतलाता है । दोनों में बात बढ़ जाती है। 
तव दुकानदार या कोई राहगीर उन्हें समझाते हुए कहता है, 'भई, क्‍यों कंगड़ते हो ? यह चीज़ अच्छी भी हैं 
श्रोर बुरी भी है। तुम्हारे लिए अच्छी है और इनके लिए बुरी है। श्रपतवी अपनी निगाह ही तो है!। 
यह तीनों व्यक्ति तीन तरह का वचन व्यवहार करते हें--पहला विधि करता है, दूसरा निपेव और 
तीसरा दोनों । 

वस्तु के उक्त दोनों धर्मों को यदि कोई एक साथ कहने का प्रयत्न करें तो वह कभी भी नहीं कह सकता । 
क्योंकि शब्द एक समय में एक ही घर्म का कथन कर सकता हैं । ऐसी दशा में वस्तु अवाच्य कही जाती है । उक्त 
चार वचन व्यवहारों को दार्शनिक मापा में स्यात्‌ सत्‌', स्यात्‌ असत्‌”, स्यातू सदसत्‌” और 'स्यादवक्‍्तव्य 
कहते हैँ। सप्तभंगी के मूल यही चार भंग हैं। इन्हीं में से चतुर्थ भंग के साथ क्रमण: पहले, दूसरे श्र तीसरे भंग 
को मिलाने से पाँचवाँ, छठा श्र सातवाँ भंग वनता है । किन्तु लोक व्यवहार में मूल चार तरह के वचनों का ही 
व्यवहार देखा जाता हैं । 


सप्तभंगी का उपयोग 


सप्तरभंगीवाद का विकास दार्शनिक क्षेत्र में हुआ था, इसलिए उसका उपयोग भी वहीं हग्मा हो तो कोई 
ग्राश्चरयं नहीं हैं । उपलब्ध जैन वाहुमय में, दाशनिकक्षेत्र में सप्तभंगीवाद को चरितार्थ करने का श्रेय स्वामी समन्त- 
भद्न को ही प्राप्त है । किन्तु उन्होंने आप्तमीमांसा' में अपने समय के सर्दकान्तवादी सांख्य, श्रसदैकान्तवादी 
माध्यमिक, सर्वथा उभयवादी वैज्येपिक श्रौर अवाच्यकान्तवादी वौद्ध के दुराग्रहवाद का निराकरण करके मूल चार 
भंगों का ही उपयोग किया है । और शेप तीन भंगों के उपयोग करने का संकेत मात्र कर' दिया है। 'आप्तमीमांसा' 
पर अ्रष्टथती' नामक भाष्य के रचयिता श्री अ्रकलंकदेव ने उस कमी को पूरा कर दिया है। उनके मत से, शंकर 
का अनिर्वचनीयवाद सदवक्तव्य, -वौद्धों का अन्यापोहवाद असदवक्तव्य, और योग का पदार्थवाद सदसद वक्तव्य 
कोटि में सम्मिलित होता है ।* 


सात भंगों में सकलादेश और विकलादेश का भेद 
सप्तभंगीवाद के सकलादेशित्व और विकलादेशित्व की चर्चा हम “प्रमाण वाक्य श्रौर नय वाक्य में कर 


श्राए हैं और यह भी लिख आये हें कि इसमें श्वेताम्बर और दिगम्बर दोनों एक मत हें; किन्तु श्वेताम्बर साहित्य 
में एक ऐसे मत का उल्लेख मिलता है जो सात भंगों में से सत्‌ू, श्रसत्‌ और अ्रवक्‍तव्य इन तीनों भंगों को सकलादेयी 


* शेकभंगादच नेतव्या यथोक्तनयय्ोगतः' ।--श्राप्तमीमांसा 
* विशेष - जानने के लिए देखो--अश्रष्ठसहल्ली, पृ० १३६॥ 


स्थाह्माद श्र सप्तमंगी का इ्थ्३ 


तथा झेप चार भंगों को विकलादेशी स्वीकार करता है । विशेषावक्ष्यक भाष्यकार' इसी मत के पोपक जान पड़ते 
है । किन्त्रु उनका यह स्वतन्त्र मत है या उन्होंने अपने पूर्ववर्ती किसी आचार्य से लिया है, इस विपय में हम ग्रभी कुछ 
नहीं कह सकते । सनन्‍्मति तर्क के टीकाकार अ्रमयदेवसूरि' उक्त मत का उल्लेख इति केचित्‌' के नाम से करते 
है) वे लिखते हं--उकत तीन भंग गौणता और प्रवासता से सकल घर्मात्मक एक वस्तु का प्रतिपादन करते हैं; 
इसलिए सकलादेश हैँ और शेष चार मंग मी यद्यपि सकल धर्मात्मक वस्तु का प्रतिपादन करते हूँ फिर भी सांश वस्तु 
के बोधक होने से विकलादेश कहे जाते हें ऐसा किन्हीं का मत हूँ । 

मालूम नहीं, इस मत के अनुयायी प्रमाण सप्तभंगी और नयसप्तमभंगी को मानते थे या नहीं ? दिगम्वराचार्यो 
में से किसी ने भी इस मत का उल्लेख तक नहीं किया है । किन्तु एक मत का उल्लेख अ्रवद्य मिलता हैँ जो उक्तत मत 
से बिलकुल विपरीत है । विद्यानन्दि तवा सप्तभंगी तरंगिणी के कर्ता ने उसका निराकरण किया है । विद्यानन्दि 
लिखते हूँ कोई विद्वान अनेक धर्मात्मक वस्तु के प्रतियादक वाक्य को सकलादेश और एक धर्मात्मक वस्तु के प्रति- 
पादक वाक्य को विकलादेश कहते हे । किन्तु ऐसा मानने से प्रमाण सप्तमंगी ओर नयसप्तमंगी नहीं वन सकती । 
कारण, तीन भंग--सत््‌, असत्‌ और अवक्तव्य---वस्तु के एक धर्म का ही प्रतिपादन करते हैँ, अतः वे विकलादेश 
कहें जायेंगे, शौर शेप चार भंग अनेक घर्मात्मक वस्तु का प्रतिपादन करते हैँ, इसलिए सकलादेश्य कहे जायेंगे। सात 
भंगों में से तीन को नयवाक्य और छोप चार को प्रमाण वाक्य मानना सिद्धान्त विरुद्ध है । 





भंगों के क्रम में भेद 

सप्तमंगी के विपय में एक अन्य वात भी ध्यान देने योग्य है, वह है मंगों के क्रम में मतभेद का होना। कछ 
ग्रन्यकार' अवक्तव्य' को तीसरा और स्यात्‌ सदसत्‌' को चतुर्थ भंग स्वीकार करते है ओर कुछ' स्वात्‌ सदसत्‌' 
को तीसरा और अवक्तव्य को चतुर्थ भंग पढ़ते हैं। इस क्रम भेद में दोनों सम्प्रदायों के आचाय॑ सम्मिलित हैं । 
कृछ आाचार्यों ने अपने ग्रन्थों में दोनों पाठों को स्थान दिया हैं । अकलंकदेव राजवातिक में दो स्वलों पर सप्तमंगी 
का वर्णन करते हैं और दोनों पाठ देते हैं । उक्त दोनों क्रमों में से मूल क्रम कौन-सा हैं, यह वतलाने में हम प्रसमर्य 
हैँं। कारण, सात मभंगों का सर्वप्रथम उल्लेख करने वाले आचाय॑ कन्दकन्द हे और उन्होंने अपने दो प्रन्‍्यों में दोनों 
पाठों को स्थान दिया है। ग्यारहवीं घताव्दी तक के विद्वानों ने इस क्रम भेद के विषय में एक भी शब्द नहीं लिखा है । 
बारहवीं शताब्दी के एक ब्वेताम्बर विद्वान ने इस ओर ध्यान दिया है । वे लिखते है “--/“कोई-कोई इस (ग्रवकतव्य ) 
भंग को तीसरे भंग के स्थान में पढ़ते हें और तीसरे को इसके स्थान में । उस पाठ में भी कोई दोप नहीं हूँ, क्योंकि 
वस्तु विवेचन में कोई अन्तर नहीं पड़ता ।” 
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! “एते श्रच: सकलादेशा: । चत्वारोडपि विकलादेशाः प्रोच्यंत्े”! | बिशे० भा० गा० २२३२। 

* सन्मतितर्क दी०, पूृ० ड४ड५, पं० ३०॥ 

* इलोकबा०, पु० १३७, पं० १३-१७ 

* सभाष्य तत्त्वार्याधिगम, श्रा० ५, सू० ३१, पु० ४०६ पं० २०, तया पृ० ४१० पं० २६। विश्ञेपा० भा० 
गा० २२३२। प्रवचनसार पू० १६१॥ तत्त्वार्चराजवा० पु० १८११ 

* प्रभाणनय ततत््वालोक, परि० ४, सू० १७-१८॥ स्याहाद मं० पृ० १८६॥ नयोपदेश पृ० १२। 
पश्चास्तिकाय पु० ३०। प्रॉप्तमी ०फा० १४। तस्वा०रा० पृ० र२४ड, वा० ५॥ तत्वा० इलो० पु० १२८॥। सप्तन० 
पृ० २॥ प्रमेय० मा० पु० २०६१ लेखक 


“शये उ भंग: कंश्चिसतीयमंगत्याने पठयदे, ततीयइदतस्प स्थाने । नत्नंवमपि फरश्चिहोपः, प्रयंविशेष- 
स्पाभावात्‌" ।--रत्वकरावता० परि० ४, सू० १८।॥ 


इेडड प्रेमी-अभिनंदन-प्रंय 


यथार्थ में विधि और प्रतिषेव को क्रम से और एक साथ कथन करने की श्रपे्ा से तीसरे और चौथे मंग को 
सृष्टि हुई हैं । श्रत: पहले दोनों का एक साथ कथन करके बाद को क्रम से कथन किया जाये, या पहले क्रम से उल्लेख 
करके पीछे एक साथ किया जाये तो वस्तु विवेचन में कोई अ्रन्तर दृष्टिगोचर नहीं होता। किन्तु अवक्तव्य को चतुर्य 
भंग पढ़ने का ही श्रधिक प्रचार पाया जाता है । सप्तभंगीवाद के खंडन में लेखनी चलाने वाले शंकराचार्य और 
रामानृज ने भी इसी पाठ को स्थान दिया है । 

स्याद्गाद और उसके फलितांश सप्तभंगीवाद के विपय में जैनाचार्यों के मन्तव्यों का दिग्द्शन कराकर हम 
इस निवन्च को समाप्त करते हूँ । हु 


काशी | 


॥! 


सर्वज्ञता के अतीत इतिहास की एक रूलक 


पं० फूलचन्द्र जेन सिद्धान्तशास्त्री 


ती्थंकर सर्वेज्ञ हो जाने पर ही मोक्षमार्ग का उपदेश देते हैँ, ऐसा नियम हैँ, किन्तु मध्यकाल से सर्वन्नत्वके विषय 
में विवाद चल रहा है । अतः मेरी इच्छा इसे समझने को रही है । यद्यपि दर्शन और न्याय के ब्रन्यों में इसकी 
विस्तृत चर्चा मिलती हैँ, त्थापि इस विपय को समभकने का मेरा दृष्टिकोण सर्वया भिन्न हूँ । मेरी इच्छा रही है कि 
जैन व अन्य धर्मो में सर्वज्ञता के विपय में प्राचीन काल में क्या माता जाता रहा हैँ, इसका प्रामाणिक संकलन किया 
जाय । यह प्रयास उसीका फल हें । 


(१) जन मान्यता और उसका कारण 


बे 


जीव भ्रनन्त ज्ञान, अनन्त दर्शन आदि भ्रनन्त गुणों का पिंड हैं । इसके संसारी और मुक्त ये दो मेद हैं 
जो जन्म-मरण की वाघा से पीड़ित है वह संसारी और जिसके यह वावा दूर हो गई है वह मुक्त है । मुक्त अवस्था 
में जीव की सब न्वाभाविक शक्तियाँ प्रकट हो जाती है, जो कि संसार-प्रवस्था में कर्मों के कारण घातित रहती हैं । 
जीव के और सव गुणों में ज्ञान मुख्य है । इसके पाँच भेद हे--मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, अवधिज्ञान, सनःपर्षपक्ञान और 
फेवलज्ञान | यद्यपि प्रत्येक आत्मा में एक हो ज्ञान' हैँ जिसे कि केवलज्ञान' कहते हे, किन्तु आवरण करने वाले कर्मो 
के भेद से उसके पाँच भेद हो गये हैं। वात यह है कि आत्मा के मूल ज्ञान को केवलज्ञानावरण कर्म रोके हुए हैं । तो 
भो कुछ ऐसे अतिमन्द ज्ञानांश शेप रह जाते हें जिन्हें केवलन्नानावरण कर्म प्रकट होने से नहीं रोक सकता । मति- 
ज्ञानावरण आदि कर्म इन्हीं ज्ञानांझों को आवृत करते हें और इसलिए ज्ञान के पांच भेंद हो जाते है 

अन्य प्रकार से ज्ञान के दो भेद हँ--प्रत्यक्ष और परोक्ष । जिस ज्ञान की प्रवृत्ति में आत्मा स्वयं कारण है 
उसे प्रन्य किसी बाह्य साधन की सहायता नहीं लेनी पड़ती उसे प्रत्यक्ष कहते हें तथा जो ज्ञान इन्द्रिय और मन की 
सहायता से उत्पन्न होता हूँ, उसे परोक्ष कहते है । यद्यपि ज्ञान में स्वतः जानने की शक्ति हे, इसलिए मुझ्य ज्ञान 
प्रत्यक्ष ही है; किन्तु संसारी अवस्था में आवरण के कारण यह चकित पंगु बनी रहती है । अतः ज्ञान के प्रत्यक्ष और 
परोक्ष ये दो भेद हो जाते हूँ । 

परोक्षज्ञान के दो भेद हें : मतिज्ञान और श्रुतज्ञान | मतिज्ञान का दूसरा नाम श्राभिनिवोधिकज्ञान भो है । 
जो अभिमुख और नियमित पदार्थों को जानता है उसे मतिज्ञान या आभिनिवोधिकन्नान कहते है। जो पदावव॑ इन्द्रिय 
और मन से ग्रहण करने योग्य हो वह अभिमुख अब कहलाता हैं । यह ज्ञान नियम से ऐसे ही अर्थ को ग्रहम करता है । 
ग्रत: इसे आभिनिवोधिकज्ञान कहते हँ । संज्ञा, स्मृति, मति और चिन्ता ये चारों श्राभिनिवोधिकन्नान क्षे पर्याय 
नाम हैं। श्रागमों में इस ज्ञान के लिए आार्भि निदोधिक! नाम मुख्य रूप से आया है । बद्यपि 'मति' इसका पर्याव- 
वाची है, फिर भी इस शब्द का मुख्य रूप से उपयोग पोछे से हुआ जान पड़ता है । सबसे पहले हम 'मतिज्ञान! शब्द 
का उपयोग आचार्य कुन्दक्न्द के “नियमसार में देखते हे। तत्त्वायंसूत्रं में भी इसी मच्द का मुख्य रूप से उपयोग 





* जीबो केवलणाणसहावों चेव | घवला श्रारा पत्र ८६६ 

* णाणावरणीयस्स कम्मस्स पंच पयडोप्नो ग्राभिणिषोहियगाणावरणीयं--) घवला आरा पह्र ८६५। 
* सण्णाणं चउमेंयं मदिसुदशोही >< »( । गाया १२ 

* सतिश्ुतादधि- >< »<। सूत्र ६ 
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हुआ हैं । कुछ विद्वानों का मत है कि सांव्यवह्यरिक श्र॒त्यक्ष और मतिज्ञान एक है, परन्तु उपर्ृक्‍त लक्षण को 
देखते हुए उनका यह मत असमीचीन प्रतीत होता है। वास्तव में सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष मतिज्ञान का भेद 
है। मतिज्ञान के द्वारा ग्रहण किये गये पदार्थ के निमित्त से जो अन्य पदार्थ का जान होता है, उसे श्रतज्ञान 
कहते हं। जैसे, धूम को देख कर जो अ्रग्नि का ज्ञान होता है वह श्रुतज्ञान हैं। यह ज्ञान नियम से मतिज्ञान 
पूर्वक ही होता हैं। इन्द्रियाँ वर्तमान अर्थ को ही ग्रहण करती हें, किन्तु मन त्रैकालिक पदार्थों को ग्रहण 
करता हैं । ४ 

प्रत्यक्ष के तीन भेद हे---श्रवधिज्ञान, सनःपर्ययज्ञान और केवलज्ञान | जो द्रव्य, क्षेत्र, काल और माव की 
मर्यादा लिये हुए विना किसी की सहायता के केवल मूतिक पदार्थों को जानता है, उसे श्रवधिज्ञान कहते हें । इसके 
दो भेद हैं भवप्रत्यय और गुणप्रत्यय । जो जन्म लेते ही प्रकट हो जाता है, वह भवम्रत्यय अवधिज्ञान है और जो ब्रत 
नियम आदि के निमित्त से होता है उसे गुणश्रत्यय श्रवधिजश्ञान कहते है । पहले जो परोक्ष ज्ञान के दो भेद बतलाये गये 
हैं, वे सव संसारी जीवों के होते हूँ, किन्तु यह जान संज्ञी पंचेद्तियों में से कुछ के ही सम्भव है । जो दूसरे के मनोगत 
अर्थ को जानता है उसे मनःपर्य यज्ञान कहते हैँ । यह ज्ञान संयमी जीवों के ही हो सकता है, अन्य के नहीं। तथा जो 
ज्ञान तरिकालवर्ती सब पदार्थों को जानता है, उसे केवलज्ञान कहते हें। यह ज्ञान करण, क्रम और व्यववान से रहित 
। जब यह आत्मा ज्ञान का आवरण करने वाले कर्मो का सर्वथा क्षय कर देता है तब इस ज्ञान की उत्पत्ति होती 
हँ । इस अवस्था के प्राप्त हो जाने पर जीव सर्वज्ञ, अ्रहन्त, सयोगिकेवली, जिन और भगवान्‌ आदि श्रनेक नामों 
से पुकारा जाता हैं। जैन-मतानुसार इस अवस्था के वाद ही जीव मोक्ष मार्ग के उपदेश का अ्रधिकारी होता है । 
प्रकृति अनुयोगद्वार में लिखा है-- 

सई भयवं उप्पण्णणाणदरिसी सदेवासुरमाणुस्सलोगस्स श्रार्गद गदि चयणोववादं बंधमोक्खं ईरद्धि ट्विदि 
जुर्दि श्रणुभाग तबके कल मण माणसियं भूत्त कदं पडिसेविद श्रादिकम्मं श्ररहकम्मं सबन्वलोए सब्बजीवे सब्वभावें सम्मं 
सम॑ जाणदि पस्सदि .विहरदि त्ति। 

अर्थात्‌--किवलज्नान और केवलदर्शन के प्राप्त होने पर जिनदेव देवलोक, मनृष्यलोक भर असुरलोक 
की गति और झ्रागति का तया चयन, उपपाद, वन्ध, मोक्ष, ऋद्धि, स्थिति, युति, अनुभाग, तक॑, कल, मन, मानसिक, 
भू क्त, कृत, प्रतिसेवित, आदि कर्म, अ्र्हकर्म, सव लोक, सव जीव और संव भाव इनको भले प्रकार एक साथ स्वर्य॑ 
जानते भ्रौर देखते हुए विहार करते हैं । 

स्थानांगसूत्र के स्थान २ उद्देश्य १ में भी लिखा है-- 

'त॑ समासन्नो चउव्विह पण्णत्त । त॑ं जहा--दब्बश्नो खेत्तम्नो कालशो भावश्नो। तत्व दव्वश्नो णं केवलणाणी 
सब्वदव्याईं जाणइ पासइ । खित्तओ्ओ णं केवलणाणी सब्बं खेत जाण६ पासइ । कालश्रो णं केवलणाणी सब्बं कार्ल 
जाणइ पासइ। भावश्नो णं केवलणाणी सब्बे भावे जाणइ पासद 

श्र्थातू---' केवलन्ञान द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव की अपेक्षा संक्षेप से चार प्रकार का है। सो द्रव्य की 
अपेक्षा केवलज्ञानी सब द्रव्यों को जानता और देखता है । क्षेत्र की अपेक्षा केवलज्ञानी सव क्षेत्रों को जानता और 
देखता है । काल की श्रपेक्षा केवलज्ञानी सव कालों को जानता और देखता हैँ तथा भाव की अपेक्षा केवलनञानी सब 
भावों को जानता और देखता 

यहाँ तक हमने ज्ञान, ज्ञान के भेद, उनका स्वरूप व स्वामी इन सबके विपय में जैन मान्यता वया हूँ, इसका 
संक्षेप में सप्रमाण विचार किया । अव इस वात का विचार करते हें कि जैन-परम्परा में केवलज्ञानी को सब पदार्थों 
का जानने और देखने वाला क्‍यों माना गया है ? इसके लिए हमें विविध धर्मो और दर्शनों में आत्मा के स्वरूप के 
विपय में क्या लिखा है और उससे जैनवर्म की मान्यता का कहाँ तक मेल वेठता है, इसका विचार कर लेना 
झावश्यक हूँ। 


/ज[# /2[> 


सर्वज्ञता के ग्रतीत इतिहास की एक ऋलक च्च्ड७ 


उपनियदों में आत्मा के चार स्तरों बतलाये हे--शरीरचैतन्य, स्वप्नचेतन्य, सुपुप्तिचेतन्य भौर शुद्धचेतन्य। 
इनमें से प्रारम्भ के तीन चैठन्यों में आत्मा की उपलब्धि न होकर श्षुद्धवेतन्य में उसकी उपलब्धि वतलाई हैं; किन्तु 
वहाँ इस शद्धचैतन्य का विश्येप स्पष्टीकरण नहीं मिलता | उपनियदों में ब्रह्मतत्त्व की भी पर्यालोचना की गई है । 
वहाँ इसके दो रूप बतलाये हे---सगुणबरह्म और निर्गुणग्रह्म । सगुणब्रह्म का परिचय देते हुए लिखा हैं कि ब्रह्म सत्य, 
ज्ञान तथा अनन्तरूप है तया वह विज्ञान और आनन्दमय है । निर्ग॒ुणब्रह्म नेति पदवाच्य वतलाया हैं । नैयायिक श्र 
वैद्येपिकों की मान्यता हैं कि आत्मा नित्य है और उसमें बुद्धि, सुख, दुख, इच्छा, द्वेप आदि विश्ेप गुण निवास करते हैं । 
मुक्तावस्था में उसके ये गुण नप्ट हो जाते हैं । सांच्य आत्मा को सर्वथा नित्व और भोक्ता मानते हैं । बौद्ध ग्रात्मा 
की स्वतन्त्र सत्ता को ही स्वीकार नहीं करते। वे उसे नामरूपात्मक मानते हैँ । नामरूप से वेदना, संज्ञा, संस्कार 
विज्ञान और रूप लिये जाते हँं। उनके मत्त से आत्मा इन पाँचों का पुञ्जमात्र हे । इस प्रकार हम देखते हे कि ज्ञान 
और दर्शन आत्मा का स्वभाव है । इसे किसी नें स्वीकार नहीं किया, किन्तु जैन परम्परा ने प्रारम्भ से ही आत्मा को 
ज्ञायक माना है । उम्रका मत है कि ज्ञान और दर्शन झात्मा के झ्नपायी धर्म हं---उनका कभी भी नाश नहीं होता । 
जैन-धर्म में जीव के दो प्रकार के गुण माने हे--अनुजीबीगुण और प्रतिजीवोीगुण। जिनसे जीव का जीवन क़ायम रहता 
है और जो उसे छोड़ कर अन्यत्र नहीं पाये जाते हें, वे श्रनुजीवीगुण है । चेतना की चेतनता इन्हीं गुणों से है । जिनसे 
जीव का जीवन क़ायम नहीं है, किन्तु जो जीव को छोड़ कर अन्य द्रव्यों में भी पाये जाते हैँ वे प्रतिजीवीगुण है । 
इन अनू जीवी गणों में ज्ञान और दर्शन मुख्य हें। यही कारण है कि प्रारम्भ से सभी शास्त्रकारों ने जीव को ज्ञान 
दर्शनस्वसूप मानने पर अधिक जोर दिया है । नियमसार' में बतलाया हैं कि जीव उपयोगमयी है । उपयोग के 
दो भेद हे--ज्ञान और दर्शन । ज्ञान के भी दो भेद हं---स्वभाव ज्ञान और विभावज्ञान । इन्द्रियात्तीत शोर असहाय 
ऐसे केवलज्ञान को स्वभावज्ञान कहते हें भ्रौर शेप मति आदि विभ्ञावज्ञान हें। समयप्राभुत में वतलाया है कि जो 
साधु मोह का त्याग करके आत्मा को ज्ञानस्वरूप मानता है वही साधु परमार्थ का जानकार है । कामिक ब्रन्वों में 
कर्म के आठ मेद किये हूँ, उनमें ज्ञानावरण और दर्शनावरण ये दो स्वतन्त्र कर्म हें। इससे भी जीव के ज्ान-दर्भन 
स्वभाव की सिद्धि होती है । 

इस प्रकार जब हम इस रहस्य को जान लेते हें कि अन्य मत-मतात्तरों में जो आत्मा का स्वरूप स्वीकार 
किया गया हूँ उससे जैन धर्म की मान्यता अपनी एक विद्येपष मौलिकता को लिये हुए हैं तव हमें इस सत्य के समझने 
में देर नहीं लगती कि जैन परम्परा में केवल ज्ञानी को सव पदार्थों का जानने और देखने वाला क्‍यों माना गया हैं ? 
वन्वनमुक्त आत्मा की दो ही अवस्थाएँ हो सकती हैं । एक तो यह कि वह किसी को भी न जाने और न देखे और 
दूसरी यह कि वह सव को जाने और देखे । पहली अवस्या आत्मा को ज्ञान स्वभाव न मानने पर प्राप्त होती है। किन्तु 
तब यह प्रइन होता है कि संसारी आत्मा के ज्ञान कंसे होता है ? सांख्य इसका यह उत्तर देते हैँ कि बुद्धि स्वभावत्तः 
अचेतन हे और उसके निमित्त से जो अध्यवसाय और सुखादिक उत्पन्न होते हे वे भी श्रचेतेन हैँ, परन्त बरद्धि 
के संसर्ग से पुरुष अपने को ज्ानवान अ्रनुमव करता हैँ और वृद्धि अपने को चेतन अनुभव करती है तथा नैयायिक भ्रौर 
वेश्ेषिक इस प्रदन का यह उत्तर देते हें कि बद्यपि ज्ञान का निवास आत्मा में ही हूँ किन्तु जीव के मुक्त होने पर वह 
उससे अलग हो जाता हैँ । ये दोनों ही उत्तर अपर्याप्त हैं । इनसे मूल प्रश्न का समाधान नहीं होता, क्योंकि बुद्धि का 
अन्वय जिस प्रकार चेतन के साथ देखा जाता हैँ, वैसा जड़ के साथ नहीं । दूसरी अवस्था आत्मा को ज्ञान स्वभाव 
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मानने पर प्राप्त होती है । चूंकि जैन परम्परा में आ्रात्मा को ज्ञान स्वभाव माना है, भरत: वन्धनमुक्त आत्मा सव पदार्यों 
का ज्ञाता भ्रौर दुप्टा ही सिद्ध होता है । यहाँ यह कहा जा सकता है कि जब वन्वनमुक्त आत्मा सवको जानता और 
देखता है तव अ्रविशुद्ध अ्रवस्था में उसे ऐसा मान लेने में क्या आपत्ति है ? ऋषियों ने इसका यह समाधान किया हे 
-कि जीव में अ्रविश्ुद्धता विजातीय द्रव्य के संयोग से आती हे और इसी लिए उसकी जानने की झक्ति भी पंगु हो जाती हैं । 
कभी वह इन्द्रियों की सहायता से जानता है--विना इन्द्रियों की सहायता के नहीं जानता । कभी वह स्थूल को जानता है 
“सूक्ष्म को नहीं जानता । आदि | किन्तु जब आवरण का श्रभाव हो जाता है और आत्मा की मूलञक्ति प्रकट हो 
जाती हैं तव वह वर्तमान को जानता हैँ, भूत और भविष्यत को नहीं; स्थूल को जानता हूँ सूक्ष्म को नहीं ; श्रव्यवहित 
को जानता हैं व्यवहित को नहीं ; स्व को जानता हैँ पर को नहीं ; यह नियम कैसे किया जा सकता है ? श्र्थात्‌ 
नहीं किया जा सकता । यही कारण है कि जैन परम्परा में केवल ज्ञानी को सवका जानने वाला भर देखने वाला स्वीकार 
किया है । 


(२) इतर धर्मों व दर्शनों में सर्वेज्षता का स्वीकार 


यहाँ तक हमने जैन मान्यता के श्रनुसार सर्वज्ञता श्रौर उसके कारण का विचार किया । अ्रव हमें यह देखना हैं 
कि अन्य धर्मों या दर्शनों का सर्वज्ञता के विपय में क्या अभिमत है ? 

वीद्धसाहित्य में 'घम्मपद' एक प्रकाशमान हीरा है, जिसका संसार के सभी विचारकों ने आदर किया है । ' 
इसका संकलन बुद्ध मगवान के कुछ ही काल वाद हो गया था । इसमें कूल ४२३ गाथाएं हे, जो २६ वर्गो में विभकत हें । 
इसके १४वें वर्ग का नाम (ुद्धवर्ग' है। इसकी पहली गाया में वतलाया है कि “जिसकी' जीत हार में परिणत नहीं हो 
सकती, जिसकी जीत को लोक में कोई नहीं पहुँच सकता, उस अ्रपद अ्रनन्तजानी वुद्ध को तुम किस उपाय से अ्रस्थिर 
कर सकोगे ?”” इससे स्पष्ट है कि वौद्धों ने दर्शन-यूग के पहले ही सर्वज्ञता को स्वीकार किया है। घर्मकीति ने 
सर्वज्ञता की अपेक्षा जो मार्गज्ञता पर अधिक जोर दिया है, इसका कारण भिन्न है, जिसका हम यथावसर विचार करेंगे । 

न्यायदर्शन में सर्वज्ञता के स्थान में योगिज्ञान को स्वींकार किया है । वहाँ वतलाया हैँ कि सूक्ष्म (परमाणु 
श्रादि) व्यवहित (दीवार आदि के द्वारा व्यवधान वाली ) तथा विप्रकृष्ट (काल तथा देश उभयरूप से दूरस्थ) वस्तुओ्रों 
का ग्रहण लोक प्रत्यक्ष के द्वारा कथमपि नहीं हो सकता, परन्तु ऐसी वस्तुओं का जान अवद्य होता है । अतः इससे यो गि- 
प्रत्यक्ष की सिद्धि होती है । इसके अतिरिक्त न्यायदर्शन में एक नित्य ईइवर और माना है, जो नित्य सर्वज्ञ है । वशे- 
पिक दर्शन का मत न्यायदर्शन से मिलता हुआ है । हाँ, प्रारंभ में वैशेपिक दर्शन ने नित्य ईश्वर की कल्पना पर जोर 
नहीं दिया । 

योगदर्शन में योगी चार' प्रकार के वतलाये हँे--प्रथमकल्पिक, मधुकल्पिक, प्रज्ञाज्योति और अ्रतिक्रान्त- 
भावनीय | ये योगी की क्रम से विकसित होने वाली चार अवस्थाएँ हैं । पहली अवस्था में श्रप्टांग योग की सावना, 
दूसरी में चित्तशुद्धि और तीसरी में मूतजयी तथा इन्द्रियजयी होना मुख्य है । इन तीन अवस्वाओ्ों के वाद योगी लोग 
भ्रस्मिता में प्रतिष्ठित होकर सर्वज्ञता को प्राप्त करते हें । और तव जाकर अतिकरान्त भावनीय दघा को क्रम से प्राप्त 
होते हैं । इतना ही नहीं, प्रत्युत इस दर्शन में भी अनादि ईश्वर की कल्पना की गई है । यहाँ ईश्वर का अर्थ ऐदवर्य 
ओऔर जान की पराकाप्ठा लिया गया हैं । 

मीमांसादर्शन में यद्यपि लौकिक ज्ञान के लिए ही आप्त पुरुष प्रमाण माना गया हे, पर धर्म का कथन केवल 
अ्पौरुषेय वेद ही करते है। मीमांसकों के इस मत का क्या कारण है, इसका विचार तो हम श्रागे करेंगे, पर इतना 


! 'यस्य जिते' इत्यादि गाया का वह श्रनुवाद जो भदन्त श्रानन्‍्द कौंसल्यायन ने किया है । 
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न 


सर्वज्ञता के अ्रतीत इतिहास की एक ऋलक जे 


सुनिश्चित है कि मीमांसक भी सर्वज्ञता के सर्ववा विरोधी न थे, क्योंकि मीमांसकों ने श्रागम के द्वारा अतीस्द्रिय पदायों 
का ज्ञान स्वीकार किया ही हैं । शवरऋषि अपने झावर भाष्य में लिखते हे कि बेद के द्वारा भूत, मविष्यत, वर्तमान, 
सृक्ष्म, व्यवहित और विप्रकृष्ट पदार्थों का ज्ञान किया जा सकता है | 

गीताधर्म तो ईदइवर के अवत्तारवाद को प्रतिप्ठित करने और संजीवन देने के ही लिए लिखा गया है । 
गत: उसके प्रत्येक वाक्य में सर्वज्ञता की भलक है, यह वात गीता के स्वाध्याय प्रेमियों से छिपी हुई नहीं हैं । 

इस प्रकार जिन धर्मो या दर्शनों में ज्ञान को आत्मा का स्वभाव नहीं माना हैं, उन्होंने |जच किसी-न-किसी 
रूप में सर्वज्ञता को स्वीकार किया है तव जो जैन धर्म प्रारम्भ से ही केवल ज्ञान को आत्मा का स्वभाव मानता आया 
हैं; वह यदि सर्वजञता को स्वीकार करता है तो इसमें वया श्राइचर्य है । आइचयं तो तव होता जब वह आत्मा को ज्ञान 
स्वभाव मान कर भी सर्वज्ञता को नहीं स्व्रीकार करता । वास्तव में सर्वज्ञता यह जैन संस्कृति की ्रात्मा है । हमें 
यहाँ यह न भूल जाना चाहिए कि जिस प्रकार वैदिक संस्कृति का मूल प्ाघार वेद हें, उसी प्रकार जैन या श्रमण 
संस्कृति का मूल श्राधार सर्वज्ञता है । 


(३) सर्वज्ञता का विरोघ क्‍यों ? 


जब मीमांसक लोग किसी भी पुरुष के वेदों के द्वारा सव पदार्थों का ज्ञान होना मानते हें तब यह प्रदन 
होता है कि उन्होंने पुरुष की सर्वज्ञता का विरोध क्यों किया ? आ॥आागे हम इसी विषय पर प्रकाश डालने का 
प्रयत्न करेंगे । 

जैमिनि ने वेद से सूचित होने वाले अर्थ को बर्म' वतलाया है । इसलिए हमें पहले वेदों में किस विपय का 
विवेचन है, यह जान लेना जरूरी है। सामान्यतः वेदों के विषय को चिघि, मन्त्र, नामधेय, निषेघ और श्रर्यवाद 
इन पाँच भागों में विभक्त किया जा सकता हैं । स्वर्ग की कामता वाला पुरुष यज्ञ करे' इस प्रकार के वचनों को विधि 
कहते हू । श्रनुष्ठान के प्रयोजक वचनों को मंत्र कहते हें | अश्वमेव, गोमेव, आदि नाम नामधेय कहलाते है । अनुचित 
कामों से विरत होने को निषेध कहते हें। तथा स्तुतिपरक कथन को श्रर्यवाद कहते हैं। फिर भी वेद में विधिवाक्यों 
की मुख्यता है । इस विषय-विभाग को देखने से हमें उस वेदिक धर्म की स्मृति हो आती हैँ, जिससे उत्तीड़ित प्राणियों 
के कप्ट निवारणार्य जैनधर्मं को वहुत-कुछ प्रयत्व करना पड़ा । किन्तु इससे वैदिकों को सन्‍्तोप न हुआ । उनकी स्वदा 
यह इच्छा रही कि जैन धर्म (श्रमणधर्म) नाम शेष हो जाय भौर उसके स्थान में वैदिक घर्म की प्रतिप्ठा हो । जनता 
ज्ञान की उपासक न होकर यज्ञावि अनुप्ठानों में ही अभिरुचि रक्खे। प्रारंभ से ही श्रमणों ने अहिसा को धर्म माना हें, 
जव कि वैदिक लोग हिसा और अहिंसा का विभाग न करके वेदविहित कर्मो को धर्म मानते आये है । वास्तव में यही 
समस्त भगड़े की जड़ है । मीमांसकों ने जो यह घोषणा की कि “वर्म में वेद ही प्रमाण हूं, धर्म जैसे अतीन्द्रिय प्र्थ को 
पुरुष नहीं जान सकता ।' इसका मुख्य कारण धर्म में हिंसा का ही प्रवेश हैं । अब यदि मीमांसक लोग पुरुष की स्वत: 
सर्वज्ञता को स्वीकार कर लेते तो उनका यह सारा प्रयत्न धूलि में मिल जाता । यही कारण है कि मौमांसकों ने परुप 
की स्वतः सर्वज्ता का विरोध किया। | 

इस विरोब का एक पक्ष और भी है । जैसा कि हम पहले लिख आये हें कि श्रमण धर्म का मूल झ्ाधघार 
सर्वज्ञता हूँ, किन्तु मीमांसक लोग श्षमणवर्म का उच्चाटन करना चाहते थे । सर्वज्ञता के जीवित रहते वह संभव न था । 
इसलिए भी मीमांसकों ने सर्वेजता का विरोध किया । यह कोरी कल्पना नहीं है । मीमांसकों को छोड़कर और किसी 
ने सर्वज्ञता का विरोध नहीं किया, इसी से यह सिद्ध हैं । - 


* घोदनालक्षणोर्यों घर्मः। 
* भारतीयदर्शन, पृष्ठ ३०३१ 


३५० प्रेमी-अभिनंदन-प्रंय 


(४) सर्वज्ञता का गौरवमय अत्तीत 


अभी तक हमने यह वतलाया हैँ कि जैन परम्परा में स्वज्ञता को किल रूप में स्वीकार किया गया है और 
इतर धर्मों या दर्शनों में उसे कहाँ तक स्थान प्राप्त है । साथ ही, यह भी बतलाया कि मौमांसक लोग सर्वज्ञता का 
क्यों निपेव करते हैं । अब भी यह बात विचारणीय है कि दर्शनयुग के पहले भी क्या सर्वज्ञता का यही स्वरूप माना 
जाता था अ्रथवा धर्मज्ञता या श्रात्मज्ञता की क्रमिक परिभाषाओं ने सर्वज्ञता के वतंमान रूप की सप्टि की ? 

जवर ऋषि अपने शावरभाष्य में 'श्रथातों धर्म जिज्ञासा! सूत्र की व्याख्या करते हुए लिखते है कि “बर्म' 
के विपय में विद्वानों में वड़ा विवाद है । किसी ने किसी को धर्म कहा है, किसी ने किसी को । सो विना विचारे धर्म 
में प्रवृत्ति करने वाले मन्‌ प्य को लाभ के स्थान में हानि की ही अधिक संभावना है । अतः धर्म का ज्ञान कराना भ्रावश्यक 

” यहाँ प्रइन उत्पन्न होता हँ कि मौमांसकों के मत से जव पुरुष वर्म जैसे सूक्ष्म तत्त्व को जान ही नहीं सकता तब 

वह वर्म का क्या ज्ञान कराएगा ? थोड़ी देर को हम इस प्रइन के उत्तर का भार कुमारिल पर हो छोड़ दें तो भी जवर 
ऋषि के इस कथन से इतना तो स्पष्ट हो ही जाता है कि शवर ऋषि यह जानते थे कि जैमिनि के समय में धर्म के 
विषय में बड़ा वाद-विवाद हुआ था। जेमिनि को वैदिक धर्म की ही प्रतिष्ठा करनी थी। अ्रतः उन्होंने चोदना 
लक्षणोष्थों धर्म: कहकर वेद से सूचित होने वाले श्रर्थ को घर्मं बतलाया । 

यह तो सव कोई जानता है कि जिस प्रकार वैदिक धर्म का मूल आधार वेद माने गये हैं उस प्रकार श्रत्य 
धर्मो का मूल आधार उस धर्म के प्रवत्तंक पुरुष माने गये हैँ । वेदों को एक या एक से अधिक पुरुषों ने रचा होगा । 
अ्रतः वैदिक धर्म का प्रवत्तंक पुरुष ही सिद्ध होता है,.पर यहाँ इसका विचार मुख्य नहीं है । इससे निश्चित होता है 
कि जिस्र प्रकार वैदिक धर्म वेदीं की प्रमाणता पर अवलम्बित है, उसी प्रकार श्रन्य धर्म उस धर्म के प्रवर्तक पुरुषों की 
प्रमाणता पर अवलम्बित है । पर प्रमाणता की कसौटी क्या ? कोई भी पुरुष चौपथ पर खड़ा होकर कह सकता है 
कि मैं या यह पोयी प्रमाण हू | इनके द्वारा बतलाये गये मार्ग पर चलो, इससे सवका कल्याण होगा । तो क्या जनता 
इतने कहने मात्र से उनका अनुसरण करने लगेगी ? यदि नहीं तो हमें फिर देखना चाहिए कि वह प्रमाणता कैसे प्राप्त 


होती तल? 
जवर ऋषि भागे चोदनालक्षणोईयों घ॒र्में: सूत्र का व्याख्यान करते हुए लिखते हैँ कि “जो श्रर्य वेद से सूचित 
होता है, उस पर चलने से पुरुष का कल्याण होता है ।” प्रइन हुआ यह कैसे जाना ? इस पर गवर ऋषि कहते 


कि भाई ! देखो चूंकि “बेद' भूत, वर्तमान भविष्य, सूक्ष्म, व्यवहित और दूरवर्ती सभी पदार्थों का ज्ञान कराने में 
समर्थ है, पर इन्द्रियों से यह काम नहीं हो सकता ।” अतः ज्ञात होता हैं कि वेद से सूचित होने वाल ग्र्थ ही पुरुष का 
कल्याणकारी है 

थोड़ा जवर ऋषि के इस कथन पर ध्यान दीजिये । कितने अच्छे ढंग से वे उसी वात को कह रहे हैं, जिसे 
सर्वज्ञवादी कहते हैं । सर्वभवादी भी तो यही कहते हैँ कि “अमुक धर्म प्राणीमात्र का हिंतकारी है, क्योंकि उसका वक्‍ता 
सुक्ष्मादि पदार्थो का ज्ञाता, अथांत्‌ सर्वज्ञ हैँ ।” 

इतने विवेचन से कम-से-कम हमें इतना पता तो लग जाता है कि जवर ऋषि के समय में धर्म में कल्याण- 
कारित्व सिद्धि के लिए सर्वार्यप्रतिपादनक्षमता या नर्वज्नता का माना जाना आवश्यक था। 


' धर्म प्रति हि विप्रतिपन्ना बहुविदः । फेचिदन्यं घर्ममाहुः फेचिदन्यम्‌॥। सो5यम्नविचार्य प्रवर्तेमानः कश्चि- 
देवोपाददानो थिह॒स्येत श्रनर्य च ऋच्छेत्‌ तस्माद्धर्मों जिज्ञासितव्य इति ।' शावरभाष्य १ श्र० १ सू० पृ० ३ 

१ सोडयँं: परुष निःश्रेयसेन, सेंय्युनक्तीति प्रतिजानीमहे । 

* चोदना हि भूतं भवन्तं भविष्यन्त सूक्ष्मं व्यवहितं विग्रक्ृष्टमित्येवजजातीयकमर्य शकनोत्यवगमयितुं नान्यत्‌ 


किम्चनेन्द्रियम्‌ । 


सर्वज्ञता के श्रतीत इतिहास की एक भूलक .. ३५१ 


साधारणत: झवर ऋषि का वास्तव्य काल ईसवी सन्‌ २०० के लगभग माना जाता हैं । इसलिए इतना 
तो निश्चयपूर्वक ही कहा जा सकता है कि वेदों में इस प्रकार की योग्यता ईसवी सन्‌ २०० के लगभग मानी जाने लगी 
थी। पुरुष की सर्वज्ञता के निपेव के वीज भी तमी से बोए गए, यह मी इससे फलित होता हूँ । मालूम होता है कि शवर 
ऋषि ने यह बुक्ति सर्वजवा दियों से ली होगी, किन्तु यह वात निरचयपूरवंक तो चव कही जा सकती हैं जब यह बतलाया 
जा सके कि पुरुष की सर्वक्षता की मान्यता इससे वहुत्त पुरानी है । अतः पहले इसी का विचार किया जाता हू । 

दिगम्बर परम्परा में पट्खण्डागस और कपायप्राभुत मूलश्रुत के अंगमूत माने जाते हैं । इबेताम्बर परम्परा 
के अनुसार तो भंग्साहित्य अब भी विद्यमान है । इस साहित्य के देखने से मालूम होता है कि जैन परम्परा में सब्चे 
जाणइ' संबंधी मान्यता बहुत पुरानी हैं । 

बतिवृषपभ आचार्य जो स्पष्टत: ईसवी सन्‌ पूर्व के है, कपायप्राभृत के चूणिसूत्रों में लिखते ह--- 

दो श्रगंतकेवलणाणदंत्तणवी रियजुत्तो जियो केवली सब्वण्हो सव्बदरिसी भवदि सजोगिजिणो ज्षि नण्णइ । 
श्रसंखेज्जगुणाएं सेढीए पदेसर्गं णिज्जरेमाणों विहरदि त्ति । 

अर्थात्‌--घाति चप्तुप्टय के क्षय होने पर अनन्त केवल ज्ञान, केवल दर्शन और वीय॑ से युक्त हो कर केवली 
जिन सर्वज्ञ और सर्वदर्शी होते हे जिन्हें सबोगी जिन कहते है । ये सयोगी जिन असंख्यात ग्रुणित श्लेणीरूप से कर्म- 
प्रदेशों की निर्जरा करते हुए विहार करते हें ।' 

पहले प्रकृति अनुयोगद्वार और स्वानांग सूत्र के जो उद्धरण दे आये है, उनसे भी इसी वात की पुष्टि होती हैं । 

बौद्ध साहित्य में 'वम्मपद' सुत्तपिढक के अन्तर्गत ही है । इसके श्ररहन्तवर्ग में वतलाया है-- 

गतद्धिनो विसोकस्स विप्पमुत्तस्स सब्बधि। सब्वगन्यप्पहोणस्स परिलाहो न विज्जति ॥* 

अर्थात्‌- जिसका मार्ग समाप्त हो गया हँ, जो शोक रहित हूँ, जो सर्ववा विमुक्त है, जो सर्वन्न हे और 
जिसकी सभी ग्रन्विर्या क्षीण हो गई, -उसके लिये परिताप नहीं | 

इन प्रमाणों के आधार से सर्वे की सब्बे जाणइ' चाली मान्यता बहुत प्राचीन हैँ, ऐसा मान 
प्रकार का सन्देह नहीं रहता। 

उपनिपदों के जो दो एक उल्लेख हमें प्राप्त हुए है, उनके देखने से मालूम होता है कि पहले ब्राह्मण लोग 
आत्मा की उक्रान्ति, परलोक श्र पुनर्जन्म श्रादि विद्याओं से परिचित न थे । उन्हें यह विद्या क्षत्रियों से प्राप्त हुई हैं 
छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ में एक कया आई हँ जिससे उक्त कथन की पुष्टि होती है । कथा इस प्रकार हँ-- 

किसी समय" अरुण के पुत्र श्वेतकेतु पांचालों की परिपद्‌ में पहुँचे । वहाँ क्षत्रिय राजा प्रवाहण ज॑विलि 
ने उनसे जीव की उत्क्ान्ति, परलोकगति और जन्मान्तर के संबंध में एक-के-बाद-एक पाँच प्रदन किये, किन्तु श्वेतकेसु 
उन प्रश्नों में से एक का भी उत्तर न दे सके । इससे बहुत ही लज्जित हो कर इवेतकेतु ने अपने पिता प्ररुण के पास 
जाकर उनके इन पाँचों प्रश्नों का उत्तर माँगा । पिता ने कहा इन्हें तो हम भी नहीं डानते । तव बाप और बेटा दोनों 
ही राजा जैबिलि के पास गये । जाकर इवेतकेतु के पिता ने राजा से कहा कि आपने मेरे लट॒के से जो प्रस्न किये थे 
उनका उत्तर दीजिये । गौतम की प्रार्थना सुनकर राजा चिन्तित्त हुए। उन्होंने ऋषि से कुछ समय उहरने के लिए 
कहा। फिर कहा--हे गौतम ! आप हमसे जो विद्या सीखना चाहते हे वह विद्या आपसे पहले किसी द्ाह्मण की नहीं 
प्राप्त हुई हैं । 

वृहृदारण्पक उपनिषद्‌ के छठे अध्याय में भी इसी प्रकार का एक उल्देख आया हू । बबा-- 

'इय॑ दिद्या इतः पूर्व न कस्मिछ्चिचत्‌ द्राह्मणं उवास। तां त्वहं सुन्य वक्यामि एं 


कप 


लेने में किसी 





* करमंचाद और जन्मान्तर, पु० १८६ 
* क्रमंवाद श्ौर जन्मान्तर, पृष्ठ १८८ 


शेश२ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंय 


श्र्थात्‌--यह विद्या इसके पहले किसी ब्राह्मण को नहीं मिली उसी का उपदेश में तुमको करता हूँ | 

उपनियपदों के इन उल्लेखों में रहस्य मालूम होता है । इनसे मुझे इन्द्र और गौतम गणधर के संवाद का 
स्मरण हो आता है । मालम होता है कि सारी अध्यात्म विद्या वैदिकों को श्रमणों से प्राप्त हुई है । मीमांस। के दो भेद 
हे--पूर्वे मीमांसा और उत्तर मीमांसा । पूर्व सीमांसा में यज्ञादि कर्मों की विधि और मन्त्र आदि का वर्णन है । इस- 
लिए इसे कर्मकाण्ड कहते हें । उत्तर मीमांसा में अध्यात्म विद्या का वर्णन है । इसलिए इसे ज्ञानकाण्ड कहते हें । 
कर्मकाण्ड का सीधा संबंध वेदों से हैं और जञानकाण्ड का उपनिपदों से । उपनिपदों का संकलन वेदों के वहुत काल वाद 
हुआ है । बैदिको ने कर्मकाण्ड से अपना काम चलता न देखकर ही इस ग्ध्यात्म॑ विद्या को अपनाया । फिर भी बुद्ध 
मीमांसा में इसे महत्व का स्थान प्राप्त नहीं । ब्राह्मणधर्म में यज्ञादि क्रियाकाण्डकी जो श्रेष्ठ है वह मोक्ष की नहीं । 
श्रमणबर्म भ्ौर ब्राह्मणवर्म का अंतर इसी से समभ में आ जाता है । इस प्रकार हम देखते हें कि ब्राह्मणों ने श्रमणों की 
अध्यात्म विद्या को अपनाया तो सही, किन्तु वे उसके सारे तत्वों को यथावत्‌ रूप से न अपना सके । उनके सामने 
वेदों की प्रतिप्ठा का सवाल खड़ा ही रहा । इसलिए उन्होंने श्रमणों को महत्व देना उचित न समझा । वस यही एक 
प्रेरणा है, जिससे उन्होंने पुरुष की सर्वज्ञता का निपेब किया । किन्तु जब हम उपनिषदों में 'यः श्रात्मबित्‌ स सर्वबित्‌ 
इस प्रकार के वाक्य देखते.हे तो मालूम होता है कि सर्वज्ञ की सब्बे जाणइ” वाली मान्यता बहुत पुरानी है । इतना - 
ही नहीं, वल्कि वह श्रमणवर्म की आत्मा 

इतने विवेचन से यद्यपि हम इस निर्णय पर ती पहुँच जाते है कि दर्शन यूग के पहले सर्वज्ता का वही स्वरूप 
माना जाता था, जिसका दार्श निकों ने विस्तार से उहापोह किया हूँ तथा इससे यह भी स्पष्ट हो जाता हूँ कि धर्मन्नता या 
श्रात्मगता की क्रमिक परिभाषाश्रों ने सर्वज्ञता के वर्तमान रूप की सुप्टि नहीं की । श्रव देखना यह है कि वौद्ध-गुरु घर्म- 
कीति ने सर्वज्ञता की अपेक्षा धर्मज्ता पर ही अधिक जोर क्‍यों दिया ? जब वह सर्वज्ञता का विरोधी नहीं था और यह 
जानता था कि सर्वज्ञता के भीतर वर्मजता का अन्तर्भाव हो ही जाता है तव उसे यह कहने का क्या कारण था कि “कोई 
संसार' के सेव पदार्थों का साक्षात्कार करता है कि नहीं, इससे हमें प्रयोजन नहीं ? प्रह्ृनत में हमें यह देखना है कि 
उसने घर्म को जाना या नहीं | यदि उसने धर्म को जाना है तो हमारा काम चल जाता हैँ ।” वात यह है कि पहले 
क्‌मारिल ने यह स्वीकार कर लिया है कि “यदि' कोई धर्मातिरिक्‍त श्रन्य सब पदार्थों को जानता है तो इसका कौन 
निराकरण करता है । हमारा तो कहना केवल इतना ही है कि पुरुष घर्मं का ज्ञाता नहीं हो सकता ।” बर्मकीति ने 
कुमारिल के इसी कथन का उत्तर दिया है । कुमारिल के सामने जहाँ वेद की प्रतिष्ठा का प्रइन रहा है वहां धर्मकीर्ति 
के सामने पुरुष की प्रतिप्ठा का प्रश्न रहा है । एक वार एक आदमी ने श्रपने एक साथी से कहा, “आपमें और तो सब 
गुण हे, किन्तु श्राप झूठ बहुत वोलते हो ।'” तो इसका उसने उत्तर दिया, “मुझमें और गृण हों या न हों, किन्तु इतना 
सच है कि में भंठ कभी नहीं बोलता ।” बस इसी प्रकार का यह कुमारिल और धर्मकीति का संवाद है। कुमारिल 
चाहता है कि किसी-न-किसी प्रकार सर्ववादियों के तीर्थंकर को अग्रमाण ठहराया जाय । इसके लिए वह प्रलोभन 
भी देता है । कहता है कि आपका परुप और सवको जानता है, इससे हमें क्या आपत्ति हैं। यहाँ कुमारिल पदार्थों के 
सूक्ष्म और स्थल भेदों को भी भला देता है । लेकिन धर्मकीति कुमारिल के कहने की इस चतुराई को समझ लेता हूं 
इसलिए चह ऐसा उत्तर देता है, जिसका कोई प्रत्यत्तर ही नहीं हो सकता । वर्मकीति के इस उत्तर के वाद उत्तर-प्रत्युत्तरा 
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* सर्व पद्यतु था मा वा तत्त्वमिप्टं तु पश्यतु । 
फीटसंस्यापरिज्ञान तस्य नः कक्‍्वोपयुज्यते ॥ प्रमाणवातिक २; रेरे 
* धर्मज्ञत्वनिषेघस्तु केवलोध्जोपयुज्यते । 
सर्वमम्यद्विजानंस्तु पृठुपः केन वार्यते ॥ 
यह कारिका तत्त्वसंग्रह पृष्ठ ८१७ में कुमारिल के नाम से उद्घृत हूँ । 
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की दिया ही वदल जाती है) यह है धर्मकीति का मानस, जिससे उसने सर्वजता की अपेक्षा धर्मन्ता पर झ्रधिक जोर 
दिया । 
(५) आचार्य कुन्दकुन्द की दृष्टि में 


इतने विवेचन के वाद भी भगवान कुन्दकुन्द ने केवल ज्ञान के विपय में क्या लिखा है, बह जानना आवश्यक 
है; क्योंकि उन्होंने प्रत्येक वस्तु के स्वरूप को समझने के लिए जो मार्ग सुनिश्चित किया हैँ उससे सत्य तक पहुंचने 
में बड़ी सहायता मिलती है । भगवान्‌ कुन्दकुन्द की व्याख्यानशली व्यवहोरनय और निदद्यनय पर आश्रित हैं । 
ग्रत: पहले उन्हीं के वचनों में इन दोनों नयों को समझ लेना ज़रूरी है । 'समयप्रानृत' में वे लिखते हैं--- 

बवहारोध्भूदत्यो भूदत्यों देसिदों डु सुद्धणओ । 

-भूदत्यमस्सिदों खलु सम्मादिट्ठी हवदि जीवो ॥श्झा 

अर्थात समय में व्यवहारनय को अमूतार्थ और शुद्धनय को भूतार्थ बतलाया हैं। इनमें से भूतार्व॑ 
का आ्राश्नय करनेवाला जीव सम्यग्दुष्टि हैं ।!” 

इससे व्यवहार और निरचयनय के स्वरूप पर तो प्रकाश पड़ जाता है । तव भी भूतार्थ और अमूतार्थ का 
समभना शेप रहता है । उन्होंने अमृतार्थ और भूतार्थ की मर्यादा का स्वयं निर्देश नहों किया है, फिर भी उनकी 
व्याख्यान शैली से इसका पता लग जाता हूँ । अतः यहाँ इसका निर्देश कर देना ही आवश्यक प्रतीत होता हैं ॥ उतकी 
व्याल्यानशैलीं में निम्न वातों को अपनाया गया जान पड़ता हँ--- 

(१) जीव' और देह एक हैँ यह व्यचहारनय है । जीव और देह एक नहीं, किन्तु पृथक्‌पूथक्‌ 
नि३चयनय हूं । 

(२) वर्णादिक' जीव के हें यह व्यवहारनय है । तथा ये जीव के नहीं है यह नि३चयनय है । 

(३) रागादिक' जीव के हें यह व्यवहारनय है । और ये जीव के नहीं हें यह नि३चयनय हैं । 

(४) क्षायिक श्रादि माव जीव के हें यह व्यवहारनय हूँ । किन्तु शुद्ध जीव के न क्षायिक भाव होते 
झऔर न अन्य कोई यह नि३चयनय है । 

(५) केवलो भगवान्‌ सबको जानते और देखते हें,” यह व्यहारनय है, किन्तु अपने आ्रापको जानते झौर 
देखते हँ, यह निशचचयनय हैं । 

(६) शरीर' जीव का हूँ ऐसा मानना व्यवहार है श्र घरीर जोव से भिन्न है ऐसा मानना निश्चय है । 

इस प्रकार ऊपर जो हमने छ: वांतें उपस्थित की हैँ उनसे व्यवहार और निदत्रय. की कथनी पर पर्याप्त 
प्रकाश पड़ जाता हैं । यहाँ इनसे भिन्न और भी उदाहरण उपस्थित किये जा सकते हें, पर इससे लेख का कलेंवर बढ़ 
जायगा और यह स्वत्तन्त्र विषय हे । 

इन सव उदाहरणों से एक ही वात फलित होती हैँ कि जहां स्व से भिन्न 'पर' का किसी भी प्रकार का 
संवब झा गया उसे आत्मा का मानना व्यवहार हू । यद्यपि क्षायिक ज्ञान और केवलन्नान में कोई अन्तर नहीं है परन्तु 
केवलज्ञान को आत्मा का कहना निईदयनय हैँ झोर क्लायिकनान को आत्मा का कहना व्यवहारनय है । यहाँ में 
भेदाभेद को ध्यान में रखकर विचार नहीं कर रहा हैं । इससे वस्तु के विवेचन करने में ग्रौर भी सूब्मता झा जातो हैं, 
जो प्रकृत में गौण हैं । यहाँ तो केवल देखना यह है कि भगवान्‌ कुल्दकुन्द ने कितने प्रयथों में व्यवहार प्ौर निश्चय का 
प्रयोग किया है । 
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३४ । प्रेसी-अभिनंदन-ग्रंथ 


पहले उदाहरण में एकत्व में दो का संयोग व्यवहार का प्रयोजक है ) दूसरे उदाहरण में संबंध के कारण 
जीव में भिन्न द्रव्य के गुणों का आरोप व्यवहार का प्रयोजक है । तीसरे उदाहरण में निमित्त की प्रधानता व्यवहार का 
: प्रयोजक हूँ । चौथे उर्दाहरण में निमित्त की अपेक्षा नामकरण व्यवहार का प्रयोजक है । पाँचवें उदाहरण में ज्ञायक 
से ज्ञेयों की भिन्नता व्यवहार का प्रयोजक हूँ और छठे उदाहरण में संबंध व्यवहार का प्रयोजक हैं 

इनमें से पहला, दूसरा श्रौर छठा ये असद्भूत व्यवहार के उदाहरण है, वर्योकि वास्तव में जीव वैसा तो 
नहीं है । संयोग से जीव में उन घर्मो का आरोप किया गया है । तीसरा, चौथा और पाँचवाँ ये सदभत व्यवहार के 
उदाहरण हूं, क्योंकि यद्यपि ये सव अवस्थाएँ जीव की ही हें। फिर भी इनके होने में पर की अपेक्षा रहती है । इस- . 
लिए ये व्यवहार कोटि में चली जाती 

नि३चयनय की अपेक्षा उनकी व्याख्यानशैली मुख्यतः दो भागों में वेट जाती है । एक में ज्ञानादि गुणों 
द्वारा श्रात्मा का कथन किया गया हैं और दूसरी में श्रन्य द्व्यों के गुणों या संयोगी भावों के निषेध द्वारा श्रात्मा का 
कथन किया गया है । इनसे हमारी आँखों के सामने संगुण और निर्गुण ब्रह्म की कल्पना साकार रूप धारण करके 
श्रा उपस्थित होती हूँ | व्यवहार श्रौर निश्चयनय के इस विवेचन से अभूतार्थत्व और भृतार्थत्व के स्वरूप पर पर्याप्त 
प्रकाश पड़ जाता है । यहाँ भूत झब्द उपलक्षण है । अतः यह अर्थ हुआ कि वस्तु जिस रूप न थी, न है, और न रहेगी, 
तद्रप उसको मानना श्रभूतार्थनय है तथा जो वस्तु जिस रूप थी, है और रहेगी तद्रूप उसको मानना भूतार्थनय है । 
प्रयोजन मूल वस्तु का ज्ञान कराना है । श्रतः जिन धर्मो का उपादान जीव हैँ, किन्तु जो अन्य निमित्तों की श्रपेक्षा से 
होते है, उन्हें भी भूतार्थनय जीव का स्वीकार नहीं करता । किन्तु इससे वे वर्णादिक जीव के हँ इस कथनी की कोटि 
में तो पहुँच नहीं जाते । कार्य उपादान रूप ही होता है । इसलिए उसे उपादान का ही मानना होगा । किन्तु मृतार्थनय 
निमित्त को तो देखता नहीं । उसकी दृष्टि में तो कारण परमात्मा और कार्य परमात्मा एक ही वस्तु है । भरत: वह 
इन्हें जीव का स्वीकार नहीं करता । यह इसका मधितार्थ हे 

तभी तो भगवान्‌ कुन्दकून्द नियमसार की गाथा ४७ श्रीर ४८ में लिखते हैं, “जिस प्रकार सिद्धात्मा 
जन्म, जरा और मरण से रहित हें, श्राठ गुण सहित है, श्रशरीर है, श्रविनाणी हैं ग्रादि उसी प्रकार संसार में स्थित 
जीव भी जानने चाहिए ।' 

इस प्रकार भूतार्थ और श्रभतार्थ का निर्णय कर लेने के वाद श्रव हम प्रकृत विपय केवलनान पर श्रात्ते हैं । 

आचार्य क्न्दकून्द प्रवचनसार' की गाथा ४७ में लिखते हे, “जो' श्रेकालिक विचित्र और विपम सव पदार्थों 
को एक साथ जानता है, वह क्षायिक ज्ञान हँ ।” तदनन्तर इस तत्व का ऊहापोह करते हुए वे गाथा ४८ और ४६ में 
लिखते है कि “जो त्रैका'लिक सव पदार्थों को नहीं जानता हैँ वह पूरी तरह एक पदार्थ को भी नहीं जानता है और जो 
पूरी तरह से एक पदार्थ को नहीं जानता है वह सव पदार्थों को कैसे जान सकता हैँ ?” उनका यह विवेचन आाचारांग 
के “जो एक को जानता है वह सब को जानता है श्लौर जो सब को जानता है वह एक को जानता है ।” इस कथन 
से मिलता हुआ है । इसमें तो संदेह नहीं कि इन दोनों सूत्रग्न॑ंथों के ये समर्थन वाक्य हैं, जिनके द्वारा सर्वनत्व का ही 
समर्थन किया गया प्रतीत होता है । किन्तु जब हम नियमसार की गाथा १५८ पर दृष्टिपात करते हैं तव हमें वहाँ किसी 
दूसरी वस्तु के ही दर्शन होते है । वहाँ आचार्य कुन्दकुन्द की सर्वज्ञत्व के समर्थन वाली दृष्टि बदल कर श्रात्मतत्त्व के 

' जारसिया सिद्धप्पा भवमल्लिय जीव तारिसा होंति ' " ' + नियमसार गाया ४७-४८ । 

१ 'ज॑ तक्‍्कालियमिदर जाणदि जुगवं समंतदो सब्ं। श्रत्यं विचित्तविसमं त॑ णाणं खाइय भणियं 

१ जो ण विजाणदि जुगवं श्रत्ये तिक्कालिगें तिहुबणत्ये । णादूं तस्स ण सकके सपज्जयं दव्वमेगं वा ॥ड८ा। 
'दब्वं श्रणंत्पज्जयमेगमणंताणि दव्वजादीणि। ण विजाणदि जदि जुगवं किघ सो सब्बाणि जाणादि ॥ ४६ ॥* 

* जे एगं जाणइ से सब्व॑ जाणइ । जे सब्बं॑ जाणइ से एगं जाणइ ।' श्राचारांग सूच १२३। 


सर्वज्ञता फे अतीत इतिहास की एक ऋलक स्प्प्‌ 


विश्लेषण में लीन हो जाती है | तभी तो वे वहाँ लिखते है, “यद्यपि! व्यवहारनय कली अपक्षा केवली सब को जानते 
, और देखते है, किन्तु निन्‍तरवनय की अपेक्षा वे अपने को ही जानते और देखते हे ।” श्रात्मस्वरूप का कितना सुन्दर 
विश्लेषण है। ज्ञायक भाव आत्मा का स्वमाव हूँ, किन्तु वह आत्मनिप्ठ हैँ। अतः फलित हुआ कि निशचयनय से 
आत्मा स्व! को ही जानता और देखता है तथा व्यवहार द्विविधामय हैं । उसका अनेक के बिना काम नहीं चलता । 
अत: फलित हुआ कि व्यवहारनय से झ्रात्मा सवको जानता श्रौर देखता हैं । वात यह है कि कार्यकारण व्यवहार. 
जिसकी लीक पर सारा संसार चक्र प्रतिक्षण घूम रहा हैँ, केवल स्वरूप के विश्लेषण करने तक सीमित नहीं है, क्योंकि 
वह द्विविधामय हँ | हम देखते हैँ कि जब दो या दो से श्रधिक परमाणुओं के मिलने से स्कन्च वनता है और फिर उनसे 
मिट्टी आदि विविध तत्त्वों की उत्पत्ति होती हैं । तदनन्तर उन्हें ज्ञान भेदरूप से ग्रहण करता है । तव इन सब को मिथ्या 
कैसे कहा जा सकता है ? सत्य और मिथ्या ये छब्द सापेक्ष हें। ऋषियों का प्रयोजन मूल वस्तु का ज्ञान कराना रहा है । 
अ्रतः उन्होंने व्यवहार को मिथ्या आदि जो कुछ जी में आया सो कहा। वेदान्तियों ने तो इस द्विविधामय जगत के अ्रस्तित्त्त 
को ही मिटा देना चाहा, पर वया इससे व्यवहार नाम शेप हुआ ? यदि निश्चय सत्याधिप्ठित है तो वह अपनी अपेक्षा 
सेही। यदि व्यवहार की अपेक्षा से ही उसे वैसा मान लिया जाय तो वन्ध मोक्ष की चर्चा करना ही छोड़ देना चाहिए । 
कविवर पं ० वनारसीदास जी ने ऐसा किया था, पर अन्त में उन्हें एकान्त निश्चय का त्वाग करके व्यवहार की गरण 
में आना पड़ा । आचार्य कुन्दकन्द ने जो व्यवहार को श्रभृतार्थ कहा है वह व्यवहार की अपेक्षा नहीं, किन्तु निश्चय की 
अपेक्षा से कहा है । व्यवहार अपने श्रर्थ में उतना ही सत्य है, जितना कि निश्चय । जिस प्रकार हम विविध पदार्थो 
को जानते हैं, किन्तु हमारा वह सब जानना भूठा नहीं हूँ फिर भी वह ज्ञान ज्ञान स्वरूप ही रहता है । उसी प्रकार 
केवली भगवान्‌ सब पदार्थों को जानते और देखते हूँ, किन्तु उनका चह जानना असत्य नहीं है । फिर भी वहू उनका 
ज्ञायकमाव श्रात्मनिष्ठ ही हैँ । उपर्युक्त व्यवहार और निश्चय की कथनी का यही मविताय्थ है । 
उपनिपद में जो “यः श्रात्मवित्‌ सः सर्ववित्‌', '“यः सर्वेदित्‌ सः श्रात्मवित्‌' इत्यादि वचन मिलते है उनका मेच 
भ्रधिकतर प्रवचनसार के कथन से ही वैठता है ।. “नियमसार' के कथन से नहीं; क्योंकि “नियमसार में पृथक पृथक 
दो दृष्टियाँ काम कर रही हैँ जव कि प्रवचनसार में दृष्टिभेद से कयन करने की मुख्यता न होकर सर्वन्ञत्व के समर्थन की 
मुख्यता है । उपनिपद्‌ में भी हमें यही वात दिखाई देती है। हाँ, उपनिपद्र्मे 'एक' शब्द के स्वान में ग्रात्म' घक्द का 
प्रयोग अवश्य मिलता हूँ पर इससे विवेचन करने की दृष्टि नहीं वदली है, जब कि “नियमसार' में विवेचन करने की दृष्टि 
ही वदल गई हूँ । इतने विवेचनसे यह स्पप्ठ हो जाता है कि प्रवचनसार, आचारांग सूत्र! शोर 'ठपनिपद्‌ इनकी कथनी 
का प्रयोजन एक है और नियमसार' की कबनी का प्रयोजन इससे भिन्न है । 'प्रवचनसार' में जहां सिद्धांत के उदघाटन 
करने की ओर भूकाव है, वहाँ 'नियमसार' में मुख्यतः मूलभूत तत्त्व की मीमांसा करते हुए फलितार्चरूप से उसका 
कार्यभाग स्वीकार किया गया हूँ । यहाँ वह कार्यभाग ही अभूतार्थ है क्योंकि वह जीव की अप ज्यों फे निमित्त मे 
होने वाली दक्षा है और मीमांसित त्तत्त्व ही भतार है, क्योंकि जीव में ज्ञायकमाव अन्य निमित्तों से उत्पन्न नहीं होता 
किन्तु वह उसका स्वभाव हूँ | तालय॑ यह हें कि आचार्य छुन्दकृन्द कारण रूप से श्रात्मनिप्ठ ज्ञायकभाव और दागर्य- 
रूप से सर्वज्ञता को स्वीकार करते हँ जिसका उन्होंने अपने 'प्रवचनसार' भादि भ्रंवों में वहुत हो सुन्दरता से विवेचन 
किया हैँ । 
काशी ] 


* 'जाणदि पस्सदि सब्यं ववहारणएण केवली भगवं । फेचलणायों जापदि पत्सदि पणिवद्नेष प्रप्पाणं ॥१५घ८ााएँ 


जेन-मान्यता में धर्म का आदि समय ओर उसकी मर्यादा 
पं० वेशीधर व्याकरणाचार्ये 


प्रायः धर्म की सभी मान्यताओं में भ्रमर्यादित काल को मर्यादित श्रनन्त कल्पों के रूप में विभकत किया गया 
हैँ, लेकिन किन्हीं-किन्हीं मान्यता्रों में जहाँ इस दुष्यमान्‌ जगत्‌ की श्रस्तित्त्व स्वरूप सृष्टि और भ्रभाव स्वरूप प्रलय को 
श्राधार मान कर एक कल्प की सीमा निर्धारित की गई है, वहाँ जैन मान्यता में प्राणियों के दुःख के साधनों की क्रमिक 
हानि होते-होते सुख के साधनों की क्रमिक वृद्धिस्वरूप उत्सपंण और प्राणियों के सुख के साधनों की क्रमिक हानि होते- 
होते दुःख के साधनों की क्रमिक वृद्धिस्वरूप अवसर्पण को आधार मान कर एक कल्प की सीमा निर्धारित की 
गई हैं । | | 
तात्पय॑ यह कि धर्म की किन्हीं-किन्हीं जैनेतर मान्यताझों के अनुसार , उनके माने हुए कारंगों द्वारा पहिले 
तो यह जगत्‌ उत्पन्न होता है और पश्चात्‌ यह विनष्ट हो जाता हूँ । उत्पत्ति के भ्रनन्तर जब तक जगत्‌ का सद्भाव बना 
रहता है उतने काल का नाम सृष्टिकाल और विनष्ट हो जाने पर जब तक उसका श्रभाव वना रहता है उतने काल 
का नाम प्रलयकाल माना गया हू । इस तरह से एक सृष्टिकाल और उसके अनन्तर होने वाले एक प्रलयकाल को मिलाकर 
इन मान्यताओं के अनुसार एक कल्पकाल हो जाता है । जैन मान्यता में इन मान्यताओं की तरह जगत का उत्पाद और 
विनाश नहीं स्वीकार किया गया है । जैन मान्यता में जगत तो भ्नादि और श्रनिघन है, परन्तु रात्रि के वारह वजें से 
ग्रत्थकार का कऋ्रमपूर्वक ह्लास होते-होते दिन के वारह बजे तक प्रकाश की क्रमपूर्वक होने वाली वृद्धि के समान जैन 
मान्यता में जितना' काल जगतृ के प्राणियों के दुःख के साधनों का क्रमपूर्वक छ्वास होते-होते सुख के साधनों की क्रम- 
पूर्वक होने वाली वृद्धिस्वरूप उत्सर्पण का वतलाया गया है उतने काल का नाम उत्सपिणी काल और दिन के वारह वजे 
से प्रकाश का क्रमपूर्वक ह्वास होते-होते रात्रि के वारह बजे तक श्रन्धकार की क्रमपूर्वक होने वाली वृद्धि के समान 
वहाँ पर (जैन मान्यता में) जितना काल' जगत्‌ के प्राणियों के सुख के साधनों का ऋरमपूर्वक ह्वास होते-होते दुःख के 
साधनों की क्रमपूर्वक होने वाली वृद्धिस्वरूप अवसर्थण का वतलाया गया है उतने काल का नाम श्रवसपिणी काल 
स्वीकार किया गया है । एक उत्सपिणी काल और उसके श्रनन्तर होने वाले एक अवसर्पिणी काल को मिला कर 
जैन मान्यता का एक कल्पकाल हो जाता हूं ।' चूंकि उक्त दूसरी मान्यताओं में सूष्टिकाल और प्रलयकाल की परंपरा 
को पूर्वोक्त सृष्टि के बाद प्रलय और प्रलय के बाद सृष्टि के रूप में तथा जैन मान्यता में उत्सपिणी काल श्र अवसर्पिणी 
काल की परंपरा को पूर्वोक्त उत्सपंण के बाद अवसपंण और अवसपंण के बाद उत्सपंण के रूप में भ्रनादि झोर अनन्त 


! यह काल जैन ग्रन्थों के श्राधार पर वश कोटीकोटी सागरोपम समय प्रमाण है। कोटी (करोड़) को कोटी 
(करोड़) से गुणा कर देने पर फोटी फोटी का प्रमाण निकलता है और सागरोपम जैनसान्यता के असंख्यात वर्ष 
प्रमाण काल विशेष की संज्ञा हैं। 

* यह काल भी जैन ग्रन्थों में वढ्ा फकोटीकोटी सागरोपम समय प्रमाण ही बतलाया गया है । 

* काल का वर्णन करते हुए श्रादि पुराण में लिखा है-- 

उत्सपिण्यवर्सपिण्यों दौ भेदों तस्य कीतितो । 

उत्सर्पादयसर्पान्च बलायुर्वेहवर्ष्मणाम्‌ ॥१४॥ 

कोटीकोटचो वह्येकस्य प्रमासागरसंख्यया । 

शेषस्याप्येवमेवेष्टा तावुभी कल्प इष्यते ॥१५॥ (आदि पुराण पर्व -३) 


जैन-मान्यता में धर्म का श्रादि समय श्रौर उत्तकी मर्यादा ३५७ 


. स्वीकार किया गया है, इसलिए उमय मान्यताओं में ( जेन और उक्त जैनेतर मान्यताओं में ) कल्पों को अनन्तत्ता 
समान रुप से मान ली गई है।.... - ह - 
जैन मान्यता में प्रत्येक कल्प के उत्सपिणी काल और अ्वसर्पिणो काल को उत्सपंण और प्रवसपंण के खंड 
फरके निम्नलिखित छह-हछ विभागों में विभक्त कर दिया गया है--- (६ ) दुःषम'-दुःपमा (श्रत्वन्त दुःखमय काल) (२) 
दुःपमा (साधारण दुःखमय काल) ३--द्गःपम-सुषमा (दुःख प्रधान सुखमय काल) ४---सुपम-दुष्यमा' (सुख- 
प्रधान दुःखमय काल) ५--शुपम (साधारण सुखमय काल) और ६--शसुपम-सुपमा' (प्त्यन्त सुखमब काल)। 
ये छह विभाग उत्सपिणी कालके तथा इनके ठीक विपरीत क्रम को लेकर अर्थात्‌ १---सुपमा-सुपमा* (प्रत्यन्तश्सुखमय 
काल) २--तुप्मा' (साधारण सुखमय काल) ३--सुपम-दुपमा” (सुखप्रधान दुःखमय काल) ४--.ुःपमा- 
सुपमा"' (दुःख प्रधान सुखमय काल) ५--द्ुःयमा' (साधारण दुःखमय काल) और ६--द्भुःपम-दुःपमा'' (प्रत्यन्त 
दुःखमय काल) ये छह विभाग अवसर्पिणी काल के स्वीकार किये गये हें। 
तात्पयं यह है कि जिस प्रकार सूर्थ की गति के दक्षिण से उत्तर और उत्तर से दक्षिण को ओर होने वाले 
परिवर्तन के आधार पर स्वीकृत वर्ष के उत्तरायण झौर दक्षिणायन विभाग गतिक्रम के अनुसार तीन-तीन ऋतुओं में 
विभकत होकर सत्तत चालू रहते है उसी प्रकार एक दूसरे से विलकल उलटे पूर्वाक्त उत्सपंण श्रौर अवसपंण के आ्रधार 


' इक्कीस हज़ार वर्ष प्रमाण । 
१ इक्कीस हज़ार वर्ष प्रमाण 
) बव्यालीस हज़ार वर्ष कम एक कोटीकोटी सागरोपम समय प्रमाण । 
* दो कोदीकोटी सागरोपसम समय प्रमाण । 
" तीन कोटोकोदो सागरोपसम समय प्रमाण । 
* चार फोटीकोटी सागरोपम समय प्रमाण | 
* झवर्सापणी काल के समाप्त हो जाने पर जब उत्सपिणी काल का प्रारम्भ होता हूँ उत्त समय का यह 
पर्णन हैं-- 
तत्तो पविसदि रम्मो कालो उस्सप्पिणि त्ति विक्‍्खादो। 
पढ़मो श्रइदुस्समझो दुद्दज्जञी दुस्तमा णामा ॥ ॥१५५४५ 0 
बुस्समसुसमों तदिश्नो चउत्यओ सुसमदुत्समों णाम । 
पंचमग्रो तह सुसमो जणप्पिग्ो छुसमसुत्तमझ्रो छट्ठो ॥१५४५६शा 
(तिलोयपण्णक्ती चौथा महा श्रधिकार) 
“ चार फोदोफोटी सागरोपम समय प्रमाण। 
* तीन कोटी कोटो सागरोपम समय प्रमाण। 
“दो कोटो कोटो सागरोपम समय प्रमाण । 
*ब्यालीस हज्तार वर्ष कम एक कोटो कोटो सागरोपम समय प्रमाण । 
“इक्कीस हज्ञार वर्ष प्रमाण । 
“हद्कोस हज़ार दर्ष प्रमाण । 
/द्विरुक्तसुपमाऊ्याऊसीत्‌ द्वितीया सुषमा मता ॥ 
सुषमा दुःपमान्ताधन्या सुपमान्ता च दुष्पमावरश्णा 
पण्चमी दुःपमा सेया समा पष्ठ्यतिदुः्यणा ( 
भरेदा. डमेपबसर्पिण्या उत्सपिष्या विपर्यया ॥१८॥ श्ादि पुराण पर्व ३ 


इेए८ » “प्रेसी-अभिनंदस-प्रंय 


पर स्वीकृत कल्प के उत्सपिणी और श्रवसपिणी विभाग भी .उत्सर्पणक्रम और अवसर्पणक्रम के श्रनसार पर्वोक्‍्त छह 
छह विभागों में विभकत होकर अविच्चछिन्न रूप से सतत चालू रहते है ।' अथवा रात्रि के वारह बजे से दिन के वारह 
बजे तक शभ्रन्धकार की क्रम से हानि होते-होते क्रम से होने वाली प्रकाश की वृद्धि के आघार पर और दिन के बारह वजे 
से रात्रि के वारह वजे तक प्रकाश की क्रम से हानि होते-होते क्रम से होने वाली अ्न्धकार की वद्धि के श्राधार पर जिस 
प्रकार चार-चार प्रहरों की व्यवस्था पाई जाती है उसी प्रकार उत्सपिणी काल और अवसर्पिणी काल में भी पर्वोक्‍्त 
छह-छह विभागों की व्यवस्था जैन मान्यता में स्वीकृत की गई है । 

” जैन मान्यता के अनुसार प्रत्येक उत्सपिणी काल के तीसरे' और प्रत्येक श्रवरसपिणी काल के चौथे' 
दुःपमा-सुषमा नामक विभाग में धर्म को प्रकाश में लाने वाले एक के वाद दूसरा और दूसरे के वाद तीसरा इस प्रकार 
क्रम से नियमपूर्वक चौबीस तीर्थंकर (धर्मप्रवर्तक महापुरुष) उत्पन्न होते रहते हें । इस समय जैन मान्यता के अनुसार 
कल्प का दूसरा विभाग अवसपिणी काल चालू हैँ और उसके (भ्रवसपिणी काल के) पाँचवें दु:पमा नामक विभाग में से 
हम गुजर रहे हैं । श्राज से करीव ढाई हजार (२५००) वर्ष पहिले इस अवसर्पिणी काल का दुःपमा-सुषमा नामक 
चतुर्थ विभाग समाप्त हुआ,है । उस समय धर्म को प्रकाण में लाने वाले और इस भ्रवसपिणी काल के श्रन्तिम तीर्थंकर 
भगवान महावीर इस घरातल पर मौजूद थे तथा उनके भी पहले पूर्वपरंपरा में तेईसवें तीर्थंकर भगवान्‌ पाश्व॑नाथ से 
प्रथम तीर्थंकर भगवान्‌ ऋपभदेव तक तेईस तीर्थंकर धर्म का प्रकाश कर चुके थे । 

तात्पय॑ यह है कि जैन मान्यता में उत्सपिणीकाल के चौथे, पाँचवें और छठे तथा अवसपिणी काल के पहिले, 
दूसरे भौर तीस रे विभागों के समुदाय को भोगयुग एवं अवसर्पिणी काल के चौथे, पाँचवें और छठवें तथा उत्सपिणीकाल 
के पहिले, दूसरे श्रौर तीसरे विभागों के समुदाय को कर्मयुग वतलाया गया है। भोगयूग का मतलव यह है कि 
इस युग में मनृष्य अपने जीवन का संचालन करने के लिए साधन सामग्री के संचय श्लौर संरक्षण की ओर ध्यान 
देना अनावश्यक ही नहीं, व्यर्थ और यहाँ तक कि मानवसमष्टि के जीवन निर्वाह के लिए श्रत्यन्त घातक समभता है । 
इसलिए प्रत्येक मनृष्य अपने जीवन का संचालन निश्चिन्तता और संतोषपूर्वक सर्वत्र विखरे हुए प्राकृतिक साधनों द्वारा 
विना किसी भेद-भाव के समान रूप से किया करता है। उस समय मानव-जीवन के किसी भी क्षेत्र में श्राजकल जैसी 
विपमता नही रहती है । उस काल में कोई मनृष्य न तो श्रमीर और न गरीब ही रहता है और न ऊँच-तीच का भेद ही 
उस समय के मनुष्यों में पाया जाता हैं । आहार-विहार तथा रहन-सहन की समानता के कारण उस काल के मनुष्यों में 
न तो क्रोध, मान, माया और लोभ रूप मानसिक दुवंलताएँ ही पाई जाती हे श्रौर न हिंसा, झूठ, चोरी, व्यभिचार तथा 
पदार्थों का संचय रूप परियग्रह में ही उनकी प्रवृत्ति होती हे लेकिन उत्सपिणी काल में जीवन संचालन की साधन- 


* उत्सरपिण्पवसर्पिण्यों काल सान्तर्भिदाविमों । 
स्थित्युत्सर्पादसर्पाभ्यां लव्घान्वर्थाभिधानकी ॥२०॥। 
कालचक्रपरिश्ञान्त्या पट्समापरिवतेने: । 
तावुभी परिवर्तेते तामिस्नेतरपक्षवत्‌ ॥२१॥ श्रादि पुराण पर्व ३ 
* उत्सपिंणी काल के तीसरे दुःपससुषमा कालका वर्णन करते हुए यह कथन हें-- 


तक्काले तित्ययरा चउबीस ह॒वंति * * ॥१४५७८॥ 
(तिलोयपण्णसी चौथा सहाधिकार ) 


१ भगवान ऋषभदेव से लेकर भगवान महावीर पर्यन्त चौबीस तीर्थंकर इस अ्रवसपिणीकाल के चौथे 


दुःषमसुषमा काल में ही हुए हैं। 
* भोगयुग और कर्मयुग का विस्तृत वर्णन श्रावि पुराण के तीसरे पर्व में तथा तिलोयपण्णत्ती के चतुर्थ महाधि- 


फार में किया गया हू । 


जैन-मान्यता में घर्मं का आदि समय और उसकी मर्यादा - ३५६ 


सामग्री में उत्तरोत्तर वृद्धि द्ोते-होते उसके पराकाप्ठा पर पहुँच जाने के वाद जब इस अवसपिणी काल में उत्तफा ह्वास 
होने लगा और वह छ्वास जब इस सीमा तक पहुँच गया कि मनुष्यों को अपने जीवन-संचालन में कमी का अनुभव 
होने लगा तो सबसे पहिले मनुष्यों में साधन सामग्री के संग्रह करने का लोभ पैदा हुआ तथा उसका संवरण न कर सकने 
के कारण घीरे-बीरे माया, मान और क्रोध रूप दुर्वलताएँ भी उनके ग्न्त:करण में उदित हुई श्ौर इनके परिणाम- 
स्वरूप हिंसा, मूठ, चोरी, व्यभिचार और परिग्रह इन पाँच पापों की ओर ययासंभव उनका भुकाव होने लगा । 
अर्थात्‌ सवसे पहिले जीवन-संचालन की सावन सामग्री के संचय करने में जब किन्दीं-किन्हीं मनुष्यों की प्रवृत्ति देखने में 
श्राई' तो उस समय के विद्येप विचारक व्यक्तियों ने इसे मानव-समप्टि के जीवन-संचालन के लिए जबरदस्त खत्तरा 
समझा । इसलिए इसके दूर करने के लिए उन्होंने जनमत की सम्मतिपूर्वक उन लोगों के विरुद्ध हा नामक दण्ड 
कायम किया । श्रर्थात्‌ उस समय जी लोग जीवन-संचालन की साधन-सामग्री के संचय करने में प्रवृत्त होते थे 
उन्हें इस दंड विधान के अनुसार “हमें खेद हैं कि तुमने मानव-समप्टि के हित के विरुद्ध यह अनुचित कार्य किया 
है ।--इस प्रकार दंडित किया जानें लगा श्रौर उस समय का मानव-हृदय वहुत ही सरल होने के कारण उस पर इस दंड- 
विधान का यद्यपि बहुत अंगों में असर भी हुआ लेकिन घीरे-धौरे ऐसे भ्रपराधी लोगों की संख्या वढ़ती ही गई। साथ 
ही उनमें कुछ धृप्टता भी आने लगी। तव इस दंडविधान को निरुपयोगी समझ कर इससे कुछ कठोर मा" नामक 
दंड विधान तैयार किया गया । श्रर्थात्‌ खेद प्रकाश करने मात्र से जब लोगों ने जीवन संचालन की साधन सामग्री का 
संचय करना नहीं छोड़ा तो उन्हें इस श्रनुचित प्रवृत्ति से शक्तिपू्वंक रोका जाने लगा | अन्त में जब इस दंड विधान से 
भी ऐसे भ्रपराधी लोगों की वाढ़ न घटी तो फिर 'घिक” नाम का बहुत ही कठोर दंड विधान लागू कर दिया गया । 
श्र्थात्‌ ऐसे लोगों को उस समय की सामाजिक श्रेणी से वहिप्कृत किया जाने लगा, लेकिन यह दंड विधान भी जब 
झसफल होने लगा, साथ ही इसके द्वारा ऊेच और नीच के भेद की कल्पना भी लोगों के हृदय में उदित हो गई तो इस 
विपम परिस्थिति में राजा नाभि के पुत्र मगवान ऋपमदेव इस पृथ्वीतलपर श्रवतीर्ण हुए, इन्होंने वहुत ही गंभीर चिन्तन 
के बाद एक प्रोर तो कर्मयूग का प्रारंभ" किया श्रर्थात्‌ तत्कालीन मानव-समाज में वर्णव्यवस्या कायम करके परस्पर 


! सुरतरु लुद्धा जुगला श्रण्णोण्णं ते कुणंत्ति संदादं ॥ 
अप: 8 5 0 207 कक 700 :६87%0 7 202 7% ॥४५१॥ 
(तिलोयपण्णत्ती चौथा महाधिकार ) 
* सिक्‍खे कुणणंत ताणं पडिसुदिपहुदी छुलंकरा पंच। 
सिक्खणकम्मणिमित्तं दंड क॒ब्यंति हाकारं ॥४४५२॥ 
- (तिलोयपण्णत्ती चौथा महाधिकार) 
* लोसेणाभिहदाणं सीमंकरपहुदिकुलकरा पंच ॥ 
ताणं सिक्‍्खण हे दू हा-मा-कारं कूर्णति दंडत्यं ॥४७४॥ 
; (तिलोयपण्णती चोया महाधिफार ) 
* तत्राद्यं: पनण्चभिनणां फुलभुस्धिः कृतागसाम्‌ ॥ ं 
हाकारलक्षणो. दण्ड: समवस्यापितस्तदा ॥ए १४॥ 
हामाकारो च दण्डोष्न्यः पत्चशिः संप्रवतितः ॥ 
पञ्चभित्तु. त्तशेपहा-मा-घिकू-कारलक्षण: ॥२१५॥ 
(श्रादि पुराण पर्व ३) 
+ उत्पादितास्त्रयोवर्णास्तरा तेनादिवेघता। 


क्षत्रिया वणिजः शाद्ा: दि पश्ष्शा 
(प्रादि पुराण पर्य १६) 


३६० हि - प्रेमी-अभिनंदव-प्रंय 
सहयोग की भावना भरते हुए उसको जीवन-संचालन के लिए यथायोग्य श्रत्ति!, मषि, कृषि, सेवा, शिल्प और वाणिज्य 
आदि कार्यो के करने की प्रेरणा की तथा दूसरी ओर लोगों की भ्ननूचित प्रवृत्ति को रोकने के लिए घामिक दंड विवान 
चालू किया। अर्थात्‌ मनुष्यों को स्वयं ही अपनी-कोब, मान, माया और लोभ रूप-मानसिक दुर्बंलताओं को नष्ट करने 
तथा हिंसा, झूठ, चोरी, व्यभिचार और परियग्रह स्वरूप प्रवृत्ति को श्रधिक-से-प्रधिक कम करने का उपदेद्य दिया । 
जैन-मान्यता के अनुसार धर्मोत्पत्ति का श्रादि समय यही है । 

धर्मोत्पत्ति के बारे में जैन-मान्यता के अनुसार किये गये इस विवेचन से इस निष्कर्ष पर पहुँचा जा सकता 
है कि मानव-समाज में व्यवस्था कायम करने के लिए यद्यपि सर्वप्रथम पहिले प्रजातंत्र के रूप में और वाद में राजतंत्र 
के रूप में शासनतंत्र ही प्रकाश में आया था, परन्तु इसमें श्रवूरेपन का अनुभव करके भगवान ऋपषभदेव ने इसके साथ 
धर्मतंत्र को भी जोड़ दिया था । इस तरह झासनतंत्र श्रौर बर्मतंत्र ये दोनों तव से एक दूसरे का वल पाकर फूलते- 
फलते हुए झाज तक जीवित हैं । 

यद्यपि भगवान ऋषभदेव ने तत्कालीन मानव-समाज के सम्मृख धर्म के ऐहिक शौर श्राध्यात्मिक दो पहल 
उपस्थित किये थे शऔर दूसरे (आध्यात्मिक) पहलू को पहिले ही से स्वयं अपना कर' जनता के सामने महान्‌ आदर्श 
उपस्थित किया था--आज भी हमें भारतवप में साधुवर्ग के रूप में घर्म के इस आध्यात्मिक पहलू की मांकी देखने को 
मिलती हं---परन्तु आज मानव-जीवन जब धर्म के ऐहिक पहलू से ही शून्य हैँ तो-वहाँ पर उसके आध्यात्मिक पहलू का 
अंकरित होना अ्रसंभव ही है ) यही कारण हूँ कि प्राय: सभी घर्मग्रंथों में श्राज के समय में मुक्ति प्राप्ति की असंभवता को 
स्वीकार किया गया हैं । इसलिए इस लेख में हम धर्म के ऐंहिक पहलू पर ही विचार करेंगे । 

धर्म के श्राध्यात्मिक पहलू का उद्देश्य जहाँ जन्म-मरेण रूप संसार से मुक्ति पाकर अविनाशी अनन्तसुख 
प्राप्त करना है वहाँ उसके (धर्म के) ऐहिक पहलू का उद्देश्य अपने वर्तमान जीवन को सुखी बनाते हुए श्राध्यात्मिक्‌ 
पहलू की ओर अग्रसर होना है । यह तभी हो सकता हैँ जव कि मानव-प्तमाज में- सुख और शान्ति का साम्राज्य हो । 
कारण कि मनुप्य स्वभाव से समष्टिगत प्राणी है । इसलिए उसका जीवन मानवनस्माज के साथ गुंथा हुआ है । 
श्र्थात्‌ व्यक्ति तभी सुखी हो सकता है जब कि उसका कूटुम्व सुखी हो, कटुम्व भी तव सुखी हो सकेगा जब कि उसके 
मुहल्ले में अमन-चैन हो | इसी क्रम से आगे भी मुहल्लें का अमत-चैन ग्राम के थ्रमन-चैन पर, ग्राम का अमन-चैन प्रान्त 
के अमन-चैन पर और प्रान्त का श्रमन-चैन देश के अमन-चैन पर ही तिर्भर हैँ तथा आज तो प्रत्येक देश के ऐसे अन्तर्रा- 
प्ट्रीय संबंब स्थापित हो चुके हँ कि एक देश का श्रमन-चैन दूसरे देश के अमन-चैन पर निर्भर हो गया हैँ । यही कारण 
हैँ कि आज दुनिया के विश्येपज्ञ विश्व-संघ की स्थापना की वात करने लगे हूँ, लेकिन विश्वसंघ तभी स्थापित एवं सार्थक 
हो सकता है जब कि मानव अपनी क्रोध, मान, माया और लोभ रूप मानसिक दुर्वलताओं को नप्ट' करना अपना 





* (क्क) श्रसिमंषिः कृषिधिया वाणिज्यं शिल्पमेव च ! 
कर्माणीमानि पोढा स्युः प्रजाजीवनहेतवे ॥ १७६ ॥ 
तन्न व॒त्ति प्रजानां स भगवान्‌ मतिकौशलात ॥ 
उपादिशत्‌ सरागो हि स तदासीज्जगदुगुरुः ॥१८5०॥ 
(श्रादि पुराण पर्व १६) 
(ख) प्रजापतियें: प्रयम॑ जिजीविषूः शशास क्षृष्यादिषु कर्मेसु प्रजा॥ 
( स्वयंभू स्तोत्र) 
* बिहाय यः सागरवारिवाससं वधूमिवेमां वसुंघावधूँ सतीम्‌ । 
मुमुक्षुरिक्वाकुकूलाविरात्मवान्‌ प्रभुः प्रवत्नाज सहिष्णुरच्युतः ॥॥ 
(स्यंभू स्तोच्) 


जैन-मान्यता में धर्म का श्रादि समय और उसकी मर्यादा ३६१ 


कर्तव्य समझ ले । साथ ही अहिंसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचयं श्रौर अपरियग्रहता को अपने जीवन में समाविप्ट कर ले । 
इसके बिना न तो विश्वसंघ की स्थापना हो सकती हूँ झौर न दुनिया में सुखबझ्ान्ति का साज्नाज्य ही कायम हो 
सकता है-। विश्ववंद्य महात्मा गाँवी विद्व में झान्ति स्थापित करने के लिए इसी वात को आज विश्व के सामने रख 
रहे है, परन्तु यह विश्व का दुर्माग्य हैँ कि उसका लक्ष्य अभी इस ओर नहीं हैं । 

इस प्रकार भगवान ऋपभदेव ने जिस घ॒र्मे को आत्मकल्याण और विद्वव में व्यवस्था कायम करने के लिए 
चुना था, वह क्रोध, मान, माया, लोभ आदि विकारों से घून्य मानसिक पवित्रता तथा भ्रहिसा, सत्य, अस्तेय, बरह्मचर्य 
और अपरिय्रहता विशिष्ट वाह्म प्रवृत्ति स्वरूप है । हम देखते हें कि झ्ञाज मी इसकी उपयोगिता नप्ट नहीं हुई है झौर 
भविष्य में तो मानव-समप्टि में मानवता के विकास का यही एक झद्वितीय चिक्ल माना जायगा । भगवान ऋपषमभदेव 
से लेकर चौवीसवें तीर्थंकर मगवान महावीर पर्यन्त सब तीथंकरों ने भगवान ऋषभदेव द्वारा प्रतिपादित इसी धर्म का 
प्रकाश एवं समुत्यान किया है । इनके भ्रतिरिक्त आगे या पीछे जिन महापुरुषों ने धर्म के बारे में कुछ भोव कीःहें वह्‌ 
भी इससे परे नहीं हें। अर्थात्‌ न केवल भारतवर्ष के, श्रपितु विदव के किसी भी महापुरुष द्वारा जब कभी धर्म की आवाज 
बुलन्द की गई हो, उस घर्म की परिभाषा भगवान ऋपभदेव द्वारा प्रतिपादित धर्म की परिमापा से भिन्न नहीं हो सकती 
हैँ। इसका कारण यह हूँ कि एक ही देश में रहने वाली भिन्न-भिन्न मानव समष्टियों की तो वात ही क्या, दुनिया के 
किसी भी कीने में रहने वाले मनुष्यों के जीवन संबंधी श्रावश्यकताओं में जब भेद नहीं किया जा सकता हूँ तो उनके 
धरम में भेद करना मानव समष्टि के साय घोर श्रन्याय करना है । इसलिए घर्म के जैन, वौद्ध, वैदिक, इस्लाम, क्रिश्चियन 
इत्यादि जो भेद किये जाते हें, ये सव किसी हालत में धर्म के मेद नहीं माने जा सकते हे । घर्मरूप वस्तु तो इन सब के 
अ्रन्दर एक रूप ही मिलेगी और हमें इनके अन्दर जो कुछ भेद दिखलाई देता है वह भेद या तो धर्म का प्रतिपादन 
करने या उसके प्राप्त करने के तरीकों का है या फिर वह श्रवर्म ही कहा जायगा । 

इस तरह अपने जीवन को सुख-श।न्तिमय बनाने के उद्देब्य से मानव-पमष्ि में सुख-शान्ति का बाता- 
वरण लाने के लिए प्रत्येक मनुष्य को जिस प्रकार अपनी क्रोच, मान, माया, लोभ आदि मानसिक दुर्वलताओं को कम 
करना तथा हिंसा, कूठ, चोरी, व्यभिचार और परियग्रह स्वरूप प्रवृत्ति को रोकना आवश्यक है उसी प्रकार परस्पर 
सौहादे, सहानूभूति और सहायता आदि बातें मी झ्ावश्यक हैं । इसलिए इन सव बातों का समावेश भो धर्म के ही भन्‍्दर 
किया गया है । इसके श्रतिरिक्त अपने जीवन को सुखी बनाने में शारीरिक स्वास्थ्य को भी महत्वपूर्ण स्यान प्राप्स है 
परत: शारीरिक स्वास्थ्य संपादन के लिए जो नियम-उप नियम उपयोगी सिद्ध होते हे उन्हें नी जैन-मान्यता देः अनुसार 
धर्म की कोटि में रक्खा गया हू । जैसे पानी छानकर पीना, रात्रि में भोजन नहीं करना, मच, माँस भौर मयु का सेवन 

नहीं करना, भ्रस्मावधानी से तैयार किया हुआ भोजन नहीं करना, भोजन में ताजा और ससत्त्व श्राटा, चावल, साग- 

फल आदि का उपयोग करना, उपवास या एकाशन करना, उत्तम संगत्ति करना र्ना भ्रादि इन सद प्रवत्तियों को धर्म रूप 
ही मान लिया गया हूँ तथा ऐसी प्रव॒त्तियों को अचम या पाप मान लिया गया हैं, जिनके द्वारा साक्षात्‌ या परंपरा से 
हमारे शारीरिक स्वास्थ्य को हानि पहुँचने की संभावना हो या जो हमारे जीवन को लोकनिद्य और कप्टमय बना रही 
हां। जुबा खेलना, शिकार खेलना और वेश्यागमन आदि प्रवृत्तियाँ इस ग्रधर्म की ही कोटि में गा जाती हू । ऊँन 
मान्यता के अ्रनुसार अनक्ष्यमक्षण को भी अचबर्म कहा गया हैँ और झनक्ष्य की परिभाप में उन चोजों को सम्मिलित 
किया गया हूं, जिनके खाने से हमें कोई लाभ न हो झववा जिनके तैयार करने में या खाने में हिसा का प्राघान्य हो 
अ्रयवा जो भ्रकृति विरुद्ध हों या लोकिक दृष्टि से अनुपसेव्य हों । जैन मान्यता के प्रनुसार अधिक खाना नो प्रधर्म हू 
और ग्ननिच्छापूर्वक कम खाना भी अधघमं हूँ । ताले यह है कि मानव-जीवन की प्रत्येक प्रवस्ति को जैन-मान्यता में 
धर्म शोर धर्म की कस्तोटी पर कस दिया गया है । आज भले ही पचड़ा कहकर इन सव वातों के महत्व को कम करने 
की कोशिश की जाय, परन्तु इन रुव बातों की उपयोगिता स्पष्ट है । पूज्य गांधी जी का मोजन में हाव-चक्‍्की से पिसे 
हुए ताजे श्रादे का ओर हाथ से कूठे गये चावल का उपयोग करने पर जोर देना तय प्रत्येक व्यक्ति को अपनी प्रत्येक 


३६२ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


| हि 


का ही दिग्दर्शंक हें 

इस प्रकार जैन समाज जहाँ इस वातं पर गवें कर सकती है कि उसकी मान्यता में मानव-जीवन की 
छोटी-से-छोटी और बड़ी-से-बढ़ी प्रत्येक प्रवृत्ति को धर्म और अबर्म की मर्यादा में वावकर विश्व को सुपथ पर चलने 
के लिए सुगमता पैदा की गई है, वहाँ उसके लिए यह बड़े संताप की वात है कि इन सव वातों का जैन समाज के जीवन 
में प्रायः अभाव सा हो गया है और दिन प्रतिदिन होता जा रहा हैं तथा जैन समाज की ऋ्रोधादि कपायरूप परिणति 
और हिसादि पापमय प्रवृत्ति आज शायद ही दूसरे समाजों की अपेक्षा कम हो । जो कुछ भी बामिक प्रवृत्ति श्राज जैन 
समाज में मौजूद है वह इतनी अव्यवस्थित एवं अज्ञानमूलक हो गई है कि उस प्रवृत्ति को धर्म का रूप देने में संकोच 
होता है । 


प्रवृत्ति में आ्रावदयकता, सादगी, स्वच्छता, सच्चाई आदि वातों पर ध्यान रखने. का उपदेश देना इन वातों की उपयोगिता 


जैन समाज में पू वक्त धर्म को अपने जीवन में न उतारने की यह एक बुराई तो वर्तमान है ही, इसके अतिरिक्त 
दूसरी वुराई जो जैन समाज में पाई जाती है, वह है खाने-पीने इत्यादि में छु्रा-छृत के मेद की । जैन समाज में वह 
व्यक्त अपने को सवसे श्रधिक धार्मिक समभता है, जो खाने-पीने भ्रादि में अधिक-से-अधिक छुआ्ा-छूत का विचार रखता 
हो, परन्तु भगवान ऋषभदेव द्वारा स्थापित श्र शेप तीर्थकरों द्वारा पुनरुज्जीवित धर्म में इस प्रकार के छुआछुत को 
कतई स्थान प्राप्त नहीं हैं । कारण कि धर्म मानव-मानव में भेद करता नहीं सिखलाता है श्नौर यदि किसी धर्म से ऐसी 
शिक्षा मिलती हो तो उसके वरावर अधर्म दुनिया में दूसरा कोई नहीं हो सकता | हम गवंपूवक कह सकते हूँ कि 
जैन तीर्थकरों द्वारा प्रोक्‍्त धर्म न केवल राष्ट्रवर्म ही हो सकता है, अपितु वह विश्वधर्म कहलाने के योग्य है । परन्तु 
छुआ्माछूत के इस संकुचित दायरे में पड़कर वह एक व्यक्ति का भी बर्म कहलाने योग्य नहीं रह गया है, क्योंकि यह भेद 
न केवल राष्ट्रीयता का ही विरोधी हूँ, वल्कि मानवता का भी विरोघी है श्रौर जहाँ मानवता को स्थान नहीं, वहाँ धर्म 
को स्थान मिलना अ्रसंभव ही है । 

यद्यपि ये सव दोष जैन समाज के समान श्रन्य घाभिक समष्टियों में भी पाये जाते हं, परन्तु प्रस्तुत लेख 
केवल जैन मान्यता के अनुसार प्रतिपादित धर्म के वारे में लिखा गया है । इसलिए दूसरी घामिक समष्टियों की ओर 
विद्येप ध्यान नहीं दिया गया है। हमें श्राइचर्य होता है कि क्या जैन समष्टि और क्या दूसरी घामिक समष्टियाँ, सभी 
अपने द्वारा मान्य धर्म को ही राष्ट्रवर्म तथा विश्वधर्म कहने का साहस करती हूँ, परन्तु उनका धर्म किस ढंग से राष्ट्र 
का उत्थान एवं विश्व का कल्याण करने में सहायक हो सकता है और हमें इसके लिए अपनी वर्तमान दुष्प्रवृत्तियीं 
के कितने वलिदान की जरूरत है, इसकी श्रोर किसी का भी लक्ष्य नहीं है । 


ब्रीना | 





ह॥ के 
पु थ 


संस्कृत, प्राकृत 
ब्प्रोर 
जेन-साहित्य 


है सुमित्रा पञ्चदशी 


श्री वहादुरचंद्र छावड़ा एम० ए०, पी-एच्‌० डी० 


[ मैलापुर, मदरास की संस्कृत एकेडेमी ने ८ अप्रेल १६४३ को वाल्मीकि-दिवस मनाया था झौर घोषणा 
की थी कि सुमित्रा पर पन्द्रह अयवा उससे कम पदों की संस्कृत की सर्वोत्तम मौलिक रचना पर पुरस्कार दिया जायगा । 
उसी के लिए श्री वहादुरखंद्रं जी छावड़ा ने सुमित्रा पंचदक्षी' शीर्षक पन्द्रह इलोक भेजे थे, जो पुरस्कार के योग्य निर्धारित 
हुए थे ।--संपादक ] 

जयति सुमित्रा साध्वी पुत्रवतोनां ललामभूता सा। 
लक्ष्मण सदृश बोर जितेच्द्रियं या सुतं सुपुरे ॥१॥ 
राम॑ दशारथं विद्धि मां विद्धि जनकात्मजाम्‌॥ 
इत्यादि यादिशत्पुश्नं॑ सा सुमित्रा महीयते धशा 
यमौ सुमित्रा तनया वजीजनत्प्रशस्तदीय भुवि यो मनस्विनौ । 
निजाग्रजावेशवशंवदी स्वर कूल फुलीनो प्रययाम्बभूवतुः ॥३॥ 
लक्ष्मणशत्रुध्नी तो ऋ्रमशों बाल्याद्धि रामभरताम्याम्‌ । 
प्रायः सौसित्रगुणरास्तां नखमांसवत्‌ स्यूतौ ह४ा। 
रामाय लक्ष्मणं दत्त्वा शत्रुघ्न भरताय च। 
कौसल्पासिव फकेयी सुमिन्नार|झ्जयत्सत्ती धशा। 
फंकेयीं प्रति मत्सरं न भेजे कौसल्यां प्रति नाति पक्षपात्तम्‌ 
चुष्ठादुष्टमचिन्वती सपत्न्योः सौमित्रं समदर्शयत्सुमिय्रा ॥६॥ 
हन्त सुमित्रा व्याड्जीवृदारतायाः परां काप्ठाम्‌। 
परकीयेपु निजेम्यः+ प्रकाशयन्ती गरीयर्सो ममताम्‌ ॥७॥ * 
घन्यातति त्व॑ं सुभित्रे क्तमतिकरठिनं फर्म धम्पं त्वया वे 
दास्पे सूनोः सपत्व्याश्चिरवनवसत्तिं यास्थतो राघवस्य | 
ज्यायांस यश्ष्ययुद्धुया: प्रमुदितमनसा लक्ष्मण कुक्षिजं स्वं 
यत्सोप्पाज्ञों ययावत्तव खलु कृतवांस्तेन भूयोत्ति घन्या ॥८॥। 
पिता राममेवादिशद्वानवासं स्वतन्प्रोपि यल्लक्ष्मणस्तेन साकम्‌ | 
गतोभुइक्‍त दुःखानि भूयांसि साधु: सुमित्रोपदेशस्तु तत्नापयहेतु: ॥६॥ 
कयय॑ वालोम्दायाः सरसमुपदेशर्गुणगर्णं 

करय्य माता कीतिं सुतगुणमहिम्ना व लमते । 
सुमित्रा सौमिन्नो इदमुभयमच्छे विवृणुतः 

सरस्यम्भोजी दा प्रतिफलितशोनी खतु मियः ॥ १ गा 
रामेरण्यं पातवत्यातिमग्नां कौतल्यां यत्सवंदासान्त्वयत्सा । 
न्पफ्कुर्दाणा स्व॑ दिपादं सुमित्रा निर््यर्ज तत्सौमगिन्य सपत्याम्‌ ॥११॥ 
पत्यूराजपित्वादृपिपल्यो दशरयस्य पत्न्योपि। 
किन्तु सुमित्रा तासामृषिपत्यासोद्विशेषेण ॥१शा। 


३६६ प्रमी-प्रभिनंदन-प्रंय 


अ्रनसूया तपोनिष्ठा नम्नता समदर्शिता। 
एभिरापेंगुणरासीत्‌ू सुमित्रा सुतरामृषिः ॥१३॥ 
अत्मत्यागसुद्गीतलामलजला शीलजजंवोचत्तरा 
सत्यस्नेहसहिष्णुतोत्पलचया. भक्तिग्रवाहोद्ु रा । 
घृत्पुत्ताह विवेकवीचिरुचिरा घैर्योस्सत्त्वान्विता 
सेयं मानवपावनी विजयते चित्रा सुमित्रा नदी ॥१४॥ 
. चाल्मीकपूवंपरिकीतितसच्चरित्राम्‌ श्राश्ित्य लक्ष्मणयत्तेजननी सुमित्राम्‌ । 
.... गोर्वाणगौरभिनिवेशजुवा प्रशस्तिः केनापि झाबरवरेण कृतेयमस्ति ॥१५॥ 


उठकमण्ड (दक्षिण भारत) |] 





विक्रमसिंह रचित पारसी-संस्कृत कोष 


श्री वनारसीदास जैन एमु० ए०, पी-एच्‌० डी० 

जब भारतवर्ष में मुसलमानों का राज्य स्वापित हो गया तो यहाँ के सरकारी दफ़्तरों में भारतीय भाषा 
के साथ-साथ फ़ारसी का प्रयोग भी होने लगा | अतः दफ़्तरों में काम करने वाले हिन्दू लोग फ़ारसी से कुछ-कुछ परिचित 
हो गये होंगे; लेकिन सम्राट झ्कवर के मंत्री राजा टोडरमल ने केवल फ़ारसी को ही दफ़्तरी मापा बना दिया। अत 
अव सरकारी नौकरी पाने के लिए फ़ारसी का ज्ञान अनिवायं हो गया । इस कारण हिन्दुओं में श्रव इसका प्रचार 
अधिक होने लगा । धीरे-धीरे उनकी प्रवृत्ति फ़ारसी साहित्य में हो गई और उन्होंने श्रपनी विविध रचनाओ्रों से इस 
साहित्य की उल्लेखनीय वृद्धि की ।' मुसलमानों को भी यहाँ की प्रचलित भाषाएँ सीखनी पड़ीं, क्योंकि इनके बिना 
सीखे जीवन का काम नहीं चल सकता था। इन्होंने हिन्दी साहित्य की काफी चृद्धि की ।* पंजाबी साहित्य की तो 
नींव ही इन्होंने डाली । प्रारंभ में इन्होंने संस्कृत को नहीं सीखा । संभव है कि पंडितों ने इनको तंस्कृत सिखाने से 
संकोच किया हो और इन्होंने उसे सीखने से । लेकिन अ्रकवर ने संस्कृत का बड़ा आ्रादर किया | उसकी प्रेरणा से 
अवुल फ़जल, फ़ैज़ी आदि ने संस्कृत सीखकर उसके अनेक ग्रंथों का फ़ारसी में प्रनुवाद किया ।' श्रकवर के दरवार 
में जैन सावुझों का बड़ा सम्मान था । जैन साहित्य में इस विपय पर प्रचुर सामग्री मिलती हूँ । सिद्धिचन्द्र तो महल 
में जाकर जहाँगीर (कुंवर सलीम या शेखू वावा) के साथ फ़ारसी सीखा करता था ।* यद्यपि तत्कालीन देशी भाषाओं, 
आर साहित्य पर फ़ारसी का पर्याप्त प्रमाव पड़ा, तयापि कतिपय संनाझ्रों के प्रयोग को छोड़कर संस्कृत पर इसका 
कुछ प्रभाव दृष्टिगोचर नहीं होता । भ्रभी तक किसी भी फ़ारसी ग्रंथ का संस्कृत अनुवाद उपलब्ध नहीं हुआ | हा, 
ज्योतिष के ताजिक ग्रंथों का मूल विदेशी जान पड़ता है, क्योंकि उनक्री वहुत सी परिभाषाएँ झरवी की हूं, जो संभवत: 
हिंदुओं ने फ़ारसी द्वारा सीखी हों । 

नानाविध-भापा-ज्ञान जैनाचार्यो का एक प्रधान गुण रहा है । वे संस्कृत के अतिरिक्त प्राकृत, अ्रपश्नंश 
झौर एक-दो देशी भाषाएं जाना ही करते थे। अवसर मिलने पर विदेशी भाषा भो सीख लेते थे। जैनाचार्यो द्वारा 


* देखिये---संयद श्रब्दुल्ला कृत अरद्वियाते फ़ारसी में हिन्दुओं का हिस्सा”, देहलो, सन्‌ १६४२॥। 
 देखियें---“हिन्दी फे मुसलमान कवि” 
* पज्चास्तिकार्या श्लौर 'कर्मकाण्ड' नामक दो जैन ग्रन्यों का भी मुंशी दिलाराम क्ृत्त फ़ारसी प्रनुयाद 
मिलता हूँ । सैयद अब्दुल्ला, पृ० १२५ 
* विद्याविजय कृत 'सूरीइवर झने सम्राट,” भावनगर, सं० १६७६॥ 
* भूयों भूयस्त भित्याह प्रसन्ननदनः प्रभुः । 
त्वया मत्सूनुनि: साद्ध॑ स्थेयमत्रेव नित्यशः ॥८द्धा 
श्रध्येप्ट सर्वशास्त्राणि स्तोकरेव दिनस्ततः * 
शाहिना प्रेरितोज्त्यन्द सत्वरं पारसीमपि ॥६०॥ 
पठन्तः (पठतः ? ) पारसी ग्रन्यांस्तत्तनूजाड़जेः समम्‌ 
प्रात: पूर्वेदिनान्यस्तं पुर: श्रावयतः प्रभोः ॥१०४ा॥। 
हि भानुचन्द्रगणिचरित, चतुरयय प्रकाश | सिद्धिचन्द्र विरचित, मोहनलाल दइलीचंद देशाई द्वारा संपादित पिंघो 
जैन प्रन्यमाला--१५ । 
* स्लेच्छेपु चिस्तृत्त लग्न॑ कलिफाल प्रभावतः। प्रभुप्रसादमासाद्य जैने घर्मेवतायते ॥६॥ 
हँमप्रभसूरि रचित “घेलोक्यप्रकाश । जैन सत्य प्रकाश' दर्ष ६, पक ६, पृ० ४०६। 


इदृ८ प्रमी-अभिनंदन-प्रंय 


विविध भाषाश्रों में रचे हुए अ्रनेक स्तोत्र मिलते हे। जिन प्रभरचित पारसी का ऋषभस्तोत्र प्रसिद्ध है ।' इसी प्रकार 
महं० विक्रमसिंह विरचित पारसी भाषानुशझासन' नाम का फ़ारसी-संस्क्ृत कोष है । इसकी एक प्रति अ्रम्वाला शहर 
के इवेताम्बर भंडार में विद्यमान है । प्रस्तुत लेखक ने इस पर एक नोट प्रकार्शित किया था,' जिसे पढ़कर गायकवाड़ 
श्रोरियंटल इन्स्टिच्यूट, वड़ौदा के डाइरेक्टर महोदय ने इस' प्रति को मंगवा कर इसके फोटो वनवा लिये। इससे इस 
प्रति के महत्त्व का श्रनुमान लग सकता है । यहाँ उसी प्रति के ्राधार पर इस कोष का परिचय कराया जाता है । 

अम्वाले के भंडार की सूची में इस प्रति का नंवर २५४८(ख) है ।' इसके आठ पत्र हैं, जो १० $ इंच लंवे 
श्रौर ४६ इंच चौड़े हैं । प्रत्येक पृप्ठ पर पंद्रह पंक्तियाँ हें और प्रति पंक्ति में पचास के लगभग अक्षर हें। इसके श्रक्षर 
साधारण इवेताम्वर लिपि के हूँ । यद्यपि इसमें लिपिकाल का निददेश नहीं है, तथापि काग़ज़ और अक्षरों की श्राकृति से 
तीन सौ वपं पुरानी प्रतीत होती है । जैन ग्रंथावली” और मोहनलाल दलीचंद देसाई कृत जैन साहित्य नो संक्षिप्त 
इतिहास में इस कोप का उल्लेख नहीं, परन्तु प्रो० एच० डी० वेलंकर ने श्रपने 'जिनरत्न समुच्चय' में इसी प्रति के 
आधार पर इस कोष का नाम निर्देश किया है । े 

प्रशस्ति के अनुसार कोप के रचयिता का नाम महं० विक्रमसिंह है, जो मदनपाल का पुत्र भर ठक्कुर 
जागज का पौत्र था| यह जागज प्राग्वाट वंश- रूपी आकाश में पूर्ण चन्द्र के समान था तथा धर्मात्मा और वृद्धिमान 
था । उसका वेटा मदनपाल अपनी सुजनता, नीति और नम्नता श्रादि गुणों के लिए प्रसिद्ध था। स्वयं विक्रमसिह 
आनन्दसूरि का श्रनन्‍्य भक्त था। पारसी भाषा का शुद्ध प्रयोग सीखकर उसने इस कोष को रचा।'* खेद हैँ कि 
विक्रमसिंह ने कोष का रचना-काल श्रौर रचना-स्थान नहीं वतलाया | इसके श्रपने तथा पिता और पितामह के 
नाम का उल्लेख भी कहीं नहीं मिल और न भ्ानन्दसूरि का नाम ही इस विषय में कुछ सहायता कर सकता है, क्योंकि 
इस नाम के कई आचार्य हो चुके हें' और विक्रमसिह ने अपने आनन्दसूरि की गुरु-परंपरा नहीं वतलाई। हाँ, 





' जन साहित्य संशोधक, खंड ३, पृू० २१-२६। 
* बूल्वर कमेमोरेशन वॉल्यूमू, लाहौर सन्‌ १६४०, पृ० ११६-२२। 
३ क्रैटालॉग आव मैन्यस्किप्दूस इन दि पंजाब जेन भंडार, लाहौर, सन्‌ १६३६, नं० १६४६। 
*इति महूं० विक्र्मस्तिह विरचिते पारसी भाषानुशासने सामान्यप्रकरणं पञ्चमं समाप्तम्‌ । 
प्राग्वाट वंशगगनाड्भरण . पूर्णचन्ध्ः 
सद्धंमवुद्धिरिह._ ठक्‍्कुरजागजोस्ति । 
तन्नन्दनो सदनपाल इति प्रसिद्ध: 
सौजन्य नीतिविनयादि गुणकगेहः ४१॥ 
झानत्द सूरिपद पद्मययुगैक भुज्ध-- 
स्तत्सूुनुरप ननुविक्रमसिह नामा। 
प्राम्ताय शुद्धमववुष्य स पारसीक-- 
* भाषानुशासनसिदं रचयांचकार ॥शा 
५ (१) इस नाम के एक श्ाचार्य सं० २३० में हुए । पूरणचन्द्र नाहर--जेन लेख संग्रह, नं० ८७२, 
प७३१॥ 
(२) जिनेशवरसूरि के शिष्य । जैन ग्रन्यावली, पृु० १२६। 
(३) नामेन्द्रनच्छीय शान्ति सूरि के शिष्य । पीठर्सन, रि० ३, परिश्िष्ट पु० १७। 
(४) बृह॒वृगच्छ के । पीटर्सन, रि० ३, परिशिष्ट पृ० ८०। 
(५) एक झौर आचार्य । पीटसन, रि० ३, परिश्चिष्ट पु० ८घ७। 
(६) अ्रमरप्रभसूरि के गुरु (सं० १३४४) पीटसन रि० ५, परिश्षिष्ट पृ० ११०। 
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कोप के प्रथम प्रकरण के इलोक २६ से, जहाँ नगर दघब्द का फ़ारसी पर्बाव देकर अगहिल्लपादक (पराटय) का फ़ारसी 
रूप निहरवल' दिया हैँ,' यह अनुमान किया जा सकता है कि विक्रमसिह पाटण का रहने वाला था, क्योंकि फ़ारसी 
में कई नगरों के विद्येप नाम हें--प्रयाग का अलाहादाद, राजनगर का अ्रहमदावाद; परन्तु दिक्रमसिह ने पादय 
को दी लिया हूँ। कोपकर्ता कली उपाधि महूं० महंतो (गुजराती>-महेतो) नी इस बात की सूचक है कि वह 
गुजराती था। | 


हि 


यह कोप जैनों में काफ़ी प्रचलित रहा होगा । इसके दो पद्य जिनप्रमसूरि विरचित पारसी सापा के ऋष- 
भस्तव की टीका में उद्बृत किये गये हें ।' यह दीका झावद लावप्यसमुंद्र गणी की रचना है, जिसे उनके सिप्य 
उदयश्॒मुद्र ने लिपिबद्ध किया। यदि ये उद्यसमुद्र खरतर गच्छीय हें तो इनका सत्ताकाल सं० १७२८ के आामपास है ।' 
अतः इस कोप की रचना तीन सौ वरत से पहिले की होनी चाहिए । 

इस कोप में अनुमानत: १,००० फ़ारस। घब्दों के संस्कृत पर्याय दिये हें । कर्ता के कथनानुत्तार इसका परि- 
माण ३६० ग्रंथ (६३२ अक्षर का श्लोक) है । यह पाँच प्रकरणों में विभक्षत है--(१) जाति प्रकरण (२) दइव्य 
प्रकरण, (३) गृण प्रकरण, (४) क्रिया प्रकरण और (५) सामान्य प्रकरण, जिन में क्रम से १११, ६६, १५, ३१ 
झौर ३५ इलोक हैं । 

इस कोप में सन्धि-नियमों का प्रयोग वेकल्पिक रूप से किया गया है । कभी-कभी फ़ारसों शब्द के साथ 
प्रयमा विभक्ति लगा कर सन्वि कर दी गई है । इसमें प्रायः पहिले फ़ारसी शब्द देकर फिर संस्कृत पर्याय दिया है, 
लेकिन कहीं-कहीं इस क्रम का व्यत्यय हो गया है । फ़ारसी में लिग के कारण शब्दों में नंद नहीं पहला, ग्रौर न इसमें 
तीन वचन ही होते हैं । हम यह तो निर्णय नहीं कर सकते कि फ़ारसी भाषा के इत्तिहास में इसका कितना उपयोग हें, 
लेकिन कई अन्य दृष्टियों से इस कोप का बड़ा महत्त्व है। जैसे-- 


 बसुन्धरा दुनीए स्थात्‌ पत्तनं सहर स्मृतम्‌ 
ग्रामो दिहस्तवा देश उलातु परिकीतितिः ॥२५॥ 
तस्मिन्‌ निहरवलो स्रीमदणहिल्लपाटकम्‌ 
लोकः कसस्तया प्रोक्‍्तो चुघखानां चुरालयः ॥२६॥ 
* जिनसत्यप्रकाश', खंड ६, झ्रंक ८, पृ० ३८८-६० । 
" मोहनलाल दलीचंद देशाई कृत जन साहित्यनो संक्षिप्त इतिहास, परा० ६७६ । 
* प्रत्यक्षणगणनात: शतानि ब्रीष्यनुप्दुनाम्‌ । 
पष्टथयघिकानि विज्ञेयं प्रमाणं तस्य निश्चितम्‌ ॥हे॥। (फोप-प्रशस्ति) 
" शब्दस्य भेदाइचत्वारों जातिद्रव्यगुणक्रिया: । 
ततत्तवदनुतारेण चच्मि किचिंद ययामत्ति एशा 
प्रायो दुरबबोचत्वात्‌ संघिकाय छत॑ न हि! 
अ्न्यया स्पादपतन्नंशः कप्ट संत्कृतदोजितुः ता 
संस्कृतोक्ति: फ्वचित्‌ पूर्व ततः स्पादनु पारसी। 
पारस्यपि बवचित्‌ पूर्व संस्कृतोक्तिस्ततः छता 0॥ए॥ 
पुंस्त्रीनपुंतकत्वाचलिड्धमेंदी... न दृश्यते। 
एक द्वि चहुरुपेइ्द वचनरत्र ना निश्चितम्‌ शद्षा 
डे 
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१--फ़ारसी-संस्कृत कोपों की संख्या श्रति अल्प हैं । इस समय इसके अतिरिक्त केवल चार कोप जात 
हैं ।! श्रत: एक नये कोप की उपलब्धि हप॑ का विपय है । 

२--मंस्छत-त्राकृत मिश्रण का अद्भुत उदाहरण । इस कोप का मंगलाचरण संस्क्ृत-प्राकृत में रचा हुआ 
है, श्र्थात्‌ इसका प्रथम पाद संस्कृत में, द्वितीय महाराष्ट्री में, तृतीय शौरसेनी में और -चतुर्थ मागघी में ।* 

एक ही पद्य में विभिन्न भाषाओं का प्रयोग अन्य भाषाओं में भी हुआ हैँ । जैसे---हिन्दवी और फ़ारसी का 
रेखता, जिसमें प्रमीर खुसरो ने रचना की। संस्कृत और द्राविड़ी भाषाग्रों (कण्णड, मलयालम झ्रादि ) का मिश्रण, जिसे 
मणि प्रवालम्‌' कहते हें । इस शैली में जैनाचार्यों ने श्रनेक स्तोत्र रचे हें। भीमकुमार कथा तो सारी ही संस्क्ृत- 

महाराप्ट्री मिश्रण में है । लेकिन चारों पदों में विभिन्न भापाशओ्रों के उदाहरण बहुत थोड़े हे । 
३--इस कोप का दूसरा पद्य फ़ारसी भापा और जार्दूल विक्रीड़ित छन्द में है । अ्रम्बाला वाली प्रति 
के अन्तिम पृष्ठ पर इस पच्च की संस्कृत व्याख्या दी है, जो शायद किसी अन्य लेखक की कृति है । इस व्याख्या में 
“रहमाण' बब्द की संस्छत प्रकृति प्रत्यय से सिद्ध करके इसका अर्थ वीतराग' किया है !* इसमें किसी क्रानकार 

! (१) पारसी-तासमाला या --शब्दविलास । सं० १४२२ में सलक्षमंत्री द्वारा रचित। परिमाण 
६०० ग्रन्य। जैन ग्रन्यावली पृ० ३११। 

(२) पारसी प्रकाश | अभ्रकवर के समय में कृष्णदास द्वारा रचित । इसने संस्कृत सूत्रों में पारसी 
व्याकरण भी रचा। ए० बेबर द्वारा संपादित, कोष १८८७, व्याकरण १८८६ (जर्मनी) । 

(३) पारसी प्रकाश । सं० १७०० में बेदाड्भराय द्वारा रचित। 

(४) पारसी विनोद । सं० १७१६ में रघुनाथ-सून्‌ ब्रजभूषण द्वारा रचित। 

* यद्गौरयुतिदेह सुन्दररदज्योत्स्नाजलोघे मसुदा 

दटद्ठणासण सेयपंकयमिणं नृ्णं सरं माणसं। 

एयं चितिय भत्ति एस करदे नहाणंमि हंसो मदि 

सा पकखालदु भालदी भयवदी जड्डाणुलित्तं मर्ण ॥१॥ 

श्र्थ---जिस (भारती) की गौरवर्ण देह भर सुन्दर वन्त (पंक्ित) की ज्योत्स्ना रूपी जलसमूह में 
(उसके) श्रासन रूपी दवेत कमल को देख कर झौर ऐसा विचार कर कि सचमुच यह मानसरोवर है, (उसका वाहन) 
हंस स्नान करने की सोचता है, वह्‌ भगवती भारती (हमारे) जड़ता से लिप्त मन का प्रक्षालन करे । 

१ जैन सत्य प्रकाश--वर्ष ८, अ्रंक १२, पु० ३६२-६४ १ 

+ दोस्ती ष्वादं तुरा न वासय कया हामाचुनीं द्रोगू हसि, 

चीजे श्रामद पेसि तो दिलुसुरा वृदी चुनीं कीम्वर:। 
त॑ बाला रहमाण वासइ चिरा दोस्ती निससस्‍्ती इरा, 
झल्लाल्लाहि तुरा सलाम्‌ वुजिसक्‌ रोजी मरा मे देहि ॥ 

प्रयं--हे स्वामिन्‌ ! तिरा किसी में अ्रनुराग नहीं है.” यह सब भूठ है। जो कोई तेरे सामने भक्तिभाव 
से श्राता है, चाहे वह किकर ही हो, हे वीतराग ! तू उससे क्‍यों श्रनुराग करता है ? इसलिए हे श्रल्लाह ! तुझे 
नमस्कार हो ) मुर्भे भी महती विभूति दे। 

५ रहमाण शब्दस्य कृता व्यूत्पत्तियेया--रह त्यागें इति चौरादिको विकल्पेनन्तो घातुः । रहयति रागहेप 
कामक्रोधादिकान्‌ परित्यजतीत्येव॑ शकक्‍त इति विग्रहे गक्तिवयस्ताच्छील्य इति शञानड्‌ झआन्मोन्तः श्राने इति मोन्तः । 
रपुवर्णेभ्योनोर्णित्यादिना णत्वम्‌ इति रहेसाणः । कोर्य: रागद्वेषविनिर्मुक्त: श्रीमान्‌ वीतरायो रहमाणः। नान्यः कश्चित्‌, 
तस्प सम्बोबनम्‌ । 
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ट 


का उद्धाण हे जो संसवतः फ़ाॉर्सी का व्याकरण था। यह उद्धरण ऋषनस्तीतर की 
मिलता हे ।' 

४---कोप के दूसरे पद्य की भाषा शुद्ध साहित्विक फ़ारसी नहीं हे । इस कारण से इसका सत्तोषजनक 
समन्वय नहीं किया जा सकता । कई शब्द ऐसे हें जिनका प्रयोग फ़ारसी में नहीं मिलता । स्वाभाविक बात हू कि 
फारसी को देवनागरी में लिखते समय और संस्कृत-छन्द में इसकी रचना करते समय उसके धब्दों के झनसतों रूप में 
कुछ-न-कुछ परिवर्तन अवश्य हो गया होगा; लेकिन वह इतना नहीं हो सकता कि उनके असली रूप का अनुमान भी 
न किया जा सके । संभव हैँ कि कोप की भाषा फ़ारसी का कोई रुपान्तर हो । इस वात का निर्णय तो कोप का सूक्ष्म 
दीति से निरीक्षण करने पर ही हो सकता हूँ कि जिस प्रदेश और काल में इसकी रचना हुई थी वहाँ उत्त समय क्षिस 
प्रकार की फ़ारसी प्रचलित थी । गे 

प--कोप के रचयिता अथवा उसके लिपिकार ने फ़ारसी उच्चारण की विशेपताओं को देवनागरी में प्रकट 
करने का प्रयत्न किया है । फ़ारसी के खे' को नागरी क' के ऊपर जिद्धामूलीय लिखकर ओझौर फ़े को 'फ' के पूर्व 
उपध्मानीय लगाकर जाहिर किया है । लेकिन कहीं-कहीं खे के लिए क', ख या प नो लिखा हैं । इसी तरह 
'फ़रे' के लिए केवल फ' लिखा है । जे के लिए 'ज' या ब' आया हैं । कमी ऊीम' के लिए भी “य' का प्रयोग हुमप्ना 
हैं। जवाद' को द' से और 'से' को 'ध' से प्रकट किया है । कभी ते! के लिए भी धर गझाया है ।* 
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' तुरा' मरा इति सर्वत्न संबन्धे संप्रदाने च ज्ञातव्यम्‌ । त्या च छ्लुरानकारः:-- 
प्रज॒इत्यन्वयादान संदन्वसंप्रदानेयों: । 
रा सर्वत्र भयुज्येतान्यत्र वाच्यं सु रूपत्तः॥ 
आति मानि प्रत्मदीयं फिचित्‌ क्षियच्च॑ंदिरोदूशम्‌ । 
चुनी हमचनीं तादृकू चंदिनं इयदेव च॑॥ 
चीजे क्विमपि इत्यादि छझुरानोक्त लकणन्‌। 
सर्वत्र विज्ञेयं संप्रदायाच्च ' 7" 7“ *** ॥ 
जैन सत्यप्रकाद, वर्ष ६, प्रंछ् ८, पृ० ३२८६ । 
* सेस्क के एक सहाध्यापक्त मराको (प्रफ़िका) के रहने बाते हैँ । उनको प्रपनी भाया केः ते! झा उच्चारण 
हिन्दी व से मितता हूँ ! दे प्ररवो शब्द 'तरतीद को 'यरयीव' कहते हें । 


पाणिनि के समय का संस्कृत-साहित्य 


श्री बलदेव उपाध्याय एम० ए०, साहित्याचार्य 


महपि पाणिनि की अ्रष्टाध्यायी मुख्यतः व्याकरण का सर्वश्रेष्ठ ग्रंय हैं । उसका संबंध प्रवानतया, संस्कृत- 
भाषा तथा उसकी सूक्ष्ममापा संबंधी वारीकियों से हैँ । संस्क्ृत-साहित्य का इतिहास इसका विषय न होते हुए भी 
भाषा की खूबियों को अच्छी तरह से दिखलातने में विद्या के श्रन्य विभागों का स्थान-स्थान पर उल्लेख करना पडा 
वह इतने महत्व का हूं कि संस्कृत-साहित्य के अनेक अज्ञात ग्रंथरत्नों का इससे परिचय मिल जाता है। प्राचीनकाल से 
लेकर पाणिनि के समय तक के साहित्य पर इसमें थोड़ा ही प्रकाश डाला गया है । इन ग्रंथों के उल्लेख से पाणिनि के 
विज्ञाल साहित्यिक ज्ञान पर श्राश्चयं होता हे । प्राचीन दुष्ट' श्रुतियों से लेकर ऋषि प्रणीत भिन्न-भिन्न विपयों पर 
अनेक ग्रंथों तक का पता इससे भली भांति लग जाता है । 

पाणिनि के समय में केवल श्रूतियों का ही श्रध्ययन नहीं होता था, वल्कि ब्राह्मणग्रंथों का पठनपाठन भी श्रच्छे 
ढंग से प्रचलित था। उस समय संस्क्रृत-साहित्य विश्ञाल होने के भ्रतिरिक्त विभिन्न विषयों के ग्रंथों से सुशोभित था । 
केवल एक ही विपय---धामिक साहित्य--का ही अभ्युदय न था, प्रत्यूत श्रन्य ऐहलौकिक विपयों पर भी रचनाएँ 
थीं । इससे तत्कालीन साहित्य का महत्त्व सहज में ही समझा जा सकता हैं । 

पाणिनि ने तत्कालीन साहित्य के जो विभाग किये हैँ उससे उनकी वैज्ञानिक बुद्धि का ययेष्ट परिचय मिलता 
है । यह विभागीकरण इतना वैज्ञानिक है कि यदि इसका प्रयोग साहित्य के इतिहास ग्रंथों में किया जाय तो उससे 
अनेक लाभ होने की संभावना हू | पाणिनि की प्रखर प्रतिभा ने साहित्य के निम्नलिखित विभागों का निर्देश किया 
(१) दृष्ट साहित्य--अ्रर्थात्‌ वे अ्रंथ, जिन्हें अपौरुषेय” कहा जा सकता है। ये ईइवर प्रदत्त है, किसी मनुष्य 
की रचनाएँ नहीं है । इन ग्रंथों का ज्ञान पहिलेपहिल मंत्रदृष्टा' ऋषियों” को हुआ था । 

सुत्रों में वेदिक नियमों के निर्देश से पाणिनि का वेदसंबंधी ज्ञान अत्यन्त विस्तृत प्रतीत होता हैं । यदि 
उनका वैदिक अध्ययन अत्यन्त गंभी र न होता तो उन्हें इतने सूक्ष्म नियमों की कल्पना ही नहीं हो सकती थी । 

पाणिनि ने दुष्ट साहित्य के उदाहरण में तीनों वेदों का विना नाम के (४, ३, १२६) साधारण रूप से उल्लेख 
किया है तथा अलग-अलग ऋग्वेद (६, ३, ५५; ५, ४, ७७ झ्ादि), सामवेद (५, ४, ७७; ५, २, ५६) तथा 
यजुर्वेद (२. ४. ४; ५, ४, ७७; ६. १. ११७) का अध्वय वेद के नाम से (४. २.६०) उल्लेख किया गया 
एकश्रुति के विपय में लिखते हुए पाणिनि ने स्पष्ट ही लिखा है कि साम में इस नियम का निपेव होता हैं (१. २. ३४), 
जिससे उनके सामगायन-संवंधी सूक्ष्म ज्ञान का परिचय मिलता 

ऋग्वेद की शाखा के विषय में पाणिनि को शाकलशाख़ा (४. ३. १२८), उसके पदपाठ (६. १. ११५, 
७. १. ५७) और क्रमपाठ (४. २. ६१) का ज्ञान भलीमभांति था। उन्हें वेद के कई विभागों, सूक्‍त अध्याय तथा अनु- 
वाक (५, २. ६०), का भी यथेप्ट परिचय था । वेदों के 'प्रमाथ” का उल्लेख (४. २. ५५) पाया जाता हं। जहाँ दी 
ऋचाएँ ग्रथित होकर तन वन जाती हे वहाँ प्रगाथ” होता है (यत्र दे ऋचो प्रग्यनेन तित्न: क्रियन्ते स प्रगायनात्‌ 
प्रकर्गानाद्वा प्रमाथ इत्युच्यते' पूर्वसूत्र की काशिकावृत्ति) । 

वेदों के कुछ खास भागों का भी स्पष्ट उल्लेख हूँ | न्यूंख” सोलह झोकारों का सम्मिलित नाम हैं, जिन्हें 
भिन्न-भिन्न श्रुतियों से उच्चारण करना पड़ता था ( १, २. ३४ न्यूंखा ओकारा: पोडश तेपु केचिदुदात्ता: केचिदनुदात्ता:, 
काशिका) । सुब्रह्मण्या ” नामक कतिपय मंत्रों में भी एकश्रुति का निषेव किया गया है (१, २, ३७) । 
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मंत्रद्प्टा ऋषियों के नाम निर्देश भी यत्रतत्न पाये जाते हें। साममंत्र के द्रप्टा ऋषियों में 'बामदेव 
(४. २. ६) तथा 'कलि' का नाम पाया जाता है (४. २. ८) । इसी सूत्र के वार्तिक में अग्नि तथा डशनस्‌ के उल्लेस 
सामद्रप्टा ऋषि के रूप में पाये जाते हूँ । 

बहुतों का कहना है कि अश्रयवं' केवल गण में ही पाया जाता हैं, सूत्र में नहीं हीं । झ्तएवं गोल्डस्टकर ने 
पाणिनि को वेदत्रयी से ही परिचित वतलाकर अ्रयरवंवेद की रचना से पूर्ववर्ती वतलाबा हे, परन्तु हमारी सम्मत्ति में 
पाणिनि को इस वेद तया इसके वशीकरण मंत्रों का परिचय पूरी तरह से था। आथवंणिकस्येक लोपशच (४.३.१३३) 
में पाणिनि ने आयर्वण' की व्युत्पत्ति बतलाई हैं। 

उक्तसूत्र की काशिका में “झ्राथवंणिकस्यायम्‌ आथर्वणों धर्म आम्नायो वा। चरणाद्धर्माम्तायबो: लिखा 
हुआ है, जिससे भ्रयवंण के द्रप्टा ऋषि तथा उनके खास आम्नाय अ्यात्‌ अवर्चंण वेद के नाम उल्लिखित हैं । इस 
संशयरहित उल्लेख से इस चतुर्थ वेद को पाणिनि के अनन्तर का मानना सर्वचा मूल है । एक अन्य सूत्र से अवशिष्ट 

भी दृर हो जाता है । पाणिनि ने (४, ४. ६६ में) पुरुषों के हृदय को वच्य में करने वाले मंत्रों का उल्लेख किया 
हैँ तथा उन्हें हद्य' संज्ञा दी है । काशिका के अनुसार पाणिनि को वश्लीकरण मंत्र से पूरा परिचय था। (ऋपिवेंदो 
गृह्यते । हृदयस्य वन्वनमृषि: हथ:। परहदय येन वद्धथते वशीक्रियते स वशीकरण मंत्रो हचय हइत्युच्यते)। 
४. ३. ७२ में न केवल 'पुरइचरण' नामक क्रिया का उल्लेख है, श्रपितु उसके व्याव्यान प्रंयों भ्र्यात्‌ उसकी टोका-टिप्पणी 
का भी परिचय पाया जाता है । जहाँ तक हमारा विचार है, वशीकरण मंत्र तथा पुरशचरण आदि मारणोच्चाटन प्रियाग्रों 
का वर्णन पहिले-पहल श्रथवंवेद में ही पाया जाता हैं। अतएवं पाणिनि को इस वेद से झअनभिज्ञ मानना भयंकर 
ऐतिहासिक भूल के सिवाय और क्या कहा जा सकता हैं ? पूर्वोक्त सूत्रों के परमाण पर पाणिनि केवल श्रयर्व से परिचित 
ही नहीं जान पड़ते, वल्कि अन्य वेदों की भांति उनका अथर्व संबंधी ज्ञान तथा अ्रध्यवन भी उन्नत कोटि का था । 
इन पवित्र शरुतियों के अतिरिक्त पाणिनि ने इनके मर्मज्ञों का भी उल्लेख किया है , जिन्हें यज्ञों में भिन्न-भिन्न 
कार्य समपित किये जाते ये । जान पड़ता है कि पाणिनि के समय में ऐस वहुत से नाना प्रकार के चरण तथा संप्रदाय 
विद्यमान थे, जो अपनी थाज्ा के श्रध्ययन तथा रक्षा में दत्तचित्त थे । विभिन्न वेदिकों का एक साथ पाणिनि ने वर्णन 
किया हूं । वे थे छन्दोग, भ्रौक्थिक, याजश्िक तथा बह्चू (४॥३॥१२६) '“छल्दोग' विद्वान्‌ तो यज्ञ के समय छन्दों को 
गाते थे। 'उकय' साम का ही एक विद्येप प्रकार है, जो केवल लगातार सुना दिया जाता था। साम की भांति न तो 
यह स्वर में गाया जाता था और न यजुप्‌ की तरह केवल घीरे से उच्चरित होता धा। इस विशिष्ठ साम को जानने 
वालों की संजा झोषियक' थी । 'याजिक' विद्वानों का संबंध यजुर्वेद से था और यज्ञ के काम कराने वाले वे ही होते थे । 
वहूवृच' यज्ञ के समय ऋग्वेद की ऋचाएं सुनाते थे । इससे स्पप्ट हैं कि उस समय इन वेदों के विभिन्न सम्प्रदायों तथा 
शाखाओं की उन्नति यथेप्ट थी। 

(२) प्रोक्त--प्रर्धात्‌ वह साहित्य, जो ऋषियों द्वारा पहिले-पहल कहा गया हो यथा वधित हो, परन्नु जो 
दुप्ट' न हो। (४.३. १०१) । 

(क) छन्दस्‌ ग्रंय जो तित्तिरि, वरतन्तु, खण्डिक तवा उख से कहें गये हे (४. ३. १०२), काप्यप तथा 
कौशिक ऋषि से प्रोवन्र ग्रंथ (४. ३. १०३), कलापि तथा वेशम्पायन के प्रन्तेवासी शिष्यों द्वारा प्रोक्त ग्रंथ 
(४. ३. १०४)। काशिका में कलापि के चार शिय्यों के (हरिद्, छगली, तुम्बुद सवा उलव) तथा वैगम्पायन के नय 
शिष्यों के (अलम्धि, पलक, बगल, ऋचाम, झारुणि, ताप्डय, ध्यामायन, कठ तथा कलापी )नाम रपप्ठतः उल्लिखित 
हैं । न केवल इन ऋषियों के शिप्यों द्वारा ही ग्रंथों की रचना की गई थी, दहिक इन ध्राचार्यों के लिखे हुए प्रंथों का पता 
पाणिनि ने न्वयं ही दिया है । बात ठोक भी है। जब इनके शिष्यों ने अनेक ग्रंथों की रचना दो तब इन प्राचार्चों ने 
अवश्य ही फुछलस-दुछ लिखा होगा । कलापो [ १०८) तथा चरक (वैगम्मायन) (४, ३. १०७) (चरक इसि 
वैद्वम्पायनस्य आख्या, इसि बमशिवग) के प्रोक्त ग्रंथ का उल्लेख है । इनके शिष्यों में से कठ तबा छगली (४. ३. १०६) 
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ह्वारा रचित अंथों का वर्णन पाणिनि ने स्वयं किया है । झाकल द्वारा प्रोक्‍्त ग्रंथ का उल्लेख ४. ३. १०६ में किया गया । 

(ख) ब्राह्मग--यह ध्यान में रखना चाहिए कि पाणिनि ने ब्राह्मणग्रंथों को वैदिक संहिताओं की भांति 
दृष्ट' नहीं माना है, वल्कि उन्हें प्रोक्‍्तग्रंथों' की सूची में श्रन्तर्भुक्त किया है । श्राजकल तो ब्राह्मण श्रृति के अन्तर्गत 
माने जाते हे तथा वेद की भांति उनकी अपौरुषेयता भी प्रामाणिक मानी जाती है, परन्तु यह वर्णन साहित्य की दृष्टि 
से महत्त्वपूर्ण है । ब्राह्मणग्नंथों को पाणिनि ने 'छन्दस्‌' से भिन्न वतलाया है ) पाणिनि ने ब्राह्मणों के विपय में केवल 
इसी वात का उल्लेख किया है कि कुछ एक प्राचीन मुनियों द्वारा प्रोक्त थे । इसके श्रतिरिक्त किसी का व्यक्तिगत नाम 
नहीं दिया गया हूँ (४. ३३१०५) । काशिका ने 'पुराणमुनियों से पाणिनि का श्राणय 'भल्लव' 'थाटबयायन' तथा 
ऐतरेय' से वतलाया है । श्रवर्य ही पाणिनि ने तीस या चालीस भ्रध्याय वाले ब्राह्मणों की संता त्रेंझ' तथा चत्वारिश' 
दी है (५. १. ६२) । ब्राह्मणों के श्रनुकरण पर बनने वाले अनुब्राह्मण' ग्रंथों का भी उल्लेख किया गया है (४॥२।६३) । 
मंत्रों की किसी प्रकार की अनुक्रमणिका का पता भी (४. ४. १२९५-२७) लगता है, जो यज्ञों की सुविधाओं के लिए 
बनाई गई थी । उदाहरणार्थ जिनमें वयस्यान्‌ शब्द (४४१२७) तथा 'अभ्रदिविमान' शब्द पाये जाते हैं (४४१२६) 
उन मंत्रों की एक पृथक सूची थी । पूर्वोक्‍्त वातों से तत्कालीन ब्राह्मण ग्रंथों के विपय में वहुत कुछ जानकारी की वातों 
का पता चलता है । पाणिनि के समकालीन ग्रंथकारों में वातिककार तथा उसके श्राधार पर काशिकाकार ने 
याज्ञवल्क्य' का नामोल्लेख किया है । 

(ग) उपनिपदू--यद्यपि पाणिनि ने ग्रंथ के श्रर्थ में उपनिपद्‌' शब्द का व्यवहार नहीं किया है, तथापि 
१. ४. ७६ से ज्ञात होता है कि उनका परिचय इन ग्रंथों से श्रवश्य था । पूर्वोक्त सूत्र का अर्थ हैं कि जीविका तथा 
उपनिपद्‌ शब्द को औपम्य (सादृश्य) के श्र्थ में गतिसंज्ञा होती है । यदि ग्रंथकार को शब्दों के मूल श्रर्थ का पता नहीं 
होता तो उसे उनके उपमासूचक श्रर्थ में व्यवहार करना उचित नहीं था । जीविका के मूल भ्रर्थ को जाने विना 'जीविंका 
के तुल्य' का श्रर्थ स्पष्ट नहीं होता । इससे मेरी सम्मति में उक्त सूत्र में 'उपनिपद्‌' शब्द को औपम्यार्थ-- (रहस्यभूत 
के श्र्थ) में प्रयुवत होने से पाणिनि की इन दार्शनिक ग्रंथों से अ्रभिज्ञता का पूरा पता चलता हैं 

(घ) कल्पसूत्र--यज्ञ के श्ंगभूत इन आवश्यक ग्रंथों का उल्लेख केवल साधारणतया ही (४. ३. १०५) किया 
गया है । इनमें प्राचीन मुनियों से प्रोक्त कल्पग्रंथों का ही हाल दिया गया है, यद्यपि ग्रंथों के व्यक्तिगत नाम नहीं दिये 
गये हें। काशिका ने 'पिछ्धछ' तथा अरुणपराज' नामक प्राचीन कल्पग्रंथों के रचयिताओं के नाम दिये हें जिनके हारा 
रचित कल्पसूत्र क्रमण: 'पैड्भी' तथा 'अरुणपराजी' कहे जाते हैं। श्राधुनिक कल्प के कर्ता मुनियों में अदमरथ' का 
उल्लेख काशिकाकार ने किया है (सू० ४॥३॥१०५) । 

(ड) सूत्रग्रन्थ--पाणिनि के समय में सूत्रग्नेथों की रचता का प्रचार, खूब हो चला था । अनेक स्थानों पर 
सूत्रों का उल्लेख पाया जाता है । इनमें 'पराशयं तथा 'कर्मन्द' के द्वारा प्रोक्‍्त भिक्षु सूत्रों का नाम दिया गया हूं । 
“भिक्षुसूत्र' संन्यासियों के आचार के द्योतक--उनके जीवन दिशा को बतलाने वाले तथा उनके ध्यान मनन को वतलाने 
वाले---प्रंथ थे । इन सूत्रों का नाम पाणिनि को छोड़ कर और कहीं नहीं मिलता । भामतीकार वाचस्पति मिश्र की 
सम्मति में पूर्वोक्त 'पराश्यं” भिक्षुसूत्र से वादरायण व्यास रचित त्रह्मसूत्र” से आशय है । 

उस काल में नाटककला की उत्पत्ति ही नहीं हुई थी वरन्‌ विशेष उन्नति भी हो चुकी थी। नाटक करनें 
वाले नट तथा उनके काय॑ का उल्लेख स्पष्ट बतला रहा है कि जन सावारण में इसका प्रचार खूब था। 'शिलालि' 
तथा क्शाइव द्वारा प्रोक्त नटसूत्रों के उल्लेख से भी नाटकीय कला की विशेष उन्नति तथा प्रचार का अनुमान सहज 
में ही लगाया जा सकता है (४. ३. ११०-१११) । संभवतः भरत-नाटबगास्त्र के बहुल प्रचार के कारण इन 
सूत्रों का लोप ही हो गया और झाज तो वे श्रतीत काल के गर्भ में सदा के लिए घेंस गये हैं । 

(३) उपज्ञात--(४. ३. ११५)--नये उपजवाले ग्रंथों के लिए यह शब्द प्रयुक्त किया जाता था। जो 
ग्रन्थ विलकुल ही मौलिक हों, जिसकी विना किसी के उपदेश से रचना की गई हो (विनोपदेशेन ज्ञातमुपज्ञात्ं स्वयमर्भि- 
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सम्बद्धमित्यथे:---का ०) तथा नवीनता लिये हों उन्हें उपज्ञा या 'उपज्ञात' कहते थे । पाणिनि ने उपन्ञात॒ ग्रन्थों का 
नाम निर्देश नहीं किया है, परन्तु काशिकाकार ने ही काशकृस्त, आपशलि तथा पाणिनि के व्याकरण को इसके श्रन्तर्गत 
माना है । जिस प्रकार मान तथा तौल के नाप पहिले-पहल ननन्‍्द (राजा) ने चलाये थे उसी प्रकार पाणिनि ने भी 
अ्रकालक व्याकरण की रचना की ।' पाणिनि के पहिले काल सूचित करने के लिए 'भवन्ती' (लट्‌) , परोक्षा (लिट), 
झस्तनी (लडः), श्रद्यतनी (लुडः) आ्रादि नाम पाये जाते थे। पाणिनि ने सबसे पहिले इन्हें हटाकर लकार के 
वारहखड़ी के साथ 6' या “छू” जोड़कर अपनी मौलिक वृद्धि का परिचय दिया | इसीलिए पाणिनि का व्याकरण 
अकालक' कहा गया है ) पाणिनि के फूफेरे भाई संग्रहकार' व्याडि ने भी दस लकारों के ड टू के स्थान पर हुपू' 
जोड़कर नई पद्धति चलाई थी। अ्तएव इस नवीनता के कारण काशिका ने व्याडबुपज्ञ हुप्करणम्‌ (दुष्करणम्‌ नहीं) 
लिखा है ।. | 

(४) कृत-- (४. ३. ८७)--किसी ग्रन्थकार द्वारा बनाए गये ग्रन्थ के अर्थ में इस शब्द का प्रयोग पाणिनि 
ने किया है । इस विभाग में अनेक ग्रन्थों का नाम पाया जाता है:-- 

(१) शिशुक्रन्दीय श्रर्थात्‌ बच्चों के रोने के विषय में लिखे गये ग्रन्थ । , 

(२) यमसभीय--यमराज की सभा विपयक रचना। 

(३) इन्द्रजननीय---इन्द्र की उत्पत्ति के वारे में रचा ग्रत्थ ४॥३॥८८। 

(४) इलोक---(इसके कर्ता को इलोककार' कहते थे)३. २. २३॥ 

(५) गाथा । 

(६) सूत्र । 

(७) पद। * ट 

(८) महाभारत” शब्द का निर्देश ६. २. ३८ में किया गया है । सूत्रों से जान पड़ता है कि पाणिनि को 
महाभारत युद्ध के प्रधान-प्रवान पात्रों से पूरा परिचय था। पाणिनि ने 5३६५ में ज्येष्ठ पाण्डव युधिष्ठिर के 
नाम की व्यूत्यत्ति वतलाई है और ४. ३. €८ में न केवल वासुदेव और _॒श्र्जुन के ही नाम पाये जाते है; वरन्‌ इनकी 
मव्ति करते वाले लोगों की भी चर्चा पाई जाती है । अत: पाणिनि महामारत' को भलीभांति जानते थे । 

(६) ऋतुओं के विषय में लिखे गये ग्रन्य ४. २. ६३ में बसन्‍्त विपयक ग्रन्थ के पढ़ने वाले का नाम 
वासन्तिक' कहा गया है । 

(४. ४. १०२) में कथा' तथा 'कथा' में प्रवीण काथिक' लोगों का उल्लेख पाया जाता है, परन्तु सूत्र 
से यह नहीं जान पड़ता कि कथा रचित ग्रन्थ थे वरन्‌ यह केवल कहानियाँ थीं, जो साधारणतया लोगों में प्रसिद्ध रहती 
हैं। ४. ४. ११६ में क्ृतग्रन्थ' का उल्लेख है । काशिका वृत्ति में वरझरचि कृत इलोक, हँकूपाद तथा भैक्राट प्रन्यों 
के नाम दिये गये हे । वारझच काव्य' (४३।१०१ का माप्य) का नाम महाभाष्य में भी पाया जाता है । सुभाषिता- 
वलि भ्रादि सूक्तिग्रन्थों में भी वररुचि' के नाम से इलोक उद्धृत किये गये हें । काशिका में भी वररुचि के कवि होने 
की वात सत्य प्रमाणित होती हे । राजशेखर ने वररुचि के काव्य का नाम कण्ठाभरण दिया हूँ। बहुत संभव 
है कि महाभाष्य में उल्लिखित वारझच काव्य यही हो :-- 


ययार्यता कर्य नाम्नि भा भूद्‌ वरस्चेरिह। 
व्यधत्त फण्ठाभरणं यः सदारोहण प्रियः ॥ 


* सन्‍्दोपक्रमाणि सानानि। 
* पाणिवीयमकालक व्याकरणन्‌ १--हाशिका। त्ेन तत्मयमतः प्रणीतम्‌। स स्वस्मिन्‌ व्याकरण फालाधि- 
कार न कृतवानू--न्यास । 
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(५) व्यास्यानग्रन्य-- (४. ३. ६६) इन रचनाओं में ग्रन्थों की व्याख्या या टीका होती थी । 

(क) सोमयाग तथा अ्रनेक यज्ञों की व्याख्या (४. ३. ६८) । 

(ख) ऋषि के द्वारा व्याख्यात अध्याय (४. ३. ६६) काणिकाकार ने वसिप्ठ तथा विद्यवामित्र द्वारा 
व्याख्यात अध्यायों के नाम दिये हैँ । 

(ग) पौरोडाश तथा पुरोडाश विपयक व्याख्यान (४. ३. ७०) | 

(घ) छन्दस्‌ की व्याख्या जिन्हें छन्दस्य: तथा छात्दस: कहते थे (४. ३. ७१) । 

(3) ब्राह्मण, प्रथम, श्रध्वर, ऋचू, पुरश्चरण, नाम तथा आख्यात के व्याख्यान ग्रन्थ (४. ३. ७२) । 

(च) ऋगयन' नामक ग्रन्थ की व्यास्या जिसे आगोयन! कहा गया हैं (४. ३. ७३) | इस गण में 
काशिकाकार ने न्याय, उपनिषद्‌, शिक्षा आदि अनेक ग्रन्थों का उल्लेख किया है 

इन ग्रन्थों के नामोल्लेख के अतिरिक्त पाणिनि ने अपने पूर्ववर्ती व्याकरण रचयिताओं के नाम तथा मत 
स्थान स्थान पर उल्लिखित किये हें | पाणिनि की भअपष्टाध्यायी में श्रापिश्यलि (६. १. ६२), काध्यय (१, २, २५), 
गाग्ये (८5. ३. २०), गालव (७. १. ७४), चाक्रवर्मण (६।१।१३० ) , भारद्ाज (७४२. ६७) , शाकटायन (३. ४. १११) 
शाकल्य (१११६), सेनक (५॥४।११२), स्फोटायन (६१।१२३)--इन दस वेबाकरणों की सम्मतियाँ 
उल्लिखित हैं। यास्कादिश्यो गोत्रे” में निरुक्तकार यास्क' का भी नाम दिया गया हैं| इनमें ऋग्वेद प्रतिश्माख्य के 
रचयिता शाकल्य का नाम अति प्रसिद्ध है। श्रन्य ग्रन्थकारों के बारे में हमें कुछ भी ज्ञात नहीं है । 

वार्तिककार कात्यायन ने भी 'पीप्करसादि/” नामक व्याकरण के आचार्य का उल्लेख किया है (चयो ह्वितीया: 
शरि पौप्करसादेरिति वाच्यम्‌ ) । पतञ्जलि ने भी श्रपने महाभाप्य में भारद्वाजीय (३. १. ८६), शौनग, कूणरवादव, 
सौर्यभ[गवत्त तथा कुणि का उल्लेख किया हैँ, परन्तु इन सूवसे श्रधिक महत्त्व की बातों का पता काशिका से लगता हे । 
४. २. ६४ के ऊपर काशिका वृत्ति से व्याप्नपद' तथा 'काशकृत्स्न' नामक व्याकरण के झ्राचार्यों का पता लगता है। 
व्याप्नपद ने सूत्रों में ही अपना ग्रन्य लिखा था, जो दस अध्ययों का था। काशकृत्स्न का नाम (४. ३. ११५) की वृत्ति 
में उपज्ञात के उदाहरण में उल्लिखित है । इन्होंने भी सूत्र में ही व्याकरणग्रन्थ रचा था, जो तीन अध्यायों में समाप्त 
हुआ था। (पाणिनीयमष्टक' सूत्र तदबीते 'श्रष्टका: पणिनीया:, दशका वेयात्रपदीया: त्रिका: काशहत्स्ता:) । 

छन्दःशास्त्र की भी विशेष उन्नति का पता सूत्रों से लगता हूँ । (३. ३. ३४) में 'विष्टार' घब्द की सिद्धि 
छन्द के नाम के श्रर्य में की गई है । काशिकाकार ने स्पष्ट लिखा हैँ कि सूत्र के छन्‍्दोनाम से मंतर--ब्राह्मण का अर्थ 
नहीं हैं, वल्कि गायत्री आदि विशेष छन्दों से हैँ । उन्होंने विष्टार पंक्ति तथा विप्टार बृहती का नाम उदाहरण के 
लिए दिया है । हे 

अप्टाध्यायी तथा उसके व्याख्याग्रन्यों के अध्ययन करने से प्राचीन संस्क्ृत-साहित्य के विपय में अनेक ज्ञातव्य 
बातें जानी जा सकती हैँ | यहाँ केवल पाणिनि के द्वारा निदिष्ट साहित्य का सामान्य--परिचय मात्र दिया गया हैं 


काशी | ८ 


! इस उदाहरण में श्रष्टक सूचम्‌' से श्राशय आ्राठ सूत्रों का नहीं है बल्कि त्राठ श्रध्यायों में रचे गये सूत्रों से 
है ॥ भट्टोजिदीक्षित द्वारा की गई अ्रष्दी श्रष्पाधा: परिमागमस्य तदण्टक्क पाणिने: सूत्रम्‌' झष्ठक शब्द की च्युत्पत्ति 
से उक्त सिद्धान्त की पुष्टि होती हैं । संख्यायाः संज्ञा संवपृत्राध्ययनेबु (५॥१।४८) के अधिकार में संडयाया 
श्रतिशदन्ताया: कन्‌ (५।१।२२) से श्रष्ट शब्द से कत्‌ प्रत्यय करने पर अष्ठक' निष्पन्न हुआ है । श्रतएवं काशिका 
के उदाहरण से यही जान पड़ता हूँ कि व्याप्रपद का सूत्रप्रत्य दस अषध्यायों में तथा 'काझाकृत्त्ना का तीन अध्यायों 
में था । इनसे सूत्रों की संध्या समझना भूल हैं। न 

* बत्तमन्न छुन्दों गृह्मते, यत्र गायत्यादयों विश्येपा:। न मंन्त्र-न्नाह्मणेत्राम ग्रहगात्‌ । काशिका । 


प्रतिभा-मूर्ति सिडसेन द्वाकर 


पं० चुखलाल संघवी 


भारतीय दशशन अध्यात्मलक्षी है । पश्चिमीय दर्शनों की तरह वे मात्र चुद्धिप्रघान नहीं हें ॥ उनका उद्गम 
ही आत्मशुद्धि की दृष्टि से हुआ है। वे आत्मतत्त्व को और उसकी शुद्धि को लक्ष्य में रखकर ही वाह्मय जगत्‌ का विचार 
करते हैं । इसलिए सभी आस्तिक भारतीय दर्शनों के मौलिक तत्त्व एक से हें । 

जैनदर्शन का स्लोत भगवान्‌ महावीर और पाइ्व॑नाथ के पहले से ही किसी-न-किसी रूप में चला ज्रा रहा हें, 
यह वस्तु इतिहास सिद्ध है । जैन दर्शन की दिशा चारित्र-प्रधान है, जो कि मूल आवार आत्मशुद्धि की दृष्टि से विशेष 
संगत हैं । उसमें ज्ञान, भक्त आदि तत्त्वों का स्थान अ्रवस्य है, पर वे समी तत्त्व चारित्र-पयंवसायी हों तभी जैनत्व के 
साथ संगत है । केवल जैन परम्परा में ही नहीं, वल्कि वैदिक, वौद्ध आदि सभी परम्पराओं में जब तक आध्यात्मिकता 
का प्राधान्य रहा या वस्तुतः उनमें आध्यात्मिकत। जीवित रही तव तक उन दर्शनों में तक और वाद का स्थान होते हुए 
भी उसका प्रावान्य न रहा । इसलिए हम सब परम्पराओओं के प्राचीन ग्रन्थों में उतना तर्क और वाद-ताण्डव नहीं पाते 
हैं, जितना उत्तरकालीन अ्रन्यों में । 

आध्यात्मिकता श्रौर त्याग की सर्वेसाधारण में निःस्ीम प्रतिप्ठा जम चुकी थी। अतएव आध्यात्मिक 
पुरुषों के झ्रासपास सम्प्रदाय भी अपने श्राप जमने लगते थे । जहाँ सम्प्रदाय बने कि फिर उनमें मूलतत्त्व में भेद न रहने 
पर भी छोटी-छोटी वातों में और अवान्तर प्रदनों में मतमेद और तज्जन्य अवान्तर विवादों का होते रहना स्वाभाविक 
है | जैसे-जेसे सम्प्रदायों की नींव गहरी होती गई और वे फैलने लगे, उनमें परस्पर संघर्ष भी बढ़ता चला, जैसे अनेक 
छोटे-बड़े राज्यों के वीच चढ़ा-उतरी का संघर्ष होता रहता है । राजकीय संघर्यो ने लोकजीवन में जितना छ्ोम उत्पन्न 
किया हैं, उतना ही क्षोभ, वल्कि उससे भी अधिक साम्प्रदायिक संघ ने किया हैं । इस संघर्ष में पड़ने के कारण 
सभी श्राध्यात्मिक दर्शन तकंगप्रवान बनने लगे । कोई झ्रागे तो कोई पीछे, पर सभी दर्द्षनों में तर्क और न्याय का बल 
बढ़ना शुरू हुआ | प्राचीन समय में आन्वीक्षिकी एक सर्वस्ताघारण खास विद्या यी, उसका आधार लेकर घीरे-बीरे 
सब संप्रदायों ने अपने दर्शन के अनुकूल आन्वीक्षिकी की रचना को । मूल आन्वीक्षिकी विद्या वेश्ेषिक दर्घन के साय 
घुल मिल गई। पर उसके आधार से कभी बौद्ध परम्परा ने तो कभी मीमांसकों ने, कभी सांख्य में तो कमी 
जैनों ने, कभी अद्वेत वेदान्त ने तो कभी अन्य वेदान्त परम्पराओं ने अपनी स्वतन्त्र भान्वोक्षिकी की रचना शुरू कर 
दी। इस प्रकार इस देश में प्रत्येक प्रधान दर्शन के साथ एक या दूसरे रूप में तकंविद्या का संवंध अनिवार्य 
हो गया । 

जब प्राचीन झान्वीक्षिकी का विज्येप दल देखा तव बोढ६ों ने संभवत: सर्वप्रथम अलग स्वानुकूल आन्वीकषिकी 
का ख़ाका तैयार करना शुरू किया, संभवत: उसके वाद ही मीमांसकों ने । जैनसम्प्रदाय अपनी मूल प्रकृति के प्रनुसार 
श्रधिकतर संयम, त्यार्ग, तपस्या श्रादि पर विद्येप जोर देता आ रहा था, पर आसयास के वातावरण ने उसे भी 
तर्कविद्या की ओर ऋुकाया । जहाँ तक हम जान पाये हैं, उससे मालूम पड़ता है कि विक्रम की पौचरवी भताव्दी तक 
जैनदर्शन का स्वतन्त्र तक॑विद्या की ओर खास मुकाव न था । उसमें जैसे-जैसे संस्कृत मापा का अध्ययन प्रवल होता 
गया वैसे-वैसे तके-विद्या का आकर्षण भी बढ़ता गया । पाँचवीं झताव्दी के पहले के जैन वाइमय और इसके बाद के 
जैन वाइमय में हम स्पप्ट भेद देखते हे । अब देखना यह है कि जैन वाहमय के इस परिवर्तन का श्रादि सूत्रघार कोन 
हैं ? शौर उसका स्थान भारतोय विद्यानों में कंसा है ? 

पद 


३७८ प्रेमी-प्भिनंदन-प्रंथ 


आदि जैन ताकिक 


जहां तक में जानता हूँ, जन परम्परा में तकविद्या का और तकंग्रधान संस्कृत वाहमय का श्रादि प्रणेता है 
सिद्धसेत दिवाकर । मैंने दिवाकर के जीवन और कार्यों के सम्बन्ध में अन्यत्र' विस्तत ऊहापोह हापोह * किया है। यहाँ तो 
यथासंभव संक्षेप में उनके व्यक्तित्व का सोदांहरण परिचय कराना है । 

सिद्धसेन का सम्बन्ध उनके जीवन-कथानकों के भ्रनुसार उज्जैनी और उसके अधिपति विक्रम के साथ 
श्रवदय रहा है; पर वह विक्रम कौन सा था, यह एक विचारणीय प्रश्न है । श्रभी तक के निश्चित प्रमाणों से जो सिद्ध- 
सेन का समय विक्रम की पंचम शताब्दी का उत्तराधे और वहुत हुआ तो छठी का कुछ प्रारम्मिक अंश जान पड़ता 
हैँ, उसे देखते हुए अधिक संभव यह है कि उज्जैनी का वह राजा चन्द्रगुप्त द्वितीय या उसका पौत्र स्कन्दगुप्त होगा, जो 
कि विक्रमादित्य के नाम से प्रसिद्ध हुए थे। 

सभी नये-पुराने उल्लेख यही कहते हें कि सिद्धसेन जन्म से ब्राह्मण थे । यह कथन विलकूल सत्य जान 
पड़ता है, क्यों कि उन्होंने प्राकृत जेन वाद्मय को संस्कृत में रूपान्तरित करने का जो विचार निर्भयता से सर्वप्रथम किया 
वह ब्राह्मण-सुलभ शक्ति और रुचि का ही द्योतक हैं । उन्होंने उस युग में जैन दशन तथा दूसरे दर्शनों को लक्ष्य करके 
जो भ्रत्यन्त चमत्कारपूर्ण संस्कृत पच्चवद्ध कृतियाँ दी हैं, वह भी जन्मसिद्ध ब्राह्मग॒त्व की ही द्योतक हैं । उनकी जो कुछ 
थोड़ी-बहुत कृतियाँ प्राप्त हें, उबका एक-एक पद भर वाक्य उनकी कवित्वविषयक, तर्कविषयक, और समग्र भारतीय- 
दर्शन विषयक तलस्पर्शी प्रतिभा को व्यक्त करता हैं । 


आदि जैन कवि और आदि जैन स्तुतिकार 


हम जव उनका कवित्व देखते हैं तव श्रश्वघोष, कालिदास आदि याद आरा जाते हैं । ब्राह्मणघर्म में प्रतिष्ठित 
आश्रम व्यवस्था के अनुगामी कालिदास ने विवाह भावना का ओऔचित्य वतलाने के लिए विवाह-कालीन नगर- 
प्रवेश का प्रसद्ध लेकर उस प्रसद्ध से हर्षोत्सुक स्त्रियों के अवलोकन-कौतुक का जैसा मार्मिक शब्द-चित्र खींचा है वैसा 
चित्र अश्वघोष के काव्य में और सिद्धसेन की स्तुति में भी है । भ्रन्तर केवल इतना ही है कि अश्वघोष और सिद्धसेन 
दोनों श्रमणघर्म में प्रतिष्ठित एकमात्र त्यागाश्रम के अ्रनृगामी हैं । इसलिए उनका वह चित्र वैराग्य और गृहत्याग के 
साथ मेल खाता हैँ । श्रतः उसमें बुद्ध और महावीर के गृहत्याग से खिन्न और उदास स्त्रियों की शोकजनित चेष्टाओं का 
वर्णन है, न कि हर्षोत्सुक स्त्रियों की चेष्टाओं का । तुलना के लिए नीचे के पद्यों को देखिए--- 
“श्पूर्वशोकोपनतक्लमानि.. नेत्रोदकक्लिन्नविशेषकाणि । 
विविक्तशोभान्यवलाननानि विलापदाक्षिण्यपरायणानि ॥। 
सुग्धोन्मुखाक्षाण्पुपदिष्ठवाक्यसंदिग्धजल्पानि पुरःसराणि । 
बालानि मार्गाचरणक्रियाणि प्रलंववल्त्रान्तविकर्षणानि ॥ 
श्रक्ृत्रिमस्नेहमयप्रदीर्धदीनेक्षणा: साभुमुखादच पौराः। 
संसारसात्म्यज्ञजननैकवन्धों न भावशुद्ध जयूहुमंनस्ते ॥ 
(सिद्ध ० ५-१०, ११, १२ ) 
“अतिप्रहर्षादय शोकमूछिताः कुमारसंदर्शनलोललोचनाः । 
गृहाहिनिइचऋतुराजया स्त्रियः शरत्पयोदादिव विद्युतत्चलाः ॥ 





' देखिए भारतीय विद्या, वा० श्री वहादुरसिहजी सिंधी स्मृतिग्रन्य पृ० १५२-१५४॥ तथा सन्मतितर्कप्रकरण 
भाग ६। 


प्रतिभा-मूर्ति सिद्धसेन दिवाकर ३७६ 


विलस्वकेदयों सलिसाशुकाम्वरा निरज्जरनर्वाप्पहतेक्षणमुलः । 
स्त्रियो न रेजुमुंजया बिना कृता दिवीव तारा रजनीक्षयारुणां: ॥ 
श्ररकतता म्रेइच रणरनूपुरेहकुण्डलेरार्जवकन्धरेमुंखे: ।. 
स्वभावपीनेर्जघनेरमेखलेरहारयोक्त्रेमु पितेरिव स्तनेः॥7/ 
;  (भ्रदय० बुद्ध० सर्ग 5-२०, २१, २२) 
“तस्मिन्मुहूतें पुरसुन्दरीणामीशानसंदर्शनलालसानाम्‌ । 
प्रासादमालासु वर्भूवुरित्यं त्यक्तान्यकार्याणि विचेष्टितानि ॥४५द्षा 
घिलोचनं दक्षिणमज्जनेंन संसाव्य तदृश्च्चितवामनेत्रा । 
तथैव वातायनसंनिकर्ष ययी शलाकामपरा वहन्ती ॥शश।॥। 
तासां मुल्तैरासवगन्धगर्भ॑व्याप्तान्तराः सान्द्रकुतहलानाम्‌ । 
विलोलनेत्रश्नमरेर्गवाक्षा: सहस्तपत्राभरणा इवासन्‌ ॥६३॥7” 
(कालि० कुमार० सर्मे० ७) 
सिद्धसेन ने गद्य में कुछ लिखा हो तो पता नहीं है । उन्होंने संस्कृत में वत्तीस वत्तीसियाँ रची थीं, जिनमें 
से इक्कीस अ्रमी लमभ्य हैं । उनका प्राक्ृत में रचा सम्मति प्रकरण' जैनदृष्टि और जैनमन्तब्यों को तकेशैली से स्पप्ट 
करने तया स्थापित करने वाला जैनवाइमय में सर्व प्रथम ग्रन्य है, जिसका आश्रय उत्तरवर्ती सभी स्वेताम्बर 
दिगम्वर विद्वानों ने किया है । 
संस्कृत वत्तीसियों में शुरू की पाँच भ्रोर ग्यारहवीं स्तुतिरूप है । प्रथम की पाँच में महावीर स्तुति है, जब 
कि ग्यारहवीं में किसी पराक्रमी और विजेता राजा की स्तुति है । ये स्तुतियाँ श्रश्वधोप-समकालीन बौद्ध-स्तुतिकार 
मातृचेट के अध्यर्धशत्तक' तया पद्चाद्वर्ती श्रायंदेव के चतुःशतक की शैली की याद दिलाती हें । सिद्धसेन ही 
जैन-परम्परा का पश्राद्य संस्क्ृत स्तुतिकार है। श्राचार्य हेमचन्द्र ने जो कहा है “क्व सिद्धसेनस्तुतयों महार्या श्रशि- 
क्षितालापकला फ्व चैषा” वह विलकुल सही है । स्वामी समन्तभद्र की स्वयंमूस्तोत्र' श्र युवत्यनुशासन' नामक 
दो दार्शनिक स्तुतियाँ , सिद्धसेन की कृतियों का भ्रनुकरण जान पड़ती हैँ । हेमचन्द्र ने भी उन दोनों का श्रपनी दों 
वत्तीसियों के द्वारा भ्रनुकरण किया है | 
वारह॒वीं शताब्दी के आ्चायं हेमचन्द्र ने अपने व्याकरण में उदाहरण रूप से लिखा हैँ कि 'अ्रनुसिद्धसेन कवय:। 
इसका भाव यदि यह हो कि जैन-परम्परा के संस्कृत कवियों में सिद्धसेन का स्थान सर्वप्रथम है (समय की दृष्टि से 
श्रौर गुणवत्ता की दृष्टि से श्रत्य सभी जैनकवियों का स्थान सिद्धसेन के बाद आता है ) तो यह कथन आज त्तक के जैन- 
वाइमय की दृष्टि से अक्षरश: सत्य है । उनकी स्तुति और कविता के कुछ नमूने देखिये । 
“स्वयंभुदं भूतसहस्ननेत्रमनेकमेकाक्षरभावलिड्धम्‌ 
श्रव्पक्तमव्पाहृतविश्वलोकमनादिमब्यान्तमपुण्पपापसु ॥ 
समन्तमर्वाक्षयुर्ण निरक्ष स्वयंप्रभं सर्वंगतावभासम्‌ । 
श्रतीतसंस्घानमनन्तकल्पमचिन्त्यमाहात्म्यमलोकलोकम्‌ ॥ 
फुहुंतुतकोपिरतप्रपञचसड्भावशुद्धाप्रतिवादवादम्‌ । 
प्रणम्थ सच्छासनवर्धमा् स्तोष्ये यतोस्द्नं जिनवर्धभानम्‌ ॥--सिद्ध ७ १, १-३ 


स्तुति का यह आरम्भ उपनिपद्‌ की भाषा और परिभापा में विरोधालंकार गभित है। 


“एकान्तनिगुंणभावन्तमुपेत्य सनन्‍्तो यत्नाजितानपि गुणान्‌ जह॒ति क्षणेन । 
कलोदादरस्त्वयि पुनब्यंसनोल्वणानि भुंक्ते चिरं गुणफलानि हित्तापनप्ठः ॥--सिद्ध ० २-२३ 


रेघ० प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रय - 


इसमें सांख्य परिभाषा के द्वारा. विरोधाभास गर्भित स्तुति है । 


“क्वचिप्रियतिपक्षपातगुरु गम्यते ते बचः, 
स्वभावनियताः प्रजाः समयतंत्रवृत्ताः क्वचित्‌ । 

स्वयं कृतभुजः क्वचित्‌ परकृतोपभोगाः पुन- 

नंबवा विषदवादवीषमलिनो5स्यहो विस्मयः ॥ सिद्ध ० ३.८५ 


इसमें र्वेताशवतर उपनिषद्‌ के भिन्न-भिन्न कारणवाद के समन्वय द्वारा वीर के लोकोत्तरत्व का सूचन है । 


“कुलिशेन सहल्नलोचनः सविता चांशुसंहत्नलोचनः । 
न विदारयित्‌, यदीद्वरों जगतस्तझ्ूबता हतं तमः ॥* सिद्ध ४.३ 


इसमें इन्द्र श्रौर सूर्य से उत्कृष्टत्व दिखा कर वीर के लोकीत्तरत्व का व्यंजन किया है। 


“न सदःसु वदन्नशिक्षितों लभते वक्‍तृविशेषगौरवस्‌ । 
अ्रनुपास्य गुरु त्वया पुनर्जगवाचार्यकमेच निरजितम्‌ ॥ सिद्ध ०४.७ 


इसमें व्यतिरेक के द्वारा स्तुति की है कि हे भगवन्‌ ! आप ने गुरु सेवा के बिना किये भी जगत का आराचाय॑ 
पद पाया है जो दूसरों के लिए सम्भव नहीं । 
“उदधाविव सर्वेसिन्धवः समुदीर्णास्त्वथि सर्वेदृष्टयः । 
न च्‌ तासु भवानुदीक्ष्यते प्रविभक्तासु सरित्स्विवोदधिः ॥ सिद्ध ० ४.१४ 


इसमें सरिता और समुद्र की उपमा के द्वारा मगवान्‌ में सव दृष्टियों के श्रस्तित्व का कथन हूँ जो अ्रनेकान्तवाद 
की जड़ है । 
“धतिसानथ चाक्रिय्रः पुमान्‌ कुरुते कर्म फलेने युज्यते । 


है. मी 


फलभुक्‌ च न चार्जनक्षमो विदितो येविदितो$सि तेमुंने ॥ सिद्ध ० ४.२६ 


इसमें विभावना-विशेषोक्ति के द्वारा आत्म-विषयक जैन-मन्तव्य प्रकट किया है । 
किसी विजेता और पराक्रमी नपति के गूणों की समग्र स्तुति लोकोत्तर कवित्व पूर्ण है । एक ही उदाहरण 
देखिए-.- 
“एकां दिशं न्रजति यग्वतिमद्गतं वर तत्रस्थमेव च विभाति विगन्तरेषु । 
यातं कथ्थं दशदिगन्तविभकतमूर््ति युज्येत्त वक्तुमुत वा न गत॑ यहास्ते ॥ “सिद्ध० ११-३ 


आद्य जैन वादी 


दिवाकर आद्य जैनवादी हैं । वे वादविद्या के सम्पूर्ण विशारद जान पड़ते हैं, क्योंकि एक झोर उन्होंने सातवीं 
वादोपनियद्‌ वत्तीसी में वादकालीन सव नियमोपनियमों का वर्णन करके कैसे विजय पाना यह वतलाया हैं तो दूसरी 
झोर आठवीं वत्तीसी में वाद का पूरा परिहास भी किया है । 

दिवाकर आध्यात्मिक-पथ के त्यागी पथधिक थे और वादकथा के भी रसिक थे। इसलिए उन्हें भ्रपने श्रनूमव 
से जो आध्यात्मिकता और वाद-विवाद में असंगति दीख पड़ी, उसका मामिक चित्रण किया है । वे एक मांस-पिण्ड 
में लुब्ध और लड़ने वाले दो क्त्तों में तो कभी मैत्री की सम्भावना कहते हैं, पर दो सहोदर वादियों में कभी सख्य 
सम्भव नहीं देखते । इस भाव का उनका चमत्कारी उद॒गार देखिये -- 


“ग्रामान्तरोपगतयोरेकासिषसंगजातमत्सरयोः । 
स्पात्सीस्यमपि शुनो अत रपि वाविनोर्न स्पातू ॥ ८ ३ 
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वे स्पष्ट कहते हूँ कि कल्याण का मार्ग प्रन्य है श्रौर वादी का मार्ग श्रन्य; क्योंकि किसी मुनि ने वाग्युद्ध को 
दिव का उपाय नहीं कहा हैं । 
“अ्न्यत एवं श्रेपॉस्पन्चत एवं विचरन्ति वादिवुषा:। 
बाकत्संरंभं क्वचिदपि न जगाद सुनिः शिवोपायम्‌ ॥! 5.७ 


आद्य जैन दाइनिक व आद्य सर्वेदर्शनसंग्राहक 


दिवाकर शआ्राद्य जैनदाशंनिक तो हें ही, पर साथ ही वे श्राद्य सर्व भारतीय दर्शनों के संग्राहक भी हैँ। सिद्धसेन 
के पहले किसी भी अन्य भारतीय विद्वान्‌ ने संक्षेप में सभी भारतीय दर्शनों का वास्तविक निरूपण यदि किया हो तो 
उसका पता अ्रभी तक इतिहास को नहीं है । एक वार सिद्धसेन के द्वारा सव दद्च॑नों के वर्णन की प्रया प्रारम्भ हुई कि 
फिर आगे उसका श्रनुकरण किया जाने लगा। श्राठवीं सदी के हरिभद्र ने पड़दर्शनसमुच्चय' लिखा, चौदहवीं 
सदी के माधवाचाय ने सर्वद्शन-संग्रह' लिखा; जो सिद्धसेन के द्वारा प्रारम्भ की हुई प्रया का ही विकास हैं। जान 
पड़ता है, सिद्धसेन ने चार्वाक, मीमांसक आदि प्रत्येक दर्शन का वर्णन किया होंगा। परन्तु अभी जो वत्तीसियाँ लभ्य 
है, उनमें न्याय, वैशेपिक, सांख्य, वौद्ध, श्राजीवक श्रौर जैनदर्शन की निरूपक वत्तीसियाँ ही हैं । जैनदर्शन का निरूपण 
तो एकाधिक वत्तीसियों में हुआ है । पर किसी भी जैन-जैनेतर विद्वान्‌ को आश्चर्यचकित करने वाली सिद्धसेन की 
प्रतिभा का स्पष्ट दर्शव तव होता है जब हम उनकी पुरातनत्व समालोचना विषयक और वेदवाद विपयक दो वत्तीसियों 
को पढ़ते हैं । में नहीं जानता कि भारत में ऐसा कोई विद्वान हुआ हो जिसने पुरातनत्व और नवीनत्व की इतनी 
ऋन्तिकारिणी तथा हृदयहारिणी एवं तलस्पशिनी निर्भय समालोचना की हो। में ऐसे विद्वान को भी नहीं जानता 
कि जिस श्रकेले ने एक वत्तीसी में प्राचीन सब उपनिपदों तया गीता का सार वैदिक और झौपनिपद भाषा में ही 
शाब्दिक और आ्राथिक श्रलंकार युक्त चमत्कारिणी सरणी से वणित किया हो । जैनपरम्परा में तो सिद्धसेन के पहले 
और पीछे भ्राज तक ऐसा कोई विद्वान्‌ हुआ ही नहीं ह॑ जो इतना गहरा उपनिपदों का अभ्यासी रहा हो और औपनिपद 
भाषा में ही तत्त्व का वर्णन कर सके । पर जिस परम्परा में सदा एकमात्र उपनिपदों की तया गीता की प्रतिष्ठा हैँ, 
उस औपनिपद वैदिक परम्पर। के विद्वान्‌ भी यदि सिद्धसेन की उक्त वत्तीसी को देखेंगे तो उनकी प्रतिभा के क़ायल 
होकर यही कह उठेंगे कि श्राज तक यह ग्रन्यरत्न दृष्टिपथ में झाने से क्‍यों रह गया। मेरा विश्वास है कि प्रस्तुत 
वत्तीसी की श्रोर किसी भी तीक्ष्ण-प्रज्ञ वैदिक विद्वान्‌ का ध्यान जाता तो वह उस पर कुछ-न-कुछ विना लिखे न रहता । 
मेरा यह भी विश्वास हँ कि यदि कोई मूल उपनिपदों का साम्नाय अध्येता जैन विद्वान होता तो भी उस पर कछ-न-कछ 
लिखता । जो कुछ हो, में यहाँ सिद्धसेन की प्रतिभा के निदर्शकरूप से उस पुरातनत्व समालोचना विषयक द्वा्निशिका 
में से कुछ ही पद्च भावसहित देता हें और सविवेचन समूची वेदवादद्वातिशिका स्वतन्त्र रूप से अलग दूंगा, जिसके 
प्रारम्म में उसमें प्रवेश करने के लिए समुचित प्रास्ताविक वक्‍तव्य भी हैं । 

कभी-कभी सम्प्रदायाभिनिवेश वद्य अपढ़ व्यक्ति भी, झाज ही की तरह उस समय भी विद्वानों के सम्मख 
चर्चा करने की धृष्टता करते होंगे । इस स्थिति का मजाक करते हुए सिद्धसेन कहते हे कि बिना ही पढ़े पण्डितंमन्य 
व्यक्ति विद्वानों के सामने वोलने की इच्छा करता है फिर भो उसी क्षण वह नहीं फट पड़ता तो प्रदन होता है कि क्या 
कोई देवता दुनिया पर शासन करने वाले हूं ? अर्थात्‌ यदि कोई नन्‍्यायकारी देव होता तो ऐसे ब्वक्ति को तत्क्षण ही 
सीघा क्‍यों नहीं करता ? हु 

| “यदशिक्षितपण्डितो जनो विदुपामिच्छति वक्‍्तुमग्रतः ? 
न च तत्क्षणमेव शीर्यते जगतः कि प्रभवन्ति देवता:” (६. १) 


विरोधी वढ़ जाने के भय से सच्ची वात भी कहने में बहुत से समालोचक हिचकिचाते हैं । इस भीड मनोदझा 


रे८२ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ.- 


का जवाब देते हुए दिवाकर कहते हें कि पुराने पुरुषों ने जो व्यवस्था स्थिर की है, क्या वह सोचने पर वैसी ही सिद्ध 
होगी ? अर्थात्‌ सोचने पर उसमें भी त्रुटि दिखेगी तव केवल उन मृत प्रुखों की जमी प्रतिष्ठा के कारण हाँ में हाँ 
मिलाने के लिए मेरा जन्म नहीं हुआ है । यदि विद्वेषी बढ़ते हों तो बढ़ें । 


पुरातनेर्या नियत? व्यचस्यितिस्तत्रेद सा कि परिचिन्त्य सेत्स्यति । 
तथेति वक्‍तूं मृतरूढगौरवादहन्न जातः प्रथयन्दु विद्विषः ४ (६. २) 


हमेशा पुरातन प्रेमी, परस्पर विरुद्ध अनेक व्यवहारों को देखते हुए भी अपने इष्ट किसी एक को यथार्थ और 
वाक़ी को अ्रयथार्थ क़रार देते हैं । इस दक्या से ऊब कर दिवाकर कहते हें कि सिद्धान्त और व्यवहार अवेक प्रकार 
के हें, वे परस्पर विरुद्ध भी देखे जाते हैं । फिर उनमें से किसी एक की सिद्धि का निर्णय जल्दी कैसे हो सकता है? 
तथापि यही मर्यादा है, दूसरी नहीं, ऐसा एक तरफ़ निर्णय कर लेना यह तो पुरातन प्रेम से जड़ बने हुए व्यक्तियों 
को ही शोभा देता हैँ, मुझ जैसे को नहीं-- 
बहुप्रकारा स्थितयः परस्परं घिरोघयुक्ता: कथमाश निदचयः । 
विश्येषप्िद्धावियमेव नेति वा पुरातनप्रेमजड़स्थ युज्यते ॥” (६. ४) 


जब कोई नई चीज़ आई तो चट से सनातन संस्कारी कह देते हें कि, यह तो पुराना नहीं हैँ । इसी तरह 
किसी पुरातन वात की कोई योग्य समीक्षा करे तव भी वे कह देते हैं कि यह तो वहुत पुराना है। इसकी टीका त 
कीजिये । इस अविवेकी मानस को देख कर मालविकाग्निमित्र में कालिदास को कहना पड़ा हैं कि--- 


“प्राणमित्येव न साधु सर्व न चापि काव्यं नवमित्यवद्यम्‌। 
सन्‍्तः परीक्ष्यान्यतरद्‌ भजन्ते मृूढः परपग्रत्ययनेयवुद्धिः ॥7 


ठीक इसी तरह दिवाकर ने भी भाष्यरूप से कहा हैँ कि यह जीवित वर्तमान व्यक्ति भी मरने पर आगे की 
पीढ़ी की दृष्टि से पुराना होगा, तव वह भी पुरातनों की ही गिनती में आरा जायगा । जब इस तरह पुरातनता अभ्रनवस्थित 
है अर्थात्‌ नवीन भी कभी पुरातन है और पुराने भी कभी नवीन रहे; तव फिर अमुक वचन पुरातन कथित है ऐसा 
मान कर परीक्षा विना किये उस पर कौन विश्वास करेगा ? 
“जनोष्यमन्यस्य मृतः पुरातनः पुरातनरेव समो भ्विष्यति। 
पुरातनेष्वित्यनवस्यितेषु कः पुरातनोक्तान्यपरीक्ष्य रोचयेत्‌ ॥” (६. ५) 
परातन प्रेम के कारण परीक्षा करने में आलसी वन कर कई लोग ज्यों-ज्यों सम्यग निश्चय कर नहीं पाते 
त्यों-त्यों वे उलटे मानों सम्यग्‌ निश्वय कर लिया हो इतने प्रसन्न होते हैँ श्लौर कहते हैँ कि पुराने गुदजन मिथ्याभाषी 
थोड़े हो सकते हे ? में मन्दमति हू । उनका आशय नहीं समझता तो क्या हुआ ? ऐसा सोचने वालों को लक्ष्य 
में रख कर दिवाकर कहते हँ कि वैसे लोग आत्मनाश की ओर ही दौड़ते हे--- 
“विनिद्चयं नैति यथा ययालसस्तथा तथा निश्चितवत्प्रसीदति । 
अवन्ध्यवाक्या गुरवोष्हमल्पवी रिति व्यवस्यनू स्ववघधाय घावति ॥” (६. ६) 
शास्त्र और पुराणों में देवी चमत्कारों शौर असम्बद्ध घटनाओं को देख कर जब कोई उनकी समीक्षा करता 
है तव अन्यश्रद्धालु कह देते हें कि भाई ! हम ठहरे मनुष्य श्रौर शास्त्र तो देवरचित हैं । फिर उनमें हमारी गति 
ही क्या ? इस सर्व सम्प्रदाय-साधारण अनुभव को लक्ष्य में रख कर दिवाकर कहते हैं कि हम जैसे मनुष्यरूपधारियों 
न ही, मनुष्यों के ही चरित, मनुष्य अधिकारी के ही निमित्त ग्रथित किये हें । वे परीक्षा में असमर्थ पुरुषों के लिए 
अपार और गहन भले ही हों, पर कोई हृदयवान्‌ विद्वान्‌ उन्हें अगाध मान कर कैसे मान लेगा ? यह तो परीक्षा- 
पूर्वक ही उनका स्वीकार-अस्वीकार करेंगा--- 7 


प्रतिभा-मूति सिद्धसेन दिवाकर इ८३ 


“मनुष्पचुत्ानि मनुष्यलक्षणर्मनुण्यहेतोनियतानि ते: स्वयम्‌। 
अलब्धवाराण्यलसेपु कर्णवानगावपाराणि कय॑ .ग्रहीप्यति ए” (६. ७) 
हम सभी का यह प्रनुभव है कि कोई सुसंगत अद्यतन मानवक्ृति हुई तो उसे पुराणग्रेमी नहीं छूते जब कि वे 
ही किसी अस्त-व्यस्त और असंवद्ध तवा समझ में न आ सके, ऐसे विचार वाले शास्त्र के प्रात्रीनों के द्वारा कहें जाने 
के कारण प्रशंसा करते नहीं अघाते । इस अनुभव के लिए दिवाकर इतना ही कहते है कि वह मात्र स्मृति मोह है, 
उसमें कोई विवेकपटुता नहीं-- 
“पदेव किचिट्विवमप्रकल्पितं पुरातनरुक्‍तमिति प्रशस्पत्ते। 
विनिश्विचताष्प्यद्य मनुष्यवाककृतिन पठचते यत्स्मृतिमोह एव सः ४ (६.८) 
हम भ्रन्त में इस परीक्षाप्रवान वत्तीसी का एक ही पद्य भावसहित देते हँ--- 
“न गौरवाकान्तमतिविगाहते फिमत्र युक्त किमयुक्तमर्यतः। 
गुणाबबोधप्रभव॑ हि गौरवं कुलांगनावृत्तमतोष्न्यया भवेत्‌ ४”! (६. २८) 
भाव यह है कि लोग किसी-न-किसी प्रकार के वड़प्पन के आवेश से, प्रस्तुत में क्या युक्त है और क्‍या अयुक्तत 
हैँ इसे तत्त्वतः नहीं देखते ) परन्तु सत्य वात तो यह है कि वड़प्पन ग्रुणवृष्टि में ही हूँ । इसके अतिरिक्त शभ्ौर जो 
बड़प्पन हूँ वह निरा कूलांगना चरित हूं। कोई झंगना मात्र अपने खानदान के नाम पर सद्वृत्त सिद्ध नहीं हो सकती । 
उपसंहार में सिद्धसेत का एक पद्य उद्धृत करता हूँ, जिसमें उन्होंने घारप्टयपूर्ण वक्‍तृत्व या पाण्डित्य का 
उपहास किया है--- 


ह 


“देचखातं च बदन श्रात्मायत्तं व वाइसमयम्‌ । 
श्रोतारः सन्ति चोक्तस्य निलेज्ज: को न पण्डितः ॥” (२२. १) 
सारांश यह है कि मुख का गड्ढा तो दैव नें ही खोद रक्खा हूँ । प्रयत्न यह अपने हाथ की वात है और सुनने 
वाले सर्वेत्र सुलभ हैं । इसलिए वक्ता या पंडित वनने के लिए यदि ज़रूरत है तो केवल निर्लज्जता की है । एक बार 
घृष्टठ बन कर वोलिए फिर सब कुछ सरल है । 
बंबई ] 





सिडसेन दिवाकरकृत वेदवादद्त्रिंशिका 


पं० सुखलाल संघवी 
प्रास्ताविक 


यहाँ जिस वत्तीसी का विवेचन करना इष्ट है, वह वत्तीसी श्रपने नाम के अनुसार वैदिक परम्परा के तत्त्वज्ञान 
से सम्बन्ध रखती है । सिद्धसेन दिवाकर ने जैन-परम्परा के साथ खास सम्वन्ध रखने वाले विषयों के ऊपर जिन- 
जिन क्ृतियों की रचना की है सम्भावना यह है कि वे सब उन्होंने जैन-दीक्षा स्वीकार करने के वाद ही लिखी होंगी । 
क्योंकि वे जन्म से और संस्कार से ब्राह्मण-परम्परा के थे इसलिए जैनसंघ में प्रविष्ट होने के पहले जैन-परम्परा से 
सम्बन्ध रखने वाली गम्भीर श्रौर प्रभावक कृति निर्माण कर सकें ऐसा ज्ञान तो ज्ञायद ही प्राप्त कर सकते | 
परन्तु उनकी जो-जो संस्कृत कृतियाँ जैनेतर विषयों के ऊपर या सर्वंसामान्य विपयों के ऊंपर हैँ, उनकी रचना उन्होंने 
जैन-दीक्षा स्वीकार करने के पहले भी की होंगी ऐसा सम्भव है । चाहे जो हो, फिर भी ब्राह्मण-परम्परा के अनुसार 
सिद्धसेन का छोटी अ्रवस्था से ही वेदों, उपनिषदों, गीता और पुराणों का वलवद्‌ अ्रध्ययन श्रौर परिशीलन था-- 
इस वात की साक्षी तो प्रस्तुत वेदवादद्वानिशिका ही अकेली दे सकती है । सिद्धसेन में कवित्व भर प्रतिभा के चाहे 
जैसे स्फूट वीज जन्मसिद्ध होते; परन्तु यदि उनका मानस वेद-वेदान्त आदि ब्राह्मण ग्रन्थों का अध्ययन और 
परिशीलनजन्य संस्कारों से परिपूर्ण न होता तो वे कभी वैदिक भाषा, वैदिक छन्द, वैदिक शैली और वैदिक रूपकों 
तथा कल्पनाश्रों के द्वारा वेद तथा उपनिषद्गत मान्यता या तत्त्वज्ञान को इस एक ही वत्तीसी में इतनी सफलता से 
ग्रथित नहीं कर सकते । 

प्रस्तुत बत्तीसी का विवेचन करने के पहले यह्‌ जानना आवश्यक है कि इसमें सिद्धसेन ने स।मान्यरूप से 
किस विषय का प्रतिपादन किया है । यद्यपि वत्तीसी के ऊपर कोई टीका या संक्षिप्त टिप्पणी भी नहीं है, इसलिए 
सिद्धसेन के विवक्षित अश्र्थ को जानने का साधन केवल मूल वत्तीसी ही है । परन्तु इस वत्तीसी की तुलना जब वेद के 
मन्त्र, ब्राह्मण और उपनिषद्भाग के साथ तथा गीता भ्रादि इतर वैदिक माने जाने वाले ग्रन्थों के साथ करते हैँ तव 
इसका सामान्य भाव क्‍या है, वह स्पष्ट हुए विना नहीं रहता । 

प्रस्तुत घत्तीसी का हृदय समभने के लिए उपर्युक्त ग्रन्थों के साथ उसकी पुन:-पुनः तुलना और विचारणा करते 
समय मेरे मन पर ऐसी छाप पड़ी है कि सिद्धसेन ने प्रस्तुत वत्तीसी में मुख्यरूप से सांख्य-योग के तत्त्वज्ञान का उपयोग 
करके ब्रह्म श्रथवा श्रौपनिषद' पुरुष का वर्णन किया है । प्रस्तुत वत्तीसी का प्रत्येक पद, प्रत्येक पाद या तदगत प्रत्येक, 


! ब्रह्म शब्द के अ्रनेक ग्रयों की तरह पुरुष शब्द के भी श्नेक श्रर्थ हें। उनमें से इवेत्ताइवतर में प्रयुक्त 
“त्रिविधं ब्रह्ममेतत” (१, १२) यह पद ध्यान में लेने जैसा है। प्रधानात्मक भोग्य ब्रह्म जीवात्मक भोकतु ब्रह्म भर 
ईदवररूप प्रेरक म्नह्म--पह न्रिविधि ब्रह्म हैं । और यही त्रिविध ब्रह्म गीता (१५. १६, १७) का क्षर पुरुष, श्रक्षर 
पुरुष झ्ौर पुरुषोत्तम यह त्रिविधि ब्रह्म है । उनमें से जो पुरुषोत्तमरूप अंतिम ब्रह्म है, जिसको लेइवर सांखूय में पुरुष- 
विशेष कहा है उसका ही वत्तीसी में मुख्यरूप से वर्णन है । यह वस्तु ३१ वें पद्य के तिनेदं पूर्ण पुरुषेण सर्वम” इस पाद से 
स्पष्द सूचित होती है । यही पुरुष झौपनिषद है । उपनिषद्काल के समग्र चितन के परिणामरूप से जो एक स्वतस्त्र 
चेतन तत्त्व सिद्ध हुआ है वही भ्रौपनिषद पुरुष हूँ । इस तत्त्व के लिए श्रीपनिषद विश्येषण बृहदारण्यक (३. ६. २६) में 
दिया हुश्ना है वह यह सूचित करता है कि उपनिषद्के चितन के पहिले ऐसा चेतनतत्त्व सुनिश्चितरूप से सिद्ध नहीं हुश्ना 
था भर इस तत्त्व की मान्यता उपनिषद्‌ की ही श्राभारी है! 


सिद्धसेन दिवाकरकृत वेदवादद्वात्रिशिका ३८४ 


विचार देखने पर ऐसा प्रतीत होता है कि सिद्धसेन के कविमानस में कोई एक ही ग्रन्थ रममाण नहीं था, फिर भी 
यह प्रतीत होता है कि तत्त्वज्ञान से सम्बन्ध रखने वाले जो प्राचीन उपनिपद्‌ हें और मन्त्र-ब्ाह्मण में तत्त्वज्ञान 
से सम्बन्ध रखने वाले जो प्रसिद्ध सकक्‍त हें उन सब में से श्वेताशइवतर उपनिषद्‌ का प्रभाव कंविमानस के ऊपर 
अधिक प्रमाण में पड़ा हूँ । यह सत्य हैं कि श्वेताश्वतर उपनिषद्‌ की रचना केवल पाशुपत सम्प्रदाय का अनुसरण 
करके हुई है जब कि वत्तीसी केवल पाशुपत सम्प्रदाय में वद्ध न रह कर पौराणिक त्रिमूतिवाद का भी श्राश्नय 
लेती है । 


सांख्य के विकास की भूमिकाएँ ह 


इस वत्तीसी में औपनिषद पुरुष का सांख्य-योग तत्त्वज्ञान की प्रक्रिया और परिभाषा द्वारा पौराणिक 
त्रिमूति- रूप से वर्णन हुआ है । इसलिए वत्तीसी और उसका विवेचन सरलता से समझा जा सके तदर्थ 
प्रास्ताविक रूप में सांख्य-्पोग तत्त्वज्ञान का विधिष्ट स्वरूप उसके विकासक्रम के अनुसार यहाँ दिखलाना 
श्रावश्यक है । 

सांल्‍ु्य-परम्परा के प्रवाह से सम्बन्ध रखने वाले विचार के भिन्न-भिन्न स्तरों का सुनिश्चित कालक्रम दिखलाना 
किसी के लिए शकक्‍्य नहीं है । फिर भी मानववुद्धि के विकास की भूमिकाओं के विचार से और भिन्न-भिन्न साहित्यिक 
प्रमाणों के ऊपर से हम उस परम्परा के तत्त्वज्ञान की भूमिकाओं का पौवापयं ठीक-ठीक निश्चित कर सकते हें । 
विशाल अर्थ में सांख्य परम्परा दूसरी किसी भी भारतीय तत्त्वज्ञान की परम्परा की शअपेक्षा श्रधिक प्राचीन और 
व्यापक हूँ । प्रक्लीनता तो इससे भी सिद्ध हैँ कि उसके जितने स्तर प्राचीन मारतीय वाड्मय में प्राप्त होते हें उतने 
स्तर दूसरी किसी एक भी परम्परा के प्राप्त नहीं होते। उस्तकी व्यापकता का छयाल तो इससे ही ञ्रा सकता है 
कि वेद, उपनिपद्‌, महामारत, गीता, पुराण, वेद्यक, काव्य-नाटक आदि संस्कृत वाइमय तथा सन्त साहित्य 
ओर जैन-बौद्ध परम्परा के प्राचीन ग्रन्य, इन सव में एक श्रथवा दूसरे रूप से अल्प या श्रधिक प्रमाण में सांख्य 
परिभाषा श्र सांख्य तत्त्वज्ञान दृष्टिगोचर हुए बिना नहीं रहता। इतना ही नहीं, प्राचीन औपनिपद चिन्तन 
या दर्शन श्र वौद्ध दर्शन की भूमिका तया वैष्णव-शव झादि झागमावलम्धी परम्पराएँ श्रौर उत्तरकालीन 
वेदान्त की सभी परम्पराश्रों की मूल भूमिका सांख्य परिभाषा, सांख्य प्रक्रिया और सांख्य विचार से ही 
वनी है । 

ऐसा प्रतीत होता है कि सांख्यविचार के प्रयम स्तर का निर्माण भौतिक जगत अथवा प्रकृति के स्थूल भाग 
का श्राश्चय लेकर हुआ होगा; जो एक पश्रथवा दूसरे रूप से चार्वाक के नाम से अथवा भौतिकवाद के नाम से श्राज तक 
साहित्य में सुरेक्षित रहा है । इस स्तर में प्रकृति का चिन्तन सूक्ष्म या श्रव्यक्त रुप में प्रारम्भ नहीं हुआ था; परन्तु 
वह पृथ्वी, जल आदि स्थूल श्र व्यक्त रूप का अवलम्बन लेकर ही चलता था | पुरुष या श्रात्मा की कल्पना इस स्तर 
में विनश्वर स्थूल भूतों के मिश्रण जन्य एक प्रकार से झागे नहीं वड़ी थी । दूसरा स्तर इस स्थूल भूत के कारणविषयक 
चिन्तन में से उत्पन्न हुआ हो ऐसा प्रतीत होता है । स्थूल और व्यक्त दिखाई देने वाले तत्त्वों का कारण क्‍या है ? 
उसका कुछ कारण तो होना ही चाहिए--इस प्रइन के उत्तररूप से सूक्ष्म भौतिक तत्त्व की कल्पना अव्यक्त--प्रकृति- 
रूप में स्थिर हुई भ्ौर इस कल्पना के साथ ही पुरुष का श्वर्य स्यूल और क्षर मौतिक परिणाम में वद्ध न रह करके वह 
श्रव्यकत--प्रकृति पर्यन्त विस्तृत हुआ और.-जो व्यक्त जगत्‌ का अ्रव्यक्त या अदृश्य कारण है, वही पुरुषरुप में माना 
जाने लगा। व्यक्त या स्वूल भौतिक जगत्‌ क्षर, चर या विनश्वर है तो क्या उसके कारण श्रव्यक्त को भी चैसा ही 
मानता चाहिए ? यदि वह भी वेसा ही क्षर हो तो पुन: उसका मूल कारण दूसरा मानना पड़ेगा भ्रौर इस्र प्रकार 
से तो किसी वस्तु का अन्त नहीं आवेगा। इस विचार में से व्यक्त श्रोर क्षर जगत्‌ के कारणरूप से माना गया अव्यक्त 
तत्त्व श्रक्षर, नित्य, अविनश्वर कल्पित हुआ। और यही पुरुष या भात्मा या जीव तत्त्व हूँ ऐसी विचार सरणी 

घ६ 


इ्८६ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


में से पुरुष तत्त्व भी क्षर में से श्रक्षर बना । लो० तिलक जो व्याख्या करते हैं उसको मान्य रकक्‍्खें' तो ऊपर सूचित 
क्षरपुरुषवाद श्र श्रक्षरपुरुषवाद ये दोनों स्तर गीता के 'क्षरः सर्वाणि सूतानि कूटस्थो5क्षर उच्यते' इस पद्य में सूचित 
किये गये हैं । अ्रव्यक्त प्रकृति यही भ्रन्तिम तत्त्व पुरुष है और उससे आगे दूसरा कुछ भी नहीं है, ऐसी २४ तत्त्व वाली 
सांख्यतत्त्वज्ञानकी दूसरी भूमिका महाभारत में, उसके वाद की २५ और २६ तत्त्व वाली दो भूमिकाओं की तरह 
वर्णित प्राप्त होती हैं ।। परन्तु इस २४ तत्त्व वाली भूमिका का सांख्यदर्शन उसके सच्चे भाव में चरक नामक 
आयुर्वेदग्रन्थ में विस्तृत वर्णित' है । उसमें अव्यक्त--प्रकृति का ही श्रात्मा, पुरुष, चेतन, परमात्मा, कर्ता, भोक्‍ता, 
ब्रह्म आदि रूप से वर्णन है । और उसका ही आश्रय लेकर पुनर्जेन्म घटा करके निरात्मवाद का निरसन किया गया 
हैं। यह निरात्मवाद ही स्थूल श्रौर क्षर भूतराशिविद्येप को पुरुष मानने वाली पहली भूमिका है। दूसरी भूमिका में 
अविनइवर प्रकृति तत्त्व के प्रविष्ट होते ही उसमें पुनर्जन्म की प्रक्रिया घटाई गई और उसके साथ ही पहली भूमिका 
के क्षरपुसुयवाद को नास्तिक कह करके निन्‍्दा की गईं। यह कहने की तो शायद ही जरूरत होगी कि व्यक्त क्षर तत्वमय 
पुरुष और अव्यक्त अक्षर प्रकृतिमय पु रुष इन दोनों मान्यताओं के समय पुरुष या श्रात्मा में श्रनुभव किये जाने वाले 
ज्ञान सुख-दुःख आदि गुण व्यक्त क्षर तत्त्व के तथा अव्यक्त-प्रकृति तत्त्व के ही हैं ऐसा माना जाता था और यह 
मान्यता भो सांख्य विचार का आगे चाहे जितना विकास हुआ हो फिर भी वह उसके तत्त्वज्ञान में स्पष्ट रूप से 
सुरक्षित है । सांख्यतत्त्वज्ञान ने जब प्रकृति से पृथक और स्वतन्त्र पुरुष का अस्तित्व स्वीकार किया तव भी वह 
अ्रपनी इस प्राचीन मान्यता को तो पकड़े ही रहा कि ज्ञान, सुख-दुःख, धर्मावर्म आदि गृण या धर्म ये पुरुष के गुण 
नहीं हँ परन्तु वे तो श्रव्यक्त या प्रकृति के कार्यप्रपंच में ही आ जाते हैँं। क्योंकि वे प्राकृत अन्त:करण के ही धर्म है । 
अप्राकृत चेतनावाद की भूमिका का श्रवलम्वन लेकर विचार करने वाले दशनों में से जेन और न्यमि-वैशेषिक दर्शन 
ने ज्ञान, सुख-दुःख, धर्म-ग्रवर्म श्रादि गुणों को प्राकृत भूमिका से वाहर निकाल करके श्रप्राकृत स्वतन्त्र चेतन 
तत्त्व में स्थान दिया । फिर भी अप्राकृत चेतनवाद की भूमिका का स्पर्श करके विचार करने वाले सांख्यदर्शन ने तो 
उन गुणों को प्राकृत ही माना और श्रप्राकृत चेतन में उनके अस्तित्व का सर्वथा निपेव किया । इस'मौलिक मतभेद 
का वीज मेरी कल्पनानूसार सांख्य तत्त्वज्ञान की ऊपर वर्णित व्यक्त तत्त्वमय झौर अव्यक्त प्रकृतिमय पुरुष की दो 
क्रमिक भूमिकाशों में समाविष्ट है, क्योंकि यदि जैन, न्‍्याय-वैशेषिक आदि दर्शव की तरह सांख्यदर्जन में श्रप्राकृत 
ग्रात्मतत्त्व की भूमिका पहली ही होती तो उसमें भी ज्ञान, सुख-दुःखादि ये गुण आत्मा के ही माने जाते और उसी 
प्रकार से प्राकृत भाग से अग्राकृत आत्मा का विलक्षणत्व वताया जाता तथा उन गुणों को प्राकृत भ्रन्तःकरण के मानने 
की झावश्यकता नहीं रहती । 
है भ्रव्यक्त प्रकृति यही पुरुष या चेतन हैँ ऐसा जब माना जाने लगा तव उस भूमिका के सामने भी प्रशइन हुआ 
कि चाहे व्यक्त की श्रपेक्षा श्रव्यक्त का स्थान ऊँचा हो, परन्तु अन्त में तो वह भी व्यक्त का कारण होने से व्यक्त कोटि 
का अर्थात्‌ भौतिक या जड़ ही है और यदि ऐसा हो तो पुरुष, श्रात्मा या चेतन भी भौतिक या जड़ ही सिद्ध होता है । 


* भेरा श्रभिप्राय यह है कि लो० तिलक के द्वारा की हुई व्याख्या ठीक नहीं है । कूठस्थो5क्षर उच्यते' इसमें 
फूटस्थ भ्रक्षररूप से सांख्य संमत जीवात्मा ही लेना चाहिए, न कि प्रकृति, क्योंकि प्रकृति कूटस्य नहीं मानी जाती है, 
श्रौर पुरुष ही कूटस्थ माना जाता हैँ। प्रकृति का समावेश 'क्षरः सर्वाणि भूतानि' इस क्षर भाग में होता हूं, क्योंकि 
वह श्रक्षर होने पर भी कार्यरूप से क्षर भो है । ऐसा श्रर्थ करने पर गीता के प्रस्तुत (१५. १६७ १७) त्िविधि पुरुष 
वर्णन में सेशवर सांख्य की चारों भूमिकाओं का समावेश हो जाता है । जब कि तिलक की व्याख्या मानने पर जीवात्मा 
कासंग्रह उस वर्णन में रह जाता है। गीताकार प्रकृति का संग्रह करे श्लौर जीवात्मा को छोड़ दे, यह नहीं बन सकता । 
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* शारीरस्थानम्‌ । प्रथम अ्रध्याय । 


सिद्धसेन दिवाकरकृत वेदवादद्वाद्िंशिका इेघछ 


इसलिए इस जड़ आत्मा में चेतन्य का कैसे सम्भव हैं ? और यदि अव्यक्त प्रकृति में चैतन्य का सम्मव माना जाता है 
तो उसके प्रपंचरूप व्यक्त भूतों में मी चैतन्य मानना पड़ेगा । और यदि यह स्वीकार किया जाय तो अस्त में भौतिक 
चेतनवाद ही फलित होता हैँ। वैसी स्थिति में ग्रव्यकत प्रकृतिमय पुरुष की कल्पना व्यर्य क्‍यों न गिनी जाय? 
इस प्रइन के स्पष्टीकरण की विचारणा में से स्वतन्त्र चेतनवाद की नवीन भूमिका सांड्य तत्त्वज्ञान में आई हो 
ऐसा प्रतीत होता है । उसके बाद तो सांख्य विचारकों ने अव्यक्त प्रकृति से श्रागे बढ़ करके एक दूसरा तत्त्व स्व्रीकार 
किया, जो प्रकृति की तरह अव्यक्त तो माना गया; परन्तु उसे प्रकृति की अपेक्षा विकसित और विलक्षण माना 
गया । वह तत्त्व स्वतन्त्र और प्रकृति से पूथक ऐसा चेतन तत्त्व है। यह सांख्य तत्त्वनान की तीसरी भूमिका है, जो 
आज तक सांख्यदर्शत और तदनूसारी दूसरे सव दर्शनों में प्रधानरूप से रही हैं । इस भूमिका में यह कल्पना की गई 
हैं कि चेतना प्रकृति या उसके व्यक्त कार्यो में नहीं हो सकती है । वे सव तो जड़ और भोतिक कोटि के हैँ । चत्तन्व 
उसके वाहर की वस्तु है। और वह जिस तत्त्व में होता है वही चेतन, पुरुष या आत्मा हो सकता है। श्रव्यक्त प्रकृति 
और उसके व्यक्त कार्य चाहे जितने क्रियाशील और परिणामजनक हों, फिर भी उन सब को तटस्थ भौर अलिप्त 
भाव से मौन प्रेरणा देने वाला चेतन तत्त्व तो विलक्‌ल स्वतन्त्र और भिन्न ही हैं । शौर वही तत्त्व वास्तविक रूप 
से पुरुष या आत्मा नाम के योग्य हैं । इस प्रकार कभी व्यक्त कमी भअव्यक्त-प्रकृति और कभी उससे पर चेतन तत्त्व, 
इन तीन भूमिकाओं में पुरुष की कल्पना उत्तरोत्तर आगे वढ़ती गईं। सांख्य तत्त्वज्ञान ने जब अब्यक्त-प्रकृति की कल्पना 
को थी तब उसने उसे परिणमनशील होने पर भी भ्रज--अजन्मा, अनादि या नित्य माना था। परन्तु अब जब उसने 
पुरुष तत्त्व बिलकुल भिन्न स्वीकार किया तव उसके कैसा मानना, यह प्रश्न उद्भूत हुआ श्रौर उसके उत्तर रूप से यह 
माना जाने लगा कि स्वतन्त्र चेतन तत्त्व केवल प्रकृति के जैसा अजन्मा, अनादि या नित्य ही नहीं हैं परन्तु वह तो 
कूटस्थ भी है । श्र्यात्‌ जैसे वह उत्पन्न नहीं होता है वैसे उसमें से किसी का आविर्भाव भी नहीं होता हैं। प्रकृति 
नित्य होने पर भो प्रसवरशील होने से अ्जा है, जब कि स्वतन्त्र कल्पित चेतन प्रसवधधर्मा नहीं है; परल्तु तटस्व रूप 
से प्रकृति के प्रसव का निमित्त या उसके प्रसव का साक्षी होने से वह सच्चे श्रर्थ में पुएप--प्रेरक श्रौर श्रज भी है । 
जव इस तीसरी भूमिका में स्वतन्त्र पुरुष तत्व की कल्पना हुई तव मानसिक भूमिका के अनुसार प्रत्येक देह में 
प्रत्येक भिन्न पुरुष ऐसा पुरुपवहुत्ववाद ही था। उम्र समय अद्वंत या एक पुरुष की कल्पना अवतीर्ण ही नहीं हुई थी । 

दूसरी श्रोर अनेक भुंडों में विभकत मनृष्य जाति में अपने अपने वर्तुल को पसन्द हो ऐसी विभिन्न देव-देवियों 
की कल्पना ने गहरी जड़ जमा रखी थो । कोई भी तत्त्व सरलता से इन देव-देवियों का स्थान मिटा सके ऐसा नहीं 
था। इसलिए तत्त्वज्ञों के लिए भी अपने चिन्तनक्षेत्र में इन देव देवियों का स्थान रखना अनिवार्य था। प्रत्वेक भुंड 
अपने ही इप्ट और मान्य देव या देवी को ही सर्वेसर्वा मानता था। जो भुंड प्रभावशाली वनता था उसका इप्टदेव 
भी वैसा ही प्रभावशाली बनता था। परिवर्तन की यह क्रिया दीर्घकाल से चली आती थी और इसलिए तत्त्वत्ञ भी 
एक प्रकार से अ्रसमंजस में पड़ता जाता था। ठत्त्वव्न उस समय यह कहने का तो साहस नहीं कर सकता था कि कोई 
सर्वेसर्वा नहीं हैं । परन्तु तत्त्वज्ञ की प्रतिमा में एक तत्त्व प्रकाशित होने का अवसर पक गया था। इसलिए 
किसी भ्रप्रतिम प्रतिभाशील और साहसी-चिन्तक ने विचार प्रकट किया कि अनेक देव और देवियाँ हों तो वे 
परिमित शक्ति वाली ही हो सकती हें जैसे कि उनके अनुयायीगण । और जो सर्वेनियामक, सर्वेशक्तिमान्‌ 
नहीं होता हैं वह सच्चा या महान्‌ देव तो नहीं हो सकता हैं। इसलिए सब का नियन्त्रण करने वाला एँसा 
एक ही महान्‌ देव या देवाधिप हैं कि जिसके नियमन के अनुसार ही सारा विश्वचक्र चलता है। इस महेश्वर को 
कल्पना सांख्य तत्त्वज्ञान ने खुद उत्पन्न की हो या फिर उसने दूसरे के पास से ली हो परन्तु वह सांख्य तत्त्वनान 
की मुख्य चौथी और अन्तिम भूमिका हे । ईश्वररूप से जो तत्त्व स्वीकार किया गया वह चेतनरूथ हो हो बह 
तो स्वाभाविक था। परन्तु दूसरे चेतनों की अपेक्षा ईश्वर चेतन की विद्येपता स्वीकार न की जाय तो बसी मान्यता 
का कुछ अर्थ ही नहीं रहता । इसलिए सांख्य चिन्तकों ने ईद्वर को चेतन मानने पर भी उसके स्थान की कल्पना 
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दूसरे चेतनों की अपेक्षा ऊँची की। दूसरे चेतन कूटस्थ होने पर भी प्रकृति के पाण में आते हे और कभी 
उस पाश से मुक्त भी होते हैं; परन्तु ईश्वर चेतन तो कभी इस पाण के स्पर्श का अनुभव करता ही नहीं है इसलिए 
उसके लिए उस पाश से युक्त होने का प्रसंग भी नहीं रहता है । यह विज्विप्ट पूरुष या ईश्वर ही गीता में! वणित 
पुरुषोत्तम और परब्रह्म है और वही योग सूत्र' में प्रतिपादित पुरुष विशेष है । इस प्रकार सांख्य तत्त्वज्ञान की 
चार भूमिकाएँ फलित हुई। (१) व्यक्त क्षर पुरुष (२) अ्रव्यक्त प्रकृत्यात्मक पुरुष (३) प्रकृतिभिन्न स्वतन्त्र 
पुरुष (४) स्वतन्त्र पुरुषों में भी मूघेन्य ऐसा एक पुरुषोत्तम ईइवर, महेइवर शिव या पशुपति । 

जिसमें विशिष्ट पुरुषरूप से ईह्वर की मान्यता स्थिर हुई वह ऊपर वर्णित सांख्यतत्त्वज्ञान की चतुर्थ भूमिका 
हैं । यही भूमिका सांख्य-योग दर्शन के रूप में पहले से श्राज तक दाशंनिक साहित्य में सुविदित है । निरीश्वर सांख्य- 
दर्शन परस्पर भिन्न ऐसे प्रकृति और 7 रुष सहित पच्चीस तत्त्व स्वीकार करता है । जब कि सेहवर माना जाने वाला 
सांख्य-योगदर्शन इसमें ईश्वर तत्त्व का प्रवेश करके छब्बीस तत्त्व स्वीकार करता है| सिद्धसेन ने इसी सांख्य-योग- 
दर्शन की मूमिका का श्रवलम्वन लेकर के उसके ऊपर कवित्व के कलामय छींटे छिड़क करके प्रस्तुत कृति की रचना 
की हूँ । यह सत्य है कि सिद्धसेन ने प्रस्तुत वत्तीसी में चौबीस, पच्चीस या छव्बीस में से एक भी तत्त्वसंख्या का निर्देश 
नहीं किया है । फिर भी यह बात इतनी सत्य है कि सांख्य-योग के छव्बीस तत्त्वों का संक्षेप में जिन चार विभागों में 
वर्गीकरण होता है वे चार विभाग प्रस्तुत वत्तीसी में एक अ्रथवा दूसरे रूप में गर्भित हैं, इसलिए वे स्पष्टरूप से सूचित 
होते है । वे चार विभाग इस प्रकार हँ---(१) व्यक्त--क्षर या दृश्य चराचर भौतिक विश्व, (२) श्रव्यक्त--- 
अक्षर भौतिक मूल कारण सर्वान्तिम सूक्ष्म द्रव्य या प्रकृति, (३)कूटस्थ--अ्रपरिणामी नित्य एवं निर्गुण चेतन 
पुरुषगण, (४) पहले से ही सदा क्लेश-कर्मादि बन्धन के प्रभाव से विहीन ऐसा एक ईइवर या विशिष्ट पुरुष । 
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आज तक के अ्रध्ययन और चिंतन के परिणाम स्वरूप जो एक बात मेरे ध्यान में सविशेष श्राती है उसका 
यहाँ निर्देश करना योग्य है, जिससे दूसरे अभ्यासी उसके ऊपर विचार कर सकें और उस मुद्ठे को परीक्षक की दृष्टि से 
कसौटी पर कस के देख सके । इस समय लगभग सभी तत्त्वचितक उपलब्ध व्याख्याओं के आधार से ऋग्वेद के तत्त्व- 
विपयक कुछ सूक्‍तों भौर वैसे ही श्रन्य वेद के सूक्‍तों तथा श्रति प्राचीन कहें जा सकें ऐसे उपनिपदों के भागों को 
प्रह्मपरक समभते हे औौर उसके अनुसार ही श्र्य करते हैं। श्रयात्‌ सभी चितक श्र व्याख्याकार चौवीस तत्त्ववाली 
सांख्यदर्शन की भूमिका के बाद की अव्यक्त से भिन्न ऐसे चेतत श्रौर परब्रह्म मानने वाली भूमिका का अवलम्बन लेकर 
ही उन-उन सूक्‍तों और उपनिषदों का श्र्थ घटाते हैं । परन्तु मुझे प्रतीत होता है कि यदि वे भाग अति भ्राचीन हैं तो 
उनमें परब्रह्म का वर्णन नहीं है; लेकिन चौवीस तत्त्व वाली भूमिका में भंतिम तत्त्वरूप से स्वीकृत भ्लौर उस समय 
भ्रत्यन्त प्रतिष्ठा प्राप्त ऐसे मूल कारणरूप अव्यक्त का ही अनेक प्रकार से वर्णन हैं। ऋग्वेद में सतू रूप से हिरण्यगर्भ 
रूप से, पृर॒ष रूप से या अनिर्वचनीय रूप से, इसी अव्यक्त की महिमा गाई गई है श्रौर उपनिषदों के प्राचीन स्तरों में 
भी अ्रसत्‌, सत्‌, ब्रह्म या पुरुष रूप से यही अ्रव्यक्त गाया गया है । फिर भी व्याख्याकार और भाष्यकार इन सभी स्थलों 
में परत्रह्म ऐपा श्र्थ करते हैं उसका क्या कारण है ? इस प्रइन का उत्तर यह हैं कि वे सब उयलब्ब व्याख्याएँ झौर 
भाष्य जव लिखे गए तब परन्रह्म की प्रतिष्ठा विलकुल सुस्थापित हो चुकी थो । इसलिए व्याख्याकारों का अध्ययन 
तथा चिंतन संस्कार एक मात्र परब्रह्मलक्षी था। उस समय इतिहास और क्रम विकास की दृष्टि से व्याख्या लिखने 





* “उत्तमः पुरुषस्त्वन्यः परमात्मेत्युदाहतः । 
यो लोकत्रयमाविद्रय वविभरत्प॑व्यय ईइवरः ॥* लज्ीता १५, १७ 
* योगसूत्र १. २४ । 
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की प्रया ही नहीं थी। इसलिए व्यास्याकारों और भाप्यकारों ने प्रामाणिक रूप से उनको प्राप्त संस्कारों के अनुसार ही 
उन उन स्थलों की व्याल्या की। अ्रव्यक्त--प्रकृतिपरक वाक्‍्यों का परब्रह्मपरक अर्य॑ करने में मूल होने का खास कारण यह 
भी था कि प्रारम्म में अव्यक्त को अंतिम तत्त्व के रूप में प्रतिप्ठा देने वाले समव में उसके लिए जिन-बिन अल्लर, 
स्वयंमू, भरात्मा, परमात्मा, चेतन, विभु, ब्रह्म आदि विद्येपणों का प्रयोग किया जाता था उन्हीं विशेषयणों का प्रयोग 
अव्यक्त से भिन्न स्वीकृत चेतन या ईश्वर के लिए भी किया जाता था। इसलिए परब्रह्म की मान्यता के युग में हुए 
व्याख्याकार श्रव्यक्त की मान्यता वाले युग के वर्णनों का परब्रह्मररक वर्णन करें यह विलकुल स्वामाविक था। 
परत्रह्म श्रथवा चेतनतत्त्व के स्वीकार वाली छब्बोस या पच्चोस तत्त्व मानने वाली भूमिकाएँ प्रयम प्रतिप्ठित हुई 
होंगी, और भव्यक्त को अंतिम तत्त्व मानने वाली चौवीजं तत्त्वकी भूमिका उसके वाद भारतीय दर्श्ववों में श्राई हो 
ऐसा नहीं कह सकते है । झागे जाकर जिसका झनात्मवाद या जड़वाद के रूप से वर्णन किया गया है वह चौबोस तत्त्व 
की भूमिका पहले को ही है इस विपय में शंका के लिए कोई स्थान नहीं हैं । महाभारत और गांता में' इप्त भूमिका के 
अवशेष जहाँ-तहाँ दृष्टिगोचर होते हे ओर मूल चरक में तो इसका स्पप्टरूप से स्वोकार हैं। फिर भी यह हुम्ना हैं कि 
पिछले व्याख्याकारों ने मूल चरक के इस प्राचोन भाग को अपने संस्कार के अनुसार भिन्न आत्मपरक मान लिया और 
तदनसार व्याख्या की है । इसलिए मल और व्याख्या के वीच में वहुत सी असंगतियां भी दिखाई देती हैँ । पृवझ 
चेतन और परत्रह्म की मान्यता के यंग में रचे गये और संकलित हुए उपनियदों, महाभारत तया गाता आदि में इस 
अव्यक्त प्रकृति को ही अंतिम तत्त्व मानने वाली मूमिका का एक मत्ान्तर के रूप में या पूर्व पक्ष के रूप से उल्लेख हुम्रा है । 
आगे जाकर केवर्लाहत, विशिष्टाहवेत, द्ेत या शुद्धाइत के साम्मदायिक विचार प्रकट होने लगे तव उन-उन पुरस्कर्ताश्रों 
ने जैसे उपनिपदों और गोता झादि का अपनी दृष्टि से ऐकान्तिक व्याल्यान किया, झौर इन ग्रन्यों में दू परे कौत कौन 
से विरोबी मन्तव्य स्पष्ट हैं इसका विचार तक न किया वेसे ही परब्रह्म या पृथक चेतनतत्त्व को स्थापना और प्रतिप्ठा 
होने के बाद के व्याख्याकारों ने प्राचीन श्रथवा चाहे जिस भाग को एकमात्र परब्रह्म या पृवक्न चेतनपरक मान लिया । 
में यह मानता हूं कि ऋरखेद और उपनियदों के कुछ भागों में वहुते प्राचान तत्वचितन समाविप्ट ई जिस समय कि 
पृथक्‌ चेतन और परब्नह्म की कल्पना उदय में नहीं श्राई थी । इस दृष्टि से उन-उन प्राचीन भागों के ऊपर विचार 
करने पर विचारकों के लिए मूल श्रौर पीछे को व्याल्या के बीच में यत्र तश्र दृष्टिगोचर होने वालो असंगतियां न 
रहेंगी यह में मानता हूँ । 

प्राचीन उपनियदों भर गीता में भ्रद्देत---प रत्रह्मगामी चिंतन की ओर स्पप्ट कुकाव है। परल्तु प्रारम्भ से लगाकर 
अंत पर्यन्त उन उपनिपदों और ग।ता में से मघ्वाचायं के ऐकान्तिक दैत मत को फ,लत करना यह जितने अंग में खीं व.त.नो 
की श्रपेला रखता है उतने ही अंञ्ञ में उनमें से अ्रयेति शंकराचार्य के मायावाद या केवलाइत को फलित करने का काम 
भी खींचातानी वाला हूँ । यह मुद्दा प्राचीन उपनिपदों झौर गता को मूल रूप से पढ़ते सनव तुरत दुष्टिगोंचर होता है । 
इसीलिए तत्त्वविंतक श्री नमंदाद्यंकर मेहता उपनिपद्दिचारणा में झीर सर राधाहुप्णत्‌ जैसे मं इंडियन फिलोसोकी' में 
इस वात की साक्षी देते हू । प्राचीन उपनियदों और गं।ता के बहुत से माय विगिष्ठाईत, द्वेत:द्वत श्रीर शुद्धादेत का श्रोर 
जायें, ऐसे हैं । परन्तु इवेताश्वतर स्वप्टरूप से देतवाद है क्योंकि उतमें प्रकृति, पुरुष और महेदवर इस विविध ग्रह्म 
का स्पष्टरूप से स्वीकार है । झौर इसी ईद्वर, महेश्वर या परमपुरुय की पशुपति रूप से वर्णना या स्तुति को गई 4 । 


* उदाहरणायं गोता २. २८ भअव्यकक्‍तादोनि नूतानि! यह विचार श्रव्यक्तप्रकृति को हो चरम तत्व मानने बाली 
भूमिका का है, न क्षि पृवर्‌ चेतन मानने बालो भूमिका का । इसी प्रकार छांदोग्य का प्रप्तदेशवेदमग्र प्रातोतु तत्‌ 
सदासोत्‌ तत्‌ समभवत्‌' (३. १६. १) इत्यादि भाग प्रकहृतिचेतनामेदवाद फो सांस्य तत्त्वज्ञान की भूमिका का सूचक हूँ, 
नकि पझतिरिक्‍त ब्रह्माद की मान्यता की भूमिका छा सूचक । जब फि 'तद्ध॑क श्राहुरसदेवेदमग्र प्रासीत्‌' (६. २. १) 
इत्पादि छान्‍्दोग्य का भाग प्रतिरिक्‍्त ब्रह्मदाद फी मान्यता फो भूमिका फा सूचक है । 


३६० प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंय 
सिद्धसेन का भुकाव 


सिद्धसेत मुख्यरूप से इ्वेताइवतर का उपजीवन करते हों ऐसा प्रतीत होता है, फिर भी इवेताइवतर की अपेक्षा 
सिद्धसेन की स्तुति में भ्रद्देत या समन्वय की छांट कुछ अधिक है । यद्यपि वह भी प्रकृति, पुरुष और परम पुरुष इन तीनों 
को स्वीकार करते हों, ऐसा प्रतीत होता है । दोनों के वीच के इस श्रन्तर का कारण यह है कि एक तो सिद्धस्नेन के 
समय तक श्ननेक प्रकार के अद्वेत मत स्थिर हो गये थे और दू सरा कारण यह भी हो सकता है कि सिद्धस्तेन ने दवेताइवत- 
रीय केवल पाशुपत सम्प्रदाय-में वद्ध नहीं रह करके उपनिषदों, गीता और पुराणों की समन्वय पद्धति का ही श्रनुसरण 
किया हो । * 

सिद्धसेन के वर्णन की एक खास विशेषता की श्रोर वाचकवृन्द का ध्यान पहले ही श्राकर्षित कर देना आवश्यक 
हैं । वह यह है कि पुरुषतत्त्व की अव्यक्त से भिन्न कल्पना होने के वाद किसी निपुण संसारानुभवी रसिक और तत्त्वज्ञ 
प्रतिभासम्पन्न कविने पच्चीस तत्त्ववाले सांख्य की भूमिका में अ्रव्यक्त श्रौर पुरुष की भिन्न-भिन्न कल्पना होने के वाद 
मूल कारण त्रव्यक्त को प्रकृति और कूटस्थ चेतन तत्त्व को पुरुष नाम प्रदान किया और जीवसृष्टि के उत्पादक दो 
विजातीय (स्त्री-पुरुष) तत्त्वों के युगल का रूपक लेकर चराचर जगत के उत्पादक दो विजातीय तत्त्वों को स्वीकार 
करके उस युगल का प्रकृति-पुरुष रूप से वर्णन किया, जव कि इवेताइवतर ऋषि ने इस प्रकृति-पुरुष स्वरूप दो तत्त्वों 
का विजातीयत्व कायम रख करके उस युगल का अ्रजा' और अज' के रूपक से वर्णन किया। इस रूपक में खूबी 
यह है कि संतति के जन्म और संवर्धन क्रिया में अ्नुभवसिद्ध पुरुष के तटस्थपने की छाया, सांख्य विचार सरण के 
अनुसार चेतन तत्त्व में थी उसको, श्रीर मातृसुलभ संपूर्ण जन-संवर्धन की जवावदारी और चिंता की जो छाया प्रकृति 
में थी, उसका क्रमच: अज' और अजा' के रूपक में वर्णन किय। | जब कि सिद्धसेन ने वत्तीसी में केवल अज' का 
ही उल्लेख किया हैं और अजा' का उल्लेख छोड़ दिया है । इतना ही नहीं, परन्तु उसने ऋग्वेद और शुक्लयजुर्वेद 
तथा मनु स्मृति आ्रादि की तरह गर्भ के श्रावान स्थान का निर्देश किये विना ही श्रज--ईइवर या चेतन--का गर्भ के जनक 
रूप से वर्णन किया हैं । 


व्याख्यान पद्धति 


किस पद्धति से वत्तीसी का श्रर्थ किया जाय, यह एक समस्या थी। फिलहाल मेंने इसका जो निराकरण किया हूँ 
उसका सूचन यहाँ करना योग्य है, जिससे भ्रम्यासी अथवा दूसरे व्याख्याकारों को उससे कुछ श्रागे बढ़ने का ख्याल श्रावे 
और इसमें रह गई त्रुटियाँ क्रमशः दूर हों । मेरी व्याख्यान पद्धति मुख्य रूप से तीन भागों में विभाजित हो जाती हैं 
(१) बत्तीसीगत पद, वाक्य, पाद, सारा का सारा पद्य, रूपक, कल्पना आदि वेदों, उपनिषदों श्रौर गीता में से 
जैसे के तैसे या कुछ परिवर्तन के साथ मिलें उनका संग्रह करके श्र्थ और विवेचन में उपयोग करना; (२) उन-उन 
संग्रहीत भागों के मूल द्वारा या टीकाओं द्वारा जो अर्थ होता हो और जो अधिक योग्य प्रतीत होता हो उसका भ्रस्तुत 
विवेचन में. उपयोग करना; (३) वेद आदि प्राचीन ग्रन्थों में से एकत्रित तुलनात्मक भाग श्रौर उसका भञ्र्थ इन दोनों 
का विवेचन में ययासंभव तुलना रूप से उपयोग करने पर भी जहाँ संगति ठीक नहीं वैठो वहाँ स्वाधीन बुद्धि से भ्र्य 
ओर विवेचन करना । ह 

प्रस्तुत वत्तीसी अन्य वत्तीसियों के साथ विक्रम सं० १६६५ में भावनगर से प्रकाशित हुई है । वही मुद्रित 
प्रति श्राज मेरे सामने हैं । इनमें अनेक स्थलों में श्रान्त पाठ हैं । प्रस्तुत वत्तीसी में ऐसे अशुद्ध पाठों के स्थान में मुकको 
जो पाठ कल्पना से ठीक जेंचे, उन्हीं को उस-उस स्थान पर रख कर विवेचन में यूहीत किया है और जो पाठनेद मुद्रित 
प्रति में है वह उस स्थान में पाद टिप्पण में मेने दिया है । मेंने अपनी दृष्टि के अनुस।र जिन-जिन पाठमेदों की कल्पता 
की हैँ वे अन्तिम ही हे यह निश्चयपूर्वक नहीं कहा जा सकता | परन्तु भाषा, श्र्थ, छन्द, और अन्य ग्रन्यों में प्राप्त 


सिद्धसेन दिवाकरक्ृत वेदवादद्वाश्विंशिका ३६१ 


समान भागों के आधार पर मुझे जो जो पाठ सुवारने योग्य प्रतीत हुए उनको मैंने सुघारा हे । फिर भी दो एक स्यल 
ऐसे हैं कि जिनके सुधार के विपय में मुर्के अंतिम संतोप नहीं है । यद्यपि इन स्वलों के लिए मेने अनेक वैदिक 
अन्यों को पढ़ा हैं । 


सविवेचन वेद॒वादद्वात्रिंशिका 


अज: पतंग: शवलो विश्वमयों धत्ते गर्भभचरं चरं च। 
योध्स्याध्यक्षमकल सर्वधान्यं वेदातीतं चेद वेच्ंं स वेद ॥१॥ 


प्रये---पतंग, शबल भ्रौर विश्वमय ऐसा भज (चेतन या सगुण ब्रह्म) श्रचर तथा चर गर्भ का झ्रावान करता 
हैं। इसका--गर्भ फा या उसके श्राधघायक का अध्यक्ष--नियामक (निर्मुण ब्रह्म) श्रकल, रूव का वीज तया बेदातीत 
श्रौर फिर भी जो वेद्य है, उसको जो जानता है वही जानता है । 

भावायं--यहाँ सांख्य-्योग की भेद दृष्टि से विचार करने पर अज रूप से जीवात्मा और अध्यक्षरूप से 
परमेश्वर को ले सकते हैँ तया वेदान्त की अमेद दृष्टि से विचार करने पर अज रूप से सगुणब्रह्म भौर अव्यक्षरूप से 
निर्गुणब्रह्म को ले सकते हैं। चाहें जिस दृष्टि से विचार करने पर इतना तत्त्व तो समान ही हैं कि चराचर विद्वव का घारण, 
पोषण भ्रौर संवर्धन चेतन तत्त्व के कारण ही हैं । इसलिए कवि ने चराचर विद्व का अ्रज के गर्भ रूप से वर्णन किया 
है । चराचरभूतरूप हेंमाण्ड में ब्रह्मदेव प्रकट हुए और वे ब्रह्मदेव ब्रह्मजन्य हें, महाभारत का यह्‌ वर्णन सामने रख 
कर यहाँ ऐसा-अथर्थ कर सकते हें कि भ्रज स्वयं चराचर गर्म में अवतीर्ण होता है अर्थात्‌ ब्रह्मरूप अ्रकल निर्गुणतत्त्व से 
भ्रज रूप ब्रद्मदेव का चराचर विद्वव में जन्म होता हैं । 

अज को पतद्भू कहा है, क्योंकि वह सूर्य की तरह प्रकाशमान्‌ है । उसके साथ शवल भौर विश्वमय विद्येषणों 
का प्रयोग करके यह सूचित किया है कि जब चेतन तत्त्व प्राकृत गुणों के प्रभाव से या माया के स्फूरण से चित्ररुप बनता 
हैं और नानारूप का सर्जन करने के लिए अभिमुख वनता है तभी वह्‌ चराचर प्राकृतिक सृष्टि का जनक बनता है प्रयवा 
वह सृष्टि में प्रकट होता हैं । 

सेश्वर सांख्य की या चेदान्त की दृष्टि से भोक्ता और भोग्य दोनों का कोई नियामक्त तत्त्व होना हो चाहिए, 
ऐसा सिद्धान्त हैं । इसीलिए कवि ने इस नियामक तत्त्व का ही भोग्य-विश्व और भोक्ता-पुरुष के अध्यक्षरुप से वर्णन 
किया हैं । झ्ध्यक्ष परमात्मा अ्रकल श्रयांत्‌ प्रकृति तत्त्व को क्लेगकर्मादि या प्राण आदि कला के स्पर्श से सर्वया मुक्त 
होने पर भी सर्व भोग्य-मोक्तुवर्ग का बीज हैं। चितकों ने परमात्मा का वाणी तथा मन के अगोचर रूप से वर्णन किया 
है, इसलिए कवि भी उसे वेदातीत कहता है । वेदों में वैसे परमात्मा का वर्णन नहीं है इससे भी वह वेदासीस कहा 
जाता हैँ । मंत्रों का पाठमात्र होता था श्रौर अर्थ चितन नहीं ---कौत्स' के इस मत को स्वीकार करें तो भो परमात्मा 
को वेदातीत कहा जा सकता हैं, भ्रौर वेद वर्णन करें तो भी वह अन्त में शब्दात्मक होने से सम्पूर्णरूप से परमात्मा का 
वर्णन नहीं कर सकता हूँ । इस दृष्टि से भी वे वेदातीत कहें जाते है। कवि का कहना यह है कि परमात्मा शत्दगम्य 
नहीं हूँ फिर भी दे ज्ञेय तो हैं। इसलिए जो ऐसे परमात्मा को ध्यान या स्वानुमव से जानता है वही जानता हूँ । 

ऊपर सेश्वर सांख्य भौर अ्रद्वेत वेदान्त की दृष्टि से श्र्य किया गया हू । उसी प्रकार जैन दृष्टि से भो प्रस्तुत 
पद्म का अये वरावर घटता है । क्योंकि जैनदृष्दि प्रत्येक चेतन की दो अवस्था स्वीकार करतो है । ताक्विकदय से-+- 
निश्चयदुष्टि से वह आत्मा को अध्यल्ष---सालीरूप कनुत्व-मोक्तृत्व की कला से विहोन और दब्दागम्य मानती है । 


पट 


' निरुफ्त १. ५१ 
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जव कि व्यावहारिक दृष्टि से वह श्रात्मा को कर्म के सम्बन्ध से शवल तथा नानारूपधारी मानती है। श्रद्दत, परब्रह्म, 
और जीवभेद इन दोनों के सम्वन्ध का जो स्पष्टीकरण वेदान्त करता है वही स्पष्टीकरण जैनदुष्टि से प्रत्येक स्वतन्तर 
चेतन के तात्त्विक और व्यावहारिक स्वरूप के सम्बन्ध के विषय में है । 

ऋग्वेद मण्डल १ सूकत १६४ के मंत्र २० में सेब्वर सांख्य का बीज प्रतीत होता है। उप्तमें एक ही वृक्ष के ऊपर 
रहे हुए दो पक्षियों का रूपक करके विश्वगत जीवात्मा और परमात्मा का वर्णन किया गया है । दो समान स्वभाव 
सहचारी मित्र जैसे पक्षी एक ही वृक्ष को श्राश्नय वना कर रहते हैँ । उनमें से एक--जीवात्मा स्वादुफल (कर्मफल) 
वाले को चखता हैं, जव कि दूसरा पक्षी--परमात्मा ऐसे फल को विना चखे ही प्रकाशित होता है । इसके वाद के दो अगले 
मंत्रों में भी वृक्ष और पक्षियों का रूपक विस्तृत करके सहज भंगीभेद से पुनः जीवात्माश्रों का वर्णन किया है । यह 
रूपक इतना अधिक सचोट और आ्राकर्षक हैं कि उसकी रचना हुए हजारों वर्ष व्यतीत हो गये फिर भी वह चिंतकगण 
झौर सामान्य लोगों के विचारप्रदेश में से हटने के वजाय तत्त्वज्ञान के विकास के साथ श्रर्थ से विकसित होता गया। 
अथवंवेद काण्ड € सृक्‍त € में ऋग्वेद के ये ही तीनों मंत्र हैं । जब कि मुण्डक उपनिषद्‌ मु० ३ ख० श में दो पक्षियों के 
रूपक का मंत्र तो यही है; परन्तु उसके वाद दूसरे मंत्र में यह कहा गया है कि वृक्ष के एक होने पर भी उसमें लुब्ध 
पुरुष दीनता के कारण मोह को प्राप्त करके हं-विषाद का श्रनुभव करता है । परन्तु वह लुब्ध पुरुष जब उसी वृक्ष 
पर रहे हुए दूसरे समर्थ-प्रलुब्ध और निर्मोह पुरुष का दर्शन करता है तब वह स्वयं भी निर्मोह बनता है । एक ही वृक्ष 
पर अआश्चित दो पक्षियों के रूपक द्वारा ऋग्वेद या अथवंवेद में जो श्रर्थ विवक्षित था उसको ही मुण्डककार ने दूसरे मंत्रों 
में स्पष्ट किया हो ऐसा प्रतीत होता है । क्योंकि वह कहता है कि जो पुरुष वृक्ष में लुग्ध है वह मोह से दुखी होता है, 
दूसरा पुरुष समर्थ होने से उसमें लुब्ध नहीं है । इसलिए लुब्ध को अलुब्ध के स्वरूप का दर्षन होते ही वह भी निर्मोह 
बनता है । श्वेताइवतर ने (श्र० ४) मुण्डक के इन दोनों मंत्रों को लेकर जीवात्मा श्रौर परमात्मा के स्वरूप का तथा 
उनके पारस्परिक सम्बन्ध का वर्णन तो किया ही है, परन्तु इसके सिवाय भी उसने एक नवीन श्राकर्षक रूपक की योजना 
करके वद्ध और मुक्त ऐसे दो पुरुषों का वर्णन किया है । उसने भ्रज-वकरे का रूपक करके कहा है कि एक अज--वद्ध 
जीव भोगाभिमुख प्रकृति रूप भ्रजा के ऊपर प्रीति करने से दुःखी होता है जव कि दूसरा श्रज--मुक्त जीव भोगपराइू- 
मुख भ्रजा को छोड़ देता है। इस प्रकार ऋग्वेद से इ्वेताइवतर तक के रूपकों द्वारा किया हुआ वर्णन इतना सूचित 
करता है कि प्रकृति, वद्धपुरुष, मुक्तपुरुष और परमात्मा ये चार तत्त्व विचारत्रदेश में स्थिर हो गये हैँ जो कि 
सेइवरसांख्य या सांख्य-योग की भूमिका स्वरूप हैं । 

सिद्धसेन ने प्रस्तुत पद्य में पुराने रूपकों का त्याग करके थोड़े से परिवर्तन के साथ दूसरी रीति से इसी वस्तु 
का वर्णन किया हैं । वह वद्ध और मुक्त दो पुरुषों में से केवल वद्धयुरुष का ही एक श्रज रूप से वर्णन करता है श्रौर 
मुक्त पुरुष का श्रज रूपक तथा परमात्मा का पक्षी रूपक छोड़ करके परमात्मा का सृष्टि श्रौर जीवात्मा के अध्यक्षरूप 
से 'योउ्स्याध्यक्ष श्रकलं सर्वंधान्यं वेंदातीतं वेद वेच्यंस वेद! यह कह करके वर्णन करता है । इसके इस कथन में 
ऋग्वेद के नासदीयसूक्तगत मंत्र ७ के योथ्स्याध्यक्ष: परमे व्योमन्‌ सो श्रद्भ वेद यदि वा न वेद” इस पद की ध्वनि 
गुंजित होती हैं । 

सिद्धसेन के पीछे लगभग हजार वर्ष के वाद हुए श्रानंदघन नामक जैनसंत ने हिंदी भाषा में इस वैदिक और 
आ्औौपनिषद रूपक का बहुत खूबी से वर्णन किया है । वह कहता है' कि एक वृक्ष के ऊपर दो पक्षी बैठे हुए हें । उनमें 
एक़ गुरु और दूसरा शिष्य है । शिष्य चुन चुन करके फल खाता है; पर गुर तो सदा मस्त होने से हमेशा अ्त्मतुष्ट 
है । आनंदधन ने इस रूपक के द्वारा जैनपरम्परासम्मत वद्ध और मुक्त जीव का वर्णन किया है जो सांख्यवरंम्परा- 


' तरुवर एक पंछी दोउ बेठे, एक गुरू एक चेला । 
चेले ने जग चुण चुण खाया, गुरू निरंतर खेला ॥पद० €द॥ 


सिद्धसेन दिवाकरकृत बेदवादद्वाश्निंशिका ३६३ 


सम्मत बद्ध और मक्‍त दो श्रज के वर्णन जैसा ही हैं अथवा वैदिक रूपक श्रनुसार जीवात्मा और परमात्मा के वर्णन 
जैसा ही है । गीता में 'मयाध्यक्षण प्रकृति: सूयते सचराचरम्‌ (६-१०) । इस पद्य में परमात्मारूप से कृष्ण को अव्यक्ष 
कह करके चराचर सृष्टि की जन्मदात्री रूप से स्त्रीलिंग प्रकृति का निर्देश हैं । स्त्री ही गर्म घारण करती हैं प्रौर पुरुष 
तो केवल निमित्त है--इस व्यावहारिक श्रनुभव को सांख्य-परम्परा के अनुसार ययावत्‌ व्यक्त करने के लिए गोताकार 
ने स्त्रीलिंग प्रकृति का प्रसवकर्त्नी रूप से वर्णन किया है और इ्वेतश्वत्तर ने इसी प्रकृति का स्मीोलिंगी अजा--बकरी 
रूप से वर्णन किया है. (इवें० अ० ४) । पर सिद्धस्ेन तो चराचर गर्भ के घारक रूप से पुरुष भ्रज का वर्णन करता हैं, 
यह प्रत्यक्ष विरोध है । इंसका परिहार दो प्रकार से संभव है एक तो यह कि सिद्धसेन गर्भवत्ते' इस झब्द के द्वारा 
गर्भ को आवान करने वाले पुरुष का ही वर्णन करता है नहीं कि उसको घारण करने वाली स्त्री का। दूसरा सिद्धसेन 
का भाशय कदाचित्‌ इस विरोधाभासी वर्णन के द्वारा सांख्यपरम्परा से भिन्न होकर यह सूचित करना हो कि सांख्य 
प्रकृति को कर्ता और पुरुष को अ्रकर्ता होने पर भी भोक्‍ता मानता है, परन्तु वस्तुतः कर्ता और भोक्ता भिन्न-भिन्न 
नहीं होते हैं । इसलिए पुरुष को ही भोक्‍्ता की तरह कर्ता मानना चाहिए चाहे वह कर्तृत्व में श्रन्य॒ तत्व का सहकार 
ले। पुरुष में सर्वया भ्रकर्तुत्व मानने वाली सांख्य परम्परा के विरूद्ध न्याय-वैशेषिक, जेन आदि बहुत सी परम्पराएँ 
हैं। इतना ही नहीं परन्तु वेदान्त की प्रत्येक झाखा ब्रह्म का ही कर्तृत्व स्थापित करके सांख्यसम्मत प्रकृति के नत्त्व 
को विलकूल गौण बना देती है । इसी भाव को सिद्धसेन कहना चाहते हों यह भी संभव है । क्योंकि सिद्धनेन ने प्रागे 
के पद्मों में मी बहुत से स्थलों पर सांख्य की प्राचीन प्रणालिकाओ्रों से भिन्न रूप में वर्णन किया हूँ । 

श्रज शब्द' का रूढ़ श्र्थ है बकरा और यौगिक अय॑ है भ्रजन्मा । ऐसा प्रतीत होता है कि भ्रति प्राचीन समय 
में बकरों के कुंड से अ्तिपरिचित और उनके बीच में रहने वाले ऋषि कवियों ने रूपकरूप से भ्रज का प्रयोग किया 
होगा | पर घीरे-बीरे वह उपमेय देव, श्रात्मा, परमात्मा आदि में व्यवहृत होने लगा श्रौर तव उसका अर्थ अजन्मा 
ऐसा यौगिक किया गया, जो कि उपनिपदों ग्रौर गीता आदि में सर्वेत्र अजो नित्य: ग्राश्वतो5्यं पुराण: (गी० २-२०) 
इत्यादि उक्ति में दृष्टिगोचर होता है !. - 

प्रस्तुत पद्म का पूर्वार्ध पढ़ते समय इव्नेताइवतर का नील: पतज्भो हरितो लोहिताक्ष: (४-४) इत्यादि पाद 
का स्मरण होता हैं। 


स एवेतद्विश्वमधितिष्ठत्येकस्तमेवेत॑ विश्वमघितिष्ठत्येकम्‌ । 
स एवेतद्वेंद यदिहास्ति वेद्यं तमेवेतद्वेंद यदिहास्ति वेद्यम्‌ ॥२॥। 
प्रयं--वही एक--परमात्मा इस घिश्व का अधिष्ठान करता है। यह एक विद्वव उस्तका--परमात्मा का 


ग्रधिष्ान करता हूँ । वही--परमात्मा यहाँ जो कुछ बेच्य हैँ उसको जानता हूँ। यहाँ जो घेच्च है वह उश्तको-- 
परमात्मा को ही जानता हूँ । 


भावार्थ--इस पद्म में चराचर विश्व और परमात्मा इन दोनों के पारस्परिक श्रविष्दातत्व का वर्णन हूँ 
जो वैदिक, औपनिषद और गीता श्रादि के वर्णन से भिन्न है । क्योंकि तस्मिन्ना तस्वर्भवनानि विश्वा' यह ऋग्वेद 
(१. १. ६४. १३) में तया “यः कारणानि निखिलानि त/नि कालात्मयुक्तल्यवितिष्त्मेक: (१. ३), यो योनि 
योनिमधित्तिप्ठत्येक: (४. ११) इत्यादि श्वेताश्वतर में और गीता में प्रकृति स्वामचिप्ठाय संनवाम्यात्ममायया' 
(गीता ४. ६) मात्र परमात्मा का हो विश्व के अधिण्ठान रूप से वर्णन किया गया हैं नहीं कि विद्यव का भी परमात्मा 
के भ्रधिष्ठान रूप से वर्णन है। प्राचीन चैली के विहद्ध दिखाई देने वाली सैलो का प्रवलम्वन लेने के पौछे सिद्धसन का 
दृष्टिविदु यह प्रतीत होता हूँ कि जो दो तत्त्व अनंत हैं, उनमें से एक को ही दूसरे का प्राघार कैसे कहा जा सकता है ? 
यदि एक को दूसरे का ग्राघार माना जाय तो दूसरा पहले का आधार बयों नहीं माना जाव ? इसलिए दोनों को एक 
दूसरे का आधार मानना बही युक्तिमंगत है 
म0 


३९४ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


यदि अगम्य तथा अमेय तत्त्वों का वर्णन शक्‍्य हो तो वह अधिक ठोक तरह से विरोधाभास के द्वारा ही हो 
सकता है । ऐसी विरोवाभास शैली का आश्रय वैदिक ऋषियों से प्रारम्भ करके अंत तक के सभी तत्त्वज्ञ कवियों ने 
लिया है । इसीलिए सिद्धसेन परमात्मा और विश्व दोनों का परस्पर के ज्ञाता और ज्ञेय रूप से वर्णन करता है । 
परमेश्वर विश्व को जानता है, यह सत्य है, परन्तु विश्व जो कि ज्ञेय माना जाता है और जिसमें जीवात्मा का भी समावेश 
होता हं; वह परमात्मा को नहीं जाने तो दूसरा कौन जाने ? इसीलिए गीता में अर्जुन--जीवात्मा कृष्ण--परमात्मा 
को कहता हूँ कि ज्ञाता भी तू है और ज्ञेय ऐसा अंतिम घाम भी तू ही ह (गीता ११-३८) । 


स एवेतद्भूवनं सृजति विश्वरूप: तमेवैतत्सृजति भुवन॑ विश्वरूमू । 
न चेवेन॑ सृजति कश्चिन्नित्यजातं न चासौसृजति भुवनं नित्यजातम्‌ ॥३॥ 


श्र्थें--त्रही नानारूप परमात्मा इस विद्वका सर्जन करता है श्र यही नानारूप विद्व उसको--परमात्मा 
को सरजता हैं । और इस नित्यजात परमात्मा को कोई सरजता नहीं है तथा यह परमात्मा नित्यजात भुवन को 
सरजता नहीं है। 


भावार्थ--इस' पद्म में नानारूप भुवनत भर परमात्मा का एक दूसरे के सर्जकरूप से वर्णन किया गया हैं । 
श्रौर भुवन तथा परमात्मा को नित्यजात---सदोत्पन्न कह करके कोई किसी का सर्जन नहीं करता है यह भी कहा है । 
इस प्रत्यक्ष विरोध का परिहार दृष्टिभेद से हो जाता है । जैन परम्परा में द्रव्याथिक श्र पर्यायार्थिक ये दो दृष्टियां 
प्रसिद्ध हे और वे सब तत्त्वों को लागू होती हैं । उसके अनुसार यह कह सकते हैँ कि चेतन या अ्रचेतन प्रत्येक तत्त्व 
अपने मूल स्वरूप में शाइवत और श्रनुत्पन्न है श्रतएवं उनमें से कोई एक दूसरे का सर्जन नहीं करता है । जब यही 
प्रत्येक तत्त्व स्व-स्व-रूप से नित्य होने पर भी अ्वस्थाभेद का अभ्रनुभव करता है और -वह अवस्थाभेद पारस्परिक 
संयोग सापेक्ष है इसलिए दोनों चेतन-श्रचेतन तत्त्व एक दूसरें का सर्जन भी करते है । 

सांख्य-योग या वेंदान्त की दृष्टि से भी कवि का वर्णन श्रसंगत नहीं है । परमेश्वर नानारूप विश्व का सर्जन 
करता है । यह मन्तव्य तो इवेताइवतर की भ्रस्मान्मायी सृजते विश्वमेतत्‌” इस उक्ति में स्पष्ट है । झौर प्रभु 
लोक के कर्तृत्व आदि किसी का सर्जन नहीं करता है स्वमाव ही स्वयमेव प्रवृत्त होता है ।!” इस गीतावचन में परमात्मा 
का असर्जकत्व भी स्पष्ट है तथा नानारूप विश्व परमेश्वर का आमभारी है श्रतएव वह जिस प्रकार उसका---विश्वका 
सर्जक कहा जाता है उसी प्रकार परमेश्वर के नानारूफ भी प्राकृत या मायिक नानारूप विश्व के आ्रभारी हूँ श्रतएव विश्व 
को भी परमात्मा का सर्जक कहा जा सकता है । केवल प्रकृति ही नहीं परन्तु चेतन परमात्मा भी नित्यजात---स्तनातन 
है । इसलिए दोनों में से कोई एक दूसरे का सर्जन नहीं करता है ऐसा कह सकते हैं । सर्जन-अ्रसर्जन यह सव अ्रापेक्षिक 
अथवा मायिक है यह कह कर कवि शत में तत्त्व की अगम्यता का ही सूचन करता हैं । 


एकायनझतात्मानमेक॑ विश्वात्मानममृतं जायमानम्‌ । 
यस्त॑ न वेद किमृचा करिष्यति यस्त॑ च वेद किमूचा करिष्यति ॥४॥ 
प्र्थ--एक श्राश्रयरूप एवं शतात्मरूप तथा एक एवं विद्वात्मरूप तथा अमृत एवं जन्म लेनेबाले ऐसे ,उसको-- 
परमात्मा फो जो नहीं जानता है वह ऋचा से क्या करने वाला है भर जो उस परमात्मा को जानता हे वह भी ऋचा से 
क्या करने वाला हैं ? - 


* इवेताइवतर ४. ६। 

* न करतुत्वं न कर्माणि लोकस्य सूजति प्रभु: । 

- न कर्मफलसंयोगं स्वभावस्तु प्रवर्तते ॥गीता ५. १४- 
* यस्ते न बेद--सु ० 


सिद्धसेन दिवाकरक्कत वेदवादद्वान्विंशिका ३६५ 


भावार्थ--इस पद्य में परमात्मा के परस्पर विरुद्ध श्रनेक स्वख्पढंदों का वर्णन हैं । कवि परमात्मा को एका- 
यन कह करके उसका सवके एकमात्र आधाररूप से वर्णन करता हैँ । जब कि साथ में ही वह उसे शत्तात्मा कहकर 
उसका श्रनेक आवाररूप से सुचन करता हैं । वह परमात्मा को एक कहता हैं और फिर नानारूप कहता है । तदनन्तर 
वह परमात्मा को अमर कहता है और फिर जन्म लेने वाला भी कहता है । ये कथन विरुद्ध जैसे दिखाई देते हें । पन्न्तु 
बस्तुत: वे सर्वशक्तिसम्पन्न परमात्मा की अलौकिकता ही सूचित करते हैं । ऐसे वर्णन क्या बेद, क्या उपनिपद्‌, श्रौर 
क्‍या गीता में जहाँ देखो वहाँ सवंत्र दुप्टियोचर होते हे । कवि ने भी उसका अनुसरण किया है 
परन्तु कवि की प्रतिभा की सच्ची कसौटी तो इस पद्य के उत्तराघ में व्यक्त होती है । श्वेताश्वतर “ऋँचोऊक्षरे 
परमे व्योमन्यस्मिन्देवा श्रधिविश्वे निपेदु:। यस्तं न वेद किमूचा करिप्यति य इत्तहिदुस्त इमे समासते॥” (दवें० ४-८) 
इस पद्य के द्वारा ऋचाओं की महत्ता और उपयोगिता स्वीकार करते हुए इतना ही कहता है कि परम/त्म। को जो नहीं 
जानता है उसके लिए ऋचाएँ--वेद व्यर्थ हैँ और जो परमात्म। को जानता हैँ वह ब्ान्‍्त समाहित बनता है। परन्तु 
सिद्धसेन ब्वेताइवतर से ताकिक दृष्टि द्वारा आगे बढ़कर तकेसुलभ दोनों विकल्पों का झवलम्वन दारके ऋण्मंत्रों का 
निरथंकत्व सूचित करता हैं । उसका वक्तव्य यह है कि श्रद्धालु लोग ऋचाओं और वेदों को सर्वस्व मान करके उनका 
पाठ करते हें श्ौर उनके झासपास चक्कर मारते रहते हैं । परन्तु यदि सच्चे ज्ञेय ऐसे परमात्मा को नहीं जाना 
हो तो वेदमन्त्र किस काम के ? ऐसा पाठ तो तोता भी करता है । और यदि परमात्मा का ज्ञान हो गया तो वेदमंत्रों 
का सार मिल ही गया, इसलिए परमात्मा के ज्ञान के बाद वेदमंत्र भी व्यर्थ ही हूँ | श्वेताध्वतर परमात्मा के ज्ञान 
के भ्रभाव में ही वेदपाठ का महत्त्वपूर्ण इनकार करता है जव कि सिद्धसेन परमात्मा के अज्ञान भर ज्ञान दोनों में बेद- 
पाठ का महत्त्वपूर्ण इनकार करता हूँ । 


सर्वेद्वारा निभृता' मृत्युपाञै: स्वयंप्रभानेकसहस्पर्वा । 
यस्यां वेदा: शेरते यज्ञगर्भा: सैषा गुहा गृहते सर्वमेत्तत्‌ ॥५॥॥ 
प्र्थ--जिसमें यज्ञलक्षी वेद शपन करते हें ऐसी मत्युयाश से व्याप्त सर्वेद्वार चालो स्वयंप्रकाशवाली, प्नेक 
हजार पर्वो वाली यह गुहा इन सबको ढकती हूँ । 
भावार्थ--इस पद्य में कि ने गुहारूप से अविद्या या माया का वर्णन किया है । सांख्य और औपनिपद परम्परा 
के अनुसार प्रकृति, वुद्धि, अविद्या या माया यही स्व प्रपठच को झावृत करती हैं क्योंकि सम्पूर्ण जगत इस मूल कारण 
से ही श्रावृत है । इसलिए वह सर्व जगत के लिए लीन होने का स्थान होने से गुह। तुत्य है 
सांख्य और वेदान्त की दृष्टि से आ्रात्मज्ञान ही मुख्य पुरुपार्थ है और यन्ञयागादि कर्म भवहेतु होने से श्रविद्यारूप 
है तथा यज्ञयागादि में उपयोगी वेद भी भ्रविद्या की कोटि में झा जाते हैं इसलिए कवि ने वेदों को श्रविद्या में भवन करने 
वाला कहा हैं । 
कवि ने अविद्या का जिस प्रकार वर्णन किया है वह उसका लौकिक गुट्टा से विलनक्षणत्व सूचित करता हैं । 
पर्वत की गुफा के एक या अधिक-से-भ्रविक दो द्वार होते हैं जब कि अविद्या के सव ओर द्वार ही द्वार हैं । पर्वतोय गुफा 
भय से रक्षण करती है या ध्यान का स्थान होने से मृत्यु का निवारण करती है जब कि अविद्या मृत्यु के श्रनेक पापों 
से व्याप्त हैं । उसमें रक्षण या अमृतत्व जैसा कुछ भी नहीं है । पर्वत्तीय गुफा अन्धकारमय होने से दीपादि प्रकार 
को भ्रपेक्षा रखती है जब कि प्रविद्या सत्वगुण के कारण स्वयंप्रकाश होने से सबको चकाचौंध कर डालती है । पर्व- 
तोय गुफा में चाहे जितने खण्ड या भाग हों फिर भी वे परिमित ही होते हैं, जब कि अ्रविद्या में हजारों और लाखों 
पर्वे--प्रन्थियाँ होती हँ जिनमें से वासना और रागदप आदि की अनेक शाखाएं फूटतों हैं । पर्वतीय सुफा दसे-सिने 





| निभृतम्‌--मु० । 
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व्यवितयों को ही आवृत करती है जब कि श्रविद्या तो समग्र विश्व को श्रावृत करती है; क्योंकि सम्पूर्ण जगत का प्रमव 


और प्रलय स्थान यही है । पर्वतीय गुफा में वेदों के लिए स्थान ही नहीं है जव कि यज्ञ समर्थंक सभी वेद वासनापोपक 
होने के कारण अ्रंत में अविद्या में ही पर्यवसित होते हैं । 


'भावो5भावो निःस्वतत्त्वः [सतत्त्वो] निरंजनो [रंजनो ]यः प्रकार: । 
गुणात्मको निर्गुणो निष्प्रभावों विश्वेश्वर: सर्वमयो न सर्व: ॥६॥ 


श्र्य--जो प्रकार भावरूप है श्रौर श्रभावरूप है, स्वतत््वरहित है श्रौर सतत्त्व है, निरञ्जन है श्रौर रञ्जन 
है, गुणात्मक है श्रौर निर्गुण है, प्रभावरहित है श्रीर विद्व का ईइवर--प्रभु है, सर्वमय है श्र सर्व नहीं है । 

भावार्थ--उपनियदों में “तदेजति तन्नैजति तद्दूरें तद्वन्तिके। तदन्तरस्य सर्वस्य तदु सर्वस्यास्य वाह्यतः 
(ईशा० ५), अणोरणीयान्महतो महीयान्‌ ।! (क5० १ अ० २ व० २० इलो० ) इत्यादि जिस प्रकार परमात्मा का 
विरोधाभासी वर्णन हैं। और गीता में जिस प्रकार 'सर्वेन्द्रिययुणाभासं सर्वेन्द्रविवजितम्‌ । श्रसक्‍त॑ सर्वभच्चैव 
निगुणं गृणभोकतु्‌ च ॥” (१३. १४) इत्यादि विरोधाभासी वर्णन हैं उसी प्रकार कवि ने यहाँ परमात्मा का एक अलौ- 
किक प्रकार सूचित करने के लिए वर्णन किया हैँ जो श्रपेक्षा और दृष्टिभेद से युक्तिसंगत है । भावरूप इसलिए है 
कि वह एक पारमा्थिक तत्त्व है, श्रमावरूप इसलिए है कि वह सर्व सांसारिक भावों से पर है, निःस्वतत्त्व इसलिए हैँ 
कि उसका स्वतत्त्व स्वंगम्य नहीं है और फिर भी वह वस्तुत: स्वतत्त्व रखता है । वह मलमुक्त होने से निरण्जन है 
श्र फिर भी वह तत्त्वज्ञों और ध्यानियों का रज्जन भी करता है । वह सववे स्वाभाविक गुणों की मूर्ति है, परन्तु प्रशक्ृत 
गुणों से रहित है । वह भयश्रद प्रभाव से मुक्त है और इसीलिए विश्व का प्रभु है । वह सर्वव्यायी होने से सर्वमय हूँ 
और फिर भी वह अकेला होने से वहुत्वगर्भित है सर्व नहीं है । 


सृष्ट्वा सुष्ट्वा स्वयमेवोपभुंक्ते सर्वेब्च्रायं भूतसर्गों यतझच । . 
न चास्यान्यत्कारणं सर्गसिद्धों न चात्मानं सृजते नापि चान्यान्‌ ॥७॥ 
अर्थ--जिससे यह सर्वेभूत सृष्टि प्रवृत्त है वह स्वयं ही सर्जन कर करके उसका उपभोग फरता है। सृध्टि की 
रचना फरने में इसका दुसरा कोई सहकारी कारण नहीं है और वह खुद को, दूसरे को, या श्रन्‍्य को नहीं सरजता है। 
भावार्थ--यहाँ पर कवि ने लौकिक कर्ता और भोक्‍ता की अपेक्षा विलक्षण रूप से परमात्मा का भूतसर्ग के 
कर्ता और उपभोक्‍ता के रूप से वर्णन किया है । कोई भी लौकिक कर्ता किसी वस्तु का सर्जन करता है तो उसको 
सहकारी कारण की अवश्य अपेक्षा रहती है जव कि कवि कहता है परमात्मा के लिए सर्गसिद्धि में श्रन्य किसी कारण 
की श्रपेक्षा नहीं है । इससे भागे वढ़कर कवि कहता हैं कि दरअसल में परमात्मा न तो अपना ही सर्जन करता हैं श्रीर 
न दूसरों का ही सर्जन करता है । यह सारा विरोधाभास अपेक्षामेद से समावेय है । कवि के इस सारे पद्म में 
इवेताश्वतर का “न तस्य कार्य करणं च विद्यते'! (६.८) इत्यादि मन्त्र का सार भाप्यरूप से रम रहा है। . 
निरिन्द्रियड्चक्षुषा वेत्ति शब्दान्‌ श्रोत्रेण रूपं जिश्नति जिल्नंया च । 
पादेत्रंवीति शिरसा याति तिष्ठन्‌ सर्वेण स्व कुरुते मन्‍्यते च ॥८॥ 
श्र्थ--जो निरिन्द्रिय होते पर भी नेत्र से दाब्दों को जानता है, कान से रूप को जानता हूँ श्रोर जीभ से सूंघता 
है। पाँव से बोलता हैँ, मस्तक से खड़ा रहने पर भी चलता हैं, सर्व से सर्वे करता है और जानता है । 
भावा्थ--बहाँ कवि परमात्मा को निरिन्द्रिय कहता है श्जौर फिर इन्द्रियों द्वारा उस उस विषय को वह जानता 
है ऐंसा भो कहता है, यह एक विरोध है । उससे विशेष विरोध तो इसके इस कथन में हैं कि नेत्र आदि ज्ञानेन्द्रियाँ कर्ण 





! भावाभावो निःसतत्त्वों (वितत्त्वो) मनिरंजनों रंजनों यः प्रकार:--मु० । 
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आदि गन्य इन्द्रियों के नियत विपय शब्द आदि को जानती हें और पाँव इत्यादि कमें न्द्रियाँ भी वाक्‌ झ्रादि अन्य कर्मेंर्द्रियों 
का कार्य करती हैं । परमात्मा मस्तक से खड़े रहने और चलने का पाँव का कार्य करता हू । यह कह कर कवि अंत में 
वहाँ तक जाता है कि परमात्मा के लिए कोई अमुक सावन किसी अ्रमुक कार्य के लिए ही नहीं है, परन्तु उसके लिए 
तो सर्व साधन सर्व कार्यकारी हैँ । इस प्रकार के अत्यन्त विरुद्ध दिखाई देने वाले वर्णन का तात्पये इतना ही है कि पर- 
मात्मा का स्वरूप लौकिक वस्तुओं से निराला है और उसकी विभूति भी लौकिक विमूति से भिन्न हैँ | बोगथास्त्र के 
विभूतियाद में जिन विभूतियों का वर्णन है वे विभूतियाँ योगी की होने पर भी अद्भुत हें । गीता के ग्यारहवें अध्याय 
में कृष्ण ने अर्जुन को अपना घोर विश्वरूप बताया हैँ यह भी योग की महिमा है । यहाँ तो कवि योगी से भी भिन्न 
परमात्मा की स्तुति करता हैँ । इप्तोलिए उसने चमत्कारी विरुद्धाभास वर्णन द्वारा अलोकिकत्व सूचित किया 
है। 

सिद्धप्तेन का प्रस्तुत वर्णन बहुत पुराकाल से चली आने वाली कविप्रया के कितने ही सोपानों का अतिक्रमण 
करके आगे वढ़ा है । ऋग्वेद के कवि गण इन्द्र या अग्नि आदि देवों की स्तुति करते हैं तव सहस्राक्ष जैसे विधेषण का 
उपयोग करके अपने श्रपने इप्टदेव को हजार भझाँखवाले के रूप से महत्त्व अपित करते हैं । परन्तु पुरुयसक्त का ऋषि 
पुरुष का वर्णन करते समय उसके साथ में केवल सहल्राक्ष विशेषण का प्रयोग करके ही संतुष्ट नहीं होता, वह तो पुरुष 
को सहस्नरशीर्पा' और सहस्नपाद भी कहता है । विश्वकर्मा सूक्‍त का प्रणेता हजार नेत्र, हजार पाँव, या हजार मस्तक 
से संतुप्ट नहीं होता; वह तो विश्वसृष्ठा देव को 'विश्वतश्चक्षुरत्त विश्वतो मुखो विश्वतो वाहुरत विश्वतः यात्‌' 
(ऋ० १०.८१.३) कहकर हजार या उससे भी किसी बड़ी संख्या की अवगणना करता हूँ । ऋग्वेद के विद्येयण विकास 
में कालक्रम की गन्च आ्राती है । उसके बाद यजुर्वेद और अ्रथवंवेद आदि ग्रन्यों में इसी ऋग्वेद के विद्येषण यत्र-तत्र 
प्राप्त होते हैं । इन विशेषणों का कालक्रम सूचक विकास चाहे जितना हुआ हो या विस्तृत हुआ हो फिर भी वेदों की 
स्वुतियाँ सगुण भूमिका से शआगे नहीं वढ़ी थीं ऐसा कह सकते हैं । 

परन्तु घीरे-घीरे चितक सगुण रूप से भ्रागे वढ़ करके निर्गुण चितन की ओर अग्रसर होते जाते थे। इसके 
लक्षण प्राचीन उपनिषदों और गीता में दृष्टियोचर होते हैं । जब परब्रह्म की स्थापना हुई तब निर्युण स्त्ररुप का चितन 
पराकाप्ठा को पहुँच चुका था। फिर भी तत्त्वचितकों और कवियों ने पुरानी सगुण वर्णन की प्रवा को भी चालू रखी 
है । इसीलिए इवेताइवतर श्र गीताकार ने निर्मुण वर्णन करने पर भी सहल्नशोर्पा पुरुषः सहस्नाक्ष: सहस्पात्‌ ।' 
(इवे० ३-१४) इत्यादि रूप से और वंत: पाणियादं तत्‌ सवंतो$क्षिशिरोमुखम्‌! (इवे० ३.१६) इत्यादि रूप से सगुण 
वर्णन भी किया है । छांदोग्य आदि के अ्शरीरत्व वर्णन का (छांदो 5-१२-१) अनुकरण करके मुण्डक परत्रह्म का 
यत्तददृश्यमग्राह्ममगोत्रमवर्णमचन्नु: श्रोत्रं तदपाणिपादम्‌ । (मु० १-६) आदि रूप से वर्णन करता है । जब कि इवेता- 
इवतर उसका अपाणिपादो जवनो त्रह्ीता पद्यत्यचलु: स खयगोत्यकर्ण: (श्वे० ३-१६) आदि रूप से विरोधामासी 
समृणस्वरूप वर्णन करता हूँ । 

सिद्धसेन भी प्रस्तुत स्तुति में परमात्मा का निर्गुण और सगृण स्वरूप से स्तव करता हैं । इस पद्च में तो इन 
उभय स्वरूपों के वर्णन के अतिरिक्त एक ऐसा प्रतिमाजनित चमत्कार दृष्टिगोचर होता है कि जो उम्रके पूर्व “के वेद, 
उपनियद्‌ श्रोर गोता आदि में नहीं दिखाई देत। हैं । यह चमत्कार केवल विरोधाभास ही नहीं है परन्तु विरोधामास 
की पराकाप्ठा भो हैं । सिद्धसेन जहाँ तक परमात्मा को निरिन्द्रिय होने पर भो इन्द्रियों के कार्यकर्ता कहता हैँ चहाँ 
तक तो वह मुण्डक और इवेताइवतर से आगे नहीं बढ़ता है , परन्तु जव वह यह कहता हूं कि निरिच्धिय परमात्मा इन्द्रियों 
के कार्य तो करता ही है, परन्तु इसके भतिरिक्त भी वह कान का काम आँख से, आँख का काम कान से, नाक का जीन से, 
वाणी का काम पाँव से और पाँव का काम मस्तक से करता है, किवहुना उसके लिए कोई एक काम किसी एक साधन 


ऋग्वेद १. २३. ३१ 
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के द्वारा ही करने का वन्चन नहीं है, तव वह श्रोताओं के मन के ऊपर चमत्कारिक प्रभाव पैदा करके उसे परमात्मा 
की लोकोत्तर चमत्कारिता में श्रद्धालु बना करके कविक्ृत्य सिद्ध करता हे । 


शब्दातीत: कथ्यते- वावदृकर्ज्ञानातीतो ज्ञायते ज्ञानवद्धि:' । 
वन्धातीतो वध्यते क्लेशपाशर्मोक्षातीतो मुच्यते निर्विकल्प: ॥९॥ 


प्र्थ--शव्द से श्रतीत होने पर भी वह वादियों के वाद का विषय बनता है, ज्ञान से श्रतीत होने पर भी वह 
ज्ञानियों के ज्ञान का विषय वनता है । वंघन से झ्रतीत होने पर भी क्लेश पाश से बंघता है भ्ौर मोक्षातीत होने पर भी 
निर्वंकल्प होकर मुक्त होता हे । 

भावार्थ--तैत्तिरीय श्रादि उपनिषदों में “यतो वाचो निव्तन्ते अ्रप्राप्य मससा सह ।” (तै० २-६) जैसे वर्णन 
हैं उनमें आत्मा का शब्दातीतत्व और मनो&गम्यत्व रूप से प्रतियादन किय( गया हैं । दूसरी ओर ये ही उपनिषद्‌ 
पुनः आत्मा का निरूपण करते हे और ज्ञानियों को आत्मज्ञान के लिए प्रोत्साहित करते हैं । जैसे कि 'श्रोतव्यो मन्तव्यो 
निदिध्यासितव्य:! (बु० २. ४. ५) इत्यादि | श्रात्मब्रह्मै को कूटस्थ मानकर वंधमोीक्ष से अतीत कहा गया है श्रीर 
'सो&कामयत वहु स्यां प्रजायेयेति ।! (तै० २. ६) तथा तत्सुष्ट्वा तदेवानुप्राविशत्‌ ।! (तै० २. ६) इत्यादि द्वारा 
आत्मब्रह्म को सृष्टिवद्ध मी कहा है। उपनिषदों और दूसरे सभी अध्यात्मशास्त्रों का कथन यही है कि निविकल्पसमाधि 
प्राप्त करने वाला आत्मा मुक्त होता है । ऐसे परस्पर विरुद्ध दिखाई देने वाले उपदेशवाक्यों का अवलम्बन लेकर 
के कवि ने आत्मा की पारस्परिक विरुद्ध श्रवस्थाओं का आलंकारिक भाषा में वर्णन किया है; परन्तु उसका तात्पय 
तो यह है कि ये विविध वर्णन परस्पर असंगत नहीं हैं कितु दृष्टिभेद से प्रवृत्त हुए हें । इसी वस्तु को जैन परिभापा में 
कहना हो तो इस प्रकार कह सकते हें कि पारमाथिक---कर्म निरपेक्ष स्वामाविक--दृष्टि से आत्मा न तो वाच्य है, 
न तकय॑ है, न वद्ध है और न मुक्त है परन्तु व्यावहारिक और कर्मसपेक्ष वेभाविक दृष्टि से आत्मा शब्दगम्य, , 
ज्ञानध्यानगम्य, वद्ध श्रौर मुक्त भी है । ; 

प्राचीन जैनश्रुत में अति महत्त्व रखने वाले आ्राचारांग सूत्र में आत्मा की स्वाभाविक स्थिति का जो वर्णन हू 
वह उपनिषदों में वर्णित नियुंणन्रह्म की याद दिलाता है । वह कहता हैं कि--- सब्वे सरा नियट्वन्ति, तक्‍का तत्य न 
विज्जइ, मई तत्थ न गहिया, से न दोहे, न हस्से, न कोण्हे, न नीले न लोहिए, न सुरभिगन्वे न दुरभिगन्घे, न तित्ते, 
कड़॒ए, न गुएए न लहुए, न इत्यी न पुरिसे न अन्नहा परिच्ने सच्चे उवमा न विज्जए । ४ (५. ६. १७०)। 

नाय॑ ब्रह्म न कपर्दी न विष्णुब्रेह्मा चायं शंकरइचाच्युतश्च । 
अस्मिन्‌ मूढा: प्रतिमा: कल्प यन्ते ज्ञातइचायं न च भुयो नमो5स्ति ॥१०॥ 

प्र्य--यह परमात्मा न ब्रह्मा है, न शंकर है, और न विष्ण्‌ है; श्रौर फिर भी यह ब्रह्मा, शंकर झौर विष्णु 
भी है । मूढ़ मनुष्य ही परमात्मा के विषय में विविघ प्रकार को प्रतिमाओं की कल्पना करते हैँ, जब यह प्रात्मा ज्ञात 
हो जाता है तब फिर नमस्कार करना शेष नहीं रहता हैं । 

भावार्थ--लोक परम्परा और पौराणिक मान्यताओं में ब्रह्मा, विष्णु और महेश्वर की त्रिमूरति पूजी तथा मानी 
जाती है और उपासक अपनी रुचि या संस्कार के अनुसार परमात्मा को ही ब्रह्मा, शंकर या विष्णु रूप से भजता हूं । 
लोक और वहुत वार शास्त्र भी इस त्रिमूति को परस्पर विरुद्ध मानते हें तया मनवाते हैँ । इस वस्तुस्थिति को ध्यान 
में लेकर के कवि परमात्मा का ययार्थ--निर्गुण वर्णन करने के लिए और लोक तथा श्ञास्त्र में रड़ विरोबी भावना को 
निर्मूल करके उसके स्थान पर समन्वयदृष्टि से सगुण वर्णन करते समय कहता हैं कि परमात्मा न तो ब्रह्मा है, न शंकर 
हैं और न विष्णू है फिर भी वह तीनों रूप है---कोई एक रूप तो नहीं है । 


' ज्ञानविज्ि--मु० । * कल्पयन्तो--सु० । 
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लोग परमात्मा की उपासना करने के लिए श्रनेक प्रकार के प्रतीकों की कल्पना करते हैं, अनेक नाम से अनेक 
प्रकार की मूर्तियों की रचना करते हें श्रौर पीछे उसी में डूब कर मूल ध्येय को भूल जाते हूँ । ऐसे लोगों की ओर संकेत्त 
करके कवि “न तस्य प्रतिमा भ्रस्ति ।” (इवे० ४-१६) इवेताशवतर के इस कथन का मानों भाष्य करके सच ही 
कहता है कि जो मूढ़ होते हें वे ही परमात्मा की अनेक प्रतिमाओं को कल्पना करते हें। वस्तुस्थिति तो यह है 
कि जिनको परमात्मा का स्वरूप अवगत होता है उनके लिए परमात्मा पुनः अधिक नमस्कार करने के योग्य नहीं 
रहता है। वे स्वयं परमात्मारूप वनते हें और उनके ऊपर का तम निःशेष हो जाता हैं। 

आपो वक्तिर्मातरिश्वा हुताश: सत्यं मिथ्या वसुधा मेघयानम्‌ । 
ब्रह्मा कीट: शंकरस्ताक्ष्यकेतु: सर्व: सर्व सर्वेथा सर्वेतोडयम्‌ ॥११५॥ 

प्र्य--परमात्मा ही पानी श्रौर वह्नि है, पवन और हुताशन है, सत्य श्रौर मिथ्या हे, पृथ्वी झौर झ्राकाश है, 
ब्रह्म झ्लौर फीटक है शंकर श्रौर गरुड़ष्वज--विष्णु हूँ । यह सर्व--परमात्मा प्रत्येक प्रकार से प्रत्येक स्थल पर 
सर्वेरूप से हैँ । 

भावार्थ--कितने ही वैदिक मंत्रों, उपनिषदों और गीत। में यह भावना सुप्रसिद्ध है कि एक ही परमात्मा नाना- 
रूप धारण करता है और नानारूप से विलसित होता है । यहाँ पर कवि ने इसी भावना को परस्पर विरुद्ध दिखाई देने- 
वाले अआाधिभौतिक और भ्राधिदेविक इन्दहों से अभिनश्नरूप में परमात्मा: का वर्णन करके व्यक्त किया हैँ । श्वेताशवतर 
के तदेव।ग्निस्तदादित्यस्तद्वायुस्तदु चन्द्रमा: । तदेव शुक्र तद्ब्रह्म तदापस्तत्मजापति: ॥ (४. २) इस मंत्र की तुलना 
प्रस्तुत पद्य के साथ कर सकते हैं । तैत्तिरीय (२. ६) में ब्रह्म के नानारूप घारण करने का वर्णन है उसमें अनेक 
विरोध इंद्वों के साय में 'सत्यं चानृतं चामवत्‌” इस वाक्य के द्वारा जिस सत्यानृत ढंद्व का उल्लेख है उसे ही कवि ने 
पहाँ सत्य-मृषा कहा है । शुक्ल यजुरवेंद (१६. ७७) के दुष्ट्वा रूपे व्याकरोत्सत्यान॒ते प्रजापति: ।' इस मंत्र में प्रजा- 
पति ने सत्य और अनूत इन दो रूपों का व्याकरण किया था इस वात का प्राचीन प्रधात हैं । 

यहाँ वह्ति और हुताश इन दो पदों के समानार्थंक होने से पुनरक्ति का भास होता है; परन्तु वस्तुत: चैसा नहीं 
है । वक्ति से जिस श्रग्नि को समझना चाहिए वह जल विरोबी सामान्य श्रग्नि लेना चाहिए और हुतान पद से आ्राहुति 
द्रव्य को ग्रहण करने वाले यज्ञीय विशिष्ट वह्नि को लेना चाहिए जिसको कि मातरिश्वा से विरोधों कहा गया है । 
मातरिष्वा का अर्थ वैदिक मंत्रों में मॉनसून किया है । चतुर्मास का तूफानी पवन या उससे सूचित होने वाला चतुर्मास 
यह हुताणन विरोधी इसलिए माना गया होगा कि सामान्य रूप से चतुर्मास में यज्ञप्रया नहीं होती हैं । 


स एवायं विभूता येन सत्त्वा: शब्वद॒दुःखा दुःखमेवापियन्ति । 
स एवायमृषयो यं विदित्वा व्यतीत्य नाकममृतं स्वादयन्ति ॥१२॥ 


प्र्य--यह वही परमात्मा है जिसके द्वारा भरे हुए भर व्याप्त प्राणी सतत दुःखी होकर दुःख ही प्राप्त फरते 
रहते हैं । यह वही परमात्मा है जिलको जान कर ऋषिगण स्वर्ग का भ्रतिक्रमण करके प्रमृत का श्रास्वाद लेते हैँ । 

भावार्थ---स्भी प्राणी परमात्मभाव से भरे हुए हें तवा व्याप्त हू । फिर भी वे निरन्तर दुःखी रह करके दुःख 
ही प्राप्त करते रहते है । यह कथन विरुद्ध है, क्योंकि प्राणी परमात्मरूप हों तो उनको दुःख का स्पर्श ही कैसे हो सकता 
हूँ ? इस विरोध का परिहार प्रसिद्ध है । तात्त्विक दृष्टि से सभी जोचात्मा परमात्मा रूप हैं परन्तु अपने सच्चे स्वरूप 
का भान नहीं होने से वे दुःख प्राप्त करते हैं । इसी वस्तु को कवि ने उत्तरार्घ में व्यतिरेक के द्वारा कही है कि जिन 
ऋषियों को आत्मजान है वे भ्रमृत ही बनते हैं । स्वर्ग का अतिक्रमण करके श्रमृत का आस्वादन करते है इस वर्णन में 
स्पष्ट विरोध है क्योंकि स्वर्ग में हो भमृत के श्रस्तित्व की मान्यता है तो फिर स्वर्ग को अतिक्रमण करने वाला 
उसका श्रास्वाद क॑से ले सकता है ? इसका समाधान यह हूँ कि स्वर्गीय अमृत वास्तविक अमृत नहीं है वास्तविक पमृत 
तो भात्मा का स्वाभाविक स्वरूप हूँ जो स्वर्ग को प्रतिकमण करने वाले को ही प्राप्त होता हूँ । 


४०० प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


इस पद्म में संनिविष्ट भाव इ्वेताश्वत्तर के ततो यदुत्तरतरं तदरूपमनामयम्‌ | ते एतद्विदुरमृतास्ते भवन्त्ययेतरे 
दुःखमे वापियन्ति ।! (३-१०) मन्त्र में स्पष्ट हूँ । 
विद्याविद्ये यत्र नो संभवेते यत्तासन्न॑ं नो दवीयो न गम्यस्‌ । 
यस्मिन्मृत्युनेंहते नो तु काम:' स सोऊक्षर: परमं ब्रह्म वेच्मम्‌ ॥१३॥ 
श्र्य--जिसमें विद्या श्रोर श्रविद्या का संभव नहीं है, जो न समीप, न दुरतर भौर न गम्य है, जिसमें न तो 
मृत्यु प्रवृत्त होता हे श्लौर न काम प्रवृत्त होता हैं वह और वही भ्रक्षर--श्रविनाश्ञी है श्रौर ज्ञेय ऐसा परब्रह्म है ! 
भावार्थ--कवि ने यहाँ परमात्मा के निर्मुण स्वरूप का वर्णन किया है । इसीलिए वह अविद्या अर्थात कर्म- 
मार्ग भौर विद्या श्र्थात्‌ आत्मलक्षी शास्त्र इन दोनों के संभव से परमात्मा को पर कहता है। परमात्मा न तो दर है 
और न आसन्न यह वर्णन ईशावास्य के तदेजति तब्नैजति तद्दूरे तद्न्तिके' (५) इस वर्णन की याद दिलाता है। प्रस्तुत 
पद्य में श्वेताइवतर के द्वे भ्रक्षरे ब्रह्मपरे त्वनन्ते विद्याविद्ये निहिते यत्र गूढं । क्षरं त्वविद्या ह्यमृतं तु विद्या विद्याविद्य 
ईछते यस्तु सोउन्य: ।' (५. १) इस मंत्र का भाव रममाण हो रहा है । 


ओतप्रोता: पशवो येन सर्वे ओत: प्रोत: पशुभिर्चेष सर्वे: । 
सर्वे चेमे पशवस्तस्य होम्यं तेषां चायमीश्वर: संवरेण्य: ॥| १४॥ 


प्रये--जिसके हा रा ये सव पशु--जीवात्माएँ श्रोतप्रोत हें और यह स्वयं सभी पश्षुम्नों--जीवात्माओं हारा 
श्ोत-प्रीत है । ये सभी पशु उसका ह॒व्प हैं श्लौर इन सभी पश्चुत्रों के लिए यह वरने योग्य ईदवर है । 

भावार्थ--कवि यहाँ पाशुपत परम्परा का अनुसरण करके पशु” पद का जीवात्मा के श्र्थ में प्रयोग करता हूँ 
श्रौर उस जीवात्मापरमात्मा के सम्बन्ध को यहाँ श्रालंकारिक रीति से व्यक्त करता हैं । कवि जीवात्मा और पर- 
मात्मा को एक दूसरे से श्रोतश्रोत कह करके उन दोनों के वीच में अ्भेद सम्वन्ब दिखलाता है और वह अमभेद विशिष्टा- 
द्वैंत कोटि का हो ऐसा रूपक से प्रतीत होता है । 

यज्ञ में पश्चु होमे जाते थे इसलिए वे उद्दिष्ट देवता के होम्य---हव्य द्रव्य कहलते थे भर वह उद्धिष्ट देवता होम्य 
पशुओं का आराध्य माना जाता हैं । इस वस्तु को कवि ने जीवात्मा श्र परमात्मा के वीच का आध्यात्मिक सम्बन्ध 
स्पष्ट करते समय रूपक में कहा हैँ कि जीवात्माएँ परमात्मा के होम्य हैं श्र्थात्‌ परमात्मभाव को प्राप्त करने के ध्येय 
रखने वाले जीवात्माओं को अपने आपका--जीवमाव का बलिदान करना ही चाहिए। 


तस्यैवेता रइ्मय: कामधेनोर्या: पाप्मानमदुहान: क्षरन्ति । 
येनाध्याता: पंच जता: स्वपन्ति प्रोद्वुद्धास्ते स्व॑ परिवर्तमाना: ॥१५॥ 
श्र्य--जिसके द्वारा श्राष्यात--जिसके संकल्प के विषय बने हुए पंचजन--निषाद श्रौर चार वर्ण मिल कर 
पाँच जन या पाँच इन्द्रियाँ सोती हैँ गौर जिसके द्वारा उद्वोध प्राप्त करके वे पाँच जन स्वयं श्रपने प्रति पुनः प्रवृत्त होते 
हैँ। उसो परमात्मा रूप फामघेन्‌ की ये रहद्मियाँ हें जो श्रपने आप पाप को नहीं दूकती हुई करती हें । 
भावार्थ--यहाँ कवि ने दो विरोधाभासों द्वारा चमत्कारिक रीति से परमात्मा की विभूति का वर्णन किया हैं । 
वह कहता है कि परमात्मा की अभिमुखता रूप आध्यान का स्पर्श होते ही मनुष्यमात्र तथा इन्द्रियाँ स्वप्नवश् बनती हैं 
अथीत्‌ वे परमात्मस्पशेरूप निद्रामंत्र के प्रभाव से भान भूल कर निद्रावश बनती हैं श्रौर जब वे जगती हैं तव वे अपने 
कार्यप्रदेश के प्रति पुनः फिरतों हैं । 


* नोतुकासा--मरु ० 


सिद्धसेन दिवाकरक्त वेदवादद्वान्रिंशिका ४०१ 


यह स्पष्ट विरोध है, क्योंकि परमात्मा का स्पञ्ष तो चाहे जिसको जागृत करता हैँ इसके विपरीत वह मनप्य 
को प्रवृत्तिक्षेत्र से दूर करके निद्रावश शऔर भानरहित कैसे वनावेगा। यदि वह ऐसा करता है तो फिर परमात्मस्पर्श के 
स्थान-पर उसको चोरों के द्वारा प्रयोजित निद्रामंत्र का स्पर्श ही कहना चाहिए ? इस प्रापण्त्विक विरोध का परिहार 
झ्ाध्यात्मिक दृष्टि के विचार में है। आध्यात्मिक दृष्टि यह कहती हैँ कि जब मनृष्य और उसकी इन्द्रियाँ अपने श्रपने 
प्रवृत्तिक्षेत्र में रममाण होते हैँ तभी वह ताह्विक दृष्टि से निद्रावद्य होते हैं। हृदय में परमात्मा का स्पंदन होते ही 
मनण्य और इन्द्रियों की यह दशा चली जाती है और वह प्रवृत्तिक्षेत्र के स्व्लरस की निद्रा छोड़ कर किसी नव जागरण 
का झन्‌भव करते हैं। ऐसे जागरण का ही परमात्मस्पर्शजनित निद्रारूप से यहाँ वर्णन किया गया हैं। और जब 
ऐसी निद्रा से मनुष्य भोर उसकी इन्द्रियाँ जागते हे तव वे पीछे अपने अपने विषय की श्लोर कुक कर भोगाभिमुख 
बनते हैं। 

उक्त निद्रा श्रौर जागरण समझने के लिए या निशा सर्वमृतानां तस्यां जागति संयमी' (गीता २. ६६) 
गीता का यह इलोक और उसका श्राचायं हेमचन्द्र के द्वारा काव्यानुझ्ासन में किया हुआ विवरण (पृ० ७०) 
उपयोगी हूँ । 

कवि परमात्मा की कामधेनू के रूप से कल्पना करके श्रौर उसके चारों ओर फैली हुई विभूतियों को स्तन' का 
रूपक देकर कहता है कि वे स्वयं भरती तो हें, किन्तु अपने श्राप पाप को नहीं दूकती हें । यहाँ यह विरोध है कि 
परमात्मा की विभूतियों को यदि स्वयं करने दिया जाय अर्थात्‌ उनको स्वयं भ्रपना अपना काम करने दिया जाय तो 
वे सदैव भला करतो हैं; परन्तु यदि उनको प्रयत्न से दुहना शुरू करो वा उन्हें प्रयत्त से निचोड़ना शुरू करोतों 
उसमें से पाप ही भरता हूँ बुराई ही प्रकट होती है । यह स्पष्ट विरोध हैँ । कामवेनु के स्तनों को हाथ से निचोश्ो या 
उनको दूध स्वयं मरने दो तो भी उनमें से एक समान ही दूध भरता है । जब कि यहाँ पर तो प्रयत्न से निचोड़ने 
पर बुराई प्रकट होती है ऐसा कहा गया हैं । 

इस विरोध का परिहार इस प्रकार हो सकताहेँ कि आधिभौतिक, आधिदेविक भ्रौर अध्यात्मिक सभी 
परमात्मा की विभूतियों को जब मनुष्य अपने आहंकारिक प्रयत्न से भोगदृष्टि से निचोता हैँ श्र्थात्‌ उनके साहजिक 
प्रवाह को अपने लोभ से कुंठित करता हूँ तव वह विभूतियों में से कल्याण सिद्ध करने के बदले अकल्याण सिद्ध करता 
हैं । यदि कोई सूयय के साहजिक प्रकाश प्रवाह को रोकने के लिए प्रयत्न करता है या वरसते मेघ को रोकता हैं तो 
उसमें उसका और दूसरों का श्रहित ही होने वाला हूँ । कवि का तात्पय॑ यह प्रतीत होता है कि जगत में जोन्जो 
विभूतिरूप है उसमें से प्रयत्न के बिना ही सवका कल्याण सिद्ध होता है। परन्तु यदि इन विभूतियों को निचोना 
शुरू करो तो उनमें से अकल्याण ही प्रकट होता हूँ । कामवेनु के स्तन अपने श्राप दूध की वर्षा करते है परन्तु 
झधिक लालच से उनको निचोना शुरू करो तो उनमें से रुधिर ही ऋरता है । यही न्याय परमात्मा की सहज विनृत्तियों 
को भी लागू पड़ता है । 

तमेवाश्वत्थमृपयों वामनन्ति हिरण्मयं व्यस्तसहस्रशीपंम्‌ । 
मनःशयं शतशासखप्रशार्ख यस्मिन्‌ वीज विद्वमोतं प्रजानाम्‌ ॥१६॥ 

श्रयं--जिसमें प्रजाओं का संपूर्ण बीज रहा हुआ है उसी का ऋषि लोग प्रश्वत्य वृक्ष रूप से वर्णन करते 
हैं, उसो का विस्तृत हजार मस्तकृधारी ब्रह्मारूप से वर्णन करते हूँ श्लौर उसी का संकड़ों शाला भौर प्रशाखा चाले 
फामरूप से वर्णन फरते हैं । 


* मूल में रश्मि शब्द हूँ उसका सीधा श्रयं स्तन नहों हू परन्तु यहाँ प्रसंग देखकर किरण फी समानता को फल्पना 
फरके वह श्नर्ये फिया गया हूं । 
५६ 
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भावार्थ---सांख्यपरम्परा के भ्रनुसार सृष्टिमात्र या प्राणीवर्ग का जन्मवीज अव्यक्त प्रकृति में समाविष्ट हु 
जब कि ब्रह्मवादी परम्परानूसार यह जननवीजशक्ति परब्रह्म परमेश्वर में निहित हैं । यहाँ कवि ईद्वरवादी परम्परा 
को लक्ष्य करके परमात्मा का ही समग्र प्राणीवर्ग की जननशक्ति के आधाररूप से निर्देश करता है । और साथ-साथ 
में वह कहता है कि ऋषि लोग इसी परमात्मा का वेद, उपनिषद्‌, महाभारत, गीता श्रादि में अरश्वत्थ रूप से, हिरण्य- 
गर्भ रूप से तथा कामरूप से वर्णन करते हैं । 

ऋण वेद के सूक्‍त में (१.२४.७) वरुण के वृक्ष का वर्णन है । अथवंबेद में (५.४.३) श्रवत्थवृक्ष का वर्णन 
है, कठ में (६.१) और गीता में (१५.१) इसी अश्वत्थवृक्ष का 'ऊध्वंमूलमधाशाखं' इत्यादि रूप से सविशेष वर्णन 
हैं और गीता में तो कठ से भी अधिक 'अधबचोध्व॑ प्रसुतास्तस्य शाखा गुणप्रवृद्धा विषयश्रवाला:' (१५.२) इत्यादि 
रूप से वर्णन है । रवेताशवतर (६.६) अद्वत्थ नाम नहीं दे करके केवल वृक्ष शब्द से इसका निर्देश करता है। 
ऋषियों ने दृश्यसंसार के विस्तार का ही इस वृक्ष या अ्द्वत्थ के रूपक में वर्णन किया है । कवि उस रूपक को उद्देश 
करके ही कहता हैँ कि ऋषि लोग परमात्मा का ही अद्वत्यरूप से वर्णन करते हैं । यहाँ कवि संसार भौर परमात्मा 
का अभेद वर्णन करता है । जब ब्रह्म ही जगत का कारण माना गया तव ब्रह्मवादियों ने इस ब्रह्म का ही अद्वत्यरूप 
से वर्णन किया। 

पुरुषसूकत में (१०-६०-१) सहस्तशीष॑ रूप से पुरुष का वर्णन हैं । वह पुरुष श्रर्थात्‌ लोकपुरुष या ब्रह्मा, 
प्रजापति अथवा हिरण्यगर्भ । इसी ऋषिकृत वर्णन को लक्ष्य में रख कर कवि कहता है कि वही हिरण्यगर्भ परमात्मा 
हैं। प्राचीनकाल में प्रजा का मूल हिरण्यगर्भ या ब्रह्मा में माना जाता था। ब्रह्मवाद की प्रतिष्ठा के समय में यह 
मूल परमात्मा में माना गया । कवि इस प्राचीन श्रौर नवीन विचारधारा का एकीकरण करके कहता है कि हिरण्यगर्भ 
ही परमात्मा है । 

काम-तृष्णा-संकल्प या वासना यही संसार का वीज है । उसमें से ही सृष्टि की छोटी बड़ी सैकड़ों शाखाएँ 
प्रवृत्त होती हैं । इस वस्तु का सो5कामयत बहु स्यां प्रजायेयेति” (तै० २-६) इत्यादि रूप से ऋषियों ने वर्णन किया 
है । उसको लक्ष्य करके कवि कहता है कि यह काम दूसरा और कोई नहीं है परन्तु परमात्मा ही है। कामो5स्मि 
भरतपंभ' (गी० ७-११) की तरह काम और परमात्मा का अभेद दिखलाने में कवि का तात्यय इतना ही है कि सबके 
प्रभवरूप से जो जो माना जाता है वह परमात्मा ही है । इस भ्रकार प्राचीन ऋषियों के द्वारा नाना रूप से गाई 
हुई महिमा परमात्मा की ही है, ऐसा कवि सूचित करता है । 


स गीयते वीयते चाध्वेरेषु मन्त्रान्तरात्मा ऋग्यजु:सामशाख: । 
अघ:शयो विततांगो गुहाध्यक्ष: स विश्वयोनि: पुरुषो नेकवर्ण: ॥१७॥ 
शर्थ--ऋगू, यजू श्रौर सामरूप शाखावाला ऐसा मंत्रों का भ्रन्तरात्मा ही यज्ञों में गाया जाता हैं भौर 
स्तुतिपात्र बनता है । गुहा फा श्रध्यक्ष श्रधःशायी श्र विस्तृतांग ऐसा वही अ्रनेकवर्ण विश्वयोनि पुरुष है । 
भावार्थ--यहाँ कर्मंकाण्ड में प्रयुक्त मन्त्रों और विधिशों के हा्देरूप में तथा ज्ञानकाण्ड के चिन्तन में सिद्ध 
हुए श्राध्यात्मिक तत्त्वरूप में परमात्मा का एकीकरण किया गया है । यज्ञों में वैदिक मन्त्र विधिपूर्वक उच्चरित होते 
थे और विभिन्न देवों की स्तुति द्वारा प्रार्थना होती थी । स्तुति किये जाने वाले इन अनेक देवों में से एक देव का विचार 
फलित होता गया तब ऐसा माना जाने लगा कि सभी मन्त्र फिर वे ऋग्वेद, यजुर्वेद या सामवेद रूप में विभकक्‍त हुए 
हों और उनकी भिन्न-भिन्न गाखाएँ पड़ी हों फिर भी उनका परमार्थ या उनमें रहां हुआ अन्तर्गत सार तत्त्व तो एक 
ही है और वही अनेक यज्ञों में गाया जाता है तथा उसीकी विनय की जाती है । 
कर्मकाण्ड के वाद की दूसरी भूमिका ज्ञानकाण्ड की है । उसमें तत्त्वचितक झर सन्त मुख्यरूप से जगत्‌ के 
मूलतत्त्व के पीछे पड़े हुए थे । इसके परिणाम स्वरूप उनको एक ऐसा आध्यात्मिक तत्त्व प्राप्त हुआ जिसको उन्होंने 
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विद्वयोनि के रूप में माना तया वर्णन किया । उन तत्त्वचिन्तक सन्‍्तों ने इस तत्त्व का अनेक प्रकार के विरोधामासी 
वर्णनों द्वारा अलौकिक प्रकार से वर्णन किया है । इन दोनों भूमिकाओं के फलिता्थ का एकीकरण करके कवि यहां 
कहता है कि यज्ञों में भिन्न-भिन्न शाखाओं के द्वारा गाया जाने वाला, स्तुति किया जाने वाला पुरुष और तत्त्वज सन्‍्तों 
में गुहाध्यक्ष तथा विद्वयोनि रूप में प्रसिद्ध पुरुष यह एक ही है । 
कोई योगी पुरुष गुफावासी और गुहा-अध्यलष हो वह हाथ पाँव इत्यादि अंग विस्तृत करके पड़ा रहता है, 
परन्तु वैसा पुरुष विश्वयोनि और अनेकवर्ण कँसे हो सकता हूँ ? यह एक प्रकार का विरोध है, पर उसका परिहार 
श्राध्यात्मिक दृष्टि में है । श्राध्यात्मिक दुष्टि से परमात्मा ही मुख्य पुरुष है, वह दृष्य जगत्‌ के नीचे उसके उम छोर 
पर रहने के कारण शभ्रवःशायी भी है । और वह अपने शक्तिरूप अ्रंग प्रकृति के पट के ऊपर चारों ओर फैलने के 
कारण वितताजु भी है । वह वुद्धिरप गुफा में स्फूरित होता हैँ और हृदय गुफा का नियन्त्रण करता है इसलिए 
वह गुफा भ्रध्यक्ष कहलाता है । और फिर भी वह्‌ विश्वयोनि तो है ही । वह पुरुष मूल में अवर्ण या एकवर्ण होने 
पर भी विद्व में अनेक रूप से विलसता है इसलिए वह अनेकवर्ण भी है । 
प्रस्तुत पद्य के उत्तरार्ध के साथ में ब्वेताइवतर के नीचे के दो मन्त्र तुलना करने योग्य हैं । “यच्च स्वभावं 
पचति विश्वयोनि: पाच्यांइच सर्वान्परिणामयेद्य:” (५.५), “य एकोघ्वर्णों बहुबा शक्तियोगाद्र्णाननेकान्निहितायों 
दघाति” (४.१) । 
तेनेवेतद्विततं ब्रह्मजालं दुराचरं दृष्ट्युपसर्गपाशम्‌' । 
अस्मिन्मग्ना मानवा' मानशल्यविवेष्यन्ते पशवों जायमानाः ॥१८॥। 


प्र्थं--उसके द्वारा ही यह ब्रह्मजाल विस्तृत हूँ जो क्रि दुष्प्रवेश है श्रीर दृष्टि को उपसर्ग फरने वाला है । इस 
ब्रह्मजाल में सग्न पुरुष पशु वन करके मानरूपी शल्य से विधे जे हें । 
भावार्थ--यहाँ कवि ने ब्रह्माण्ड की जालरूप से कल्पना करके उसको फैलाने वाले के रूप में परमात्मा का 
निर्देश करके सूचित किया है कि ब्रह्मजाल को फंलाने वाला जो जाली, धीवर या पारवी है वह परमात्मा हो हूँ । 
जाल और ब्रह्माण्ड का साम्य स्पष्ट है । जाल में फंस जाने के वाद उसमें चलना, फिरना तया उस्षमें से निकलना 
कठिन हो जाता हूँ । ब्रह्माण्ड भी ऐसा ही हैं । जाल में फंसने वाले को दृष्टि वन्द हो जातो हूँ उसे कुछ भो दिखाई नहीं 
देता है । ब्रह्माण्ड में पड़े हुए की दशा भी ऐसी ही होती है । जाल में लुब्ब हो करके फंसे हुए मृग इत्यादि पद्मु उसके 
कणष्टकों और वन्धनों से घिरे जाकर विद्ध होते है । ब्रह्माण्ड में मी श्लासक्त होकर गर्क हुए पुरुष पश्नु की तरह से 
लाचार वन करके मानापमान के शल्यों से विधे जाते हैं । 
तुलना--प्रस्तुत पद्य में जाली के रूप में परमात्मा का जैसा वर्णन हूं वेसा शवेताश्वतर में भो हूँ । जैसे कि 
“य एको जालवानीझत ईशनीभि: सर्वाल्लोकानीशत ईशनीभि:। (३-१) एकक जाल॑ वहुधा विकृवन्नस्मिस्लेत्रे 
संचरत्येप देव: ।! (५.३) | परन्तु यहाँ कवि ने दुराचरं दृष्ट्युपसर्गपाशम्‌ ।' जैसे विश्ेषणों से जाल का स्पप्टोकरण 
विशेष किया हैं । भौर इसमें फेंसने वाले मनुष्य पशु की तरह से किस प्रकार जकड़े जाते हें उसका सूचन किया है । 
यहाँ ब्रह्म जाल सूत्र (दोघनिकाय) याद गाता है जिसमें ६२ मिथ्यादुष्टियों के जाल का वर्णन है । 
अयमेवान्तश्चरति देवतानामस्मिन्देवा अधिविश्वे निपेदृ: । 
अयमुदृण्ड: प्राणमुक प्रेतयांनरेप त्रिधा वद्धो वृषभो रोरवीति ॥१५०॥ 
प्रयं--पही देवताओं के श्रन्दर विचरण करता हूं, भर सनी देव इसो के श्रन्दर रहे हुए हें, यही दण्ड घारण 
करके प्रेतयानों से प्राणभोजी बनता हूँ झौर यही तीन प्रकार से वद्ध होकर फे वृषनरूप से वूम मारता हूँ । 


' पाससू---सु ० “ साननामा (नं) शर्ल्पे---भु ० 


४०४ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंय 


भावार्थ--मन्त्र, ब्राह्मण और उपनिपद्‌ आदि में जो चमत्कारी वर्णन हैँ उनमें से कुछ ले करके यहाँ कवि 
उनको परमात्मा की स्तुति के रूप में गूंघता है । ऋग्वेद में चत्वारि खज्धा त्रयो श्रस्य पादा । दे श्ञीपें सप्तहस्तासो 
अस्य । त्रिवा वद्धों वृषभो रोरवीति । (४.५८.३) यह मन्त्र हैं। उसका सायण ने यास्क निरुक्तभाष्य का अनु- 
सरण-करके यज्ञाग्नि शौर सूयंपरक व्याख्यान किया हैं । झाव्दिक पतंजलि ने महाभाप्य में इस मन्त्र की शब्दपरक 
व्याख्या की है जब कि सिद्धसेन यहाँ उसका केवल एक पाद लेकर परमात्मा रूप से उसकी योजना करता है । उसका 
'तात्पय यहाँ परमात्मा के सगुणरूप वर्णन का हो ऐसा प्रतीत होता है । परमात्मा है तो वृषभ श्र्थात्‌ उत्तम अथवा 
कल्याणगुणवर्षण करने वाला--सस्वतन्त्र, परन्तु जव वह सत्त्व, रजस और तम इन तीन गुणों से वेबता है अथवा राग- 
हेष-मोह के वन्वन में पड़ता है तव वह नासिका, ग्रीवा और पाँव में त्रिया बेंधे हुए सांड की तरह से वूमावृम मचा करके 
परेगान कर डालता है । 


“यह्चायमादित्ये तेजोमयोइमृतमय:' (वृह० २.२.५) इत्यादि रूप से उपनिपदों में परमात्मा का वर्णन 
हैं। वैसे वर्णनों को लक्ष्य में रख करके कवि ने यहाँ परमात्मा का देवताओं के अन्तशचारी के रूप में वर्णन किया हैं। 
सभी देव परमात्मा में रहे हुए हे इस अर्थ का प्रस्तुत पद्य का हितीय पाद तो जैसा का तैसा इवेताइवतर में भ्रस्मिन्देवा 
अधिविश्वे नियेदु:। (४.८) है। प्राणियों को प्रेतलोक में ले जाने का काम दण्डवर यम के अधीन है ऐसा पौराणिक 
वर्णन हैं । यम प्रेवलोक में जाने वाले प्राणियों का ग्ासन करता है इसलिए वह दण्डथर और भयानक गिना जाता 
है । वैसे यम के रूप में भी परमात्मा का निर्देश करके कवि सूचित करता है कि परमात्मा पुण्यश्ञाली के प्रति जितना 
कोमल हूँ उतना ही पापियों के प्रति कठोर हैं । 2 


अपां गर्भ: सविता वह्निरेप हिरण्मयदचान्तरात्मा देवयानः | 
एतेन स्तंभिता सुभगा द्यौनंभहच गुर्वी चोर्वी सप्तच भीमयादस: ॥२०॥ 


श्रथें---चन्द्र, सूप, वह्नि, हिरण्मय, श्रन्तरात्मा श्रौर देवयान यही है । इसी के हारा सुन्दर स्वर्ग, आकाश, 
भहती श्रथवा वजनदार पृथ्वी और सात समुद्र स्थित हैँ । 

भावार्थ--तदेवाग्निस्तदादित्यस्तद्वायुस्तदु चन्द्रमा: । तदेव शुक्र तद्ब्रह्म तदापस्तत्मजापति: ॥” (४.२) 
इस मन्त्र में इवेताइवतर ने ब्रह्म का जैसे श्रतेक देवों के रूप में वर्णन किया है वँसे ही कवि ने यहां पूर्वार्थ में श्रनेक देवों 
के रूप में परमात्मा का वर्णन किया है श्रौर उसके वाद जिस प्रकार ऋग्वेद तथा यजुर्वेद के “येन द्यौरुय्रा पृथ्वी च दृढा 
येन स्व: स्तभितं येत नाक: । योउन्तरिके रजसो मिमानः कसम देवाय हविषा विधेम ॥” (ऋू० १०-१२१-५, 
शु० य० ३२-६) इस मन्त्र में हिरण्यगर्म प्रजापति का सबके श्राधारस्तम्म के रूप में वर्णन है भ्रौर जैसे वृहदारण्यक 
में “एतस्य वे अक्षरस्य प्रशासने गारगि सूर्याचन्द्रमसौ विधृतौ तिष्ठत एतस्य वे श्रक्षरस्य प्रशासने गागि द्यावापृथिव्यौ 
विधृती तिष्ठत:” (३.८६) इत्यादि द्वारा सूर्य, चन्द्र आदि की नियमित स्थिति के नियामक रूप में अक्षर परमात्मा 
का वर्णन है श्रौर जैसे मुण्डक में “अत: समुद्रा गिरयश्च सर्वेडस्मात्स्यन्दन्ते सिन्वव: सर्वेरूपा:” (२.१.६) समुद्र, पर्वेत, 
नदी इत्यादि के नियमित कार्य के कारण के रूप में वर्णन है वैसे ही यहाँ उत्तरारव में कवि ने स्वर्ग, आकाशझय, पृथ्वी और 
सात समुद्र की स्थिति परमात्मा के कारण है, ऐसा वर्णन किया हैं) जो गाव्दिक दृष्टि से ऋग्वेद के ऊपर निर्विप्ट 
मन्त्र का प्रतिविम्ब मात्र हैँ । 

पुराणों और लोकों में समुद्र की सात संख्या प्रसिद्ध हैं इसलिए सप्तद्वीप-समुद्रा वसुमतोी कहलाती हैं ! 

यहाँ पूर्वार्ध में तो सव कुछ परमात्मारूप है ऐसा कारण भेद वर्णन है जब कि उत्तरार्थ में सारा जगत परमात्मा 
के कारण ही स्थित है ऐसा माहात्म्य वर्णन है । जिस लोक में जाने के बाद पुनरावृत्ति नहीं होती हैँ वह देवयान कह- 
लाता है । पितृयान लोक इससे भिन्न हैँ क्योंकि वहाँ से पुनरावृत्ति होती है । 


सिद्धस्तेन दिवाकरकृत वेदवादद्वाद्रिंशिका - - ४०५ 


मन: सोमः सविता चल्लुरस्य प्नाणं प्राणो 'मुखमस्याज्यपिव: । 
दिल: श्रोत्रं नाभिरस्प्रमव्दयानं पादाविला सुरसा: सर्वमापः ॥२१॥ 


श्र्य--चन्द्र इसका--परमात्मा का मुख है, सूर्य नेत्र हें, प्रागवायु प्लाण--नासिका हू, घृतपायो--प्रग्नि 
इसका मुख है, दिशाएँ श्रोत्र है, प्राकाश नाभि है, पृथ्वी पाँच है ग्लौर सरस जल सब फूछ हूँ । 

भावार्थ--ऋग्वेद जैसे प्राचीन ग्रन्यों में लोकपुरुष का वर्णन करते समय ऋषि ने विवक्षित पुरुष के उन-उन 
अवयवों में से आधिमौतिक और श्राधिदैविक विभूतियों की उत्पत्ति का वर्णन करके लोकपुरुष का महत्त्व गाया है ।* 
जैसे कि मन से चन्द्र उत्पन्न हुआ, चल से सूर्य, मुख से इन्द्र और अग्नि, प्राण से वायु, नाभि से अन्तरिक्ष, मस्तक से 
स्वर्ग और पाव से पृथ्वी हुई इत्यादि (ऋ०-१०.६०.१३.१४) । शुक्लयजुर्वेद में इसी वर्णन का थोड़ा विकास हुआ है । 
आ्रागे जाकर भिन्न-भिन्न उपनिपदों में यह प्रक्रिया अनेक प्रकार से वतलाई गई है । उदाहरण के रूप में वृहदारण्यक 
में (१.१.१) मेध्य भ्रद्व के सिर श्रादि अनेक अ्रंगों के रूप में उपा आदि प्राकृतिक वस्तुओं को कल्पना की गई है भौर 
फिर इसी उपनिपद्‌ में विभिन्न स्थलों पर यही वस्तु भिन्न-भिन्न रूपकों में थोड़े बहुत फेरफार के साथ आती! है । 
ऐतरेय में (१.१.४) मुख से वाणी की, वाणी से अग्नि श्र नासिका की, नासिका से प्राण की, प्राण से वायु श्रौर नेत्र 
की इत्यादि रूप से उत्पत्ति वणित है । आगे जाकर भागवत में (२.१.२६-३६) तो इतना अधिक विकास हुआ है 
कि प्रकृतिगत छोटी बड़ी संख्यावद्ध वस्तुओं का प्रमुशरीर के अ्रंग प्रत्यंग के रूप में वर्णन हैं । इस प्रथा का उपयोग 
करके कवि यहाँ प्राधिभीतिक या श्राधिदेविक वस्तुओं का परमात्मा के अंग-प्रत्यंग के रूप में वर्णन करता हैँ झ्ौर 
इस प्रकार दृश्यमान समग्र जगत को परमात्मा का शरीर कह करके उसकी सर्वव्यापकता की महिमा गाता हैं 

कवि ने चन्द्र, सूय, प्राण, भ्रग्नि, दिशा, झाकाझ , पृथ्वी और पानी का परमात्मा के उन-उन श्रवयवों के रूप 
में वर्णन किया है जो वरावर वेद और उपनिपदों की कल्पना का अनुकरण है । कवि सुरस पानी को सब कूछ कहता 


ही 


हैं यह रूपक कवि का अ्रपना ही हो ऐसा प्रतीत होता हैं । 
विष्णुवीजमंभोजगर्भ: शम्भुश्चायं कारणं लोकसृष्टी । 
नेन॑ देवा विद्रते नो मनुष्या देवाइचेनं विदुरितिरेतराइव ॥२२॥ 
श्र्य--पह परमात्मा विष्णु हे श्रोर फिर भी लोक के सर्जन में ब्रह्मारूप बीज है । यह शंकर हूँ श्रीर फिर भी 
लोकसृष्टि का कारण है । इसको न तो देव जानते हें प्रौर न मनुष्य जानते हैं क्रौर इसको श्रन्यान्य देव जानते भी हूँ । 
भावार्थ--एक ही परमात्मा की ब्रह्मा, विष्णु और महेश्वर रूप प्रिमूतति प्रसिद्ध हैं, परन्तु उस प्रिमूर्ति की 
पौराणिक कल्पना क्रमश: रजस्‌, सत्त्व और तमस्‌ इन गुणों की प्रवानता की आभारी है। रजोगुण का अवलम्बन 
लेकर के सृष्टि की रचना करने वाला ब्रह्मा, रुत्वगुण का अवलम्बन लेकर के उसका पालन करने वाला विप्गु शौर 
तमोगुण का अवलम्बन लेकर के उसका संहार करने वाला शंकर है । इस प्रकार तीनों मूतियों का भिन्न-भिन्न कार्य- 
प्रदेश हैं । फिर भी कवि यहाँ इस त्रिमूति का अभिन्नरूप में वर्णन करता हैं जो पौराणिक कल्पना से विरुद्ध है । 
कवि परमात्मा का विष्णु और शंकर कह करके ब्रह्मा को तरह सृष्टि के कारण के रूप में वर्णन करता है । इस विरोध 


' मुखमस्याद्यपिय॑ दिशः । श्लोश्रनाभिरन्ध्राभादयानं पादाविला:--मु० 
* चन्द्रमा मनसो जातइचक्षो: सूर्या श्रजायत । 

श्रोत्राद्ययुइद प्राणगइच मुखादग्निरजायत ॥ 

नान्या श्रासोदन्तरिके शोप्णों छोः समदर्तंत 

पर्भ्यां भूमिदिद्य: श्रोत्रात्तया लोकां अ्रकल्पयन्‌ ॥३१. १२. १३ शु० य० 
* बृहदा० २. ४५ १-१४३. १४३- २. १३- 
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का परिहार स्पष्ट है, वह यह कि त्रिमूति के कार्यग्रदेश की कल्पना पुराणों में चाहे भिन्न-भिन्न रूप से की गई हो फिर 
भी वस्तुतः यह त्रिमूर्ति परमात्मा ही है श्रौर इसलिए तीनों मूर्तियाँ सृष्टि की कारण भी हें । 
इस प्रकार विरोधाभासी सगुण वर्णन करने के वाद कवि परमात्मा की श्रज्ञेयता सूचित करने के लिए कहता 
है कि उसे देवता या मनुष्य नहीं जानते हैं । और साथ ही ज्ञेयता सूचित करने के लिए कहता हैं कि श्रन्यान्य देव 
जानते हैं । परमात्मा या मूलतत्त्व को कोई जानता है या नहीं इस प्रइन की चर्चा ऋग्वेद के समय से होती रही है । 
नासदीयसूकत में कहा गया हूँ कि देव इसको जानते होंगे। पर ऋषि कहता है कि देव तो पीछे हुए वे भ्रपने पूर्ववर्ती 
मूलतत्त्व को किस प्रकार जान सकेंगे ? यह उत्तर आगे जाकर परमात्मा के ज्ञेय-अज्ञेय स्वरूप में परिणत हुआ उसीका 
कवि ने यहाँ वर्णन किया हे । 
अस्मिन्‍्नुदेति सविता लोकचक्षुरमिन्नस्तं गच्छति चांशुगर्भ: । 
एपषोबज्जस्रं वर्तते कालचक्रमेतेनायं जीवते जीवछोक: ॥॥२३॥ 
श्रयं--इस परमात्मा में ही सूर्य जो कि नेत्र की तरह लोक फो प्रकाशदायक होने से लोकचक्षु कहलाता हूँ 
वह उदय होता हू श्रीर इसी परमात्मा में वह सूर्य फिर प्रंशु गर्भ--किरणों को श्रपने श्रंदर गर्भ की तरह संकुचित करके 
ग्रस्त होता हैं । यही परमात्मा सतत कालचक्र के रूप में प्रवृत्त होता है। श्रौर इसी के द्वारा यह जीवलोक जी 
रहा है। मु | 
भावार्थं--बृहदारण्यक (३.८-९) में याज्ञवल्क्य ने वाचकनवी गार्गी को उत्तर देते हुए कहा है कि “एतस्य 
वा अक्षरस्य प्रशासने गारगि सूर्याचन्द्रससौ विधृतौ” अर्थात्‌ सूर्य-चन्द्र ये परमात्मा की महिमा से ही हैँ श्रौर नियमित 
रूप से अपना-अपना काम करते हें। इस कथन का मानों भाष्य करके ऋषि कठोपनिपद्‌ में कहता है कि 
“यतदचोदेति सूर्योड्स्तं यत्र च गच्छति ।” (४.६) इसी वस्तु को यहाँ पूर्वार्ध में कह करके सिद्धसेन परमात्मा की महिमा 
गाता है । उत्तरार्ध में वह परमात्मा का निरन्तर फिरने वाले कालचक्र के रूप में वर्णन करता है । कालकारणवादी 
समग्र विश्व के कारण के रूप से काल को ही मानते थे । इस मत का उल्लेख अथवंवेद के (काण्ड १६ सूक्‍त ५३-५४) 
कालसुकत में स्पष्ट है । कवि यहाँ परमात्मा को ही विश्व का कारण मानता है इसलिए वह परमात्मा श्रौर काल 
दोनों के अभेद की कल्पना करके कहता है कि जिस कालचक्र की निरन्तर प्रवर्तमान होने की मान्यता है वह कालचक् 
वस्तुत: परमात्मा ही है । काल को जो चक्र कहा गया है वह यह सूचित करने के लिए कि जैसे चक्र सदेव फिरता 
रहता है वैसे काल भी सदैव गति करता रहता है । काल के चक्र कहने में यह भी श्राशय है कि चन्द्र के छः या वारह्‌ 
आारों की तरह काल के भी छः ऋतु भौर वारह महीनारूप आरें हैं । जैनपरम्परा में भी कालचक्र की कल्पना हैँ परल्तु 
उसमें ऋतु या मास के स्थान में दूसरे ही प्रकार के छः और वारह विभागों की कल्पना करके उनको आरा कहा गया 
हैं । वे छः या वारह कालविभाग ब्रह्म के दिवस श्रौर रात की पौराणिक कल्पना से भी श्रागे वढ़ जाते हैँ । चढ़ती 
के क्रम को सूचित करने वाले छ: भ्रारे उत्सपिणी श्रौर ह्वास के क्रम को सूचित करने वाले छः आरे श्रवसपिणी कहलाते 
हँ । यह ऋतुचक्र और मासचक्र नियमित रूप से एंक भी क्षण ठहरे बिना पुनः-पुनः आता जाता रहता है । इसकी 
गति वरावर चक्र जैसी ही है, इसलिए काल के लिए चक्र की उपमा वरावर लागू होती है । अ्रन्त में कवि कहता हू 
कि समग्र जीवलोक का जीवन परमात्मा का ही आमारी हैं । कवि का यह कथन कठ के “न प्राणेन नापानेन मर्त्यों 
जीवति कश्चन । इतरेण तु जीवन्ति यस्मिन्नेतावुपाश्रिती ।” (५.५) इस विचार का प्रतिविम्ब हूँ । 


' को श्रद्धा वेद क इह प्रवोचत्‌ कृत श्राजाता कृत इयं विसृष्टिः 
श्र्वाग्देवा श्रस्थ विसर्जनेनाष्या को चेंद यत आवभूव ॥६॥ 
इयं घिसृष्टियत श्रावभूव यदि वा दधे यदि वा न। 
यो भ्रस्याध्यक्षः परमे व्योमन्‌ सो श्रड्भध वेद यदि वा न वेद ॥७॥ 


सिद्धसेन दिवाकरक्ृत वेदवादद्वात्रिंशिका _ ४०७ 


4 
अस्मिन्‌ प्राणा: प्रतिवद्धा: प्रजानाम्‌ अस्मिन्नस्ता रथनाभाविवारा: । 
अस्मिन्‌ प्रीते शीर्णमूछा: पतन्ति प्राणाशंसा: फलमिव मुक्तवृन्तम्‌ ॥२४॥ 


श्र्य--इस परमात्मा में ही प्रजा के प्राण प्रतिबद्ध हें इसो में ही वे प्राण रय को नाभि में आएे की तरह 
श्रपित हुए हैं। जब यह परमात्मा प्रसन्न होता हूँ तभी प्राण की एपणा डंठल से छुटे हुए फल की तरह शियिलमूल दन 
फरके खिर जाती हू । 
भावार्थ--शुक्लयजुर्वेद में. जेसे मन के विषय में कहा गया है “यस्मिन्नच: साम यजूंपि यस्मिन्‌ प्रतिप्ठिता 
रथनाभाविवारा:। यस्मिश्चित्तं सर्वमोतं प्रजानाम्‌ ॥” (३४.५) वैसे ही कवि यहाँ परमात्मा को लक्ष्य में रख कर 
कहता है कि प्रजा के प्राण परमात्मा में ही वद्ध हें श्र वे नाभि में श्रारे की तरह व्यवस्थित हैं श्रर्थात्‌ प्राणीजोवन 
परमात्मा के साथ ही संकलित है उससे भिन्न नहीं है । फिर भी जब परमात्मा का अ्रनुग्रह होता है तव यह्‌ प्राण 
. धारण करने की वृत्ति, इसके मूल अविद्या के नष्ट होते ही अपने झाप बन्द हो जाती है । इस कथन में विरोध भासित 
होता है, क्योंकि यदि प्रजोप्राण परमात्मा के साथ में ग्रथित हो तो वह परमात्मा के प्रसन्न होने से खिर कैसे जाता है ? 
परन्तु इसका परिहार इस प्रकार करना चाहिए कि प्राणियों की जिजोविपा श्रज्ञान के कारण हैं । जब तक प्राणो 
श्रपने परमात्मारूप को नहीं जानते हैँ तमी तक वह जिजीविपा स्थिर रहती हैँ और त्तमी तक परमात्मा में प्राण संकलित 
रहते हैं । परमात्मास्वरूप का भान होते ही इस अज्ञान का मूल शिथिल होने से जिजोविपा अ्रपने आप चलो जातो है । 
साभि में श्ररों को जमाने की उपमा वेद'काल से प्रसिद्ध है शरौर वह वृहदारणप्पक, मुण्डक, कौवीत्तकी झ्रादि 
उपनिषदों में भी बहुत प्रचारित हुई हैँ । 
मुण्डकोपनिपद्‌ के 'तस्तमिन्‌ दृष्ठे परावरे” (२.२.८) इस पद्य में ज्ञानयाय की महिमा हैँ जब कि यहाँ अस्मित्‌ 
प्रीते' इस उत्तरा्ध में भक्तियोग का माहात्म्य है, जिस प्रकार यमेवैप वृणुते तेन लम्प: । (कठ २.२२) इत्यादि में 
। पके फल की डंठल से छूट जाने की उपम्‌ भी बहुत प्राचीन हँं--- डवारकमिव वन्धनात्‌ --शुक्ल यजुर्वेद ३ 
कालिदास ने भी इसका उपयोग किया हैं । 


अस्मिन्रेकशर्त निहित॑ मस्तकानामस्मिन्‌ सर्वा भूतयद्चेत्तयशच । 
महान्तमेत्त पुरुषं' वेद वेद्य आदित्यवर्ण तमस: परस्तात्‌ ॥२५॥ 


श्र्शे--इसमें सो मस्तक रहे हुए हूं, इसमें सभी सम्पत्तियाँ श्रौर विपत्तियाँ हैँ । अन्धकार से पर सूर्य जैसे 
प्रफाशमान वर्ण वाले इस ज्ञेय महान्‌ पुरुष को में जानता हूँ । 

भावार्थ--पुरुपसूक्त में (ऋ० १०-६०-१) पुरुष का वर्णन करते समय सहसखथीर्पा' पद से हजार मस्तक 
का निर्देश है जिसका श्रनुकरण शुक्‍्लयजूर्वेद (३१.१) तथा इवेताश्वतर (३.१४) आदि में है । यहाँ तो कवि ने 
प्रुपरूप से वर्णन करते समय सो मस्तक का निर्देश किया है । सौ या हजार यह केवल संख्याभेद है । इसका सात्यय 
तो इतना ही हैं कि लोक प्रुपरूप परमात्मा के भ्नेक मच हैं, जब कि मनस्य परुष या किसी भो प्राणों परुष को केवल 
एक ही मुख होता हैं । परमात्मा की विदेपता यह हैँ कि तमाम प्राणियों के मुख इसके हो मुख हे । शुक्लयजुर्वेद में 
(२५-१३) मृत्यु और अमरत्व दोनों का परमात्मा की छाया के रूप में वर्णन है । इसी तत्त्व को कवि वि यहां भिन्न प्रकार 
से कहता हैं कि सभो विभूतियां लोकपुरुपरूप परमात्मा में ही हैं। ऐसे परमात्मपुरुष का वर्णन “बेदाहमेत पुरुष 


* रयनाभा विचारा:--मु० । “ आंसाफ--मू ० । 
* शुक्ल यजुर्वेद ३४. ५। 

* बृहदा० २. ५. १५॥- मुण्डक० २. २. ६। कौपी ३. ६। 

“ पुरुषबें ०--मू ० । 
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महान्तमादित्यवर्ण तमस: परस्तात्‌ ।' इत्यादि रूप से शुक्लयजुर्वेद (३१.१८) और इ्वेताश्वतर (३.८) में हैं। 
उसी को ही थोड़े परिवर्तत के साथ कवि यहाँ ग्रथित करता है । 

सारे पद्य का तात्पये परमात्मा की लोकोत्तरता सूचित करना है । सामान्य लौकिक पुरुष के एक मुख होता 
है, जब कि परमात्मपुरुष के श्रनेक मुख होते हैं । लौकिक पृरुष के पासःसम्पत्ति या विपत्ति होती है, पर वह सव प्रकार 
की नहीं । जब कि परमात्मा पुरुष में सव प्रकार की सम्पत्ति विपत्तियों का समास हो जाता है । लौकिक पुरुष 
अज्ञानान्धकार से आवृत होता है जव कि परमात्म पुरुष इससे पर हैं। 


विद्वानज्ञश्वेतनोज्चेतनो वा स्रष्ठा निरीह: स ह॒पुमानात्मतन्त्र: । 
क्षराकार: सतत चाक्षरात्मा विशीरय॑न्ते वाचों युक्तयो5स्मिन्‌ ॥२६॥ 


: श्र्थ--बह श्रात्मतन्त्र पुरुष विद्वान्‌ है श्रौर भ्रज्ञ है, चेतन है भ्रोर श्रचेतन है, कर्ता है और श्रकर्ता है, परिवर्तिष्णु 

हैं भौर श्रपरिवर्तिष्णु है । ऐसे इस परमात्मा के विषय में सव वाणी विलास विराम ले लेते हैं े 

भावार्थ---इस पद्य में अनेक परस्पर विरोधी विशेषणद्वन्दों के द्वारा परमात्मा का श्रनेकरूपत्व तथा लोकोत्तरत्व 
सूचित किया गया है । कवि अन्त में ऐसे विरोघी ढन्द्रों के वर्ण सेथक कर कहता है कि सत्य बात तो यह हैं कि कोई 
भी वाग्युक्ति परमात्मा का निरूपण करने में श्रसमर्थ है । विरोधी विश्ञेषणों के द्वारा परमात्मा के सगृण स्वरूप का 
वर्णन करके कवि अन्त में उसके निर्गुण स्वरूप की श्लोर ही भूकता है । 

विशेषणगत विरोधाभास का परिहार श्रपेक्षा विशेष से हो जाता है । यहाँ परमात्मा सर्वात्मकरूप से विवक्षित 
हैं श्रतएव भ्ज्ञानी-ज्ञानी, जड़-चेतन, कर्ता-अ्रकर्ता, विनश्वर-श्रविनश्वर जो कूछ है वह सव परमात्मरूप होने से उसमें 
सभी विरोधी विशेषण घट सकते हें। विशिष्टाह्वैतवाद में परमात्मा का शरीर चिद-अचिद्‌ उभय रूप से कल्पित 
है, इसलिए उसमें जैसे परमात्मा चित्‌ छझरीर और अचित्‌ शरीर कहा जा सकता हैं उसी तरह यहाँ भी कह सकते हें | 
शुद्धाद्वैत के अ्विक्ृृत परिणामवाद में जो कुछ जड़ चेतन जगत में हैँ वह सब परमात्मा का परिणामरूप माना जाता 
है इसलिए उस मत के अनुसार जड़ या चेतन जो कुछ है वह सब परमात्मारूप ही हैँ । उन विचारों की छाया इस 
पद्य में हैं । फिर भी कवि यतो वाचो निवतन्ते” इस तैत्तिरीयोपनिषद्‌ (२.४) के वाक्य का श्रनुसरण करके अन्त 
में परमात्मा के निर्गुण स्वरूप को सूचित करता हूँ । 


बृद्धिवोद्धा बोधनीयोउन्तरात्मा वाह्यशचायं स परात्मा दुरात्मा । 
नासावेक॑ नापृथग्‌ नाभि' नोभौ सर्व चेतत्‌ पशवों य॑ द्विपन्ति ॥२७॥ 


प्र्थ---यह परमात्मा बुद्धि का बोढा श्रौर बुद्धि का विषय है । वह श्रन्दर है और बाह्य है, यह श्रेष्ठ श्रात्मा 
गौर फनिष्ठ श्रात्मा है, यह नहीं तो एक है भ्रौर नहीं श्नेक है श्रोर फिर भी वह उभयरूप नहीं है ऐसा भी नहीं है तथा 
यह सर्वरूप है जिसका कि पश्यु--जीवात्माएं द्वेष करते हैं । 

भावार्थ--सांख्यतत्त्वज्ञान का श्रनुसरण करके श्रात्मा और परमात्मा को लागू हो ऐसे जो विरोधाभासी 
विचार वेद, उपनिषद्‌ और गीता आ्रादि में श्रनेक प्रकार से प्रकट हुए हैं उन्हीं विचारों में से कूछ विचारों को कवि ने 
इस पद्म में विरोधाभासी विशेषण दवन्द्दरूप से ग्रथित किये हें श्रौर उनके द्वारा परमात्मा की लोकोत्तरता सूचित को है । 
सांख्यदर्शन आत्मा-परमात्मा को बुद्धि-अन्त:करण का साक्षो मान करके तथा वुद्धिगत बोध की छायावाला कुल्पित 
करके कूटस्थ होने पर भी उसको वोद्धा कहता है, और साथ ही वह आत्मा वा श्वरें द्रष्टव्य: श्रोतव्यों मन्तव्यों 
निदिध्यासितव्यः” (वृहदा० ४.५.६) इत्यादि शब्दों के द्वारा भ्रांत्मा को वुद्धिवृत्ति का विषय भी कहता है । इस विचार 
युगल को कवि ने बोद्धा और वोधनीय कह करके प्रकट किया है । तदन्तरस्य सर्वस्य तदु सर्वस्यास्य वाह्मयत:' (ईशा० 


' न्ञाभितोभौ--मु ० । 
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५), स वाह्याभ्यन्तरो हाज:' (मुण्ड० २.१.२) जैसे शब्दों में जो विचार उपनिपदों ने व्यक्त किये हैं उत्तको ही यहां 
कवि भन्तरात्मा' और वाह्म' शब्द से व्यक्त करता हैं । सर्वतत्त्वों में आत्मा ही मुख्य तत्त्व हे इसलिए वह पर या 
परम आत्मा के रूप में सुविदित है । 'परन्तु कवि यहाँ उसको दुरात्मा भी कहता हैँ जो विलकुल विरोधी वाजू हैं । 
इस परात्मा और दुरात्मा का विरोधामास गीता के विभूतियोग अध्याय (१०) में स्पप्ठ हे। जब कृष्ण अपने 
को <सिद्धानां कपिलो मूनि:' (१०-२६) , सर्पाणामस्मि चासुकि: (१०-२८) , अनन्तदचास्मि नागानाम्‌ू! (१०-२६) 
इस प्रकार कहता हैँ तव वह अपने में परात्मा और दुरात्मापने का इन्द्र घटा करके श्रन्त में तो लोकोत्तरत्व ही सूचित 
करता हैँ । कवि ने यहाँ यही मार्ग लिया हैं । 
ऋग्वेद के नासदीय सृक्‍त में मूलतत्त्व का स्वरूप बताता हुआ ऋषि कहता है कि वह न तो सत्‌ है और न 
असत्‌ और न सदसद्‌ इत्यादि है । उसी प्रकार से यहाँ कवि आत्मा का स्वरूप बतला करके उसे एक मानना, पृथक 
मानना या उभयरूप मानना इत्यादि विकल्पों का निपेव करता है और अन्त में कहता है कि वह तो सर्वात्मक है । 
कवि ग्रात्मा का ऐसा विरुद्ध दिखाई देने वाला वर्णन करके अन्त में कहता है कि परमात्मा का स्वरूप ही 
ऐसा है कि जो अज्ञान और क्लेश वासना से ग्रस्त मनुष्यों से नहीं समझा जा सकता। इसके विपरीत वे परमात्मा 
का ऐसा स्वरूप सुन करके उसके प्रति हेप रखते हैं । जीवात्मा का कवि पश्चु शब्द से वर्णन करता हूँ, वह यह सूचित 
करने के लिए कि वस्तुतः मनृष्य जाति भी अज्ञानपाश से बद्ध है इसलिए वह पशु जैसी दीन और पराधवीन ही है और 
इसीलिए चह पशुपति--परमात्मा के स्वरूप से चौंकती है । 
सर्वात्मक सर्वंगतं परीतमनादिमध्यान्तमपृण्यपापम्‌  । 
वाल कुमारमजरं च वृद्ध य एनं विदुरमृतास्ते भवन्ति ॥२८॥ 
श्रये--तर्वरूप श्रीर फिर भो सर्व में व्याप्त; श्रादि, मध्य श्लीर अंत से रहित; पुण्य-पाप से रहित; बाल 
होने पर भी फुमार; वृद्धत्व रहित होने पर भी वृद्ध ऐसे इस परमात्मा फो जो जानता हूँ वह श्रमर होता हूं । 
भावार्थ--यहाँ भी विरोबाभासी वर्णन है । परमात्मा सर्वेव्यापक और सर्वरूप हैं इसलिए ऐसा वर्णन वस्तुतः 
विरोघरहित ही है । कवि का मुख्य तात्पये तो यह है कि जो सर्वश्र परमात्मदर्शन करते हे वे ही मृत्यु के उस पार जाते है । 
इस. पद्म का प्रथम पाद श्वेताइवतर (३-२१) के सर्वात्मानं सर्वेगतं विभूत्वात्‌ ।! इस वचन का प्रतिधिम्ब 
हूँ । द्वितीय पाद में अनादिमध्यान्तमनन्तवीयंम्‌! गीता (११-१६) की तथा थ आत्मा अपहतपाप्मा' छान्दोग्य 
(८७.१) की प्रतिध्वनि है । तृतीय पाद में ्वं स्त्री त्वं पुमानसि त्वं कुमार उत वा कुमारी त्वं जीर्पों दण्डेन वच्चसि' 
(४.३) तथा वेदाहमेतमजरं पुराणम्‌ (३.२१) इस इवेताश्वत्तर का संक्षेप है। चतुर्य पाद भी ब्वेताब्वत्तर की 
'य एतद्विदुरमृतास्ते मवन्ति' (३-१ तथा १०) वचन की अनुकृति मात्र हैँ । 
नास्मिन ज्ञाते ब्रह्मणि ब्रह्मचर्य नेज्या जापः स्वस्तयो नो पवित्रम्‌ । 
नाह नान्‍यो नो महान्नो कनियान्‌ नि:सामान्यो जायते निर्विश्वेप: ॥२९॥ 
श्रयें---इस ब्रह्म--परमात्मा का ज्ञान होने पर ग्रह्मचर्य, यज्ञ, जाप, स्वस्तिवाचन या पविश्न--दर्म ध्रयवा 
यज्ञोपदोत---यह कोई कत्तंव्य नहीं रहता हूँ । फिर तो श्ात्मा में नहीं, प्न्य नहीं, बड़ा नहीं, छोटा नहों, ऐसा 
निःसामान्य झोौर निविशेष हो जाता हूँ 
भावार्थ-प्राचीन काल से ब्रद्मचयं , गाहँसस्‍थ्य ग्रादि प्राश्नमों की और तत्सम्बन्धी कर्तव्यपालन की प्रथा चलती 
श्राई है । बश्रह्मचयं घारण करके पहले आझ्राश्नम में झास्त्राष्ययन कराया जाता या, दूसरे गाहस्थ्य प्राश्नन में प्रनेकविध 
यज्ञों के करने का वंधन था, त्यागाभिमुख वानप्रस्थ आ्ाश्नम में जप, स्वस्तिवाचन तथा पवित्र मिने जाने बाले दर्नासन 


* पुषण्यपापी--मु० । * नव्याजाप:--मू० । 
श्र 
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आदि के उपयोग की प्रथा थी । कवि यहाँ संन्यासाश्रम के ब्रह्मज्ञान की सर्वश्रेष्ठा और सर्वोच्च कतंव्यता वतलाने 
के लिए कहता है कि जब ब्रह्मज्ञान होता है तो पहिले के तीनों श्राश्रमों के कतंव्य शौर विधान स्वयमेव अनुपयोगी वन 
करके छूट जाते हैं। ब्रह्मज्ञान होने के वाद की झ्रात्मदशा का वर्णन करता हुआ कवि कहता है कि उस समय श्रात्मा मैं--- 
प्रथम पुरुष या अ्न्य---तुतीय पु रुष नहीं रहता है, तथा उस में महत्ता और कनिष्ठता का भाव भी नहीं रहता है, वह सामान्य 
और विशेष दोतों प्रकारों से पर हो जाता है । ब्रह्मज्रान जनित आ्रात्मस्थिति का यह वर्णन निर्गुणऔर इंद्वातोत 
भूमिका सूचित करता है । ज्ञानप्रघान उपनिषदों में और ज्ञानयोगप्रधान गीता के वचनों में इसी प्रकार श्रात्मज्ञान का 
माहात्म्य वर्णित है । ; 

नेन॑ मत्वा शोचते नाभ्यूपैति नाप्याश्ास्ते म्रियते जायते वा। 

तारस्मिललोके गृह्मते नो परस्मिन्‌ लोकातीतो वर्तते लोक एवं ॥३०॥ _ 

“  श्र्े--परमात्मा फो जानने के बाद ज्ञाता न तो शोक फरता है और न कुछ प्राप्त करता है; वह श्राश्ा का भी 
सेवन नहीं करता है, नहीं मरता है और नहीं जन्म लेता है; वह इस लोक या परलोक में पकड़ा नहीं जाता है । वह 
लोकातीत होने पर भी लोक में ही रहता है । 

भावार्थ--कवि ने यहाँ जीवनमुकत ब्रह्मज्ञानी की दशा का वर्णन किया है। वह ज्ञानी, लोगों के वीच में 
रहता है फिर भी वह साधारण लोगों के शोक, हर्ष, श्राशा, जन्म, मृत्यु और ऐहिक-पारलौकिकं वन्धन से पर होकर 
लोकातीत वन जाता है । ऐसी स्थिति प्राप्त करने के मुख्य साधन के रूप में यहाँ ग्रात्मज्ञान का ही निर्देश किया है । 
गीता में ऐसे जीवनभुकत पुरुष की दशा का अनेक प्रकार से वर्णन है । कठ के 'मत्वा धीरो न शोचति' (४. ४) तथा 
न जायते ख्रियते वा विपश्चित्‌' (३. १८) इन शब्दों का तो प्रस्तुत पद्य में पुतरवतार हुआ हो ऐसा भासित होता है । 
यस्मात्‌ परं नापरमस्ति किड्न्चिद्‌ यस्मान्नाणीयों न ज्यायोडस्ति कदिचितू-। 
वृक्ष इव स्तव्यो दिवि तिष्ठत्येक: तेनेदं पूर्ण पुरुषेण सर्वेम्‌ ॥३१॥ 
श्रथें---जिससे पर या श्रपर कोई नहीं है; जिससे कोई छोटा या बड़ा नहीं है, जो श्रकेला दूूलोक में वृक्ष की तरह 
निशचल स्थित है उस पुरुष से यह सब परिपूर्ण है । * 
भावार्थ--यहाँ लौकिक वस्तुओं से परमात्म पुरुष की विलक्षणता ही विरोधाभासी वर्णन द्वारा व्यक्त हुई 
है । ईशावास्य में तद्दूरे तद्वन्तिके' (५) शब्द से और कठ में अणोरणीयान्‌ महतो महीयान्‌' (२. २०) तथा छांदोग्य 
में एबं म आत्माउन्तह दयेडणीयान्‌ . . . .ज्यायान्‌' (३. १४. ३) शब्द से विधिमुख द्वारा जो भाव प्रतिपादित हुआ 
है वही भाव यहाँ कवि ने श्वेतश्वतर का (३. ६) सारा पद्य जैस। का तैसा लेकर के व्यतिरेक मुख से पूर्वार्थ में सूचित 
किया है । अंतिम पाद येन सर्वमिदं ततम्‌' (गीता 5. २२) की प्रतिध्वनि है । 
नानाकलल्‍पं पह्यतो जीवलोक॑ नित्यासक्ता व्याधयश्चाधयरच । 
यस्मिन्नेव॑ स्वत: सर्वतत्त्वे दृष्टे देवे न पुनस्तापमेति ॥३२॥ 
श्रथें-->जी वलोक का वानारूप से दर्शंनकरने वाले को भ्राधियाँ श्लौर व्याधियाँ सेव लगी रहती हैं । परन्तु 
पूर्वोक्त प्रकार से सब श्रोर सर्वंतत्त्वरूप जो देव है उसका दक्शन होते हो द्रष्टा फिर संताप को प्राप्त नहीं होता है । 
भावार्थ--यहाँ कवि ने पहले के सभी पच्चों में समूचे रूप से परमात्मा के अद्वगैत स्वरूप का वर्णन किया है । 
इसलिए वह उपनिषदों और गीता की तरह द्वेत श्र अद्वैत ज्ञान को फलश्रुति रूप से भेदज्ञान से संताप और अभेदनान 
से संताप का अमाव वर्णन करता है । छांदोग्य के तरति शोकमात्मविद्‌' (७. १. ३) इस संक्षिप्त वाक्य में आत्मनान 
की फलश्रुति और श्रर्थापत्ति से भेदज्ञानजन्य संताप का सूचन है । उसी भाव का कवि ने यहाँ अधिक स्पप्टता से 
वर्णन किया हैं 
बंबई ] [ गुजराती से श्रनूदित 


' नयचंद्र और उनका ग्रंथ 'रंभामंजरी' 
श्री आदिनाय नेमिनाय उपाघ्यें एम्‌० ए०, डी० लिटु० 


ग्रात्म-परिचय संबंधी कछ इ्लोकों से, जो हम्मीर महाकाव्य (१४, ४६, ४६7 १, ४६7२, ६४*ं४)तया रंसा- 
मंजरी” (१, १५-१८) दोनों ग्रंथों में एक से पाये जाते हैं, प्रकट होता है कि ये दोनों ग्रंथ एक ही नवचंद्र की रच- 
नाएँ हैं । इनमें लेखक ने अपने घामिक पूर्वजों का कुछ वर्णन किया है--प्रसिद्ध रृप्णगच्छ में उत्पन्न जयसिहसूरि 
द्ास्त्रार्थ में सारंग नामक एक बड़े प्रतिमाशाली कवि को परास्त किया, जो छः भाषाओं में रचना करने वालों में से 
एक था, जो बड़ा प्रामाणिक (प्रमाण झास्त्र का ज्ञाता) था, और जिसने न्‍्यायसारटीका, एक नवीन व्याकरण तथा 
कमार नपति संबंधी एक काव्य को रचना की थो ।' यह सारंग कौन था, यह भ्निश्चित है। जयसिह के लिखे हुए तोनों 
ग्रंथों में पहला भासतज्ञ के न्‍्यायसार (६०० ई०) की टीका है और तीसरा ग्रंथ कुमारपालचरित है, जो १० सर्गों में 
है तया जो सं० १४२२ (१३६४-६५ ई०) में समाप्त हुआ था।' जयबसिंह का धिष्य प्रसन्नचंद्र था, जो राजाओं 
से सम्मान पाता था! “रंमामंजरी' का लेखक हमारा ग्रंयकर्ता नयचंद्र यद्यपि प्रसन्नचंद्र का शिप्य था, तयापि वह 
अपने को काव्य-प्रतिमा में जयसिंह का ही सर्वधा उत्तराधिकारी लिखता हैं। उसने काव्य के छेत्र में अपने परिश्रम 
का उल्लेख किया है भर सरस्वती की अपने ऊपर विश्लेप कृपा का वर्णन किया है । उसने पहले के कवियों--हुक्कोक, 
श्रीहर्प (नेपवीबकर्ता) , वात्सायन, (वेणीकृपाण-) अमर अर्थात्‌ अमरखंद्र आदि का भी उल्लेख किया है । वह कविता 
में अपने को द्वितीय श्रमरचंद्र घोषित करता है । यह अमरखंद्री पद्मानंद महाकाव्य का लेखक हैँ। इसकी अनुकूति 
से हम्मीर महाकाव्य मी बोरांक है । और उसका समय लगभग तेरहवीं शताब्दी का मध्यमाग है 

हम्मीरकाव्य में ऐतिहासिक घटनाओं का मनोरंजक वर्णन हैँ । उसमें हम्मीर (तवा साथ ही उसके पूर्वजों) 
की वीरताओं का कथन है, जिसने अलाउद्दीन से डडकर लोहा लिया और १३०१ ई०७ में समरभूमि पर अपने प्राण 
गवाँये । काव्यप्रकाश आदि ग्रंथों में कविता के जो लक्षण निर्वारित किये गये हें वे सब नयचंद्र को विदित थे । उसने 
लिखा हैं कि किस प्रकार अपने काव्य में उसने कयावस्तु के साथ रोचकता लाने की चेप्ठा की । आलोचकों को उसके 
वर्णन-दोपों पर ध्यान न देना चाहिए (जिनके लिए उसने क्षमायाचना कर लो हूँ ) । ये दोष कुछ ऐसे हें, जिनसे कालिदास 
जैसे लेखक भी सर्ववा मुक्त नहीं हो सके । नवचंद्र ने इस काव्य में ज्यंगार, वोर तथा अद्भुत रसों का समावेश करके 


' कौतेने का संस्करण बंबई, १८७६।॥ 

* रामचन्द्र दोनानाय द्वारा संपादित (बंबई, १८८६) रंनामंजरी फो एक सुन्दर चंस्कृत दिप्पणियों फे सहित 
हस्तलिखित प्रति भंडारकर प्रोरियंटल रिसर्च इन्स्टोच्यूट, पूना (१८८४-८६ को संख्या ३३५) में हूँ । विशेष 
जानकारी के लिए पी० के० योडे छत्त पुस्तक सूची फा चोदह॒वाँ भाग (नाटक, पूना, १६३७) पृ० २४६-७ देणियु । 
यह संस्करण संभवतः इसो प्रति पर प्राधारित हूँ । इस नाटक पर कुछ दिवेदना थो चफ्रदर्तो नें झपने एक निग्रंध 
(ाग्ागचाटाांब्पं८ #९४/पर८५ ० पी 5४/श:७ किए ते शमिधााओं (इंदियन हिस्दारिकल बादलों 
भाग ७, पू० १६६-७३)में को हू । 

” एच० डो० देलंकर द्वारा संपादित 'मिनरत्नकोष पूना, १६४४ | 

/ एम्‌० डो० देसाई--ऊँन साहित्यनो संक्षिप्त इतिहास, बंबई, १६३३, पुृ० ३७घ८-३८६१; एम्‌० चो० 
ऋबेरी: (0ाएश३एए८ खाते (पंगदों इप्पतेए एी अशातवत7दिजञा3, भूमिका, पुृ० २न+-२३, 
पघहुमदाबाद, १६४४ ॥। 


डेश्र प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


तोमर वीरम के दरवारियों को चुनौती दी हैँ, जो यह कहते थे कि तत्कालीन कवियों में किसी में इतनी प्रतिमा न थी 
जो पहिले के कवियों ज॑सी उत्कृष्ट रचना कर सके । नयचंद्र उद्घोषित करता हैँ कि उसके काव्य में भ्रमरचंद्र का 
लालित्य तथा श्रीहप॑ की वक्रिमा, ये दोनों गुण हें । नयचंद्र के समय के संवंध में यह कहा जा सकंता है कि वह ई० १३६५ 
ईं० १४७८ के बीच में हुआ होगा | पहली तिथि उसके गुरु के शिक्षक जयसिंहसूरि रचित कुमारपालचरित की है 
तथा दूसरी तिथि पूना से प्राप्त रंभामंजरी की हस्तलिखित प्रत्ति में दो हुई है। तोमर वीरम राजा की पहचान निदिचित 
होने से हम अधिक निकट तिथि पर पहुँच सकते हैं । हम्मीर काव्य के संपादक ने लिखा है--तोमर वीरम राजा चाहे 
जो रहा हो, उसका समय अकवर से ७० वर्ष पहले प्रतीत होता है ।” इसकी पुष्टि के लिए कोई प्रमाण नहीं दिया गया 
हैँ । ग्वालियर के तोमर राजाओं की वंशावली ' में वीरम नाम का एक राजा है। उसके पोते डुंगरेंद्रदेव का समय १४४०- 
१४५३ ई० मिलता है । दो पीढ़ियों के लिए ५० साल के लगभग मान लेने पर उतना घटाने से १४०० ई० वीरम 
का समय आता हूँ । वि० सं० १४६२ में वीरम इकवालखाँ से लड़ा था। इस वीरम का कुशराज मंत्री था । 
उसी की विज्ञप्ति से प्ननाम कायस्थ ने यशोधर चरित्र की रचना की है (जैन-हितेपी, १५, २२९३-२६) । 
अत: हम नयचंद्र का काल पन्द्रहवीं शती के प्रारंभ में मान सकते हैं । जैसा कि नयचंद्र की गुरु-शिप्य परंपरा सूचो 
से विदित होता है, वह जैन भिक्षु था, परन्तु उसके रचित मंगलश्लोक, जो हम्मीरकाव्य में हैं, जैन तथा हिन्दू दोनों धर्मो 
के देवताओं पर लागू हो सकते हैँ । रंभामंजरो के नांदीपाठ में विष्णु की स्तुति वाराह श्रवतार के रूप में की गई 
है। नयचंद्र कृत रंभामंजरी एक सट्टक है । यहाँ हम उसमें आये हुए विषयों की छाववीन करेंगे तथा कुछ उसकी 
बातों पर श्रालोचनात्मक प्रकाश डालेंगे | 


१. नांदीपाठ में वाराह भगवान की प्रार्थना तथा युवतियों के हाव-भाव पूर्ण कटाक्षों के वर्णन द्वारा कामदेव 
की अभ्यर्थना करने के वाद सूतरघार मदन भगवान की स्तुति करता है तथा ईइवर और पार्वती का गृणगान करता हैँ । 
फिर वह लंवे-चौड़े ढंग से राजा जैत्रचंद्र (या जयचंद) उपनाम पंगु का, जो मल्लदेव तथा चंद्रलेखा से उत्पन्न हुआ था, 
कथन करता है कि उस जैत्रचंद्र ने मदनवमंन्‌ के राज्य को छीना श्रौर वह यवनों को हराकर वनारस में राज्यारूढ़ हुआ । 
इसके पश्चात्‌ सुत्रधार नट से अपनी इच्छा प्रकट करता है कि ग्रीष्मऋतु की विश्वनाथ यात्रा के लिए एकत्रित भद्रजनों 
का एक प्रवन्ध नाटबद्वारा मनोरंजन किया जाय । इसके लिए वह उस सरस कथानक को उपयुक्त बताता है, जिसमें 
राजा जैत्रचंद्र नायक हैँ, जो एक सट्टक प्रवंध हैं और जिसका नाम रंभामंजरी है । यह सट्टक सूत्रधार के कथनानुसार 
राजशेखर की कर्पूरमंजरी से भी एक प्रकार से श्रेष्ठतर है । इसका लेखक नयचंद्र हैँ, जो सरस्वती देवी की कृपा के कारण 
छः भाषाओं का सुयोग्य कवि है और जिसने अपनी काव्य-प्रतिभा की समानता अमरखंद्र तथा श्रीहर्प से की है । इस 
सट्टक में राजा जैत्रचंद्र, जो सात रानियों का पति है, रंभा नामक आठवीं रानी से विवाह करता हैं जिससे वह 
अपना भूपति नाम सार्थक कर सके। 

राजा जैत्रचंद्र चारण-भाटों के द्वारा संस्कृत, प्राकृत तथा मराठी में अपना यशोगान सुनता हुआ अ्रपनी रानियों 
के सहित प्रवेश करता है । मंजरित रसाल की डाल पर से एक कोयल उन सब का स्वागत करती है । राजा और 
रानी एक दूसरे के प्रति सम्मान प्रकट करते हें श्रौर वसन्‍्तऋतु के अनुकूल उनकी अम्यर्थना वन्दीजन के द्वारा की 
जाती है । इतने में विदूषक श्रौर कर्पूरिका के बीच में आक्रोश-युक्त विवाद खड़ा हो जाता है। कर्पूरिका इस पर 
हँसती हैं कि विदृपक को सारी विद्वत्ता उसके श्वशुर आदि से प्राप्त हुई हैं और यह कह कर उसकी काव्य-प्रतिमा की 
हंसी उड़ाती है। वे दोनों अपनी श्रपनी रचनाएँ राजसभा में सुनाते है । कर्पूरिका विजय प्राप्त करती है । विदृषक 
शर्मिन्दा होकर महल से चला जाता हैँ । रानी चन्द्रोदय का वर्णन करती हैं । राजा नारायणदास के आने के लिए 


* सी० एम्‌० डफ़ : दि क्रॉनॉलॉजी श्राव इंडिया पु० ३०६, वेस्टमिन्स्टर, १८६६; डी० श्रार० भंडारकर 
ए लिस्ट श्रॉँव इन्सक्रिप्यांस श्रॉव नॉर्दन इंडिया, पूृ० डेणग्ड। 


नयचंद्र और उनका ग्रंय (रंसामंजरी' डश्३ 


चिंतित हो जाता है,जो रंभा के संबंध में कुछ समाचार लाने वाला घा। इतने में विदूषक नारायणदास को तथा 
उसके साथ वैवाहिकनेपथ्य में रंगा को लेकर उपस्थित होता हैँ 

राजा का जैन्रचंद्र' नाम इस हेतु पड़ गया था कि उसके जन्मदिवस को ही उसके पितामह ने खर्पर सेना को 
परास्त किया था, जो दशार्ण देश में आई थी | 

नारायणदास कुछ मबुर समाचार सुनाने आया है । पर्दे के पीछे से राजा सुनता है कि रंभा किम्मीरवंधों 
देवराज की पौत्रो तथा लाटनरेश मदनवर्मा की पुत्री है और रूप में पावंती के समान सुन्दर हैं । उसकी सगाई हंस नामक 
व्यक्ति के साथ हुई थी, परन्तु वह अपने मातुल शिव के द्वारा वहाँ से हटाई जाकर हाथ में वैवाहिक कंकण पहने हुए यहां 
ले आई गई है । यह सुन कर राजा रंभा का, जो एक पालकी में उपस्थित होती है, स्वागत करता हू । वह उसके 
सौंदयं पर मुग्ध होकर उसके अंगों का वखान करने लगता हैं । विदुषक तथा नाराबणदास राजा को भौर अधिक रंभा 
के प्रति आकपित करते हँ, यहाँ तक कि वह बहुत प्रेमासक्त हो जाता हूँ । राजा का चारण उस घड़ी को शुभमुद॒र्त 
चताता है श्रौर पुरोहित लोग वेवाहिक मंत्रोच्चार करने लगते हैं । शीघ्र ही विदूषक इस वात को घोषित करता है 
कि राजा जैत्र तथा रंभा का शास्त्रानुकूल परिणय-संबंध संपन्न हो गया । उस समय आनन्दमंगल होने लगते है । 
चारण प्रातःकाल होने की सूचना देता है । अन्य महिपियों के साथ रंभा अंत:पुर भेज दो जाती हैं, और राजा अपने 
प्रातःकालीन नित्यकर्म में लग जाता हैं । 

/ २. रंमा से अलग हो जाने पर राजा उसके सौंदर्य का ध्यान करता हुआ उसके विरह्‌ में व्याकूल हो जात्ता 
है। प्रतिहारी उद्यान के अनेक भांति के दृश्यों का वर्णन कर राजा के मन को वहलाने का प्रयत्न करता हैं; परन्तु 
राजा रंमा के ही संबंध में कुछ सुनने की उत्सुकता प्रकट करता है । कर्पूरिका राजा से निवेदन करती है कि अंत:पुर में 
रंमा बढ़े आनन्द से है और वहाँ रानी राजीमती उसका विशेष घ्यान रखतो हैँ । कर्पूरिका इस वात का भी विश्वास 
दिलाती है कि राजा के प्रति रंभा का गहरा प्रेम है । वह उसका प्रेमपत्र पढ़कर सुनाती है, जिसे रंमा ने गुप्तरपेण राजा 
के पास भेजा था। उसे सुनकर राजा अधिक काम-विह्नल हो उठता हैं । फिर विदृषक उसे अपना स्वप्न सुनाता हूँ 
कि किस प्रकार विदृपक ने भ्रपने को एक अमर के रूप में देखा, झौर उसके वाद वह अमर से चंदन वन गया, जिसका 
लेप रंभा ने अपने कुचों के ऊपर लगाया झौर उन कूचों का राजा के द्वारा आरलियन किये जाने पर वह किस प्रकार 
जाग पड़ा । विदृूषक इस स्वप्न का मतलव यह निकालता हूं कि राजा शौपघ्र ही रंमा से मेंट कर सकेगा। राजा उत्तसे 
उसी क्षण मिलने को आवतुर हो उठता है । कर्पूरिका अशोक वृक्ष की एक डाल के सहारे खड़ी हो जाती हैं झौर रंगा को 
खिड़की में से होकर नीचे उत्तार लेती है । राजा और रंमा मिलन का आनंद उठाते हूँ । कूछ समय के वाद पटरानी 
के आ जाने से दोनों पृथक हो जाते हैं । 

३. प्रेमविक्लल पच्रानी राजा का स्वागत करती है । य्वेप्ट आमोद-प्रमोद के बाद राजा रानी से प्रार्थना 
करता है कि वह इसी प्रकार रंभा से भी मिलना चाहता है । रानी अ्रपनी स्वीकृति देकर दयनागार में चली जाती है । 
तदुपरान्त रंमा प्रवेश करती है। राजा प्रेमपूर्वक उसका सत्कार करता है | श्यंगारपूर्ण काव्य-पंक्तियों को भ्रापस में 
गाते हुए दोनों श्रनेक भांति की काम-कलाओं का आनंद प्राप्त करते हें। रात शीत्र ही व्यतीत हो जाती हैं श्रौर 
प्रात:कालीन वंदीगण का कवर सुनाई देने लगता हूँ। रंभा शअंत:पुर को भेज दो जाती है झोर राडा अपने 
प्रातः:कालीन कृत्यों के करने में लग जाता हैं । 

नयचंद्र नाटक में एक से ग्धिक वार इस वात की शोर संकेत करता हूँ कि जैत्र, जय या जय॑ंतचंद्र का प्रवंध 
दिखाया जा रहा हूं, भ्रतः बहुत संनव हैँ कि उसने इस कवानक को किसी प्रबंध में से लिया हो । किसी घन्नात लेसक 





' ज्ञातव्य पंक्तियाँ इस प्रकार हूं: पत्त तम्मि दसप्णगेसु पदलं ज॑ं खप्पराणं दलं, फित्त न्कत्ति पियामट्रेण 
पहुणा जेत्तं ति नाम तप्नो । १५ ४३। 
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का लिखा हुआ एक प्राचीन प्रवंव' उपलब्ध हुआ है, जिसमें निम्नलिखित मार्के की बातें मिलती हें--- 

“विजयचंद्र का लड़का राष्ट्रकूट जैत्रचंद्र कान्यकूब्ज देश में वतारस का राजा था। उसकी रानी का नाम 
कर्पूरदेवी था तथा उसने एक शालापति की पूत्री सुहागदेवी से भी विवाह किया था। बंगाल के राजा लक्ष्मणसेन तथा 
कल्याणकटक के परमदि को जैत्रचंद्र ने पददलित किया । कविचंद ने उसकी बड़ी प्रशंसा की थी | जव जैत्र ने सुहाग- 
देवी के लड़के को अपना राज्य देने से इन्कार कर दिया तव सुहागदेवी ने सुरव्राण सहावदीन से सहायता प्राप्त की ! 
पृथ्वीराज ने सहावदीन का मुकाविला किया और योगिनीपुर में युद्ध हुआं। अपने झ॒त्रु पृथ्वीराज की हार सुनकर 
जैत्रचद्र प्रसन्न हुआ, परन्तु उसके मंत्री को सन्देह हो गया कि सहावदीन उसके राज्य पर भी हमला करेगा ) अपनी दूसरी 
चढ़ाई में सुरत्राण सं० १५४८. चैत्र शु० १० को बनारस आ घमका और उससे जैत्रचंद्र पर विजय प्राप्त की । जैत्र 
यमुना नदी में डूव कर मर गया और उसका वड़ा बेटा युद्ध में काम आया । सुरत्राण ने पति को धोका देने के कारण 

सुहागदेवी के प्रति भी अ्रपमानजनक व्यवहार किया और उसके लड़के को तुरुष्क वना लिया ।' 

मेरुतूंग) ने अपने प्रवंच चितामणि' ग्रंथ में लिखां है कि काशी का जयचंद्र, जो एक साम्राज्य का अधीदवर 
प्राज्यसाम्राज्यलक्ष्मी पालयन्‌” था, पंगु' कहलाता था। उसने एक शालापति की पुत्री सूहवा से विवाह किया था । 
उससे उत्पन्न पुत्र को युवराज उत्तराधिकारी न मानने पर सूहवा ने म्लेच्छों अथवा तुरुष्कों को वाराणसी पर चढ़ाई 
करने के लिए आमंत्रित किय। । जब नगरी को उन लोगों ने घेर लिया तव राजा ने सूहवा के पुत्र को अपने हाथी के 
ऊपर विठा दिया और स्वयं यमुना की धारा में डूब गया । * 

राजशेखरी ने अपने प्रवंधकोश नामक ग्रंथ में श्रीहर्ष प्रवन्‍्व के अन्तगंत गोविदचंद्र के पुत्र जयंतचंद्र के विषय 
में इस प्रकार लिखा हैं कि वह वनारस का राजा था श्र पंगुल” नाम से प्रसिद्ध था। उसने सूहवदेवी नामक एक कम 
तरुण श्रौर सुंदरी विधवा से विवाह किया, जो पहले कुमारपाल के राज्य अणहिलपट्टन में रहने वाले शालापति की 
पत्नी थी । राजा जयंतचंद्र ने जब यह तय कर लिया कि राज्य का उत्तराधिकारी सूह॒वा के वेटे को न वनाकर कुमार 
मेघचंद्र को वनाया जायगा तब सूहवांदेवी ऋुद्ध हो उठी और उसने तक्षशिला से सुरत्आाण को वनारस पर हमला करने 
के लिए श्रामंत्रित किया | जयंत युद्ध में पूर्ण रूप से परास्त हो गया और उसका राज्य शत्रु ने छीन लिया । 

जयचंद्र के पिता का नाम क्या था, इस पर सव प्रवंघ एक मत नहीं हैं और न उनमें से कोई नयचंद्र के ही 
कथन से सहमत है । आधुनिक इतिहास लेखकों ने इन राजाश्रों का वंशक्रम इस प्रकार रक्खा हँ-- 

गोविंदचंद्र (ल० १११४-११५५ ई० ) । 

विजयचंद्र (ल० ११५५४५-११७० ई०) । 

जयचंद्र (ल० ११७०-११६३ ई०) । 

इस क्रम के अनुसार कहा जा सकता है कि या तो प्रवंघकोश में जय और विजयचंद्र के नामों को एक मान कर 
गड़बड़ी पैदा कर दी गई है या अधिक संभव है कि विजयचंद्र का नाम भूल या प्रमादवश छोड़ दिया गया हो । “रंभा- 
मंजरी से हमको यह भी मानना पड़ता है कि विजयचंद्र का दूसरा नाम मललदेव था । उसकी सात रानियों तथा आठवीं 
रंभा की वावत, जिनका वर्णन नयचंद्र ने किया है, प्रवंधों में कोई उल्लेख नहीं मिलता । एक प्रवंच में एक रानी का नाम 
कर्पूरदेवी मिलता है, परन्तु रंभामंजरी में कर्पूरिका एक दासी का नाम आता है । जैत्रचंद्र वनारस का प्रतापी शासक 
था और उसकी उपाधि पंगु' थी, ये दोनों वातें दोनों प्रवंबग्र॑थों में मिलती हैं ।- पहले प्रवंव में उपाधि नहीं दी हुई है 

* पुरातन प्रव॑ंध संग्रह, संपा० जिनविजय जी, सिंघी जेन ग्रंयथमाला, २, कलकत्ता, १६३६, पू० ८घ८-६० 

* जिनविजय जी द्वारा सिधो प्रंयमाला में प्रकाशित, शांतिनिकेतन, १६३३, पू० ११३-११४ 

* जिनविजयजी द्वारा सिंधी ग्रंय० में प्रका०, शांतिनिकेतन, १६३५, पु० श४-श८ 

* एच० सी० राय--दि डाइने स्टिक हिस्ट्री आंव नादेन इन्डिया, भाग १, पू० ५४८, कलकत्ता, १६३१ 
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यद्यपि अन्य बनेक वातें समानरूप से पाई जाती है । रंमामंजरी में तथा दोनों प्रत्॑ंघों में पंग उपाधि की व्याख्या कर्र| 
करीब एक ही ढंग से की गई है । अत्त: यह वात स्पप्ट हो जाती हूं कि नयचंद्र का नायक वहीं हें, शिसका नाम प्रव॑ंधों 
में जैत्रचंद्र दिया हुआ है । किन्तु नवचंद्र ने कर्पूरमंजरी' के ढंग पर अपने सट्टक को सुन्दर वनाने के लिए उसके कवानक 
में कुछ अन्य बातें जोड़ दी हैँ । रंमामंजरी का नायक, जैसा हम ऊपर संकेत कर चुके है, राजा ऊयचंद ही है, छिसे 
गहड़वाल वंद्य का अंतिम शासक कह सकते हैं, जिसने वनारस को अपना प्रवान निवास-स्थान दनाया था और 
मुहम्मद गोरी (शिहावउद्वीन) ने परास्त किया था। इस वात का पता नहीं चलता कि लाट का मदनवर्मन्‌' कौन 
था। संभव है कि नयचंद्र ने किसी चंदेल राजा का, जिसका नाम मदनवर्मन्‌ था, यहाँ उल्लेख किया है । नयचद्र का 
यह कथन कि जैत्रचंद्र ने मदनवर्मन्‌ के राज्य पर अपना अधिकार जमाया, थायद प्रवंधों के उस वर्णन के आधार पर है 
जिसमें जयचंद को मदनवर्मन्‌ के उत्तराधिकारी परमदि को परास्त करने वाला कहा गया है । 

नवचंद्र राजशेखर की कर्पूरमंजरी (क० मं०)का उल्लेख करता हूँ और इस वात का दावा करता हे कि उसकी 
रंभामंजरी (रं० मं०) एक प्रकार से कर्पूरमंजरी से मी श्रेष्ठतर हैं । रं० मं० में ग्रतेक बातों में क० मं० का झनुकरण 
दिखाई पढ़ता है । वर्सत का दृश्य, जिसका वर्णन राजा, रानी तवा चारण लोग करते हैं, विदूषक तवा दासी का हास्य- 
कलह, जिसमें विदूषक अपने को परंपराधिगत विद्वान लगाता है, तथा प्रकृति-वर्णन जिसके द्वारा द्वारपाल राजा के 
विरह-खिन्न चित्त को चहलाने का प्रयत्त करता है--ये सव बातें हमको क० मं० के तादश दृश्यों की याद दिलाती हू । 
कुछ भाव भी दोनों सट्टकों में एक से हँ, केवल कह्ीं-कहीं थोड़ा अंतर है ) दोनों में विदुषक एक विलज्ञण स्वप्न देखता 
है। अ्रशोक, वक्‌ल, तथा क्रवक वृक्षों के वर्णन दोनों में राजा के कामोद्दंग को बढ़ाने के लिए किये यये हैँ । दोनों 
ग्रंथों में प्रेम-यत्रों की लेखन-प्रणाली भी एक जैसी हैँ । यहाँ तक कि दोनों में कई जगह एक से ही वाक्यों का प्रयोग 
मिलता हूँ (मिलाइये क० मं० २, ११, और रं० मं० १, ४०; क० मं० १, ३२-३४, तथा रं० मं० १, ४६) । 

क० मं० में कथानक वहुत संक्षिप्त हैँ, परन्तु रं० मं० में तो नहीं सरीखा ही हैँ। नवचंद्र के प्राइृत्त 
छंदों में वह प्रवाह नहीं है, जो राजशेखर के छुंदों में हे। संस्कृत मापा पर नवचंद्र का अच्छा प्रधिकार 
7 और उनके संस्कृत के कुछ सुन्दर छंद (३, ३-४) वास्तव में उनकी काव्य-कुमलता को सूचित करते 
हूँ। नाठक की दृष्टि से रं० मं० को सफल नहीं कहा जा सकता। एक सन्वद्र्णकन्समुदाय के सामने रंगमंच 
पर किसी राजा के द्वारा अपनी दो रानियों के सहित एक के बाद दूसरी के साथ काम-कीड़ा का दश्य दिखाता वाह 
तक संगत हो सकता है ! प्रेमोल्लास के कथनों में गंभीरता और संयम का विचार नहीं रक्‍क्खा गया। ये कथन 
संकेतमात्र होने की श्रपेक्षा भावों का खुल्लमखुल्ला प्रदर्शन करने वाले हूँ । यह देख कर झआाइचर्य होता है कि कहींखा 
नाट्यकार पात्रों के द्वरा कबनोपकथन आ्रादि न करा कर रंगमंच के बाहर उन पात्रों के चरित्र की विवेत्रना करने 
लगता हूँ (२, १८-२०, ३, ७, २१) । 


/उप> 


पूना की हस्तलिखित ज्ति में ज्ायद और उसी के आवार पर रंमामंजरी की छपी हुईं प्रति में उसे नाहिका 
लिखा गया है. (समाप्ता रम्मामंजरी नाम नाटिका) । नयचंद्र ने रं० मं० को सट्ट या सदुक कहा है (१, १६) । तीन 
यवनिकान्तरों में नाटक समाप्त हो जाता है, किन्तु राजा की यह महत्त्वाकांसा कि वह चक्ररर्ती सन्नाद होना ्मंतममें 


पूर्ण नहीं मिलती, यद्यपि पहले यवनिकान्तर में राजा और रंभा का परिणय तया दसरे और नीसदे में दोनों को प्रेम- 


कहलाय हुए इस कथन को कि राजा चकवर्ती होगा, यों ही छोड़ दिया हैं ॥ नाटक का तोन घचनिद्वान्तरों के खुद एक 
दम से ठप हो जाना ठवा भस्त-वाक्य का न होना भो इसो वात को सूचित करने हैँ किः नादवा झघूरा रद 
गया है । 





यह नाम 'विद्धश्ञालमंजिका में प्रयुक्त लाद के राजा चंद्रवमंन को याद दिलाता हूँ । 


४१६ प्रेसी-प्रसिनंदन-प्रंथ 

नयचंद्र ने भ्रपने इस नाठक में संस्कृत और प्राकृत दोनों का प्रयोग किया हैं और उसके विभिन्न पात्रों द्वारा 
यथानुकूल भाषा का व्यवहार विचारणीय है । नट, वसंतसेना और रंभा, प्रतिहारी, विदृषक तथा चेटी प्राकृत 
में बोलते हैं, और उनके कहे हुए छंद भी प्राकृत में हें। केवल एक छंद (२, १४), जो चेटी के मुख से ('संस्कृत- 
माश्नित्य') कहलाया गया है, संस्कृत में हैं । सूत्रघार, राजा, नारायणदास तथा मंगल-पाठक संस्क्ृत में वोलते हैं, किन्तु 
उनके छंद संस्क्ृत और प्राक्ृत दोनों में होते हें । एक भाट के द्वारा प्रशंसात्मक कथन प्राकृत गद्य में कहलाया गया है । 
दूसरे भाट अपने गीत संस्कृत और प्राकृत दोनों में कहते हें । तान्‍दी इलोक भी दोनों भाषाओं में कहे गये हैं । 

दश्षरूपक के अनुसार नाटिका में विविध संख्या में श्रंक होने चाहिए। इसी के आधार पर पिछले सट्टकों की 
रचनाएँ हुईं । किन्तु यवनिकान्तरों की संख्या हर जगह चार ही कही गई है । इस नियम से रंभामंजरी में सट्टक के 
लिए श्रावश्यक लक्षण पूरे नहीं मिलते । भाषाओं के प्रयोग की दृष्टि से भी इसमें सट्टक के कथित लक्षण नहीं मिलते 
हैं, क्योंकि इसकी रचना पूर्णतया प्राकृत में नहीं हुई हैं । भावगप्रकाशन तथा नाटकलक्षणकोष में यह मत दिया हुआ हैं 
कि सट्टूक में राजा के द्वारा संस्कृत का प्रयोग कराया जा सकता है; परंतु रंभामंजरी में न केवल राजा, श्रपितु श्रन्य कई 
पात्र संस्कृत में ही वोलते हे । दूसरी ध्यान देने की वात यह है कि नयचंद्र ने संस्कृत वोलने वाले पात्रों के मुख से भी 
प्राकृत का प्रयोग करवाया है | जव प्राकृत वोलने वाली चेंटी संस्कृत का छंद उच्चारण करती हैं तव नाटककार 
दोष-प्रक्षालनार्थ संस्कृतमाश्रित्य' वाक्य लिख देता है । जव तक रंभामंजरी के ढंग के अन्य कोई सट्टक नहीं मिलत्ते 
तव तक हमको इसका सनन्‍्तोषजनक उत्तर नहीं प्राप्त हो सकता कि सट्टक में संस्कृत और प्राकृत का सम्मिलित प्रयोग 
कहाँ तक युक्तिसंगत हैँ, क्योंकि ग्रव तक के उपलब्ध काव्य-लक्षण-प्रंथों में कहीं ऐसा नियम नहीं मिलता ।' 


कोल्हापुर | 




















! हम कुछ अन्य सह्डुकों का भ्रष्ययन कर रहे हैँ, उदाहरणार्थ, विदवेदबर (१८वीं क्०) की “शयुंगारमंजरी 
. घनइयाम (१८वीं श०) कृत “श्रानंदसुंदरी' इत्यादि। झुद्दास (१७वीं श०) लिखित चन्द्रलेखा सट्टक की, जिसका 
श्रालोचनात्मक अ्रष्ययन हम तैयार कर रहे हैं, भूमिका में उपयुक्त सट्टकों को भी विवेचना श्रंग्रेजी में दी जायगी । 


प्राकृत और संस्कृत पंचस॑ग्रह तथा उनका आधार 
श्री हीरालाल जन सिद्धान्तश्ञास्त्री 


वर्तमान जैन साहित्य में पंचसंग्रह' नाम के तीन ग्रन्थ उपलब्ध हें, जिनमें दो दिगम्वर ग्रंथ हें और एक इ्वेत।म्वर। 
इवेताम्वर पंचसंग्रह चन्द्रपि महत्तर ने पूर्वाचार्यो द्वारा रचे गये शतक, सप्ततिका, कपायप्राभृत, सत्कमंप्राभूतत और कर्म- 
प्रकृति नामक पाँच ग्रन्थों के आधार पर प्राकृत गाथाओं में रचा है श्रौर उसकी एक संस्कृत टोका भी स्वयं रची हैं, जो 
कि मुक्तावाई ज्ञानमंदिर डमोइ (गुजरात) से प्रकाशित हो चुकी हूँ । दोनों दिगम्वर पंचसंग्रहों में से संस्कृत पंच- 
संग्रह अमितगति झ्राचायंकृत है और 'माणिकचंद ग्रन्यमाला' से प्रकाशित हो चुका है । प्राकृत पंचसंग्रह किसी ग्रज्ात 
आचाय॑ की रचना है भर यह ग्रन्थ अमी तक प्रप्रकाशित है । इन दोनों दिगम्वर पंचसंग्रहों के मिलान करने पर यह वात 
स्पष्ट रूप से ज्ञात हो जाती हैँ कि प्राकृत पंचसंग्रह को सामने रखकर ही आचाय॑ श्रमितगति ने संस्कृत पंचसंग्रह की 
रचना की है । दोनों ही पंचसंग्रहों में १ जीवसमास, २ प्रकृतिसमुत्कीर्तन, ३ कमंवन्बस्तव, ४ घतक भर ५ सम्ततिका 
नाम के पाँच प्रकरण हू । प्रथम के तीन प्रकरणों में अपने नामों के अनुरूप विपयों की चर्चा की गई हें । चौथे झौर पांचवें 
प्रकरणों के नाम दोनों ही पंचसंग्रहकारों ने किस दृष्टि से रखे हैं, यह वात सहसा ज्ञात नहीं होती--विज्येपकर उच्च दथा 
में जब कि दोनों ही पंचसंग्रहों में उक्त प्रकरणों की पद्यसंख्या क्रणश: २७५; ५१८ और ४५०; ५०२ है । झागे चल 
कर उनके नामकरण पर विश्येप प्रकाश डाला जायगा ] 


(१) संस्कृत पंचसंग्रह का आधार क्या हैं ! 


सर्वप्रथम यहाँ कुछ ऐसे भ्रवतरण दिये जाते हें, जिनसे दोनों दिगम्बर पंचसंग्रहों का श्राधाराघधेयपना निविवाद 
माना जा सके। 
दिगम्वर प्राकृत भौर संस्कृत पंचसंग्रह की तुलना 


प्रथम जीव-समास प्रकरण में से--- 


१ 


छद्ृग्व णव पयत्ये दव्वाइ चउव्विहेण जाणंते। 
वंदित्ा भ्ररहंते जीवस्स परुवण बोच्छे ॥१॥ प्राहृतपंचसं० 
ये पट्‌ द्रव्याणि दुष्यन्ते द्रव्यक्षेत्रादिमेदतः। 
जिनेशांस्तांस्त्रिवा नत्वा करिष्ये जीवरूपणम्‌ ॥३॥ संस्क्ृतपंचसं० 


र्‌ 


सिखा फिरिह्ोचएसा प्रालावगाही मणोवलंबेण । 
जो जीवो सो सण्णी तब्विवरीझो असण्णी थ ॥१७३॥ प्राकृतपंच० 
शिक्षालापोपदेशानां ग्राहकों यः समानसः । 
सः संज्ी फकधथितोष्संनोी हंेयादेयाविदेचकः ॥३१६॥ -संस्कृतपंच० 


क् हे 
रे 


ड श्ठ 


प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ 
द्वितीय प्रकृति समुत्कीतंन प्रकरण में से-- 


१ 


पयडिविबंधणमुक्क॑ पयडिसरूव विसेसदेसयरं । 

पगविय वीरजिणिदं पयडिसमुक्कित्त्ण बुच्छे ॥१॥प्राकृतपंच० 

यो ज्ञात्वा प्रकृतीदेत्रों दग्धवान्‌ ध्यानवह्तिना । 

त॑ प्रणम्ध महावीर॑ क्रियते प्रकृतिस्तवः ॥१॥संस्कृतपंच ० 
र्‌ 

साइयरं वेदा वि य हस्सादि चउकक्‍क पंच जाईशो । 

सठाणं संघडणं छ छकक्‍क चड़क्‍्क प्राणुपुव्बी य ॥११॥ 

गइचउ दो य सरीरं गोय॑ च य दोण्णि झंगवंगा य । 

दह जूबल[णि तप्ताई गयणगदइदुगं विसिट्रपरिवत्ता ॥१२॥ प्राकृतपंच० 

हे वेदों गतयो हास्यचतुष्क॑ हे नभोगती। 

पदके संस्थान--संहत्योगेत्रि वेक्रियिकद्ृयम्‌ ॥४५॥ 

चतुष्कमानुपूर्वीणां दश  युग्मसानि जातयः । 

ओौदारिकदर्य. वेदा एताः सपरिवृत्तयः ॥४६॥ संस्कृतपंच० 


तुतीय कमंवन्धस्तव प्रकरण में से-- 


१ 
कंचणरूप्पदवाणं एयत्त जेम अ्रणुपवेसों त्ति। क 
श्रण्णोण्पपवेसाणं॑ तह॒ बंध. जीवकस्माणं ॥२॥ प्राकृतपंच० 
परस्परप्रदेशानां प्रवेशो जीवकर्मणो: । 
एकत्वकारको. बंधो.. रुक्‍म-कांचनयोरिव ॥६॥ संस्कृतपंच ० 
र्‌ 
छिज्जइ पढम॑ बंधो कि उदश्नो किच दो वि जुगवं कि । 
कि सोदएण वंधो कि वा श्रण्णोदएण उभएणं ॥६६॥ 
सांतरणिरंतरो वा कि वा वंधो हवेज्ज उभयं वा । 
एबं णवविह॒पण्ह॑ं कमसो वोच्छामि एयं तु ॥६७॥ प्राकृतपंच० 
कि प्राक्‌ विच्छिद्यते वनन्‍्धः कि पाक: किमृभी ससन्‌ । 
कि स्वपाकेन बंधोष्न्यपाकेनोमययापि किम्‌ ॥७८॥ 
सान्तरोष्नंतर: कि कि वबंधो हदेघा प्रवर्तते। 
इत्येवं नवधघा प्रइनक्रमेणास्त्येतदुत्तरम्‌ ॥७६॥ संस्क्ृृतपंच ० 


प्राकृत और संस्कृत पंचसंग्रह तया उनका झ्राघार 
चतुर्थ शतक प्रकरण में से-- 


१ 


सुणह इह जीवगुणसण्णिएसु ठाणेसु सारजुत्ताओो 
वोच्छ॑ कदिवहथाओओो गाहाओझो दिद्विवादाश ॥३॥ प्राकृतपंच० 
दृष्टिवादादयोद्युत्यथ. वक्ष्यन्ते सारयोगिनः | 
इलोका जोवगुगधह्यानगोचरा:ः फतिचिन्मया ॥२॥ संस्कृतपंच० 


२ 


तिरियगईए चोहस ह॒वंति सेसासु जाण दो दो दु । 
मग्गणठाणस्सेवे णेबाणि. समासठाणाणि ॥६॥ प्राकृतपंच० 
ति्ंग्गतावशेषाणि दें. संज्िस्थे गतित्रये । 
जीवस्थानानि नेयानि सनन्‍्त्येव॑ सार्गणास्वषि ॥५॥ संस्कृतपंच० 


दे 
उम्मर्गदेसझो सम्मग्गणासओ गूढहिययमाइल्‍लो | 
सदप्तीलो य ससललो तिरियाउ णिदंघए जीवों ॥२०७॥ प्राकृतपंच० 
-उन्मार्गदेशकोी सायी सशल्यो मार्मदूपकः 
आ्रयुरजंति तेरइव॑ शठो मूढो दुराशयः ॥७ए८ा संस्कृतपंच० 


ढ़ 


पयडी एत्य सहावो तस्स श्रणासों ठिदी होज्ज । 

तस्स य रसोष्णुनाप्रो एत्तियमेतो पदेसों दु ॥५१०॥ प्राकृतपंच० 

स्वभाव: प्रकृतिज्ञेपा स्वनावादच्पुति: स्थितिः । 

आअतुृभागो रसस्तासां प्रदेशेोष्यावधारणम्‌ ॥३६६॥ संस्कृतपंच० 
भू 

एसो वंघसमासो पिडक्खेब्रेण वण्णिय्रों कि चथि। 

कम्मप्पवादसुयसायरस्स णिल्संदमेत्तो. दुआशश्द्या 

बंबविहाणसमासो रइओ भ्रप्पसुयमंदमदिणा हु । 

त॑ वंब-मोक्वरझुसला पूरेदर्ण परिकहेंतु ॥५१७ा। प्राकृतपंच० 

क्षमप्रवादाम्युधिविन्दुकल्पशचतुविधो चंघदिधि: स्वशक्त्या। 

संक्षेयत्तो घ: फथितो मयाइसों विस्तारणीयो महनोयवोधे: ॥३७३॥ संस्कृतपंच ० 


पंचम सप्ततिका प्रकरण में से-- 
१ 


णमसिऊय जिशिदार्ण दरकेवललद्धिसुकडपत्ताणं। 
वोच्द सत्तरिनंगं उददृद्ट दीरणाहेण ॥ शा 


४२० प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंय 


सिद्धपदेहि महत्यं बंघोदयसंतपथडिठाणाणि । 

वोच्छ सुण संखेबेण णिस्सदं दिद्विवादादो ॥२॥ प्राकृतपंच० 
नत्वापहमहँतोी भक्‍त्या घातिकल्मपधातिनः । 

स्वशक्त्या. सर्प्तति वक्ष्ये बंधभेदाववुद्धये ॥१॥ 
बन्वोदयसत्तवानां सिद्धपदेदृष्टिवादपायोघे: । 

स्थानानि प्रकृतीनामुद्घुत्यः॒ समासतो वचक्ष्ये ॥२॥ संस्कृतपंच० 


र्‌ 


इगिवीस पणुवीस सत्तावीसट्डवीसमुगुतीसं । 

एए उदयट्टवाणां देवगइसंजुबा. पंच ॥१८१॥ 
२१४२५॥२७१२८।२६। प्राकृतपंच ० 

भ्स्त्पेकपंचसप्ताष्ठनवाग्रा. विशतिः ऋरमात्‌ । 

नासनो दिवौकसां रीताव॒ुदये स्थानपंचकम्‌ ॥२०६९॥ 
२१।२५४२७॥२८।२६। संस्कृतपंच० 


रे 


श्रह सुठिय सयलजयसिहर भ्ररयगणिरुवमसहावसिद्धिसुर्स । ड 
शभ्रणिहमव्वावाहं तिरयणसारं अणुहवंति ॥५००॥ प्राकृतपंच ० 
रत्नन्नयफरल प्राप्ता नि्र्धि कर्मचर्जिताः। 

निविशति सुख सिद्धास्त्रलोकशिखरस्थिताः ॥४७७॥ संस्क्ृतपंच० 


, उपरिलिखित अ्रवतरणों से यह बात तो पूर्ण रूप से निश्चित हो जाती है कि श्रमितगति के पंचसंग्रह का आधार 
प्राकृत पंचसंग्रह है । यद्यपि यहाँ यह आगंका की जा सकती है कि संभव है कि संस्क्ृत पंचसंग्रह को सामने रखकर 
प्राकृत पंचसंग्रह की रचना की गई हो, तयापि इसके विरुद्ध कितने ही प्रमाण हें, जिनसे प्राकृत पंचसंग्रह ही पू्वंकालीन 
सिद्ध होता है । उनमें से सबसे बड़ा प्रमाण घवला टीका में इस ग्रंथ की गाथाओ्रों का 'उक्ते च' के रूप में पाया जाता 
है । इतना ही नहीं, एक स्थल'पर तो धवलाकार ने वह जीवसमासए वि उत्त' कह कर छप्पंचणव विहार्ण इत्यादि 
गाथा उद्बृत की है, जो कि स्पष्ठत: अपनी अन्य गाथाओ्रों के समान प्राकृत पंचसंग्रह के जीवसमासनामक प्रथम 
प्रकरण की १५६वी गाथा हैं ।. ४ 


(२) शतक ओर सप्नतिका नाम क्‍यों 


संस्कृत पंचसंग्रह की रचना प्राकृत पंचसंग्रह के आधार पर हुई है, इतना स्पप्टत: ज्ञात हो जाने पर भी यह सन्देह 
तो अवधिष्ट रह ही जाता है कि पंचसंग्रह के चौथे प्रकरण का नाम शतक और पाँचवें का नाम सप्त तिका क्यों रकखा गया? 
भारतीयसाहित्य में पद्यसंज्या के आवार पर ग्रन्य के नाम रखने को प्राचीन परिषाटी अवदय रही है मगर पंचसंग्रह 
के इन दोनों ही प्रकरणों की पद्यसंख्या इतनी अधिक हूँ कि सहसा वैसी कल्पना करने का विचार मन में नहीं उठता | 


* देखो पद्खंडागम, पुस्तक ४, पृष्ठ ३१५, उक्त पृष्ठ पर 'जीवसमासाएं पाठ श्रशुद्ध छपा है, 'जीव- 
समासए' पाठ ही वहां होना चाहिए ।--लेखक 


प्राकृत और संस्कृत पंचसंग्रह तया उनका श्राघार ड२१ 


पर प्राकृत पंचसंग्रह का गंभी रता के साथ सूक्ष्म दुष्टि से अध्ययन करने पर कुछ गायाएँ ऐसी भ्रवश्य प्रतीत हुई, जो प्र्द 
का पिप्ट-पेपण या सामान्यतः निरूषित वस्तु का विश्येप निरूपण करने वाली थीं । इन दोनों कारणों से हमने यह 
कल्पना की है कि संभव हैं कि इन दोनों प्रकरणों की मूल यायाएँ क्र: १०० और ७० रहो हों, झोर इसी कारण उन 
प्रकरणों के क्रमश: दतक' और 'सप्ततिका' नाम पड़े हों । इस कल्पना को सामने रखकर जब हमने स्वेतास्वर सस्याझ्रों 
से मुद्रित सतक' और सत्तरी' नामके दो प्रकरणों से मिलान किया तो इस वात में कोई सन्देह नहीं रह गया कि उक्त 
प्रकरणों की क्रमश: १०० और ७० गाथाझओ्ं को श्राधार वनाकर रचे गये होने के कारण ही पंचसंग्रहकार ने कृतनता 
प्रकाशनाथ उन दोनों प्रकरणों के वे ही नाम रख्न दिये हें। 

यहाँ उक्त दोनों प्रकरणों में से कुछ श्रवतरण दिये जाते हैँ, जिनसे उक्त कल्पना असंदिग्व सिद्ध होतो हूँ । 
प्राकृत पंचसंग्रहकार ने उक्त दोनों प्रकरणों को ज्यों-का-त्यों ग्रपना लिया है और दोनों ही प्रकरणों की समस्त गायाझरों 
पर भाष्यगाथाएँ रची हू, जिसका विद्वद ज्ञान तो मूलग्रन्व के प्रकाञ में भ्राने पर ही हो सकेगा । यहाँ घधतक' झ्ौर 
सप्ततिका' प्रकरण की गायाझ्रों को मूलगाया और पंचसंग्रहकार द्वारा रचित गायाझ्नों को भाष्ययाया नाम देकर 
उल्लेख किया जाता है:--- 


१ शतक प्रकरण में से--- 
१ है 


समूलगाया--एयारसेसु ति त्ति य दोसु चठक्क॑ च वारमेक्कस्मि 
जीवसमासस्सेदे उवश्नोगविही मुर्णेयल्वा ॥२०॥ 


इस गाया का पंचसंग्रह के इस प्रकरण में २०वाँ स्थान हैँ श्लौर झतक प्रकरण में ६वाँ । इसके प्रर्थ- 
स्पष्टीकरण के लिए प्राकृत पंचसंग्रहकार ने १६ भाप्यगायाएं रची हूँ, जिनमें से प्रारंभिक दो गायाएंँ यहाँ दी 
जाती हैं:--- 


- भाष्यगाया--मइसुश्र श्रण्णाणाईं भ्रचकक्‍्तु एयारसेसु तिण्णेव ॥ 
चकक्‍्सूसहिया तेचक्चिय चठरकखे भ्सण्णिपज्जत्ते ॥२१॥ 
सह सुय झोहिदुगाईं सण्णि श्रपज्जत्तएसु उदश्ोगा। 
सब्वे वि सण्णिपुण्णे उदश्लोगा जीवठाणेसु ॥२२॥ 


विपय के जानकार पाठक जान सकेंगे कि इन दो गायाओं में मूलगावा के 'एयारनेसू तित्तिय दोसु चदवक च' 
इतने अंश का ही भअर्य ब्याख्यात हुआ है । 


२ 


मूलगाया--भ्रविरय-प्रंता दसयं विरयाविरयंतिया दु चत्तारि। 
छत्चेच पमत्तंता एया पुण प्रप्पमत्तंता ॥३०६॥ 
भाष्यगाया---विदियकसायचउक्क मणुयाऊ मणुयदुग यथ उराल | 
तस्सत य॒ प्रंगोवंग॑ संघवणाई  प्रविर्यस्स ॥३१०॥ 
ततदयकसायचउक्क विरयाविरयम्मि वंधवोच्छिष्णो । 
साइयरमरइ सोयं तह चेंद य पअ्रधिरमसुहूं च॥३१श॥ 
अ्रज्जतफित्ती थ तहा पमत्तविरयम्हि दंधदोच्छेदों । 
* देवाउयं च॒ एयं. पमत्तजयरम्हि घायब्दो ॥३ शा 


४२२ हु प्रमी-अभिनंदन-पग्रंय 


. इन तीन भाष्यगाथाओं में से प्रथम भाष्यगाथा द्वारा मूलगाया के प्रथम चरण का, दूसरी गाया के पूर्वार्व से 
द्वितीय चरण का, और उत्तराघं तथा तोसरी गाथा के पूर्वार्च से तीसरे चरण का, तया तीसरी गाया के ही उत्तरा्ध 
से मूल गाथा के चौथे चरण का अर्थ-व्याख्यान किया गया है । इस. प्रकार एक मूल गाथा का तीन भाष्यगायात्रों से 
प्रैयं स्पष्ट किया गया हूँ । इस तरह उक्त गाथाओं में मूल गाथाओं और भाष्यगाथाश्रों का भेद स्पप्ट दृष्टिगोचर हो 
जाता हैं । 


२ सत्तरी प्रकरण में से--+ 
4 


सूलगाथा--वावीसमेक्कवीसं सत्तारस तेरसेव णव पंच | 
चउ तिय दुयं॑ं च एयं वंधटद्वाणाणि मोहस्स ॥२५॥ 

भाष्यगाथा--मिच्छम्मि या वावीसा मिच्छा सोलह कसाय वेदो य। 
हस्सा जुयलेक्कणिदा भएण विदिए दु मिच्छसंदूणा ॥२६॥॥ 
पढमचउक्करेणित्यीरहिया मिस्से श्रविरयसम्मे य। 
विदिएणूणा देसे छट्ठे तइऊण सत्तमट्ठे यारा 
अरइ-सोएणूणा. परम्मि पुंवेय-संजलणा । 
एगेगूणा. एवं दह ट्वाणा मोहबंधम्मि ॥२८ा॥। 


र्‌ 


मूलगाथा--्रद्ठुतु पंचसु एगे एय दुय दस य मोहबंधगये । 
तिय चउ णव उदयगदे तिय तिय पण्णरस संतम्मि ॥२६२॥। 

भाष्यगाथा--म्तत्त श्रपज्जत्तेसु य पज्जत्ते सुहुम तह य श्रट्डसु य । 
वावीस वंधोदय संता पुण तिण्णि पढमिल्ला ॥र६३॥ 

पंचसु पज्जत्तेसु._ पज्जत्तयसण्णिणामर्ग वज्ज । 
हेट्ठिम दो चउ तिण्णि य वंधोदयसंतठाणाणि ॥२६४॥ 

दस णव पण्णरसाई वंधोदयसंतपयडिठाणाणि । 


है 


सण्णिपज्जत्तयाणं संपुण्णा. इत्ति बोहब्बा ॥२६५॥ 
विषय से परिचित पाठक भलीमांति जान सर्केंगे कि एक-एक मूलगाथवा के अर्थ को किस प्रकार तीन-तीन 
भाष्यगाथाओं द्वारा स्पप्ट किया गया हूँ। 
इस प्रकार यह मानने में कोई भी संदेह नहीं रह जाता है कि प्राकृत पंचसंग्रहकार ने मूल प्रकरणों के नाम को 
अक्षण्ण रखने के लिए ही वही के वही नाम दे दिये हे और ये दोनों प्रकरण-प्रन्य ही पंचसंग्रह के चौथे-पाँचवें संग्रह 
के आधार हें । 


ह (३ ) शेष अधिकारों के आधारों की छान-चीन 


प्राकृत पंचसंग्रह के प्रकृतिसमुत्की्तन नामक द्वितीय प्रकरण का आवार स्पप्टत: पट्खंडागम की प्रकृति- 
समुत्कीर्तत नाम की चूलिका है, जो कि मुद्रित पट्खंडागम के छंठवें माग में सब्चिह्ित है । इस चूलिका के समस्त 


प्राकृत और संस्कृत पंचसंग्रह तथा उनका श्राघार ४२३ 


सत्रों को यहाँ ज्यों-का-त्यों उठाकर रख दिया गया हूँ । केवल जहाँ-कह्दीं कहने मात्र को 'जं या त॑ में से कोई 
बब्द को छोड़ दिया गया है । इस विषय में यहाँ इतना ही कहना पर्याप्त होगा कि जिन्हें इसमें लेशमाय्र भी संदेह हो, 
वे मूल से मिलान करके देख सकते हैं। 

प्राकृत पंचसंग्रह के प्रथम जीवसमास और तुतीय कर्मप्रकृतिस्तव नामक प्रकरणों का भ्राघार क्या है, यह अभी 
तक स्पप्टत: ज्ञात नहीं हो सका । संभव है कि ये दोनों प्रकरण प्राकृत पंचसंग्रह के कर्ता ने स्वतंत्र ही रचे हों श्रौर यह 
भी संभव हो सकता है कि इन दोनों प्रकरणों की बहुत सी गायाएँ झाचार्य-परंपरा से चली श्रा रही हों झौर प्राकृतपंच- 
संग्रहकार ने उन्हें सुव्यवस्थित रूप से इस ग्रन्थ में निवद्ध या संग्रह कर दिया हो; क्योंकि पंच खंग्रह इस ताम से उत्ते 
वात की ध्वनि निकलती है । फिर भो इतना तो निविवाद कहा ही जा सकता है कि वंधस्वामित्व' और वंधविधान' 
ये दोनों खंड पट्खंडागम में श्राज भी उपलब्ध हे और बहुत संभव है.कि पंचसंग्रहकार ने इन दोनों के ग्राघार पर 
इन दोनों प्रकरणों की स्वतंत्र पद्य-रचना की हो । इन दोनों प्रकरणों का सीघा संवंध किर-किस रंथ से रहा है. यह 
बात श्रद्यापि अ्रन्वेषणीय ही है । 


(४) प्राकृत पंचसंग्रह का कर्ता कौन £ 


किस 


- प्रस्तुत ग्रन्थ के आधार-संबंधी इतनी छानदीन कर चुकने के वाद श्रव प्रश्न उठता है कि प्राकृत पंचसंग्रह का 
रचयिता या संग्रहकार कौन है ? 
पर्याप्त श्रन्चेषण करने के बाद भी भ्रभी तक उक्त ग्रन्थ के रचयिता के विपय में कछ भी निर्णय नहीं किया जा 
सका, हालांकि दो-एक आचार्यो के अरनमान के लिए कछ प्रमाण अवद्य मिले हैं; पर जब तक इस विपय के काफी 
स्पप्ट भौर पुष्ट प्रमाण नहीं मिल जाते तव तक उनके नाम का उल्लेख करना उचित्त नहीं । 


(५) प्राकृत पंचसंग्रह का निर्माण-काल 


यद्यपि जब तक ग्रन्थकार के नाम का निर्णय नहीं हो जाता है तव तक उसके रचना-काल का निर्णय करना 
भी कठिन कायं ही है, तथापि एक वात तो सुनिश्चित ही है कि यह ग्रन्य मूल 'शतक' प्रकरण के पोछे रचा गय। है । 
मूल शतक' प्रकरण के रचयिता आचाय॑ 'शिवशर्म हे, जैसा कि इस ग्रन्व की चूणि बनानेवाले अज्ञात नामघेय प्राचार्य 

' ने श्रपनी चूणि का प्रारंभ करते हुए लिखा हैं:--- 

'कैण फयं सतग पगरणं मि ? शब्द-तर्क-न्यायप्रकरण-कर्मप्रकृतिसिद्धान्तवविजाणएण प्रणेगवायसमालद्ध- 
विजएण शिवसम्मायरियणामधेज्जेण फयं ति। कि परिमाणं ? गाहापरिमाणेण सममेत्तं । 

श्राचार्यं शिवशर्म का समय यद्यपि भ्रद्यावधि सुनिश्चित नहीं हो सका है, तवापि विद्वानों ने विक्रम की पाँचयी 
शतादद में होने का अनुमान किया है। इसलिए शिवस्॒र्म आचार्य के पश्चात्‌ और घवल। टोवा के कर्ता प्राचार्य वोरसेन 
के पूर्व किसी मध्यवर्ती काल में प्राकृतयंचसंग्रटू का निर्माण हुआ है, इतना श्रवध्य सुनिश्चित हो जाताई । 
घवला टोका को समाप्ति का काल घक सं० एटई८ हे । 
चौरासो, (मथुरा) ] 


॥॥॥ 
] ] 


| 


आचार्य श्री हरिभद्र सूरि और उनकी 
समरमयझड्ढा कहा - 


मुनि पुण्यविजय 


जो इच्छुद भवविरहूं, भवविरहूं को न वंधए सुयणो । 
समयसयसत्यकुसलो, समरमियद्धुग कहा जस्स ॥ 


दाक्षिण्यादू: श्राचाये श्री उद्योतनसूरि महाराज ने श्रपनी प्राकृत कुवलयमाला कथा के प्रारम्भिक प्रस्तावना- 
ग्रन्थ में अनेक प्राचीन मान्य आचाये और उनकी कृतियों का स्मरण किया है और इस प्रसंग में उन्होंने श्राचार्य श्री 
हरिभद्रसूरि, (जिनको, विरह अंक होने से विरहांक आचार्य माना जाता है) और उनकी समरमयडूग कहा का भी 
स्मरण किया है | यही उल्लेख मेने इस लेख के प्रारम्भ में दिया । 

इस उल्लेख को देखते हुए पता चलता है कि श्राचार्य श्री हरिभद्रसूरि महाराज ने समरमयड्ूग फहा नाम 
का कोई कथाग्रन्यथ वनाया था। आचाय॑ श्री हरिभद्रसूरि की कृतिरूप प्राकृत कथाग्रन्थ समराइच्च कहा मिलता हैं, 
परन्तु समरमयज्ूत कहा ग्रन्थ तो आज तक कहीं देखने या सुनने में नहीं भ्राया है। श्रत: यह ग्रन्थ वास्तव में कौन ग्रन्य 
है, इस विषय की परीक्षा इस श्रतिलघू लेख में करना है । 

मुझे पूरा विश्वास हो गया है कि आचाय॑ श्री उद्योतनसूरि जी ने समराइच्च कहा को ही समरमयडूत कहा 
नाम से उल्लिखित किया है। प्रदत यह उपस्थित होगा कि--समराइच्चकहा इस नाम में समर-|-श्राइच्च शब्द हें 
तव समरमियंका नाम में समर-|-मियंका शब्द हैं। आइच्च का अं सूर्य है तव मियंक--(सं० मृगाद्लु) का श्र्थ , 
प्रचलित परिभाषा के रूप में चन्द्र होता है । अत: समराइच्च और समरमियंक ये दी नाम एक रूप कैसे हो सकते 
हैं ? और इसी प्रकार समराइच्चकहा एवं समरमियंका कहा ये दो ग्रन्थ एक कैसे हो सकेंगे ” इस विवादास्पद 
: प्रदन का उत्तर इस प्रकार हँ-- 

जैन प्रतिष्ठाविधि के ग्रन्थों को देखने से पता चलता हँ कि एक ज़माने में चन्द्र की तरह श्रादित्य--सूर्य को ' 
भी शज्ञांक, मृगांक आदि नाम से पहचानते थे । जैन प्रतिष्ठाविधान आदि के प्रसंग में नव ग्रहों का पूजन किया जाता 
हैं । इसमें नव ग्रहों के नाम से अलग-अलग मन्त्रोच्चार होता हैँ । इन मन्त्रों में सूर्य का मन्त्र श्राता है वह इस प्रकार हैं-- 

“53% ही दाद्मादूः सूर्याय सहक्नकिरणाय नमो नमः स्वाहा।” ेु 

इस प्राचीनतम मन्त्र में सूय या आदित्य को 'शश्ाडू विद्येषण दिया गया हें । इससे पता चलता हूं कि 
एक ज़माने में चन्द्र की तरह सूर्य को भी शझ्ाच्लु,, मृगाझ्: आदि नाम से पहचानते थे। श्रधिक सम्भव हैँ कि इसी 
परिपाठी का श्रनुसरण करके ही श्राचार्य श्री उद्योतनसूरि ने अपने कुवलयमाला कहा ग्रन्थ की प्रस्तावना में 
समरादइच्च कहा ग्रन्य को ही समरमयद्य कहा नाम से उल्लिखित किया हैं 

इस प्रकार मु मे पूर्ण विश्वास है कि समराइच्च कहा और समरमयडुयग़ कहा ये दोनों एक ही ग्रन्थ के नाम हैं 


प्रहमदाबाद | 
ब् व 


भगवती आराधना' के कर्ता शिवाये 


श्री ज्योतिप्रसाद जैन एम० ए०, एल-एल० ची० 


आ्राराधना, मूलाराधना अथवा भगवती झ्राराधना नामक ग्रन्थ मृनियों के श्राचार का एक प्रसिद्ध लब्बप्रतिग्ठ 
प्राक्षन प्राकृत ग्रन्य है । इसके मूल रचयिता आचार्य शिवाय थे। अनेक प्राकृत एवं संस्कृत दीकाएं इस ग्रन्थ पर 
रची गईं, जिनमें से कितनी ही आज मी उपलब्ध हैं! अनन्तकीति ग्रन्यमाला बम्बई से प्रकाशित भगवती शाराश्ना 
की श्रद्धेय पं ० नाथ्राम जी प्रेमी कृत भूमिका तथा प्रेमी जी के तत्सम्बन्धी अन्य लेखों तवा आराबना श्र उस 
टीकाएँ,' यापनीय साहित्य की खोज"' इत्यादि से उक्त ग्रन्थ के अन्त:करण, उसकी विभिन्न टीकाओं एवं टोकाकारों 
के सम्बन्ध में पर्याप्त जानकारी प्राप्त हो जाती हूँ, किन्तु मूल लेखक के विपय में, जितना कि वे अपने ग्रन्थ में न्वय॑ 
प्रकट करते हैं, उससे भ्रधिक विशेष ज्ञान नहीं होता । 

ग्रन्थ के अन्त में २१६१ से २१६६ पर्यन्त गायाओं में ग्रन्थकार आचार्य नें अपना जो निजी पक्चिय दिया 
हैँ, वह इस प्रकार हँ---'आर्यजिननन्दिगणि, झ्रार्यसवंगुप्तगणि, झाय॑ मित्रनन्दिगणि के चरणों के निकट जल सूत्रों गौर 
और उनके अर्थ को भ्रच्छी तरह समझ कर पूर्वाचार्यों द्वारा निवद्ध की हुई रचना के भ्राधार से पाणितलमोजी शिवाय 
ने यह भाराधना स्वशक्त्यनुसार रची हैं । अपनी छद्मावस्था अथवा ज्ञान की श्रपूर्णा के कारण इनमें जो कुछ 
प्रवचन-विरुद्ध लिखा गया हो, उस पदार्य को भली प्रकार सममने वाले प्रवचन वात्सल्य के भाव से शुद्ध करलें । 
इस प्रकार भक्तिपूर्वक वणित भगवती आराघना संघ तवा शिवायं को उत्तम समाधि प्रदान करे। इत्यादि ।' 

उपर्युक्त गाथाओं से इतना ही स्पष्ट हू कि “भगवती आराधना के कर्ता पाणितलमोजी---प्रत: एक दिगम्बर 
जैनाचार्य--शिवाये थे । उनके शिक्षागुरु आर्य॑जिननन्दिगणि, आर्यंसर्वगुप्तमणि तथा श्रार्यमित्रतन्दियणि थे। इनके 
दीक्षागुरु इन्हीं त्तीन भ्राचार्यों में से कोई एक थे भ्रथवा अन्य कोई झ्ाचार्य थे, यह निश्चित नहीं है । ग्रन्थ का ग्राघार 
तहिषयक मूलसूृत्न एवं पूर्वाचार्यो द्वारा निवद्ध कतिपय रचनाएँ थीं । 

ग्रन्य की प्ननेक प्राकृत-संस्क्ृत टीौकाओं में अपराजितसूरि कृत 'विजयोदया', दूसरी श्ममित गत्याचाये कृत 
(११वीं शताब्दी ) तथा तीसरी पं० आश्यवाघर जी कंत (१३वीं शताब्दी) विश्येप प्रसिद्ध हैं। इनमें से श्रपर्राड: 
सूरि को विजयोदया टीका सवते प्राचीन है । श्रद्धेय प्रेमी जी के अनुमानानुसार बह झाठवीं शताव्दी विक्रम के पूर्व 
की ही हूँ, किन्तु श्रपराजितसूरिके सम्मुख भी इस ग्रन्यकी अन्य प्राकृत-संस्कृत टोकाएँ मौजूद थीं धौर प्राकृत टोकाम्रों 
का समय छठो शताब्दी के लगभग समाप्त हो जाता है । अतः ग्रन्थ को सर्व प्राचीन प्राकृत टोका कम-से-कम छठों 
शताब्दी की अवश्य रही होगी और इस प्रकार मूल ग्रन्व का रचना काल भी ईस्वी सन्‌ पचिवरीं, छठो शताब्दी के 
पूर्व का ही होना चाहिए । 

वास्तव म॑ कुछ प्रमाण इस भर संकेत करते हे कि यह रचना सम्भवततः ईस्वी पूर्व प्रथम शताब्दी की होनी 
चाहिए 

यह ग्रन्थ दिगम्वर सम्प्रदाय में प्रारम्भ से ही बहुमान्य रहा हे श्यौर इसकी प्रायः सव उपलब्ध दोकाएँ 
दिगम्वराचार्यो द्वारा ही रचो हुई हें । लेखक का 'पाणितलभोजी' विशेषण भी उनका ख्वेताम्बर साथ न होफर 
दिगम्बर मुनि होना हो सूचित करता है; परन्तु प्रचालित दिगम्पर मान्यतात्रों के फुछ विरोधी विचार भी उसमे 





जैन साहित्य शोर इतिहास, पृ० २३ तथा प्रनेकान्त वर्ष १, पृ० ६४४५, २०६ 
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मिलते है। वास्तव में शिवार्य की विचारवारा न इवेताम्वर ही थी श्र न पूर्णत: दिगम्बर ही, वरन्‌ वह एक तीसरे 
ही जैनसम्प्रदाय--वापनीय संघ-की ही मान्यताओं के भ्रत॒कल एवं भ्रधिक निकट प्रतीत होती है। पज्य प्रेमी जो 
भलीमति सिद्ध कर दिया है कि 'आराधना' के प्रसिद्ध प्राचीन टीकाकार अपराजितसूरि यापनीय ही थे और 

सातवीं शताब्दी ई० के वेयाकरण शाकटायन भी, जिन्होंने शिवाय के गुरु सवंगुप्तका ससम्मान उल्लेख किया है, 
यापनीय थे ।' ऐसी दशा में शिवाय का स्वयं का भी यापतीय संघ से सम्बन्ध होना कोई आइचयं-की वात नहीं । 

देवसेनाचाय॑ं कृत दर्शनसार' के अनुसार यापनीय संघ की स्थापना विक्रम संवत्‌ १४८ (सन्‌ ६१ ६० ) में 
श्री कलश नामक झाचार्य ने की थी । इसके दस-ग्यारह वर्ष पूर्व सन्‌ ७६ भ्रथवा ८१ ई० में, दिगम्बर-इवेताम्बर दोनों 
ही सम्प्रदायों की अनृश्रुति के अनुसार, उक्त दोनों सम्प्रदायों के बीच का मेद पुप्ट हो चुका था और उनकी एक 
दूसरे से पृथक्‌ स्वतन्त्र सत्ता स्थापित हो चुकी थी । यापनीय संघ के प्राथमिक आचार्य इन दोनों ही सम्प्रदायों में 
: मान्य थे। अ्रतः इसमें कोई सन्देह नहीं रह जाता कि ईस्वी पर्व की अन्तिम शताब्दियों में, जहाँ एक ओर दिगम्वर- 
इवेताम्वर मतभेद चल रहे थे, वहाँ दूसरी ओर एक स्वतन्त्र विचारवारा इन दोनों के समन्वय में प्रयत्नशील थी, किन्तु 
जव प्रथम शताब्दी के उत्तराब में वह मतभेद स्थायी रूप से प्रकट हो गया और इस प्रकार समन्वय का प्रयत्न 
विफल हो गया तो वह तीसरी विचारधारा भी एक स्व॒तन्त्र आम्नाय के रूप में परिणत हो गई । 

भगवती आरावना के कर्ता शिवाय, समन्वय में प्रयत्तशील इस तीसरी विचारधारा के ही प्रतीक थे, किन्तु 
उनकी रचना में यद्यपि यापनीय संघ की मान्यताओं के वीज मौजूद हैं, फिर भी वह स्वयं उक्त संघ की वि० सं० १४८ 
में स्थापना के पूर्व ही हो गये प्रतीत होते है । जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है, आराधना में ईस्वी सन्‌ के प्रारम्भ के 
पश्चात्‌ होने वाले किसी आचार्य का कोई उल्लेख नहीं है, किन्तु उसमें ग्रन्थकर्ता ने श्रपने उपरिवर्णित तीन गुषय्रों 
के श्रतिरिक्त भद्वाहु श्राचायं का स्मरण किया है,, भर इन भद्गवाहु के 'घोर भ्रवमौदर्य से संक्लेश रहित उत्तम 
पद प्राप्ति” का ऐसा वर्णन है, जो शिवाय और भद्रवाहु की सामयिक निकटता को सूचित करता प्रतीत होता है । 

यह भद्रवाहु चौथी शताब्दी ईस्वी पूर्व में होने वाले भद्गवाह्ु (प्रथम) श्रुतकेवलि तो हो ही नहीं सकते, 
क्योंकि उनके सम्बन्ध में ऐसी कोई वात उनके विपय में रचे गये चारित्र ग्रन्थों, भय साहित्य, उल्लेखों, शिलालेख 
श्रादि में कहीं भी उपलब्ध नहीं होती । दूसरे चौयी शताब्दी ईस्वी पूर्व में जैन ग्रन्थ-रचना के भी कोई प्रमाण अभी 
तक उपलब्ध नहीं हुए हें और इन भद्गवाह के पदचात्‌ ही दिगम्बर-श्वेताम्बर मतभेद का सर्वप्रथम बीजारोपण हुआ 
था । समस्वय का प्रयत्न इतना शीघ्र आरम्म हुआ प्रतीत नहीं होता । दूसरे भद्बवाहु ईस्वी पूर्व प्रयम शताब्दी के 
मध्य में हुए हैं । उनके पट्टकाल का प्रारम्भ वि० सं० ४ (ई० पू० ४३) में हुआ था। ये भगवान्‌ महवीर के पथ्चच [त्‌ 

पर्वधारियों की परम्परा के अन्त के निकट हुए थे और स्वयं आचाराज्भवारी थे। झतः ये ही वह भद्रवाह थे 

जिनका उल्लेख शिवाय ने किया 

साथ ही ईस्त्री सन्‌ को प्रथम शताब्दी में होने वाले कुन्दकुन्दाचार्य न एक शिवभ ति' नामक श्लाचाय का 
तया अन्यत्र एक शिवकमार नामक भावश्रमण का ससम्मान उल्लेख किया है । यह भी सम्मव हूं कि कन्दकन्दाचारय 
के ये दोनों उल्लेख केवल पौराणिक उदाहरण ही हों; किन्तु इस (शिवभूति) नाम के एक आचार का क्‌न्दकुन्द के 
समकालीन होना श्रौर उनका दिगम्बर सम्प्रदाय (वोटिक संघ) से भी सम्बन्ध होना इबवेताम्बर ग्रन्य मूलमापा 


' जैन साहित्य श्रौर इतिहास, पृ० ४०, ४१॥ 

* भगवती झ्नाराधना गाया १५४४ | श्रोमोदारिए घोराए भद्दवाहअ्संकिलिट्ृमदी । 
घोराए विगिद्धाए पडिवण्णो उत्तम ठाणं ॥ 

) खकवर्ती--पत्चास्तिकाय भूमिका । 

* भावपाहुड़--गाया श्र । “ * भावपाहुड़--गाथा ५१ ॥ 


भगवती श्राराधना' के कर्ता शिवाय डर२७छ 


(गाथा १४८) तया कल्प सूत्र स्थविरावली (गाथा २०) से भी सिद्ध होता है और प्रो० हीरालाल जी ने नागपुर 
यूनिवर्सिटो जनंल नं० € में प्रकाश्षित अपने 'शिवभूति और शझिव्रार्य शीर्षक लेख में भगवती झ्ाराबना के कर्ता 
शिवाय॑ तथा च्वेताम्बर ब्रन्यों में उल्लिखित शिवमूति आजचाय॑ को श्रभिन्न सिद्ध करने का प्रयत्त भी किया है| ८वीं 
शताब्दी के जिनसेनाचार्य ने भगवती आारावना के कर्ता का झिवकोटि नाम से स्मरण किया है। 

इन सब से यही निप्कप॑ निकलता है कि उक्तत आचाये का मूल नाम 'शिव' था, जिसके साथ भूति, कोटि, 
कुमार श्रादि शब्द उल्लेखकर्ताओं ने स्वरुचि अनुसार अबवा किसी अमवश्य जोड़ दिये है और यह कि ये शिवाय भद्रवाहु 
द्वितीय के पश्चात्‌ तया कुन्दक्न्दाचा्य॑ से पूर्व, सन्‌ ईस्वी के प्रारम्भ के लगभग हुए हें । 

ठीक इसी समय एक 'शिवदत्त' नामक आरातीय यति के होने का पता श्रुतावतार आदि ग्रन्थों से चलता है ।' 
श्रुताड्भुवारियों की परम्परा भद्रवाहु (छितीय) तया लोहाचार्य के साथ समाप्त हो जाती हैं । उसी समय तथा 
कन्दकन्दादि आचारयों से पूर्व अडंदत्त, विनयदत्त, श्रीदत्त तथा शिवदत्त--इन चार भ्रारातीय यतियों का होना पाया 
जाता हैं । चौवी-पाँचवीं गताव्दी के पूज्ववादाचार्य ने आरातीयों को सवेज्ञ तीवेझ्लुर तथा श्रुतकेवलियों के समान ही 
प्रामाणिक वक्‍ता माना हैँ और उसी समय के कुछ पीछे लिखी गई आराघना की टोका विजयोदया के कर्ता अपरा- 
जित सूरि ने अपने गुरुओं तया अपने आपको आरातीयसूरि चूड़ामणि कहा है । 

इस प्रकार आराबना के कर्ता शिवार्य ईस्वी सन्‌ के प्रारम्भ काल के लगभग होने वाले आरातीय आचार्य 
शिवदत्त ही थे, इसमें विशेष सनन्‍्देह नहीं रह जाता । 

शिवाय ने अपने ग्रन्थ में अपने गुरुओं---जिननन्दि, सर्वंगुप्त, मित्रनन्दि--का जिस प्रकार आय पहले 
तथा गणी' शब्द पीछे लगा कर उल्लेख किया है, वह्‌ विलकुल वैसा ही है जैना कि मथुरा के कंकालो टोले से प्राप्त 
भव से दो हज़ार वपं पूर्व के अनेकों जैन शिलालेखों में तत्कालीन विभिन्न जैनाचार्यों के नामों का हुआ हैं ।' पीछे के 
जैन साहित्य अयवा ग्रभिलेखों में इन शब्दों का इस प्रकार का आम प्रयोग नहीं मिलता । 

दूसरे, शिवाय के ग्रन्य का श्राघार कथित “मूलसूत्र' थे । यह मूलसूत्र, मगवान्‌ महावीर से भद्रवाहु (द्वितीय ) 
परय॑न्‍त चली आई श्रुत परम्परा में श्राचाराज् के अन्तर्गत विवक्षित-विषय-सवन्धी मूलसूत्र ही हो सकते हें । शिवाय 
के सम्मुख उक्त सूत्रों की अवस्थिति भी शिवाय के उपरि निश्चित समय की ही पुष्टि करती है । 

शिवाय के सम्मुख उक्त सूत्रों के श्रावार से रची हुई कतिपय पूर्वाचार्यों कृत निवद्ध-रचनाएँ भी थीं। पहली 
शताब्दी ईस्वी पूर्व में ऐसी रचनाओं का होना कुछ असम्भव नी नहीं है । मथुर्य कंकाली टीले से ही एक खंडितमूति 
जैन सरस्वती की प्राप्त हुई है, जो लखनऊ के श्रजायवधर में सुरक्षित है । यह सरस्वती की सबसे प्राचीन उपलब्ध 
भूर्ति हैं । डा० वासुदेवश्चरण जी अग्रवाल के मतानूसार जैनेतरों में सरस्वती की मूर्ति का निर्माण इसके बहुत पोछे 
प्रारम्भ हुआ । मूति पर जो अभिलेख है उत्तससे विदित होता है कि यह मूत्ति पहली झताउ्दी ईस्वी पूर्व--क्षत्रप काल 
की है । इस मूर्ति के एक हाथ में डोरे से बेची हुई एक त्ताइपत्रोय पुस्तक है, जो स्पप्ड सूचित करती है कि उस समय 
जैनों में पुस्तक रचना प्रारम्भ हो चुकी थी। 

शिवाय ने अपने गुर्त्य के चरणों के निकट मूलसूत्रों का अर्थ समझने तथा उसके आधार से अपने प्रसव 
को रचने की जो वात कही है वह भी विलकूल वैसी ही है जैसी कि तत्कालीन आचार्य पुप्पदन्त एवं भूतवलि के घरसेचा- 
चार्य के निकट तथा आचाये नागहस्ति एवं भाय॑मंक्षु के गुणवराचार्य के सिकट, परम्परागत मूल जिनवाणी के अन्तर्गत 





* इन्द्रतन्दि--श्रुतावतार । 

* सर्वार्यसिद्धि---१-२० । 

* एपिग्रेफ़िका इंडिका--लुइस द्वारा सम्पादित मयुरा से प्राप्त जैन-शझिलालेख । 

“ स्मिय--जैनस्तृप तथा सयुरा का श्रन्य पुरातत्व, पु० ५६, प्लेट एटाए 


डश्८ प्रेमी-अभिनंदन-पग्रंथ 


श्रन्य विषयों का अध्ययन करके उनके आधार से कर्म प्रकृति प्राभृत तथा कषाय प्राभृत आदि प्रारम्भिक आगम ग्रन्थों 
के रचने की है । 

आराघना' की अश्रतीव-प्राचीनता का एक श्रन्य प्रवल प्रमाण उक्त ग्रन्थ के चालोसवें विज्जहना नामक 
अ्रधिकार में वर्णित मुनि का मृत्यु संस्कार है । इसके श्रनुसार मृत मुनि का शव बन में किसी स्थान पर पशु-पक्षियों 
के भक्षणार्थ छोड़ दिया जाता था। ठीक ऐसा ही रिवाज सन्‌ ३२६ ई० पूर्व में सिकन्दर महान्‌ तथा उसके यूनानी 
साथियों ने दक्षिणी-पहिचमी सिन्ध की ओरातीय' जाति में प्रचलित देखा था।' यह आओरातीय' छाब्द ब्ात्य' 
शब्द का यूनानी रूप प्रतीत होता है । उस समय सिनन्‍्ध तथा पद्चिमोत्तर प्रदेशों में नाग, मलल आ्रादि अनेक ब्रात्य 
जातियों की वस्तियाँ तथा राज्य थे। अनेक जैन मुनि भी यूनानियों को उस प्रान्त में मिले थे । यह अ्रवैदिक प्रथा 
उन ब्रात्य जातियों में प्रचलित थी और उसी न्रात्य संस्क्ृति का प्रतिनिधि एक प्राचीन जैनाचायय उसका विधान करता 
है। वास्तव में उपर्यक्त प्रथा अ्रवैदिक ही नहीं, प्राग्वेदिक थी। त।मिल भाषा के प्राचीन संगम साहित्य में मी उसके 
उल्लेख मिलते हैं । डा० श्रायद्भर के मतानुसार आरायों के भारत-प्रवेश के पूर्व से ही वह इस देश में प्रचलित थी ।' 

यह भी हो सकता है कि यूनानी वृत्तों में उल्लिखित श्रोरातीय' ((0।९£४४ ) शब्द का जैन अनुश्रुति में वणित 
इन प्राचीन शआाचार्यों के आरातीय' विशेषण से ही कोई सम्बन्ध हो । | 

इस प्रकार भगवती आराधना श्रौर उसके कर्ता आचार्य शिवार्य की अ्रतीव प्राचीनता में कोई सन्देह अवशेष 
नहीं रह जाता और ऐसा विश्वस्त अनुमान करने के प्रवल कारण है कि वह शिवार्य ईस्वी के प्रारम्भ के लगभग होने 
वाले आरातीय यति शिवदत्त ही थे। 


लखनऊ |] 


अनबन कक 5० आा+-ा-मया | अधरलनन्‍याधताता8 फरनकात० सभा भ्क 
न ८+ पलक ऊ अमन» -जा०८ आफ कमकक उठ. | धरमााइाावर भा. 
अर २भक 5 ५२आका+नवा: सम. न्‍सराामहपाक८-25-नककाक ०८.४. 





* भेकक्रिन्डल--सिफन्दर का भारत श्राक्रमण --डिडरो--पु० २६७। 
* श्रायद्धार--तामिल स्टडीज़ पूृ० रे६ | 


- श्रीदेवरचित 'स्याह्मद्रल्लाकर' में अन्य ग्रन्थों 
और ग्रन्थकारों के उल्लेख 


श्री वी० राघवन्‌ एम० ए०, पी-एच० डी० 


इवेताम्वर जैन सम्प्रदाय के प्रसिद्ध तकंवेत्ता श्रीदेव या देवसूरि (१०८६-११६६ ई०) का प्रमाणनयतत्त्वा- 
लोकालंकार' नामक ग्रन्य, जिसकी 'स्याद्वादरत्नाकर' टीका स्वयं उन्होंने लिखी है, जैन तकंशास्त्र का एक प्रसिद्ध 
ग्रन्थ है। श्रीदेव मुनिचन्द्रसूरि के शिष्य थे और उन्होंने अणहिल्लपट्टन के राजा जयसिंहदेव के दरवार में सन्‌ १२२३४ ६० 
में दिगम्बर सम्प्रदायी कुमुदचन्द्र को शास्त्रार्थ में पराजित किया था । 'प्रभावकचरित्र' ग्रन्य के एक अध्याय में श्रोदेव 
के उक्त ग्रन्थ का विपय दिया हुआ है । स्याद्वादरत्नाकर' एक विस्तृत भाष्य है, जिसमें दर्शनशास्त्र-सम्बन्धी अनेक 
ग्रन्यों तथा शास्त्रकारों के मनोरंजक उल्लेख भरे पड़े हें । इनमें से कुछ उल्लेख बड़ें मूल्यवान है और दर्शनश्ञास्त्र के 
विभिन्न श्रंगों का इतिहास जानने वाले विद्यार्थियों के लिए बड़े काम के हैं। इन उल्लेखों को इकट्ठा करके उनका 
अध्ययन करना वहुत उपयोगी होगा । यहाँ पर में उन्हें वर्णक्रमानुसार रखता हूं, जैसा कि वे उल्लेख मुझे आहतमत- 
प्रभाकर ग्रन्यमाला (नं० ४) में पाँच भागों में छपे हुए उक्त ग्रन्थ के संस्करण में मिले हैं । 

- भाग १, पृ० २६ :--पअ्रम्वाप्रसाद सचिवप्रवर और उनके ग्रंथ कल्पलता के संबंध में, जिसकी 'कल्पपल्लव' 

नामक टीका उन्होंने स्वयं लिखी है, इस प्रकार कथन मिलता है-- 

धयथा चात्र अमीपा मंशानामनुवाद्यत्वं पूर्वेत्र च॒ तत्तदंशानां विधेयत्वं तथा श्रीमदम्बाप्रसादसच्िवप्रवरेण 
फल्पलतायां तत्संकेते कल्पपल्‍्लबे घ॒ प्रपड्चितमस्तीति तत एवावसेयम्‌ । 

जैनग्रन्यावली (पृ० १२४) तया प्रो० एच० डी० वेलंकर द्वारा सम्पादित जिनरतकोव' (भा० १,पु० 
२०६ ञ्र) से अम्बाभसाद नामक व्यक्ति का पता चलता है, जिसने सटोक नवतत्त्वप्रकरण' ग्रन्य की रचना की थी, 
परन्तु इन सूचियों में कल्पलता नामक ग्रल्थ तथा उस पर कल्पपल्‍लव नाम की टोंका का कोई जिक्र नहीं मिलता । 
पु० १५७ : दिद्दूनाग और उनका ग्रन्य अद्वेतसिद्धि--अ्रद्वतसिद्धघादिपु संस्तुतोड्सौ दिद्टनागमुस्येरपि कि महद्धिः॥ 

| दिद्लताग द्वारा रचित अद्वेतसिद्धि का कोई पता श्रभी तक नहीं चला हूँ । 

भाग २, पू० ३५०--अरनन्तवीर्य :--थे ग्यारहवीं शताब्दी के मध्य के प्रसिद्ध जैन तकंवेत्ता थे। इन्होंने 
परीक्षामुखपण्जिका', 'न्यायविनिश्चयवृत्ति' आदि ग्रन्यों की रचना की है । 

भाग ४, पू० ७४६, ८००--प्रतेकान्तजयपताका', हरिभद्वसुरिकृत | यह ग्रन्थ यद्योविजय जैनग्रन्यमाला 
में लेश्बक की टीका के साथ छुपा है तथा गायकवाड़ श्रोरियंटल सीरीज्ञ (८८) में श्रीदेव के गुरु मुनिचन्द्र की टौका 
के साथ प्रकाशित हुआ हूं । 

न्यायवेशेषिक पर आत्रेय तया आत्रेयमाष्य। भाग २, पृ० ३३२ : प्रत्यक्ष के वर्णन में श्रान्नेयभाष्य का 
उल्लेख किया गया हैं :-- 

यत्पुनराजेयभाष्यकार: झाह---यया सामान्यस्य विद्योषाणां च प्रदीपालोकेन सन्निहृप्टत्देन दूरात्सामान्य- 
मुपलभ्यते न विश्येया इति प्रवीपालोकफारिती संशयविपर्ययो भवचतः, तथा सामान्यस्य विशेषाणां घ॑ चल्षुपा सन्नि- 
कृष्टत्वेषपि दूरात्सामान्यमृपलस्यते न विशेषा इति चाक्षुषी संशयविपयंयों नवतः। तम्र महाविषयत्दातृत्तामान्य॑ 
दूरादप्युपलभ्यते, श्रल्पविषयत्वात्तु विद्ेषा न दूरादुपलम्यन्त, इति संशयविपर्ययोस्त्पत्तिः” इति। 


४३० प्रमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


इस पर अपने उत्तर को संक्षेप में देते ए श्रीदेव इस आत्रेय भाष्यकार को योग भ्र्थात्‌ नैयायिक कहता हैं । 
भाग ४, पृ० ८४७-ञयहाँ द्रव्य' पर आन्रेय का विचार उद्धृत किया है--- 

यत्पुतरात्रेयः प्रोचितवानू--“न क्रिपात्वे प्रसद्धात्‌। क्रिप्रात्वमपि क्रियावद्भूवति, क्रिय्राघारत्वात्‌ । 
न च तद्‌ द्रव्यमिति तद्‌ व्यवच्छेदार्थ गुणवद्‌ इति । न खल्वाघार एवाधेयेन तद्दानू भवति, श्राधेयमप्याधारेण तद्‌ 
व्यपदिश्यते” इत्यादि । | 

अपनी श्रालोचना में श्रीदेव, श्रात्रेय को वर्षीयान्‌ विप्रपुद्धुवः” कहता है और उसका दूसरा उद्धरण 
देता है--- ह॒ - 

तत्राय॑ वर्षीयान्‌ विप्रपुंगवोड्नंतरमेव स्वयमुक्तं नाप्यनुसन्द्धातीति कि ब्रूमः। “कर्म उत्प्रेक्षणादि तश्स्मिन्‌ 
समवायेन वर्तते तत्‌ क्रियावत्‌” इति हि तत्रादावनेन विवद्ने। '“*“** न च तद्‌ द्रव्यसिति 'तहचवच्छेदार्य॑ 
क्रियावदिति । तदपि न सुसूत्रमात्रेयेणाभाणि । ' * * ** * | 

पृष्ठ ८४८ में पुनः आत्रेय का उल्लेख हैं, श्रौर पु० ८४६ में उपसंहार रूप में आत्रेय का कथन वैशेषिक रूप में 
किया गया है । 

पृ० ६१२ : आत्रेयो व्याख्यातवान्‌ “नित्यमस्याश्रयः: पारतन्त्यं द्व्ये” इति द्रव्याश्रयी | दो प्रकार के 
द्रव्यों पर । ह ह न्‍ । 

पृ० ६४४ में कर्म के न्‍्याय-दृष्टिकोण पर आजत्रेय का मत दिया गया है--- 

लक्षणान्तर॑ पुनरात्रेयो विवृणोति--एक द्रव्य मिति नाद्रव्यं न चानेकद्रव्यमित्यर्थ:। नास्य गुणाः सन्ति 
स्वयं च न गुणों भवतीत्यगुणम्‌ । संयोगाइच विभागादच संयोगविभागाः, तेषु संयोगविभागेषु कारणमित्युत्पत्न॑ कर्म 
स्वाश्रप्रमाश्रपान्तराद्रिभज्य संपोजयतीति । तेषु चर संयोगविभागेषु कर्तंव्येषु कर्म कारणान्तरं नापेक्षत इत्यनप्लेक्षं 
न पुनः समवायिकारणमपि नापेक्षित इति । यहा संयोगविभागा ' * * ** * फर्मासाधारणं नापेक्षते इत्यनपेक्ष॑ न पुनः 
साधारणमपि नापेक्षत इति । दिद्वः खलु संपोगविशेषापेक्ष॑ कर्म स्वाश्रयस्थ संयोगविभागावारभते तथा च प्रेरकस्य 
यां दिद्वं प्रति प्रयत्तसमारम्भ: तदभिमुखं कर्म जायते तस्माच्च कर्मणस्तदभिमुखी संयोगविभागो भव॒तः। अ्नेता- 
वृष्टेगव राद्यपेक्षस्य कर्म णः संयोग विभागा रम्भो व्याख्यात ॥ इति । 

पूृ० ६४६, इसके वाद ही आत्रेय की पुस्तक का निम्न अंश भी उद्धृत किया गया है--- 

यदाह स॒ एवं “संपोगविभागेबु श्रनपेर्भ कारणमित्येतावत्‌ कर्मलक्षणमेकद्रन्यमगुणमित्यभिधानं तु कर्म- 
स्वरूपोपवर्णनाथ न पुनः कर्मलक्षणार्थम्‌” इति। 

अन्त के उद्धरणों से हम पहले आये हुए उल्लेख को इस प्रकार शुद्ध कर सकते हें---“यत्पुनराज्ेयो भाष्यकार' 
आह । यह वात हमारी समभ में नहीं आती कि.यह वेशेषिक ग्रन्थकार कौन था ? 

भाग १, पृ० १३३. इष्टसिद्धिः विमुक्तात्मन्‌ के इष्टसिद्धि ग्रन्य (गा० ओ० से ०) की १,१ कारिका उद्वृत 
की गई हैँ । 

भाग २, पृ० २८६, ३१८, ३२० आदि | उदयन तथा उनके ग्रन्धों--कुसुमांजलि तथा किरणावली-- 
का उल्लेख प्रायः किया गया हैं । 


पुरंदर तथा उद्भट, लोकायत संप्रदाय के लेखक-- 


भारतीय चार्वाकवाद पर लिखी हुई अपनी पुस्तक (प्रका० कलकत्ता, पृ० ४७) में दक्षिगारंजन शास्त्री ने 
लिखा है कि सम्मतितकेप्रकरण' ग्रन्थ के भाष्य में किसी पुरंदर नामक लेखक के लोकायत सूत्र का उल्लेख किया गया 
है । शान्तिरक्षित के तत्त्वसंग्रह ग्रन्य (गा० श्रो० से०, भाग १, पृ० ४३१) पर लिखी हुई कमलशील की टीका में 
पुरन्दर तया उसके लोकायत ग्रन्थ का दूसरी वर उल्लेख मिलता है। यहाँ पर पुरन्दर के अनुमान” पर विचार की 


श्रीदेवरचित स्याद्वादरत्नाकर में भ्रन्य प्रन्थों और ग्रन्यकारों के उल्लेख ४३१ 


ओर संकेत है तया कमलशील की टीका से विदित होता है कि झात्तरक्षित को कारिका (नं० १४८२) में पुरन्दर 
के पहले होने का प्रमाण विद्यमान हैं ।.. 

पुरन्दरस्त्वाह---लोकप्रसिद्धमनुमान चार्वाकरपि इष्यत एवं । यत्तु केइ्िचिल्लौकिक मार्गमतिक्रस्य झनुमान- 
; मुच्यते तन्निपिष्पत इति | एतदाशंक्य दृूषयज्नाह लौकिकमित्यादि। 

गायकवाड़ ओरिएंटल सिरीज़ में प्रकाशित तत्त्वसंग्रह' की भूमिका (पु० 5८५) में सम्पादक ने लिखा है--- 
“संस्कृत साहित्य में हमको कहीं इस वात का पता- नहीं मिलता कि पुरन्दर लोकायत था ।” 

किन्तु अव स्थाह्वादरत्नाकर' ग्रन्थ से न केवल पुरंदर का पता चलता है, अपितु यह भी मालूम हो गया है कि 
उसके द्वारा रचित लोकायत सूत्रों पर उद्धूट नामक भाष्यकार ने एक टीका भी लिखी हैँ। तत्त्वसंग्रह में पुरन्दर 
का उल्लेख होने से ज्ञात होता हैं कि उस (पुरन्दर) का समय ७०० ई० से पहले का हैँ। उसके लोकाबत सूत्रों पर 
लिखे हुए उद्धूट के भाष्य का नाम एक स्थान पर 'तत्त्ववृत्ति'! तया दूसरे स्वान पर तन्त्रवृत्ति' मिलता है । 

यच्चोकतं तत्त्ववृत्तावुडूदेन लक्षणकारिणा लाघविकत्वेनेद शब्दविरचनव्यवस्था, न चैतावता अनुमानस्य 
गौणता, यदि च॒ साध्यैकदेशर्थामघमंत्वं हेतो रूप मुयुस्ते, तदा न काचिल्लक्षणेषपि गौणी चुत्ति/ इति। यत्तु तेनेव 
परमलोकायतं-मन्येन लोकव्यवहारंकपक्षपातिना लोकप्रसिद्ध धरमाद्यनुमानानि पुररक्ृत्य शास्त्रीय स्वर्गादिसाधकानु- 
सानानि निराचिकीपंता “प्रमाणस्य गौणत्वाद श्रनुमानादर्थनिइचयो दुर्लभ: इति पौरन्दरं सूत्र पुूर्बाचार्य तिर॒स्कारेण 
व्यास्यानयता इृदमभिहितं हेतोः स्वसाध्य नियम ग्रहणे प्रकारत्नयमिष्दं दर्शनाभ्यामवशिप्टाभ्यां दर्शनेन विशिप्टानु- 
पलव्विस्॒हितेन भूषोदर्शनप्रव॒त्या च लोकब्यवहारपतितया, तत्नाद्येन ग्रहणोपायेन ये हेतो्गमकत्वमिच्छन्ति तानू प्रत्ीदद 
सूत्र॑ लोकप्रसिद्धेष्वपि, हेतुपु व्यभिचारा दर्शनमस्ति तन्त्रसिद्धेष्वपि, तेन व्यभिचारादर्शन लक्षणगुणसाधम्यंतः तन्त्र- 
सिद्धहेतुनां तयाभावों व्यवस्थाप्पत इति गौणत्वमनुमानस्य । श्रव्यभिचारावगमो हि लौोफिकरहुतुनामनुमेयावगर्मे 
निमित्तं स वास्ति तन्त्रसिद्धेष्विति न तेभ्यं परोक्षार्यावगमों न्याय्यः, श्रत इृदमुफ्तमू--अनुमानादर्थनिश्चयो दुर्लभ 
इति । 


॥॥] 


पृ० २७० : उक्त च तन्त्रदुत्तौ भट्टोजूटेन सर्देब्च दृषणोपनिपातोष्प्रयोजकहेतुमाक्ामतीत्यप्रयोजक विपया 
विरुद्धानुमान विरोधविरुद्धा व्यभिचारिणः” इति । 

भाग ४, प० ७६४:--यत्न तु भट्टोदूभठः प्राचोकट्त्‌ 'न ह्मत्रकारणमेवर्कार्पात्मतामुपैति यत एकस्थाकारणा- 
त्मनः एककामंसखूपतोपयमें तदन्यरूपाभावात्‌ तदन्‍्यकायत्मिनोपगतिन स्यात्‌ । किन्तु अ्रपूर्वमेव फस्यचिज्धावे प्राग- 
विद्यमान भवत्तत्कार्यम्‌ । तत्र विषयेन्द्रियमनस्काराणामितरेतरोपादानाहितरूप भेदानां सन्नमिधों विशििप्टदवेतरक्षण- 
भावे प्रत्येक॑ तद्भा[वाभावानुविधानादेकफियोपयोगो न विरुदृष्यते ॥ यत एकक्रिपायामपि ठस्य तम्भावाभावितेंव 
निवन्धनम्‌, सा च अनेक क्रिधायामपि समाना, इति। 

भाग ५, प्‌ू० १०८३-ू-न्दर के सूत्रों में से एक में उन तत्त्वों का कथन है, जिन्हें लोकायतिक मानते हँ--- 
वे तत्त्व हं--पूविवी, आपस, तेजस्‌ भौर वायू । दूसरे सूत्र में कहा गया हे कि व्यक्ति में चैतन्य का उदय उसी प्रकार 
होता हँ जिस प्रकार कुछ परमाणुओों में, जब दे आपस में मिला कर एक किये जाते हें मादक शक्ति का आविभाव हो 
जाता है । उद्धूट ने प्रच्दर के सत्रों पर लिखे हुए अपने माष्य में कहा है कि वास्तव में लोकायतिकों के तत्व केवल 
यही चार नहीं हैं भौर सूत्र में दी हुई सूची केवल संकेतात्मक है । उसने यह भी लिखा हे कि इति' घब्द से उल्लिखित 
सूची का अन्त नहीं प्रकट होता, अपितु इसी भाँति के अन्य तत्त्वों का मी भान होता हैं और मदब्नक्ति के समान उत्तन्न 
विज्ञान एक झन्य तत्त्व हें । उसी प्रकार द्ब्द, सुख आदि भी अन्य तत्त्वों में से है । 

न च॒ प्रथिव्यापस्तेजो वायुरिति तत्त्वानिंं इति सूत्र व्याघातः। सुत्रें इति शब्इस्य समाप्त्ययंत्वेन 
प्रव्याउ्यानातूु। यदाचष्ट भट्टोदुभद:--'इतिशव्दः प्रदर्शवपर: न समाप्तिवचनः; चैतन्य-सुख-दुख-इच्छा-द्वेप-प्रवत्त- 
संस्काराणां तत्त्वान्तरत्वात्‌, पृथिव्यादि प्राक्प्रध्व॑ प्ापेक्षान्योन्यामावानां चात्यन्तप्रकटत्वादुक्‍तविलक्षणात्दाच्च इति। 
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ओंचक या उम्बेक 


ब्व 


भाग २, पृ ० २७९--अ्रभ्ावप्रमाण पर एक कारिका का कथन यहाँ किया गया है साथ ही उस पर ऑंचक 
की टीका भी उद्धृत की गई हूँ । जो कारिका दी गई हे वह कुमारिल के इलोकवातिक में आये हुए अ्रभाववाद का ! 
पहला इलोक हूँ और जो ओंचक के नाम से टिप्पणियाँ दी हुई हैँ वे उम्वेक की हें । 

प्रोंचकस्त्वेवं व्याख्यातवान्‌'तत्र घटारुये वस्तुनि प्रत्यक्षादिसड्भावग्राहक॑ नोपजायते तस्य नास्तिता 
भूप्रवेशाघिकरणाभावप्रमाणस्य प्रमेया इति। 

यह वाक्य इलोकवातिक (मद्रास यूनिवर्सिटी संस्करण, उम्बेंक के भाष्य सहित) के पृ० ४०६ में मिलता 
है। स्याढ्रादरत्नाकर में दिये हुए उद्धरण का पाठ अथिक शुद्ध जँचता है । 

भाग १, पृ० १५७ : कमलश्बील, वौद्धनैयायिक (८वीं श०) न्यायविन्दु पर टीका का लेखक। उसकी 
पंजिका, जो शान्तरक्षित के तत्त्वसंग्रह पर लिखी गई है, गायकवाड़ ओरियंटल सीरीज़ में तत्त्वसंग्रह के साथ प्रकाशित 
हुई है । 

भट्टजयन्त का पल्‍लव 


स्याह्गादरत्नाकर से न्यायमंजरी' ग्रन्थ के लेखक भट्टजयन्त नामक एक अज्ञात ग्रन्थकार का पता चला है । 
भाग १, पु० ६४--तथा च समाचष्ट भट्टजयन्तः पललवे--- * 


तन्नासन्दिग्धनिर्वाध वस्तु बोघविधायिनी । 
सामग्री चिदचिद्रपा प्रमाणमभिघीयते ॥ 
फलोत्पादाविनाभावि स्वभावाव्यभिचारि यत्‌ । 
तत्साधकतमं युक्‍त॑ साकल्याज्न परं च तत्‌ ॥ 
साकल्यात्सदसद्भाव निमित्त फतुंकर्मणों: । 
गौणमुख्यत्वमित्येव न ताभ्यां व्यभिचारिता ॥ 
संहन्यमानहीनेन संहतेरनुपग्रहात्‌ । 
सामग्र्या पर्यतीत्येव॑ व्यपदेशों न दृश्यते ॥ 
लोचनालोकलिगादेः निर्देशों यस्तृतीयया । 
स॒तद्गूप समारोपादुषया - पत्रतीतिवत्‌ ॥ 
तदन्तर्गतकर्मादि कारकापेक्षया च सा। 
करण कारकाणां हि घर्मोड्सों न स्वरूपयत्‌ ॥ 
सामग्र्यन्तः प्रवेशेषपि स्वरूप कतृकर्मणोः । 
फलवत्पतिभातीति न चतुष्ट्वं विनंक्ष्यति ॥ इत्ति ॥ 
सम्पादक का कथन है कि ये इलोक त्यायमंजरी' में नहीं मिलते और उनका अनुमान है कि पललव' से श्रीधर 
का भ्रभिप्राय न्यायमंजरी * से ही है, परन्तु हम देखेंगे कि इस झनुमान की कोई पृष्टि नहीं होती कि 'पललव' से श्रीदेव 
का अ्रभिप्राय नन्‍्यायमंजरी' से ही रहा हो । 
भाग १, पृ० ३०२ --यदजल्पि जयन्तेन पल्‍लवे-- 
स्वरूवादुज्वत्कार्य सह कार्यूपबृहितात्‌ 
> न हि कल्पयितुं शक्‍त शक्तिमन्यामतीरियाम्‌ ॥ ५ 


श्रीदेवरचित स्याद्वावरत्नाकर' में श्नन्य ग्रन्यों और प्रन्यकारों फे उल्लेख ड३३ 


 सर्वदा न च सर्वेषां सन्निधिः सहकारिणाम्‌ । 
-स्वरूपसब्रिघानेपि ते पदा कार्यसंभवः ॥ 
मन्त्रे सति विषादीनां स्वफार्याकरणं तु यत_। 
न शक्ति प्रतिबंधातत्‌ किन्तु हेत्वन्तरागमात्‌ ॥ 
सन्त्राभावों हि तद्धेतु: धर्माव सहकारिवत्‌ । 
मन्त्रभावस्ततस्तत्र हेत्वन्तरतया सतः ॥ 
तेषामस्लानरूपाणां नन्‌ मन्‍्त्रेण कि कृतम्‌ । 
कार्योदासीनता मात्र शकतो चैष न यः समः ॥ 
४ न हि सन्त्रप्रयोगेण शक्तिस्तत्र विनाइयते। 
सन्त्रवा विनय दासीने पुनस्तत्कार्यदर्गनात्‌ ॥ इत्ति ॥ 


शवित के समालोचक जयन्त पर श्रपना विचार देते हुए अन्त में श्रीदेव उदयन की तुलना में जयन्त को हाथी 
के मुक़ावले में कीटक जैसा कहता है--- 
यन्नास्पां शक्ति संसिद्धो मज्जत्युदयनद्विपः ॥ 
जयन्त हन्त का तत्र गणना त्वथि कीटके ॥ 
यहाँ ग्रन्थ के सम्पादक का कहना है कि ऊपर के इलोक, जो जयन्त के 'पललव' से उद्घृत किये गये हे, न्याय- 
मंजरी' (पृ० ४१, विजयनगर संस्करण) में मिलते हें । इसी के आधार पर सम्पादक ने 'पललव' से उद्धृत पहले 
कथन पर अपनी टीका में लिखा है कि श्रीदेव का 'पल्‍लव' कहने से मतलब “्यायमंजरी' से ही था। वास्तव में ऊपर 
के द्वितीय उद्धरण के इलोकों में से केवल पहला 'न्य|यमंजरी' में मिलता है, न कि उसके वाद के अन्य पाँच इलोक । 
झत: 'पललव' जयन्त द्वारा लिखा हुआ एक भिन्न न्याय का ग्रन्थ है, जो पूर्णतया कारिकाओों के रूप में लिखा गया है 
और दूसरे उद्धरण में आये हुए पहले इलोक से मालूम पड़ता है कि कुछ छन्द 'पलल्‍लव' तथा 'न्यायमंजरी' दोनों ग्रन्थों 
में एक-जेसे ही हो सकते हूं 
पूृ० ३३८ में सात इलोक 'जयन्त' के नाम के साथ उद्धृत किये गये हैँ और ये सभी इलोक ्यायमंजरी' 
(पृ० २११५-१६) में मिलते हें । यह एक मार्क की वात है कि यहाँ पललव' से उद्धरण देने की वात नहीं कही गई है । 
एक दूसरा ही ऐसा उद्धरण, जो 'जयन्त' के ग्रन्य से पृष्ठ ४४३ पर दिया गया है, 'न्यायमंजरी' (पृ० ११७) में भी 
मिलता हैं श्रौर यहाँ भी 'पललव' का उल्लेख नहीं मिलता । 
भाग ४, पृ० ७८० में जयन्त तथा उसके 'पललव' का कथन जिस श्लोक में किया गया है वह नयायमंजरो' 
में नहीं मिलता--- 
तदुक्‍त भट्टजयन्तीनापि पलल्‍लवे-- 
किज्चाविच्छिन्नदृष्टीनां प्रलयोदयवर्जित: । 
भावोष्स्खलित सत्ताकः चकास्तीत्यामसाक्षिकम्‌ ॥ 
गुणरत्न की पड़्दर्शन समुच्चयवृत्ति (१४०६ ई०) में जयन्त की 'नयकलिका' का उल्लेख हुआ हूँ, परन्तु 
उसमें यह कथन कि नयकतलिका भासर्वज्ञ के न्‍्यायस।र पर लिखी हुई टीका है, ठीक नहीं जान पड़ता | इसके अलावा 
सतीशचन्द्र विद्याभूषण के ग्रन्य (5007ए ० 70॥99 7,09८) में जयन्त कौ 'पल्लव' नामक किसी कृति 
का उल्लेख नहीं है । 
भाग ३, पृ० ५७६--न्ञानश्रीमित्र वौद्धनैयाविक (११वीं शताव्दी का मब्यमभाग ) । यहाँ उसका एक पूरा 
इलोक उद्घृत है । पु० ७१२ में एक इलोक उसके भ्रपोहप्रकरण ग्रन्थ में से पूरा का पूरा दिया हुआ हैँ । भाग ४, 
श्र 
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पृ० ७७० पर उसके ग्रन्थ में से एक गद्यखंड उद्घृत किया गया है । श्री राहुल सांकृत्यायन ने तिब्वत में प्राप्त संस्कृत 
के हस्तलिखित ग्रन्थों की सूची में इस लेखक के १३ ग्रन्थों को गिनाया है--उदाहरणार्थे, कार्यकारणभावसिद्धि, 
क्षणमंगाध्याय, व्याप्तिचर्चा, भेदाभेदपरीक्षा आदि (देखिए जनंल श्रॉव विहार ऐंड उड़ीसा रिसर्च सोसाइटी, जिल्द 
२८, भाग ४, पृ० १४३-४४) | 
* भाग ४, पृ० छ८छ७छ-८ ८---त्रिलोचन 
तथा च ब्िलोचनः प्रकीर्णके--- 
सर्वेबां नाइहेतुनां वेकल्यप्रतिबन्धयो: । 
सर्वेदासंभवाज्नादा: सापेक्षोषपि श्रुवत्वभाक ॥ 
एवं च्‌ ध्रुवभावित्वस्य' श्रादि (एक लम्बा गद्यंड उद्घृत है)। यह त्रिलोचन वाचस्पति मिश्र का गुरु 
हो सकता है, जिसका उल्लेख उसने अपनी ततात्पयंटीका में किया है । रत्नकीति ने भी अपने अपोहसिद्धि तथा क्षणमंग- 
सिद्धि ग्रन्थों में त्रिलोचन का कथन किया है (हिस्द्री श्रॉव इंडियन लॉजिक, पृ० १३४) । 
भाग ४, पृ० ७७४-७५ : वेवबल तया पघर्मोत्तर के एक ग्रन्थ पर उसकी टीका । 
एतेन यदपि घधर्मोत्तरविशेषव्याख्यानकौशलाभिसानी देवबलः प्राह--“निर्भागेषपि न्ञ कार्ये श्रावापोद्मापास्यां 
विशेषहेत्‌नां चिभ्यमसिद्धिरिति छलनोद्यानामनवसा: इति । 
इस बौद्ध लेखक का उल्लेख श्री एस० सी० वैद्य ने या श्री विद्याभूषण ने अपने न्याय के इतिहास में नहीं 
किया । 
भाग १, १० १७३ : वेवेन्द्र । इस बौद्ध लेखक का हवाला देते हुए लिखा है कि उसने एक ग्रन्थ पर जिसके 
लेखक का नाम श्ञज्ञात है, टीका की है । उस ग्रन्थ से भी यहाँ उद्धरण दिये हुए हैं । 


तदुक्‍तं नीलादिश्चित्रविज्ञाने ज्ञानोपाधिरनन्यभाक्‌ । 
श्रशक्यदर्शनस्तं हि पतत्यर्थे विवेचयन्‌ ॥ 
श्रन्र देवेन्द्रव्याख्या “चित्रज्ञाने हि यो नीलादि: आदि ( एक लंवा गद्यांश ) । * 
पूृ० १८० पर एक अनज्ञातलेखक की ऐसी ही कारिका दी हुईं है श्लौर उस पर देवेन्द्र की टीका में से एक लम्बा 
उद्धरण दिया हुआ है : ' 
तदुक्‍्तं कि स्यात्सा चित्रतैकस्यां न स्यात्तस्यां मतावषि। 
यदीदं स्वयमर्थानां रोचते ततन्न के वयम्‌ ॥॥ 


श्रथ वेवेंनत्र ई्यास्पा--यदि नामकस्यां मतों श्रादि ' 


यह देवेन्द्र नामक लेखक देवेन्रवोधि हो सकता है, जिसका समय सातवीं श० ई० के मध्य का है भौर जिसने 
धर्मकीति के प्रमाणवातिक पर एक पंजिका लिखी है (हिस्ट्री आँव इंडियन लॉजिक, पृ० ३१६) । 

भाग १, पृ० २४, २५, २७, १७० श्रादि में धर्मोत्तर का कथन प्रायः किया गया हैं। इस वौद्धनैयायिक ने 
न्यायविन्दुटीका, प्रमाणविनिश्चयटीका श्रादि रचंनाएँ की हैँं। घर्मोत्तर ०० ई० में काइ्मीर गया था .जब वहाँ 
जयापीड शासक था (राजतरंगिणी, भाग ४, पूृ० ४६८) । 

भाग ५, पु० १०६६--ने मिचंद्रगणि, स्वयं ग्रन्थकार श्रीदेव का शिष्य । 

तथा च॒ श्रस्मद्विनेयस्थ निरवद्यविद्यापश्मिनीप्रमोदनद्युमणे: नेसिचन्द्रगणेः श्रत्र व्यतिरेकप्रयोगः त्वत्पति बादि 
शरीर श्रादि । 

नेमिचन्द्रणणि के किस ग्रंथ का यहां हवाला दिया गया है, यह अज्ञात है । 


श्रीवेवरचित स्याह्ादरत्नाकर' में प्रन्य ग्रन्यों और प्रन्यकारों के उल्लेख ड३४ 


भाग ८, पू० ३७२। वाचस्पत्ति मिश्न को न्‍्यायकारिका से उद्धरण दिया गया है । यह ग्रल्व मीमांसा पर 
लिखे हुए मंडनमिश्र के विधिविवेक (पंडितसंस्करण) पर टीका है । 

भाग १, पृ० २३ : घर्मकीति लिखित न्‍्यायविनिश्चय । 

पू० २१ : उपर्युक्त ग्रन्थ पर लिखी हुई टीका तथा चृत्ति नामक दो माष्य । 


भाग १, पु० ४४: उमास्वाति जैन तया उनका ग्रंथ पंचशती प्रफरण : यदबाचि पज्चशती प्रकरण प्रणयन 
प्रवीणैः उम्रास्वाति वाचकमुस्यै:-- 


तानेवार्यान्द्रितः. तावेवार्थात्‌ प्रलीयमानस्य । 
नि३चयतोष्स्थानिष्द न विद्यते किब्चिदिष्दंचा ॥ इति। 


भाग ४, पू० ८७८ ; पदायंत्रवेशक ग्रंथ । जैसा कि सम्पादक ने लिखा है, यह प्रशस्तपादभाष्य है । 

भाग ४, पृ० ८०२ : पद्मच॑न्द्रगणि । यह सम्भवतः श्रीदेव का प्रधान शिष्य है । 

भाग ४, पू० ८६५ : प्रकरणचतुर्दशोकार तया उनका ग्रन्थ घर्मंसारप्रकरण । 

प्रकरणचतुर्दशीकारोषपि घर्मंसारप्रकरण प्राह--न ह्मद्भनावदनच्छायानुसंक्रामातिरेफेणादर्शके तत्थतिविव- 
संभवः इत्यावि । 

प्रो० वेलंकर के 'जिनरत्नकोश' (भाग १, पृ० १६४ व) में किसी सकलकीति द्वारा लिखित धर्मंसार ग्रन्य 
का उल्लेख है । | 

- भाग ३, पृ० ५६० : प्रज्ञाकर। दशवीं श० के मध्य का वौद्ध नैयायिक, जिसने बर्मकीति के प्रमाणवार्तिक 

पर अलंकार नामक टीका लिखी है । 

भाग २, पृ० ४६६। प्रभाचंद्र, जैन तार्किक (८२४५ ई०) जिसने तत्त्वाथंसूत्र पर एक टीका लिखी हूँ । 
यहाँ दिया हुआ उद्धरण उसी टीका से हूँ । 

भाग २, पुृ० ४७८ : प्रमेयकमलमातेंण्ड। यह माणिक्यनन्दिन्‌ के परीक्षामुखसूत्र पर लिखी हुई प्रमाचन्द्र 
की टीका हू । यह उस समय लिखी गई थी जब भोज घारा में राज्य कर रहे थे । 

भाग २, पृ० ३२०, ३४५ : प्रशस्तपादभाष्य--प्रशस्तपाद का पदार्थधर्मसंग्रह (वैशेषिक ग्रन्य)। भाग 
४, पु० €२० पर लेखक का नाम प्रग्मस्तकर दिया हुआ है । 

भाग १, पृ० ८६; माग ३, पृ० ६४८-४६, ६५४ : यहाँ भतृ हरि का हवाला कहीं तो उसके नाम के सहित 
दिया हुआ है और कहीं उसका नाम नहीं दिया है । हर 

भाग २, पृ० ३२२, भाग ४, पृ० ८५२ : भूषण । यह भासर्वज्ञ का न्‍्यावभूषण है, जिसका उल्लेख बहुत 
से अन्य ग्रन्थों में भी आया है, परन्तु जो अभी तक प्राप्त नहीं हो सका। गुणरत्न की पड्वृत्तिदर्शन, राजशेख्र सूरि 
के पड्दर्शनसमुच्चय तथा न्या|यसार पर भट्ट राघव की टोका आदि जैन ग्रन्थों में लिखा हे कि भूषण, न्‍्यायसार पर 
ग्रल्यकार द्वारा स्वयं लिखी हुई टीका हैँ । 

भाग ३, पृ० ५६६ : मुनिचच्धसूरि (मृत्यू ११२१ ई०)। श्रीदेव ने अपने ग्रन्य में अनेक स्थानों पर अपने 
गुरु मुनिचन्द्र का जिक्र किया है । 

प्रयम अध्याय के अन्त में हरिमद्र रचित ललितविस्तार पर मूनिचन्द्र की टीका का कबन है । ललितविस्तार 
चैत्यवन्दनासूत्र (प्रका० देवचन्द्र लालभाई पुस्तकोद्धार फंड सीरीज़) पर भाष्य हैँ । 

ग्रध्याय दो के श्रन्त में शिवशमंन्‌ के कर्मप्रकृतिप्रामृत पर मूनिचन्द्रसूरि द्वारा लिखी हुई टीका का ज़िक्क है । 

पाँचवें अध्याय के अन्त में श्लीदेव ने झास्त्रवार्तासमुच्चय पर मुनिचन्द्र को टीका का उल्लेख किया हूँ । 
प्रो० वेलंकर के जिनरत्तकोश' (भाग १) में इस टोका का नाम नहीं हैँ और न वह मुनिचद्धलिखित ३२ ग्रन्यों की 


ड३ई 9० .. प्रेमी-अ्भिनंदन-ग्रंथ ॥ 
सूची में मिलता है। यह सूची श्री एच० आर० कापड़िया द्वारा लिखित हरिभद्र के भ्रनेकान्तजयपताका (प्रका० 
गायक० ओरि० सी०, मुनिचन्द्र के भाष्य सहित) की भूमिका पृ० ३० में मिलती है । अध्याय ६ के भ्रन्त में हरिभद्र 
के उपदेशपद पर लिखी हुई मुनिचन्द्र की टोका का हवाला दिया गया हैं । ' 
भाग १, १० १६०--अथहाँ पर राहुल नामक लेखक का उल्लेख मिलता है, जिसने धर्मकी्ति के प्रमाणवातिक 
पर टीका लिखी हे । 
भाग २, पु० ३४६, ४६७; भाग ३, १० ५२१: विद्यानन्द, प्रसिद्ध जैन लेखक जिसने तत्त्वार्थश्लोकबातिक 
आदि ग्रन्थ लिखे हे । 
४» भाग २, पृ० २०६-७ | विमलेशिव । इस नैयायिक का पता एक लम्बे उद्धरण से चलता है | उसके विषय 
में अन्यत्र कूछ पता नहीं चलता। 
विमलशिव: पुनरन्यथा प्राह--वहृभ्याविकंन स्वैकसमवेतातीन्द्रियकार्यक्ृत्‌, चाक्षुषत्ये सत्ति हेतुत्वातू, यदित्य॑ 
यथा गोत्वं, तथा च विवादास्पदं, तस्मात्तया, श्रादि | यह उद्धरण यौग श्रर्थात्‌ नैयायिकों द्वारा शक्ति के सत- 
खंडन के संबंध में आया है । 
भाग २, पूृ० २८६ विष्णुभट्ट । शक्ति-मत के ऊपर इस नैय|यिक का कथन किया गया है--- 
विष्णुभ2 सत्वाह---स्वरूपसहारिव्यतिरिक्ता शक्तिरस्तीतिवाक्यमनर्थकं, सर्वप्रमाणरनुपलभ्यमानार्थत्वात्‌, 
यवित्य॑ तत्तया, यथा पंगुल्यग्रे करिशत मास्ते इति वाक्य यथोक्‍तसाधनं चेतत्‌, तस्माद्यथोक्तसाध्यम्‌ । 
पु० २८८ पर पुनः उसका मत उद्धृत है--तथा चाभिदधे विष्णुभट्रेन--प्रतिबन्धक प्रागभावप्रध्वंसभा 
वयोश्च नीलपीताद्यनेक विधानामिव यथासंभव कारणत्वं विशेषतः इति। 
भाग २, पृ० ३१८: व्योमशिव, वेशेषिक, प्रणस्तपादभाष्य पर व्योमवती टीका का लेखक | पु० ४१६ 
तथा ४१८ पर उसके ठो और उल्लेख मिलते हैं । 
भाग २, पृ० ४३६ । शंकर नामक एक नैयायिक का मत यहाँ उद्धुत है तथा भाग ४, पृ० ८५२ में न्याय- 
भूणणकार के साथ उसका मत दिया हुआ्ना है, तथा दोनों को उसी वाक्य का कर्ता माना गया है । 
१ श्रस्त्येवास्प (ईश्वरस्य) शरीरमिति झंवरः। 
२ यच्च शंकरन्यायभूषण कारावचक्षते--यो हि भावो यावत्या सामग्रचा गृह्मयते, तदभावोध्पि तावत्य॑बेति 
श्रालोकग्रहणसामग्रया गृह्ममाणं तमस्तदभाव एवं । 
दूसरा उद्धरण उसी रूप में रत्नप्रभ की प्रमाणनयतत्त्वालोकालंकार पर लिखी हुई टीका (पृ०६८, यशोविजय- 
ग्रन्थमाला संस्करण) में मिलता है! & 
शंकरस्वामिन्‌ नामक नैयायिक का मत थान्‍्तरक्षित तथा कमलशील के द्वारा तत्त्वसंग्रह तथा पंजिका 
(गायक० श्रोरि० से०, पृ० ८१, २५०, ३७८) में तीन वार उद्धृत किया गया है । 
भाग ४, पृ० ७८३ : हांकरनन्दन, बौद्ध लेखक, उसकी एक कारिका इस प्रकार दो हर 
कारणाड्ूबतोष्यंस्य,..._ नव्वरस्येतव.. भावतः । 
स्वभावः  कृतकरवस्य भावस्य क्षणभंगिता ॥ 
पृ० ७८७ पर उसकी एक कारिका स्वयं उसकी टोका सहित उद्धृत है : एतेन झद्धुर नंदनोक्तकारिको 
यावदुक्तमपास्तम्‌ । यदपि शंकरनंदन एवं व्याकरोति-- 
न हि स्वहेतुजो नाशों नाशिनां नव्वरात्मता। 
नाशायेषां भवन्तस्ते भूत्ववे न भवन्ति तत्‌ ॥ 


नाशिनां नद्वरात्मतंव नाशार्थों न तु विनाशहेतुजों विनाशो नाशार्थेः श्रादि ॥ 


श्रीदेवरचित स्याद्वावरत्माकर में प्रन्य ग्रन्थों शर प्रन्थकारों के उल्लेख प्डे३७ 


क्या यह शंकरनन्द वही काश्मीरी ब्राह्मण शंकरानन्द है , जिसने बौद्ध ग्रन्य--प्रमाणवातिकटीका, अ्रपोहसिद्ध 
आदि लिखे हें ? 

. भाग ४ पृ० ६५७: दर्क रिकाः हमें यहां निम्नलिखित उद्धरण. मिंलता हु--पत्तु प्रत्येक समवेतार्य! इत्यादि 
कारिका व्याण्पायां जर्पामत्न शर्करिकायां प्राह---गोमतिः घर्मिणी, कृत्स्तवस्तुविषयेति साध्यो धर्म: कृत्स्नस्पत्वा- 
दिति हेतुः.। या या क्ृत्स्नख्पा सासा फृत्स्नवस्तुविषया, व्यक्तिवुद्धिवदिति दृष्ठटान्तः इति। 

यह कारिका कुमारिल के शलोकवातिक (वनवाद, इलोक ४६) में से दी गई है । शर्करिका उस भाष्य का 
नाम है जो जयमिश्र ने इलोकवातिक पर लिखा है और जो उम्बेक के भाष्य के श्रागे लिखा गया है । अत्तः ऊपर के 
उद्धरण में पहली पंक्ति का शुद्ध पाठ . . . .जयमिश्र: शकेरिकायां प्राह---होना चाहिए | श्रीदेव के द्वारा जो अंश 
दिया गया है वह शक रिका के मद्रास यूनिवर्सिटी संस्करण में पृ० ६२ में मिलता है । श्रीदेव द्वारा दिया हुआ यह 
उद्धरण महत्त्वपूर्ण हैं, क्योंकि झव तक केवल यही वाह्य प्रमाण उपलब्ध हो सका है, जिसमें जयमिश्र की शकेरिका का 
उल्लेख हें । 
भाग २, पृ० ४७५। भवन्त शाकटायन के केवल मुक्ति प्रकरण में से यहाँ एक लम्बा अंश उद्धृत हूँ । 
भाग १, पृ० ६१, ११२-१५। मीमांसाकार शालिकनाय, प्रकरणयंचिका के लेखक, का कथन यहाँ किया 
गया है । है 
भाग २, पु० २३६; भाग २, पु० रृ८८, ३१८ आदि : 
श्रीघर कन्‍्दली नामक न्यायग्रन्थ के लेखक, का यहाँ कई वार ज़िक्र है । 
भाग ३, पृ० ६४६। संग्रहकार। व्यांडि नामक वैयाकरण का यहाँ उल्लेख है, जिसके ग्रन्थ से भर्तृहरि 
ने अपने ग्रल्य वाव्यपदीय तया उसकी वृत्ति में उद्धरंण लिये हैं । जिस कारिका को यहाँ श्रीदेव ने यह कह कर उद्बृत 
किया हैं कि वह संग्रहकार की ययाद्यसंख्या' आदि है, -वह वाक्यपदीय ( ) में मिलती है । 
-पृ० ६४५ : यदाह संग्रहकार:--शब्दस्य ग्रहेण हेतु: आदि | इसको भतृ हरि ने अ्रपती वृत्ति में संग्रहकार 
की लिखी हुई कहा है (पृ० ७८-६; चंडीदेव शास्त्री द्वारा वाक्ययदटीय का लाहौर संस्करण, माग १) । 
भाग १, पृ० ६२। समंतभद्र । यह प्रसिद्ध जैननैयायिक हें जिसने तत्त्वार्थाधिगमसूत्र पर गन्वहस्ति- 
महाभाष्य की रचना की हैं । 
भाग २, पूृ० ४६७ : सर्वार्यसिद्धि। तत्त्वार्थसूत्र पर पूज्यपाद देवनन्दिन्‌ कृत भाष्य। श्रीदेव ने इसका 
खंडन किया है । 
भाग १, पृ० ८६ : हरिभद्रसूरि कृत शास्त्रवार्तासमुच्चय से यहाँ उद्धरण दिया गया है । श्रध्याय ५ के ग्रन्त 
में श्रीदेव ने अपने गुरु मुनिचन्द्र का उल्लेख किया है, जिन्होंने हरिभद्वसूरि के उक्त ग्रन्य पर एक टीका लिखो थी । 
भाग २, पु० २६२: हरिहर नामक नंयायिक का उल्लेख है--यत्तु हरिहरः प्राह--न घच दुर्वबल उत्तेजकमन्त्रः 
स्तम्भकमन्त्रस्य प्रतिपक्ष: | तस्मिन्‌ सत्यपि स्तम्भकमन्त्रस्य कार्यकरणदर्शनातू । 
भाग १, पृ० १०३ में संसारमोचकों का उल्लेख हे, जिन्हें सम्पादक ने ब्रह्माद्तवादी माना हूँ । जयन्त की 
न्यायमंजरी' में संसारमोचकों का कथन वौद्धों के साथ किया गया है और उनके विपय में लिखा है कि वे पापकर्मो 
तथा आगमों का प्रचार करते और प्राणिहिंसा में रत्त रहते हे, तया वे स्पर्श के योग्य नहीं हं--- 
ये तु सीगत संसारमोचकागमाः पापकाचारोपदेशिनः व्यस्तेषु प्रामाण्यमार्योड्नुमोदति-- ' * 


संसारमोचकाः पापाः प्राणिहिंसापरायणाः । 
मोहप्रवृत्ता रावेति न॒ प्रमाण तंदागमः ॥ 
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संसारमोचक स्पृष्ट्वा शिष्ठाः स्तान्ति सवाससः । 
(पृ० २६५-६। विजयनगर संस्करण) 
वेदान्तियों या ब्रह्मदशेन के अनुयायिग्नों के प्रति जयन्त ने कठोर शब्दों का व्यवहार किया है, परन्तु ऊपर 
की आलोचना श्रद्वेंतवादियों के प्रति प्रयुक्त नहीं जान पड़ती । 
भाग १, पृ० १६९०--परमन्नह्मयवादी । यहाँ एक शार्दूलविक्रीड़ित छन्द उद्घृत किया गया है--- 
श्रथ परमन्नह्मवादिन भश्राहु:--- 


४ 


भावग्रामो घटादिवंहिरिह घदते वस्तुव॒ुत्या न कद्िचत्‌ । 
तन्मिथ्यैष प्रपडचः तमपि च मनुते तत्त्वभूत॑ जनोध्यम्‌ । 
प्रौढाविद्या विलासप्रबलनरपतेः पारवश्यं गतस्सन्‌ । 
शत्माह्ेत तु॒तत्त्वं परमिह परमानन्दरूपं तदस्तु ॥ 
भाग १, पृ० २७-२८ में कुछ काव्यों तथा नाटकों से उद्धरण दिये हुए हैं, किन्तु उनके रचयिताओं के नाम 
नहीं हैं : 
कृतकक्‌पित: बाष्पांभोभिः 
श्रालोकसार्ग सहसा ब्नजन्त्या (रघुण, ७, ६; कुमार० ७, ५७) 
पौलस्त्यः स्वयमेव याचत इति (बालरामायण, २, २०) 
ताताज्जन्मवपुधिलड्धिः तवियत्‌ 
हय॑ गत॑ संप्रति शोचनीयताम्‌ (कुमार० ५/८१) 
तपस्विभिर्या सुचिरेण लभ्यते 
कारणगुण्यनुवृत्या ., हि 
सूर्याचन्द्रससो यत्र 
श्राज्ञा शक्शिखामणिप्रणयिनी (बालरामायण, १, ३६) 
भाग २, पु० २७३ : रावण-सम्वन्धी वक्‍तुं सर्वे यदाज्ञाम्‌ . . . .” छन्‍्द उद्घृत है । 
भाग २, प० २७३ पर एक छन्द दिया गया है, जिसमें श्रीसंघ नामक किसी राजा का गुण-गान हूँ 
सदरास | 
[ श्रनु ०--भ्री कृष्णदत्त बाजपेयी 


अपभ्रंश भाषा का जम्बूस्वामिचरित' ओर महाकवि वीर 


पं० परमानन्द जँन णास्त्नी 


भारतीय साहित्य में जैन-चाइमय अपनी विशेषता रखता है । जैनियों का साहित्य भारत की विभिन्न भाषाओं 
में देखा जाता है । संस्कृत, प्राकृत, अर्थभागवी, शौरसेनी, महाराष्ट्री, अ्पश्नंश, तामिल, तेलगू, कनड़ी, हिन्दी, 
मराठी, गुजराती झौर बंगला आदि भापाश्रों में ऐसी कोई प्राचीन भाषा अवशिष्ट नहीं हैँ, जिसमें जैन-साहित्य की 
सृष्टि न की गई हो | इतना ही नहीं, अपितु दर्शन, सिद्धान्त, व्याकरण, काव्य, वेद्यक, ज्योतिष, छन्द, अ्र॒लंकार, पुराण 
चरित तथा मन्ग्र-तन्त्रादि सभी विषयों पर विपुल जैन-साहित्य उपलब्ध होता हैँ । यद्यपि राज-विप्लवादि उपद्रवों 
के कारण जैनियों का वहुत-सा प्राचीन वहुमूल्य साहित्य नष्ट हो चुका है, तथापि जो कुछ किसी तरह वच गया हूँ, उससे 
उसकी महानता एवं विशालता स्पष्ट दृष्टिगोचर होती हूँ | जैनियों के पुराण और चरित-प्रन्यों का श्रधिकतर 
निर्माण संस्कृत, प्राकृत भौर अ्रपश्रंश भाषा में हुआ हैँ। यहाँ अपअञ्लंश भाषा के एक महत्त्वपूर्ण प्राचोन चरित-प्रन्य 
शौर उसके लेखक का कूछ परिचय देना ही इस लेख का प्रमुख विषय है । यद्यपि इस भाषा का पूरा इतिहास झ्रभी तक 
अनिश्चित हे---इसके उत्यान-पतन, अम्युदय और अस्त का कोई क्रमिक और प्रामाणिक इतिवृत्त अ्रभी तक 
नहीं लिखा गया, जिसकी वड़ी आवश्यकता हँ---तो मी ईसा की छठी शताब्दी से सत्रहवीं शताब्दी तक इस भाषा 
में भ्रनेक ग्रन्थों की रचनाएं होती रही हे, ऐसा उपलब्ध रचनाश्रों से ज्ञात होता है । जिस समय प्रस्तुत चरित-स्रन्य 
की रचना हुई, पश्रपञ्नंश मापा का वह मध्याह्न काल था । उस समय यह भाषा केवल सव की वोल-चाल की ही मापा 
नहीं वनी हुई थी, वल्कि महान्‌ साहित्यिक विद्वानों की नव्यक्ृतियों का निर्माण भी इसी भाषा में किया जाता था । 
उस समय तया उससे पूर्व के रचे हुए इस भापा के ग्रन्थों को देखने से यह स्पष्ट अनुभव होता है कि उस समय इस 
भाषा की ओर कवियों का विशेष अनुराग था और जनता उस प्रचलित मापा में अनेक ग्रन्यों का निर्माण कराना 
अपना कर्तव्य समझती थी । साहित्य-जगत में इसका महान्‌ आदर था। भाषा में सौप्ठवता, सरसता, श्रर्थगौरवता 
और पदलालित्य की कमी नहीं है । पद्धडिया, चौपई, दुवई, सगिणी, गाहा, घत्ता और प्रिभंगी आदि छन्‍्दों में ग्रन्यों 
की रचना वड़ी ही प्रिय और मनोरंजक मालूम होती हैँ और पढ़ते समय कवि के हृदयगत भावों का सजीव चित्र 
अंकित होता जाता है। भाषा की प्राज्जलता उसे वार-वार पढ़ने के लिए प्रेरित एवं श्राकपित करती है। यह 
भाषा ही उत्तरकाल में अपने अधिकतम विकसित रूप को प्रकट करती हुई हिन्दी, मराठी श्रौर गुजराती श्रादि भाषाओं 
की जननी हुई है---स्वयंभू और पुष्यदनन्‍्तादि महाकवियों की कृतियों का रसास्वादन करने से इस भाषा को गम्मौरता 
सरसता, सरलता और श्रर्थ-प्रवोधकता का पद-पद पर श्रनुभव होता हूँ । 


ग्रन्थ परिचय 


इस ग्रन्य का नाम “जम्बूस्वामिचरित' है। इसमें जैनियों के भ्रन्तिम केवली श्री जम्बूस्वामी के जीवन-चरित 
का भ्रच्छा चित्रण किया गया है । यह ग्रन्थ उपलब्ध साहित्य में अ्रपश्नंश भापा का सबसे प्राचीन चरित-पन्य हैं । 
अ्रव तक इससे पुरातन कोई चरित-प्रन्य, जिसका स्वतन्त्र रूप में निर्माण हुआ हो, देखने में नहीं आया । हाँ, आाचाय॑ 
गुणभद्र और महाकवि पुप्पदन्त के उत्तर पुराणों में जम्बूस्वामी के चरित पर संक्षिप्त प्रकाश डाला गया है । प्वेताम्व- 
रीब सम्प्रदाय में भी जम्वूस्वामी के जीवन परिचायक ग्रन्य लिखे गये है । जैन-ग्नन्वावलि से मालूम होता है कि उक्त 
सम्प्रदाय में जम्बूपयन्ना' नाम का एक ग्रन्ध है, जो डेकन कालेज, पूना के भंडार में अब मी विद्यमान है । प्राचार्य 
हेमचन्द्र ने भी झपने परिशिष्ट पर्व में जम्वूस्वामी के चरित का संक्षिप्त चित्रण किया हूँ भौर पन्द्रहदीं शताब्दी के विद्वन 
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जयशेखरसूरि ने ७२६ पद्यों में जम्वूस्वामी के चरित का निर्माण किया है । इनके सिवाय पद्मसुन्दर आदि विद्वानों 
ने भी जम्बूस्वामी के चरित पर प्रकाश डाला है । इनमें जम्बूपयज्ना' का काल अनिश्चित है और वह ग्रन्थ भी श्रभी 
तक प्रकाश में नहीं श्राया है । इसके सिवाय शेष सब ग्रन्थ प्रस्तुत जम्वूस्वामीचरित से बाद की रचनाएँ हैँ । उभय 
सम्प्रदाय के इन चरित ग्रन्थों में वणित कथा में परस्पर कुछ भेद ज़रूर पाया जाता है । उस पर यहाँ प्रकाश डालना 
उचित' नहीं । व 

किसी ग्रन्थ की रचता किसी भी भाषा में क्‍यों न की गई हो, परन्तु उस भाषा का प्रौढ़ विद्वान कवि श्रपनी 
आरान्तरिक विशुद्धता, क्षप्रोपशम की विश्ेषता और कवित्वशक्ति से उस ग्रंथ को इतना श्रधिक झाकर्षक वना देता है 
कि पढ़ने वाले व्यक्ति के हृदय में उस ग्रन्थ और उसके निर्माता कवि के प्रति आदरभाव उत्पन्न हुए विना नहीं रहता । 
ग्रन्थ को सरस और सालंकार बनाने में कवि की प्रतिभा और आन्तरिक चित्तजुद्धि ही प्रधान कारण है । 

“जिन कवियों का सम्पूर्ण शब्दसन्दोहरूप चन्द्रमा मतिरूप स्फटिक में प्रतिविम्वित होता है उन कवियों से 
भी ऊपर किसी ही कवि की वृद्धि क्या श्रदृष्ट अपूर्व अर्थ में स्फूरित नहीं होती है ? जरूर होती है ।/! 

ग्रन्थकार ने अपने उक्त भाव की पुष्टि में निम्न पद्म दिया है--- है 


स फोप्यंतर्वेश्यों वचचनपरिपादी गमयतः, कवेः कस्याप्यर्थें: स्फ्रति हृदि धाचासविषयः । 
सरस्वत्यप्यर्था न्निगवन विधों यस्य विषमामनात्मीयां चेष्टामनुभवति कष्टं चर मनुते ॥ 


अर्थात्‌--काव्य के विषम अर्थ को कहने में सरस्वती भी अनात्मीय चेप्टा का अनुभव करती हैं और कष्ट 
मानती हैँ । किन्तु वचन की परिपाटी को जनाने वाले अन्तवेंदी किसी कवि के हृदय में ही किसी-किसी पद्च या 
वाक्य का वह अर्थ स्फूरायमान होता है, जो वचन का विषय नहीं है । लेकिन जिनको भारती (वाणी) लोक में रसभाव 
का उद्धभावन तो करती है परन्तु महान्‌ प्रवन्ध के निर्माण में स्पष्ट रूप से विस्तृत नहीं होती, ग्रन्थकार की दृष्टि में, 
वे कवीन्द्र ही नहीं हें । 

प्रस्तुत ग्रंथ की भाषा बहुत ही प्राज्जल, सुबोध, सरसे और गम्भीर श्र. की प्रतिपादक है और इसमें पुष्प- 
दन्‍्तादि महाकवियों के काव्य-ग्रन्थों की भाषा के समान ही प्रौढ़ता और अ्र्थगौरव की छठा यत्र-तत्र दृष्टिगोचर 
होती है । 

जम्वूस्वामी श्रन्तिम केवली हैं, इसे दिगम्वर-इवेताम्बर दोनों ही सम्प्रदाय वाले निविवाद रूप से मानते हें 
* झौर भगवान महावीर के निर्वाण से जम्वूस्वामी के निर्वाण तक की परम्परा भी उभय सम्प्रदायों में प्रायः एकन्सी 
है, किन्तु उसके बाद दोनों में मतभेद पाया जाता है ।' जम्बूस्वामी अपने समय के प्रसिद्ध ऐतिहासिक महापुरुष हुए 
हैं। वे काम के असाधारण विजेता थे। उनक्रे लोकोत्तर जीवन की पावन. भाँकी ही चरित्र-निष्ठा का एक महान्‌ 


* जाणं समग्गसंदोह व्मेंदुठ रमइ मइफडकक्‍्कंमि | 
ताणं पि हु उवरिल्ला कस्स व बुद्धी न परिप्फुरई ॥५॥ 
; --जंदूस्वामीचरित संधि १ 
“मा होंतु ते कइंदा गरुयपवंधे विजाण निब्वूढा। 
रसभावमुग्गिरंती वित्थरहइ न भारंई शुव्ण ॥२॥ 
--ज॑वूस्वा० सं० १ 
' दिगम्बर परंपरा में जंवृूस्वामी के पदचात्‌ विष्णु, ननन्‍्दीसिन्न, अपराजित, गोवर्धन श्रौर भद्रबाहु ये पाँच 
श्रुतकेवली माने जाते हें, किन्तु इवेताम्वरीय परंपरा में प्रभव, धय्यंभव, यशोभद्र, श्रार्यसंभूतिविजय, और भद्गवाहु 
इन पाँच, श्रुतकेवलियों क्ा, नामोल्लेख पाया जाता है। इनमें भद्रवाहु को छोड़कर चार नाम एक दूसरे से 
बिल्कुल, भिन्न हैं.।।। :.. ; -., 5 


झपक्रंश भाषा का जं॑स्व॒स्वासिचरित' प्रौर महाकदि वीर डंड१ 


आदर्श रूप जगत्‌ को प्रदान करती है । इनके पविश्रतम उपदेश को पाकर ही विद्युच्चर जैसा महान्‌ चोर भी अपने 
चौरकर्मादि दुष्कर्मों का परित्याय कर अपने पाँच सो योद्धा्नों के साथ महान्‌ तपल्तवियों में अग्रणीय तपस्वी हो जाता 
हैँ और व्यंतरादिकृत महान्‌ उपसर्गों को संघ साम्यमाव से सह कर सहिष्णुता का एक महान्‌ आदर्श उपस्थित 
करता हैं । मा, - 
उस समय मगघ देश का शासक राजा श्रेणिक था, जिसे विम्बस्ार भी कहते हें । उसकी राजवानो “रायगिह' 
(राजगृह) कहलाती थी, जिसे वर्तमान में लोग राजगिर के नाम से पुकारते हें । ग्रन्वकर््ता ने मगघ देश श्र राजगृह 
का वर्णन करते हुए और वहाँ के राजा श्रेणिक का परिचय देते हुए उसके प्रतापादि का जो संक्षिप्त वर्णन किया हे, 
उसके तीन पद्य यहाँ दिये जाते हें 
“चंडमुझ्रदंड्ंडियपयंडसंडलियमंडली वि सड्ढें । 
घाराखंडगभीयव्व जयसिरी वसइ जस्स खग्गंके ॥१॥ 
रे रे पलाह कायर मुहईं पेक्‍्खइ न-संगरे सामी। 
इय जस्स पयावद्योतणाएं विहडंति वइरिणो दूरे ॥शा 
जस्स रकिखिय गोमंडलस्स पुरुतुत्तमस्स पद्धाएं। 
के के सवा न जाया समरे गयपहरणा रिउणो ॥ह॥॥ 
अ्र्थात्‌ृ--/जिसके प्रचंड भुजदंड के द्वारा प्रचंड मांडलिक राजाओं का समूह खंडित हो गया है, (जिसने 
अपनी मुजाओं के वल से मांडलिक राजाओं को जीत लिया है) ओर वारा-खंडन के भय से ही मानों जयग्री 
जिसके खड्भूड्ू में वसती है । 
“राजा श्रेणिक संग्राम में युद्ध से संत्रस्त कायर पुरुषों का मुख नहीं देखते, 'रे, रे कायर पुष्रपो ! माग जाओो' 
--इस प्रकार जिसके प्रताप वर्णन से ही शत्रु दूर भाग जाते हैँ) गोमंडल (गायों का समूह) जिस तरह पुरुषोत्तम 
विष्णु के ह्वारा रक्षित रहता है, उसी तरह यह पृथ्वीमंडल भी पुरुषों में उत्तम राजा श्रेणिक के द्वारा रक्षित रहता है । 
राजा श्रेणिक के समक्ष युद्ध में ऐसे कौन शत्रु-सुभट हें, जो मृत्यु को प्राप्त नहीं हुए, अयवा जिन्होंने केशव (विष्णु) के 
आगे आयुधरहित होकर श्ात्म-समर्पण नहीं किया। 
इस तरह ग्रन्थ का कथाभाग वहुत ही सुन्दर, सरस और मनोरंजक हैं और कवि ने काव्योचित”सभी गुणों 
का ध्यान रखते हुए उसे पठनीय बनाने का प्रयत्न किया हैं 


ग्रन्थ निर्माण में प्रेरक 


इस ग्रन्थ की रचना में जिनकी प्रेरणा को पाकर कवि प्रवृत्त हुआ है, उसका परिचय ग्रन्यकार ने निम्नम्ूप 

से दिया है--- 
मालवा में वक्‍कड्वंश' के तिलक महासदन के पत्र तकखड श्रेष्ठी रहते थे। यह ब्रन्यकार के पित्ता महाकवि 
देवदत्त के परम मित्र थे। इन्होंने ही वीर कवि से जम्द्रस्वामीचरित के संकलन करने की प्रेरणा क्री थी और तक्वड 


* यह वंश ग्यारहवी बारहवीं, झ्लौर तेरहवीं झताब्दियों में खूब प्रसिद्ध रहा। इस वंश में दिगम्बर- 
इयेताम्बर दोनों हो सम्प्रदायों को मान्यता वाले थे । दिगम्वर सम्प्रदाय के कई विद्यान्‌ इसी बंश में हुए हे, जैसे 
भविसयत्तकहा के कर्ता कवि घनपाल झोर घर्मपरीक्षः के कर्ता हरिणेण । हरिपेण ने श्रपनी घर्मपरीक्षा वि०सं० 
१०४४ में बनाई यी । श्रतः यह धक्कड या घ्कंद दंश इससे भी प्राचीन जान पड़ता हूँ। देलवाड़ा फे थि० सं० 
१२८७ के तेजपाल वा लेशिलालेख में घ्कंट या घक्कड़ जाति का उल्लेख हँ--लेखक । 

रद 


डं४ड२ ह प्रेमी-प्रभिनंदत-प्रंध 


श्रेष्ठी के कनिष्ट भ्राता भरत ने उसे अधिक संक्षिप्त और श्रधिक विस्तृत रूप से न कह कर सामान्य कथावस्तु को 
ही कहने का श्राग्रह किया था और तक्खड़ श्रेष्ठी ने भरत के कथन का समर्थन किया और इस तरह ग्रन्थकर्ता ने ग्रन्थ 
बनाने का उद्यम किया । न 


४ ६ 
ग्रथकार 


इस ग्रन्थ के कर्त्ता महाकवि वीर हे, जो विनयशील विद्वान और कवि थे । इनकी चार स्त्रियाँ थीं। जिनवती, 
पोमावती, लीलावती श्रौर जयादेवी और नेमिचन्द्र नाम का एक पुत्र भी था ।' महाकवि वीर विद्वान श्रौर 
कवि होने के साथ-साथ गुणग्राही त्याय-प्रिय और समुदार व्यक्ति थे । उनकी गुण-ग्राहकता का स्पष्ट उल्लेख ग्रन्थ 
की चतुर्थ सन्धि के प्रारम्भ में पाये जानेवाले निम्न पद्य से-होता है--- 
अ्रगुणा ण मुणंति गुणं गृणिणों नसहंति परगुणे दट्ढूं । 
वबलल्‍लहगुणा वि गुणिणो विरला कइ वीर-सारिच्छा ॥ 
श्र्थात्‌---“अगुण श्रथवा निर्गुण पुरुष गुणों को नहीं जानता और गृणीजन दूसरे के गुणों को भी नहीं देखते 
उन्हें सहन भी नहीं कर सकते, परच्तु वीर कवि के सदृश कवि विरले हें, जो दूसरों के गुणों को समादर की दृष्टि से 
देखते हैं ।* 


कवि का वंश और माता-पिता 


कवि वीर के पिता गुडखेड देश के निवासी थे और इनका वंश अ्रथवा गोत्र 'लाड वागड़' था । यह वंद्य काष्ठा 
संघ की एक शाखा है । इस वंश में अनेक दिगम्वराचायं श्रौर भट्टारक हुए हैं, जैसे जयसेन, गुणाकरसेन और 
महासेन' तथा सं० ११४५ के दृवकृण्ड वाले शिलालेख में उल्लिखित देवसेन आदि । इससे इस वंश की प्रतिष्ठा 
का अनुमान किया जा सकता है । इनके पिता का नाम देवदत्त था। यह 'महाकवि' विशेषण से भूषित थे श्रौर 
सम्यक्त्वादि गुण से श्रलंक्ृत । इनकी दो रचनाझों का उल्लेख प्रस्तुत ग्रन्थ में किया गया है । एक 'वरांगचरित', जिसका 
इन्होंने पद्धडिया छन्द में उद्धार किया था। दूसरी अम्बादेवीरास”, जो इनकी स्वतन्त्र कृति मालूम होती हैँ। 
ये दोनों कृतियाँ श्रभी तक अप्राप्य हें । सम्भव है, किसी भंडार में हों और वे प्रयत्व करने पर मिल जायें। इनकी 
“. माता का नाम 'सन्तु' अथवा सन्तुव' था, जो शीलगुण से श्रलंकृत थीं । इनके तीन लघु सहोदर श्रौर थे, जो बड़े ही 
बुद्धिमान थे श्ौर जिनके नाम 'सीहल्ल', 'लक्खणंक” और “जसई' थे, जैसा कि प्रशस्ति के निम्न पद्यों से प्रकट है--- 


» ' जाया जस्स मणिट्टा जिणवइ पोमावह्ट पुणो वीया। 
लीलावइति तईया पच्छिम भज्जा जयादेवी ॥८॥ 
पढम कलत्त॑ गरहो संताण कमत्त विडवि पारोहो । 
विणयगृुणसणिणिहाणो तणओो तह णोमिचंदो त्ति ॥ 
--जंबूस्वामिचरितप्रशस्ति । 
* काष्ठा संघो भुविर्यातो जानन्ति नृसुरासुराः। 
तत्र गच्छाइच चत्वारो राजन्ते विश्वुताः क्षितों ॥ 
श्रीनन्दितटसंशइवच साथुरो वागडासिघः । 
लाडवाग इत्येते विख्याता क्षिति मण्डले॥ 
---पट्टावलि भ० सुरेन्द्रकीति। 
* देखो, महासेन प्रद्यस्नचरित प्रशस्ति, कारंजा प्रति- 


' शझ्रपश्नंश भाषा का जस्व॒ृस्वासिचरित' झौर महाकवि वीर ४४३ 


जस्स कइ्-देवयत्तो जणयो सच्चरियलद्माहप्पो । 
सुहसीलसुद्धयंसो जणणी सिरिसंतुश्रा भणिया ॥हा 

| जस्स य पसण्णवयणा लहुणो सुमइ ससहोयरा तिण्णि 
सीहलल लक्खणंका जसइ णामे त्ति चिक्‍खाया ॥णा 


चूंकि कविवर वीर का वहुत सान्‍समय राज्यकायें, धर्म, भ्र्थ और काम की गोष्ठी में व्यतीत होता था, 
इसलिये इन्हें इस जम्वस्वामीचरित नामक ग्रन्य के निर्माण करने में पूरा एक वर्ष का समय लग गया था।' कवि 
ववीर' केवल कवि ही नहीं थे, वल्कि भक्तिरस के भी प्रेमी थे। इन्होंने मेघवन' में पत्थर का एक विशाल जिनमन्दिर 
बनवाया था और उसी मेघवन पट्टण में वर्धमान जिन की विश्ञाल प्रतिमा की प्रतिष्ठा भी की थो ।' कवि ने 
प्रशस्ति में मन्दिर-निर्माण और प्रतिमा-प्रतिष्ठा के संवतादि का कोई उल्लेख नहीं किया। फिर भी इतना तो 
निश्चित ही हे कि जम्वूस्वामि-चरित ग्रन्थ की रचना से पूर्व ही उक्त दोनों कार्य सम्पन्न हो चुके थे । 


पूर्ववर्ती विद्वानों का उल्लेख 


ग्रन्थ में कवि ने अपने से पूव॑वर्ती निम्न विद्वान कवियों का उल्लेख किया है: शान्ति कवि,' जो कवि होते 
हुए भी वादीन्द थे भ्रौर जयकवि,' जिनका पूरा नाम जयदेव मालूम होता हू, जिनकी वाणी श्रदृष्ट अपूर्व श्रथे में स्फुरित 
होती है । ह 

यह जयकवि वही मालूम होते है, जिनका उल्लेख जयकीतति ने अपने छन्दानुशासन में किया है । 

इनके - सिवाय स्वयंभूदेव, पुष्पदन्‍्त और देवदतत का भी उल्लेख किया है ।" 


* बहुरायकज्जवम्पत्यकामगोद्ठीघिहृत्तसमयस्स । 

वीरस्स चरियकरणे इक्को संवच्छरो लग्गो ॥५॥--जंवूस्वामिचरित प्र० । 
* प्रयत्न करने पर भी मिघवन का कोई विशेष परिचय उपलब्ध नहीं हो सका । 
* सो जयउ कद् वीरो वीरजिणंदस्स कारियं जेण । 

पाहाणमयं भवणं पियरुद्देसेण मेहव्ण ॥ 

इत्येब दिणे मेहवण पट्टणे वडढमाणजिणपडिसा । हे 

तेणावि महाकईणा वीरेण पयद्ठिया पवरा ॥--जंवृस्वामिचरित प्र०। 
* सतिकई वाई विहू वण्णुक्करिसेयु फुरियविण्णाणों । 

रससिद्धिसंचियत्यो विरलो वाई कई एकक्‍्को ॥३॥ 

*विजयंतु जए कइणों जाणं वाणं अ्रइट्टपुव्यत्ये । 

उज्जोइप घरणियलो साहइ वट्टिव्व णिव्वडइ ॥डी॥ 

हु --जंवूस्वामीचरित प्रश० | 
* माण्डव्व-पिगल-जनाश्रय-सेतवास्य, 

श्रीपूज्यपाद-जयदेव-वुधादिकानाम्‌ । 

छुंदासि वीक्ष्य चिविधानपि सत्पयोगान्‌ 

छ॑ंरोनुशासनमिदं जयकीतिनोक्तम्‌ ॥---जैसलमेर भण्डार ग्रन्यसूची । 
“ संते सपंभूएए वे एक्को कइ त्ति विश्नि पुणु भणिया। 

जायम्मि पुष्फपंते तिण्णि तहा देवयत्तम्मि॥। 

--देसो जंबूचरित्त, संधि ५ का प्रादिनाग । 


डडड प्रेमी-पअभिनंदन-प्रंथ 
ग्रन्थ का रचनाकारू 


भगवान महावीर के निर्वाण के ४७० वर्ष परचात्‌ विक्रम काल की उत्पत्ति होती है और विक्रम काल के 
१०७६ वर्ष व्यतीत होने पर माघ शुक्ला दसमी के दिन इस जम्वूस्वामीचरित्र का श्राचार्य-परम्परा से सुने हुफैवहुलाययंक 
प्रशस्त पदों में संकलित कर उद्धार किया गया, जैसा कि भ्रन्थ प्रशस्ति के निम्न पद्य से प्रकट हैं--- 


वरिसाण सयचउक्के सत्तरिजुत्ते जिणेंद चीरस्स । 

णिव्वाणा उबवण्णा विक्कमकालस्स उप्पत्ती ॥ शा 

विक्कसणिवकालाओ छाहत्तररससएसु वरिसाणं। 

साहस्मि सुद्धपक्खे दसमीदिवसम्मि संतम्सि ॥श॥ 

सुणियं आ्रायरियपरंपराएं वीरेण वीरणिहिदूठं। हि 
बहुलत्य पसत्थपर्यं पवरमिणं चरियमुद्धरियं ॥३॥ 


» इस प्रकार यह ग्रन्थ जीवन-परिचय के साथ-साथ अनेक महत्त्वपूर्ण ऐतिहासिक व्यक्तियों के उल्लेखों और 
उनके सामान्य परिचयों से परिपूर्ण हे। इससे भगवान महावीर और उनके समकालीन व्यक्तियों का परिचय 
उपलब्ध होता है, जो इतिहासज्ञों और अन्वेषण-कर्ताश्रों के लिए बड़ा ही उपयोगी होगा । 
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यह ग्रन्थ-प्रति भट्टारक महेन्द्र कीति अम्बेर या आमेर के शास्त्रभंडार की है, जो पहले किसी समय जयपुर 
राज्य की राजधानी थी । इस प्रति की लेखक-प्रशस्ति के तीन ही पद्य समुपलब्ब हैं; क्योंकि ७६वें पत्र से आगे का 
७७वाँ पत्र उपलब्ध नहीं है । उन पद्यों में से प्रथम व द्वितीय पद्य में प्रति-लिपि के स्थान का नाम-निर्देश करते हुए 
'ऋंभना' के उत्तुंग जिन-मन्दिरों का भी उल्लेख किया है और तृतीय पद्य में उसका लिपि-समय विक्रम संवत्‌ 
१५१६ मगशिर शुक्ला त्रयोदशी वतलाया है, जिससे यह प्रति पाँच सौ वर्ष के लगभग पुसनी जान पड़ती है ।' 


सरसावा ] 





! मन्ये व पुण्यपुरी बभाति, सा भुंझणेति प्रकटीवसूच । 
प्रोत्तृंगतन्मंडनचैत्यगेहाः: सोपानवद्दृश्यति नाकत्वनोके ॥१॥ 
पुरस्सरारामजलब्रप्न, कृपा हर्म्याणि तत्रास्ति रतीव रम्याः(? ) । 
वृश्यन्ति लोका घनपुण्यभाजों दवाति दावस्य विज्ञाल्ाला ॥र।॥। 
श्रीविक्रमार्कम गते हाताव्दे, पडेकपंचेकसुमा््रंशीएें 
त्रयोवशीया तिथिसर्वशुद्धा: श्रीजंवूस्वामीति च पुस्तकोष्य ॥३॥ 


घट्खंडागम, कम्सपयडी, सतक ओर सित्तरी प्रकरण 


[ क्या इनका एक ही उद्गम है १ ] 
पं० हीरालाल जेन 


जिस प्रकार पट्खंडागम दिगस्वर सम्प्रदाय का आद्य परम मान्य सिद्धान्त ग्रन्थ माना जाता हूँ, उसी प्रकार 
कृम्मपयडी, सतक और सित्तरी प्रकरण नाम से प्रसिद्ध ग्रन्य भी श्वेताम्वर सम्प्रदाय में प्रामाणिक एवं प्राचीन शास्त्र 
माने जाते हैं । सर्वेसावारण पट्खेंडागम को दिगम्वर अन्य और कम्मपयडी, सतक और सित्तरी को द्वेताम्बर ग्रन्थ 
समभत्े हैं, परन्तु जब उक्त चारों ग्रन्यों की उत्थानिकाओं को देखते ह तो एक नये ही रहस्प का उद्बाटन होता हूँ । 
इसलिए उक्त चारों ग्रन्थों की उत्यानिकाओं पर पाठकों को दृष्टिपात करना आवश्यक है । 

पट्खंडागम की प्रसिद्ध घवला टीका में उसकी उत्पत्ति का जो उद्गम वतलाया गया है वह इस प्रकार हैं--- 

एत्य किमायारादो, एवं पृच्छा सब्वेर्सि । णो आयारादी, एवं वारणा सब्वेसि। दिद्विवादादों | (पट्ख॑० 
भाग १, पृ० १०८) तस्स पंच शअत्याहिमारा हवंति, परियम्म-सुत्त-पढमाणियोग-पुव्ववगय चूलिया चेदि। (पदूखें० 
भा० १, पृ० १०६) एत्य कि परियम्मादो, कि सुत्तादो ? एवं पुच्छा संब्वे्सि। णो परियम्मादो, णो सुत्तादो, एवं 
वारणा संब्वेसि। पुव्वगयादो । (तस्स) अत्याहियारों चोहुसविहों। त॑ जहा--उत्पादपूर्व »< » »<इत्यादि । 
(पट्खं ० भा० १, पृ० ११४) एत्य किमुप्पाय पुन्वादो, किमग्गेणियादो ? एवं पुच्छा सब्बे्सि । णो उप्पायपुव्वादो, 
एवं वारणा सब्वेसि | अग्गेणियादों । »& 9८ % (तस्स) श्रत्याधियारों चोहसविहो । त॑ जहा-पुब्बंते, श्रवरंते, 
बुबे, श्रदधुवे, चयणलद्धी >> »८इत्यादि | एत्य कि पुब्वत्तादों, कि अवरत्तादों ? एवं पुच्छा सब्वेसि 
कायव्वा । णो पुवब्वत्तादों, णो अवरत्तादो, एवं वारणा सब्वेसि कायव्या । चयणलद्धीदो । (पद्खं० भा० १, पृ० 
१२३) >< »< »< (तस्स) अत्याधियारों वोसंदिविधों। एत्य कि पढमपाहुडादों, कि विदियपाहुडादों ? एवं पुच्छा 
संच्वेसि णेयव्वा । णो पढमपाहुड।दो, णो विदियापाहुडादो, एवं वारणा सब्वे्सि णेयव्वा । चउत्वपाहुडादो >< >< »< 
कम्मपयडिपाहुडादो ।॥ (पट्खं० भा० १, पृ० १२४) »< » >(तस्स अत्याहियारों चउवीसदिविहों | त॑ जहा-- 
कदो, बेदणाए, फासे, कम्से,पयडीसु,बंधणें, णियंचणे, पक्‍कमे, उवक्‍्कमे, उदये, मोक्खे, संकमे, लेस्सा, लेस्सायम्मे, लेस्सा 
परिगामे, सादमप्तादे, दीहे, रहस्से, भवधघारणीये, पोग्गलत्ता, णिवत्तमणिवत्तं, णिकाचिदमणिकाचिदं, फम्मद्ठिंदी, 
पच्छिमफ्संघेतति । भ्रप्पावहुगं च सब्वत्य ।><८ »< »एत्य कि कदीदों, कि वेयणादो, एवं पुच्छा सब्बत्य कायब्या । 
णो कदीदो, णो वेयणादो, एवं वारणा सब्वेसि णेयव्वा | बंधणादों ।>८ >< »८तस्स अल्वाधियारों चउब्बिही | ते 
जहा---बंधो, बंधगो, बंधणिज्जो, वंचधिवाणं चेदि । एत्व कि बंबादो, एवं पुच्छा सब्बेसि कायव्वा । णो वंबादो 
णो वंबणिज्जादो। बंवगादो, वंबविधाणादों च। »< »< »बंबविवाणं चउवब्विहं । त॑ जहा--सयडिवंधी, दिठदि- 
वंधो, श्रणुभागवंधो, पदेसवंचों चेदि | तत्य जो सो पयडिवंधों सो डुविहो, मूलपयडिबंधों, उत्तरपयडिवंधों चेदि ! 
>< » * इत्यादि (पट्खं० भा० १, पृ० १२५-१२६) 

शतकप्रकरण की उत्यानिका में चूणिकार ने उसकी उत्पत्ति का जो क्रम बतलाया है, वह उपयुक्त घब्दों में ही 
इस प्रकार है--- 

»< »< %दिद्विवायादो कहेमि | कि परिकस्म-सुत्त-पठमाणओग-पृच्दगयं-चूलिगामइयात्तो सब्बाशों दिंद्धि- 
वायाओ कहेंसि ? न इत्युच्यते पुब्वगयाझो । कि उप्पायपुष्च प्रग्गेणिय जाब लोगबिंदुसाराओ त्ति एयाओ्नों चोइस- 
विहाओ सब्वाश्ो पुव्वगयाओं कहेसि ? न इत्युच्यते, श्रग्गेणियातो वीयाओ पुच्वातों। कि प्रट्टवत्वुपरिणामाद्रो 


ड४६ . प्रेसी-अभिनंदन-प्रंथ 
श्रग्गेणियपुव्वातों सब्वातों कहेसि ? न इसत्युच्यते, पुव्व॑ंते, अवरंते, घुवे, श्रधुवे चवणलद्बीणाम पंचमं वत्य, तातो ! 
पंचमातो वत्यूतो कहेमि। कि सवब्वातो वीसइपाहुडपमाणमैत्तातो कहेसि, न इत्युच्यते, तस्प्त पंचमस्स वत्यस्स चउत्यं 


पाहुड फम्सपगडी नामथेज्जं, ततो कहेमि | तस्स चउवीसं झणुजोगदाराइं भवंति | त॑ जहा-- 


कद वेंदणा य फासे' कम्मे पगडी' य बवंघण' णिवंधे", । 

पक्‍कर्मः उवक्क'मुदए” मोक्खेपुण संकमे'' लेस्सा" ॥ १॥ 
लेसाकम्मे लेस्सापरिण्रमें" तह ये सायमस्साते"। 
दीहे हस्से” म्रवधारणीय/ तह पोग्गला" अत्ता॥२॥ 
णिहत्तमणिद्त्त  च णिक्काइयमणिक्काइय* कम्मट्विती ' | 
पच्छिमखंधे * अ्रप्पावहुगं च सब्वत्यओ ॥३॥ त्तिः। 


कि सव्वतो चडवीसाणुओगदारमइया[तो कहेसि ? न इत्युच्यते, तस्स छट्ठमणुओ्ओगदारं वंधर्ण ति ततो कहेमि । 
तस्स चत्तारि भेदा | त॑ं जहा---बंधो, बंधगो, बंघणीयं बंधविहाणं ति। कि सव्वातो चउव्विह्ाणओ्रोगदारातो कहेसि ? 
न इत्युच्यते, वंबविहाणं ति चउत्थमणुओगदारं, ततो कहेमि | तस्स चत्तारि विभागा ) त॑ जहा--पगइवंघों ठिइृवंधो, 
अ्रणुभागवंधों पदेसवंधों त्ति मूलृत्तरपगइभे-यभिन्नो |» »< »< (शतकप्रकरणपत्र २) 

अव जरा सित्तरी प्रकरण की उत्थानिका देखिए-.- 

“निस्सद॑ं दिट्टिवायस्स” त्ति परिकम्म १ सुत्त २ पढमाणुओग, ३ पुव्वगय ४ चूलियामय ४ पंचविहमूलभेयस्स 
दिद्विघायस्स, तत्थ चोद्सण्हं पुन्वाणं वीयाओ श्रग्गेणियपृन्वाश्रो, तस्स वि पंचमवत्यूउ, तस्स वि वीसपाहुडपरिमाणस्स 
कम्मपगडिणामधेज्ज॑ चउत्थ॑ पाहुडं तओ्ओो नीणियं चउवीसाणुओगदारमइयमहण्णवस्सेव एगो विंदू, तश्रो वि इमे तिण्णि 
भ्रत्थाहिगारा नीणिया, तम्हा नीसंदो दिद्ठिवायस्स” त्ति (भण्णइ। (सित्तरीचुण्णि पत्र २) 

कम्मपयडीग्रन्य तो उक्त विच्छिन्न हुए महाकस्मपयडिपाहुडका संक्षिप्त एवं संगृदीत श्र है, यह वात उसकी 
उत्थानिका में चूणिकार स्पष्टरूप से लिख रहे हं--- 

>» »< ><दुस्समावलेग खीयमाणमेहाउ सद्धासंवेगउज्जमारंभअ्रज्जकालियं साहुजणं अ्रणुग्धेत्तुकामेण 
विच्छिप्नकम्मपयडिमहागंथत्यसंवोहणत्यं श्रारद्ध आ्राइरिएण तग्गुगणामगं कम्मपयडीसंगहणी णाम पगरणं। 

(कम्मपयडीचूणि पत्र १) 

इस' प्रकार उक्त भ्रवतरणों से यह भलीभाँति सिद्ध हैँ कि पट्खंडागम, कम्मपयडी, सतक ओर सित्तरी प्रकरण, 
इन चारों का मूल स्रोत या उद्गमस्थान एक महाकम्मपयडिपाहुड ही है । 

प्रसन्नता के साथ झ्राइचर्य की वात तो यह है कि इनमें से पट्खंडागम अपनी विशाल घवल। टीका के साथ 
मूड़बिद्री के एकमात्र दिगम्बर जैन सरस्वती भंडार में सुरक्षित रहा और शोप के तीनों ग्रन्थ एकमात्र इवेताम्वर 
सरस्वती मंडारों में सुरक्षित रहे । क्या यह वात दोनों सम्प्रदायों की समान विरासत या वषौती की परिचायक 
नहीं है ? 

पट्खंडागम के कर्त्ता भगवान्‌ पृष्पदन्त भूतवलि आचार्य हें और वे विक्रम की दूसरी-तीसरी शताब्दी में हुए 
हैं। कम्मपयडी श्रौर सतक के कर्त्ता शिवशर्मसूरि हे श्लौर विद्वानों ने इनका समय विक्रम की पाचवीं शताब्दी माना 
है। सित्तरी के कर्त्ता का श्रमी तक ताम शज्ञात है तथापि उसकी रचना का काल विक्रम की चौथो-छठी शताब्दी के 
मध्यवर्त्ती प्रतीत होता है । 

कम्मपयडी और सतक के कर्त्ता शिवशर्मसूरि इवेताम्बरं सम्प्रदाय के आचार्य माने जाते हैं, तथापि ब्वेताम्बर 
श्रागमसूत्रों से तथा चन्द्रधिमहत्तर प्रणीत प्रसिद्ध पंचसंग्रह से कई एक सिद्धान्तों एवं मन्तव्यों में विरोव मिलता है 
यहाँ एक वात विश्येप रूप से ध्यान देने योग्य हैं और वह यह कि जहाँ पंचसंग्रह की कितनी ही मान्यताएँ श्वेताम्बर 


-घटखंडागम, कम्मपयडी, सतक और सित्तरी प्रकरण डड७ 


आगमों से मिलती हें वहाँ कम्मपयडी की तत्सम्वन्धी मान्यताएँ दिगम्वर आगमों से मिलती हैं । उदाहरण के रूप में 
यहाँ दो-एक मान्यताओं का उल्लेख कर देना श्रप्रासंगिक न होगा । । 

(१) कम्मपयडीकार ने तीर्थंकर और आ्राहारकद्विक की जघन्य स्थिति अन्त: कोडाफोड़ो सागरोपम की 
वतलाई हैँ, मगर इवेताम्वर पंचसंग्रहकार तीर्थकर प्रकृति की जघन्य स्थिति दस हज़ार वर्ष और शझ्राह्मरकद्विक की 
अन्तर्मुहत्तमात्र ही मानते हैं । 

(२) आयुकर्म की श्रावाघा वतलाते हुए कम्मपयडीकार अनपवर्त्त्यायुष्कों की आवाघा छः मास कहते हें 
मगर पंचसंग्रहकार पल्योपम का असंख्यातवाँ।माग वतलाते हें । 

आ्राइचयं नहीं जो कम्मपयडीकार और सित्तरीकार दोनों ही पट्खंडागमकार की ही आम्नाय के हों और 
उनकी कुछ विशेष मान्यताओं को इ्वेताम्वर आगमों से प्रतिकूल देखकर ही चचन्द्रपिमहत्तर ने कर्मप्रकृति, शतक, 
सप्ततिका नाम वाले नये प्रकरणों की रचना की हो । 

कम्मपयडी की वर्तमान में तीन टीकाएँ उपलब्ध हें, जिनमें सवसे प्राचीन अज्ञात श्राचायं-विरचित्त चूथि हैं, 
जो कि सभी विवादस्थ मन्तव्यों में मूलकार के समान दिगम्वर आगमों का अनुसरण करती है । इसी चूणि के झाघार 
पर रची गई दूसरी संस्कृत टीका आचाये॑ मलयगिरि की और तीसरी उपाध्याय यद्योविजय की हूँ । ये दोनों ही स्पष्टत: 
श्वेताम्बर आचार्य हूँ प्रौर सभी विवाद-प्रस्त विषयों पर इवेताम्बर श्रागमों का- श्रनुसरण करते हैँ । 


+ 


निष्कर्ष 


इस प्रकार उक्त विवेचन से हम इस निष्कपं पर पहुंचते हे कि पट्खंडागम, कम्मपयडो, सतक भौर सित्तरी 
इन चारों ग्रन्थों का एक ही उद्यमस्यान हूँ और वह है द्वादशांग श्रुतज्ञान के वारहवें अंग दृष्टिवाद के द्वितीय भ्रग्रायणी 
पूर्व का पंचम च्यवनवस्तु-गत चतुर्य महाकम्मपयडिपाहुड। यहाँ एक वात और भी ध्यान देने योग्य यह है कि 
पट्खंडागम, कम्मपयडी आदि उक्त चारों ग्रन्यों के निर्माण काल तक जैनपरम्परा में दुष्टिवाद का पठन-पाठन प्रचलित 
था, भले ही वह उसके एक देश मात्र का ही क्‍यों न रह गया हो । दूसरी वात यह सिद्ध होती हूँ कि उक्त चारों 
ग्रन्थों की रचना इवेताम्बर सम्प्रदाय में प्रसिद्ध श्राचारांगादि श्रागमसूत्रों की संकलना के पूर्व हो चुकी थी, क्योंकि 
उनकी संकलना के समय यह घोषित किया गया हैँ कि श्रव दृष्टिवाद नप्ट या विच्छिन्न हो चुका है। श्रव केवल एक 
वात विचारणीय रह जाती है कि उक्त चारो प्रंयों के रचयिता श्राचार्य भी क्या एक ही श्राचार्य-परम्परा के हैं ? 


हिल 


उज्जन | 


जेन साहित्य 


श्री हज़ारीप्रसाद द्विवेदी _ 


जैनवर्म के प्रवर्तक या संस्कर्ता महावीर स्वामी (निगण्ठ नातपृत्त) .बुद्धदेव के पूर्ववर्ती थे, परन्तु जैन-साहित्य 
इस' समय जिस रूप में मिलता है, उसके महावीर कालीन होने में वहुतों को सन्देह है । जैनों के दो प्रवान सम्प्रदाय 
हैं : श्वेताम्बर और दिग्रम्वर। ब्वेताम्वर ग्रन्थों से मालूम होता है कि महावीर स्वामी ने जो उपदेश दिया था उसे 
उनके दो प्रधान शिष्य, इन्द्रभूति और सुधर्मा ने, जो गणवर कहलाते थे, व्यवस्थित रूप से सद्भूलित किया श्रौर वह 
समुच्चय-सद्धुलन द्वादशाद्री कहलाया, अर्थात्‌ उनकी समस्त वाणी वर्गीकरण करके वरह श्रद्धों में विभक्त 
की गई। 

यद्यपि श्रमी तक जैन-साहित्य के इतिहास की अच्छी तरह छान-वीन नहीं हो पाई है और इससे वौद्ध साहित्य 
के संमान जैन-साहित्य का ठीक-ठीक प्रारम्मिक इतिहास नहीं वतलाया जा सकता, फिर भी उझ्वेताम्वर-दिगम्बर 
सम्प्रदायों की परम्परागत अनुश्रुतियों के आधार से वह इस प्रकार मालूम होता हैं : . 

महावीर के निर्वाण की दूसरी शताब्दी में मगध में एक द्वादशवर्पव्यापी वड़ा भारी श्रकाल पड़ा । उस समय 
मौर्य चद्धगुप्त राज्य कर रहा था। अकालताड़ित होकर आचार भद्रवाहु अपने वहुत से शिष्योंसहित कर्णाट देश में 
चले गये । जो लोग मगव में रह गये उनके नेता स्थूलभद्र हुए > 

स्थूलभद्ग को पूर्वोक्त द्वादद्ाज्री के लुप्त हो जाने का डर हुआ, इसलिए उन्होंने महावीर-निर्वाण के लगभग 
१६० वर्ष बाद पाटलिपन्न में श्रमण-संघ की एक सभा व॒लाई-। उन सव के सहयोग से सम्प्रदाय के मान्य तत्त्वों का 
ग्यारह भ्रज्ों में सद्धुलन किया गया । यह संग्रह पाटलिपुत्र-वाचना' कहलाता है । वारहवें अ्रद्भु विट्विवाय (वृष्ठि- 
वाद ) १४ भागों में से, जो कि पुव्व या पूर्व कहलाते थे, अन्तिम चार पूर्व नप्ट हो चुके थे। अर्थात्‌ उन्हें सभी शिष्य 
प्राय: भूल गये थे । फिर भी जो कुछ याद था, उसका संग्रह कर लिया गया । इस' सभा में भद्रवाहु उपस्थित नहीं थे 

भद्गवाहु ने लौट कर देखा कि उनके वापस आये हुए दल के साथ इस दल का वड़ा भेद है । जो लोग मगधघ में 
रह गये थे वे वस्त्र पहनने लगे थे; परन्तु भद्रवाहु और उनके शिष्य कड़ाई के साथ महावीर के नियमों का. पालन करते 
रहे । जान पढ़ता है, यहीं से जैनों के दो सम्प्रदाय हो गये । भद्रवाहु और उनके शिप्य दिगम्वर और स्थूलभद्ग भर 
उनके शिष्य इवेत।म्वर कहलाये । इसका परिणाम यह हुआ कि दिगम्वरों ने पाठलिपुत्र की सभाद्वारा संग्रहीत अंगों 
और प्वों को अस्वीकार कर दिया और कह दिया कि श्रसली अंगपूर्व तो लुप्त हो चुके है । 

कुछ समय और बीतने पर जान पड़ता हू कि इवेताम्वरों का पूर्वोक्त संकलन भी अव्यवस्थित या अस्तव्यस्त 
हो गया श्रौर तव महावीर-निर्वाण की छठी जताब्दी में आर्य स्कन्दिल के आधिपत्य में मथुरा में फिर एक सभा की 
गई, और फ़िर जो कुछ वच रहा था वह सुव्यवस्थित किया गया। इसे उद्धार को 'भाथुरी-वाचना' कहते हैं । इसके 
बाद महावीर-निर्वाण की दसवीं शताव्दी के लगभग (सन्‌ ई० की छठी शताब्दी) वल्लभी-तगरी (काठियावाड़) 
में एक और सभा की गई, जिसके अध्यक्ष देवधिगणि क्षमाश्रमण हुए जो उन दिनों सम्प्रदाय के गणवर या नेता थे । 
इस सभा में फिर से ग्यारह अश्रंगों का संकलन हुआ । वारहवाँ अंग दृष्टिवाद तो इसके पहले ही लुप्त हो चुका था। 
इस समय जो ग्यारह अंग उपलब्ध हें वे देवधिगणि के संकलन किये हुए माने जाते हैं । 

इस वर्णन से इतना तो स्पष्ट है कि श्रंगों का वर्तमान श्राकार छठी चताव्दी का है और इसलिए इनमें निश्चय 
ही महावीर स्वामी के बाद की वहुत-सी बातें घुल-मिल गई होंगी । फिर भी यह नहीं कहा जा सकता कि इनमें प्राचीन 


जन साहित्य डंड8 


अंश है ही नहीं । असल में संग्रह भौर संकलन चाहे जब क्‍यों न किया जाय उसमें प्राचीन गंज्यों का यथासम्भव सुरक्षित 
रखा जाना ही श्रधिक संगत जान पड़ता है । और फिर वल्लभी की समा ने पाटलिपुत्र श्ौर मथुरा वाली सभा के 
संकलन का ही संस्कार या जीर्णोद्धार किया था, कुछ नया संकलन नहीं किया था । 

दिगम्वरों के मत से भगवान्‌ महावीर की दिव्यवाणी को अवधारण करके उनके प्रयम शिप्य इन्द्रभूति 
(गौतम) गणधर ने अंग-पूर्व ग्रन्थों की रचना की'। फिर उन्हें अपने सवर्मा सुवर्मा (लोहाये) को और सुवर्मा स्वामी 
ने जम्वूस्वामी को दिया । जम्बूस्वामी से अन्य मुतियों ने उनका अध्ययन किया । यह सब महावीर स्वामी के जोवन- 
काल में हुआ । इसके वाद विष्णु, नन्दिमित्र, अपराजित, गोवर्धन और भद्गवाहु ये पाँच श्रुतकेवली हुए । इन्हें पूर्वोक्‍्ति 
अंग और पर्वो का सम्पर्ण ज्ञान था । महावीर-निर्वाण के ६२ वर्ष वाद तक जम्व॒स्वामी का भौर उनके १०० वर्ष वाद 
तक भद्गवाह का समय हू । श्रर्थात्‌ दिगम्वर शास्त्रों के अनुसार महावीर-निर्वाण के १६२.वर्ष वाद तक अंग झौर 
पूर्वों का अ्रस्तित्व रहा । ः - 

इसके बाद वे क्रमश: लुप्त होते गये और वीर-निर्वाण ६८३ तक एक तरह से सर्वथा लुप्त हो गये । अन्तिम 
अंगवारी लोहाय॑ (द्वितीय) वतलाये गये हे, जिनको केवल एक श्राचारांग का ज्ञान घा । 

इसके वाद अंग और पूर्वो के एकदेश के ज्ञाता और उस एकदेश के भी झंशों के ज्ञाता आचार्य हुए, जिनमें 
सौराष्ट्र के गिरिनगर के धरसेनाचार्य का नाम उल्लेखनीय है । उन्हें अग्रायणीपूर्व के पंचमवस्तुगत महाकर्मप्राभुत 
का ज्ञान था। इन्होंने श्रपने श्रन्तिम काल में श्रान्ध्रदेश से मूतवलि और पुप्पदन्त नामक शिप्यों को बुला कर पढ़ाया 
भौर तब इन शिष्यों ने विक्रम की लगभग दूसरी शताब्दी में पट्खंडागम तथा कपायप्राभूत सिद्धान्तों की रचना की । ये 
सिद्धान्त-प्रन् बड़ी विशाल टीकाग्रों के सहित भ्रव तक सिर्फ़ कर्णाटक के मूडविद्री नामक स्थान में सुरक्षित थे, 
अन्यत्र कहीं नहीं थे । कुछ ही समय हुआ इनमें से दो टीका-ग्रन्थ घवला भ्रौर जय-धवला वाहर आये है और उनमें से 
एक वीरसेनाचायूत घवला टीका का प्रकाशन भ्रारम्भ हो गया है । इस टीका के निर्माण का समय छाक संवत 
७रे८पह। 

ऐसा मालूम होता हूं कि श्वेत्ताम्वर-मान्य भ्रंग-म्रन्य एक काल के लिखे हुए नहीं हें । सम्भवतः इनकी रचना 
महावीर-निर्वाण के भ्रव्यवहित वाद से लेकर कुछ-न-कुछ देवद्धिगणि के काल तक होती रही होगी । इसका एक 
प्रमाण यह भी है कि भाये सुधर्म, झायं श्याम और भद्रवाहु आदि महावीर के परवर्ती अनेक आचाय॑ अंगों और उपांगों 
के रचयिता माने जाते हें । | 

सम्पूर्ण जैनागम छः भागों में विभक्त हँ--- (१) वारह अंग, (२) वारह उवंग या उपांग, (३) दस पहण्णा 
या प्रकीर्णंक, (४) छः छेयसुत्त या छेदसूत्र, (५) दो सूत्र-प्रन्य, (६) चार मूल सुत्त या मूल सूत्र । ये सभी पग्रन्व 
आर्प या अ्र्ध-मागघी प्राकृत में लिखे हुए हें । कुछ भ्राचार्यो के मत से वारहवाँ झंग दृष्टिवाद संस्कृत में था । वाक़ी 
जैनसाहित्य महाराष्ट्री प्राकृत, श्रपञ्नंश श्रौर संस्कृत. में है । 

अंग और उपांग--- 


पहला अंग झायारंगसुत्त या आचाराज्ध सूत्र हैं, जो दो विस्तृत घुत-स्कंबों में जैन मुनियों के कर्तंव्याकतंव्य- 
झ्राचार का निर्देश करता हूँ । विद्वानों के मत से इसका प्रयम श्रुतस्कन्ध दूसरे से पुराना होना चाहिए। बौद्ध 
साहित्य में जिस प्रकार गद्य-पद्यमय रचनाएं पाई जाती हे, ठीक बैसी ही इसमें भी हँ। जैन और वौद्ध शास्त्रों में जो 
श्रन्तर स्पप्ट दिखाई देता हूँ, वह यह हूँ कि जहाँ वौद्ध संघ के नियमों में वहुत-कुछ ढील दिखलाई पड़ती हे, चहां 
जैन-संघ के नियमों भर अनुशासनों में वड़ी कड़ाई की व्यवस्था हैँ । - 


* तेनेन्धभूतिगणिना चहिव्यवचोध्चवुष्य तत्त्वेन 
ग्रन्योष्ड्पूर्द-नाम्ना प्रतिरचितों युगपदपरा छू । ६६-अुतावतार 
श्७ 


४२० प्रेमी-भअभिनंदन-ग्रंथ 


वारह श्रग ये हू : १आयार॑ग सूत्त (आचारांग सूत्र) , २ सूयगड्ंग (सूत्रकृतांग), ३ ठाणाज्ञ (स्थनानाज्) 
४ समवायंग (समवायांग) ,५ भगवती वियाहपण्णति-( भगवती व्याख्याप्रज्ञप्ति), ६ नाया धम्मकहाओो (ज्ञातृवमंकथा:) 
७ उवासगदसाओं (उपासकदशा:) , ८ श्रन्तगडदसाओं (अन्तकृहशा:), ६ श्रणुत्तरोववाइयदसाश्रों (अनुत्तरोपपातिक- 
ददा:), १० पण्हवागरणाई (प्रइनव्याकरणानि), ११ विवागसुयं (विपाकश्रुतं) श्रौर १२ दिट्टिवाय (दृष्टिवाद) । 

* वारह उपांग ये है : १ उववाइय (औपपातिक) , २ रायपसेणइज्ज (राजप्रश्नीय) , ३ जीवाभिगम, ४ पन्नवणा 

(अज्ञापना), ५ सूरपण्णति (सूयंग्रज्ञप्ति), ६ जम्बुद्वीवपण्णत्ति (जम्बूद्वीप-प्रज्ञप्ति), ७ चन्द-पण्णत्ति (चन्द्रप्रश्ञप्ति),, 
८ निरयावली (नरकावलिका), & कप्पावडंसिआओं (कल्पावतंसिका:), १० पुप्फचूलिआश्रों (पृप्पचूलिका:), 
११वण्ह्दिसाओं (वृष्णिदशा:) । ेल्‍ 

दस पहइण्णा (प्रकीर्णंक) ये हैं: १ वीरभद्रलिखित चंऊसरण (चतुःशरण), २ श्राउरपच्चक्खाण 
(भ्रातुरप्रत्यास्यान), हे भत्तपरिण्णा (भक्‍्तपरिज्ञा), ४ संथार (संस्तार), ५ तंडुल-वेयालिय (तन्दुलवैचारिक) - 
६ चन्दाविज्कमय (चन्द्रवेधक), ७ देविन्दत्यअ (देवेन्द्रस्तव), ८ गणिविज्जा (गणिविद्या), ६ महापच्चबखाण 
(महाप्रत्याल्यान), १० वीरत्यञश्न (वीरस्तव) । _- 

छः छेदसूत्र ये हें : १ निसीह (निशीथ), २ महानिसीह (महानिद्ञीथ), ३ ववहार (व्यवहार), ४ झाचार- 
दसाओ (आझाचारदशा:); ५ कप्प (वृहत्कल्प), ६ पंचकप्प (पंचकल्प) | पंचकल्प के बदले कोई-कोई जिनभद्र- 
रचित जीयकप्प या जीतकल्प को छठा सूत्र मानते हें । 

चार मूल सुत्त (मूलसूत्र) १ उत्तराज्माय (उत्तराध्याया:) या उत्तरज्मयन (उत्तराध्यंयच) 
२ श्रावस्सय (भ्रावश्यक), ३ दसवेयालिय (* शवेकालिक), ४ पिण्डनिज्जुत्ति (पिण्डमिर्युवित) | तृतीय और 
चतुर्थ मूलसूत्रों के स्थान पर कभी-कभी श्रोहनिज्जुत्ति (श्रोषनियुक्ति) और पक्‍्खी सुत्त (पाक्षिक सूच) का नाम 
लिया जाता है । 

दो भौर ग्रंथ इस प्रकार हें---£ नन्‍दीसुत्त (नन्दिसूत्र) और २ श्रणुयोगदार (अनुयोगद्वार) । 

इस प्रकार इन ४४ ग्रन्थों को सिद्धान्त-ग्रन्थ माना जाता है, पर कहीं-कहीं इन ग्रन्थों के नामों में मतभेद भी 
पाया जाता है । मतभेद वाले ग्रन्थों को भी सिद्धान्त-ग्रन्य मान लिया जाय तो उनकी संख्या सव मिला कर ५० के 
आसपास होती है । अंगों में साधारणत: जैन तत्त्ववाद, विरुद्धमत का खंडन और जैन ऐतिहासिक कहानियाँ विवृत 
हं। भ्रनेकों में श्राचार-ब्रत भ्ादि का वर्णन हूँ। उपांगों में से कई (नम्बर ५, ६, ७) वहुत ही महत्त्वपूर्ण हे। उनमें 
ज्योतिष, भूगोल, खगोल आदि का वर्णन है । सूयंप्रज्ञप्ति भौर चन्द्रप्ज्ञप्ति (दोनों प्रायः समान वर्णन वाले हैं) 
संसार के ज्योतिषिक साहित्य में अपना अद्वितीय सिद्धान्त उपस्थित करती हैं । इनके अनुसार झाकाश में दिखने वाले 
ज्योतिष्क पिण्ड दो-दो हे, भर्थात्‌ दो सूर्य है, दो-दो नक्षत्र | वेदांग ज्योतिष की भाँति ये दोनों ग्रन्य ख्रीप्टपूर्व छठी 
दताव्दी के भारतीय ज्योतिष-विज्ञान के रेकर्ड हैं । सव मिला कर जैन सिद्धान्त-प्रन्धों में बहुत ज्ञातव्य श्ौर महत्त्वपूर्ण 
सामग्री विखरी पड़ी है, पर वौद्धसाहित्य की भाँति इस साहित्य ने अब तक देश-विदेश के पंडितों का ध्यान श्राक्ृप्ट 
नहीं किया हूँ । कारण कुछ तो इनकी प्रतिपादन-शैली की शुष्कता है और कुछ उस वस्तु का श्रभाव, जिसे आधुनिक 
पंडित सिपएाका ॥92765४£ कहते हैं । की 

इवेताम्वर सम्प्रदाय में चन्द्रप्रश्प्ति, सूयंप्रश॒प्ति, जम्बूद्वीपपण्णति को उपांग माना है भ्रौर दिगम्बरों ने दृष्टिवाद 
के पहले भेद परिकर्म में इनकी गणना की है । इसी तरह इवेताम्वरों के श्रनुसार जो सामायिक, संस्तव, वन्दना और 
प्रतिक्रमण दूसरे मूलसूत्र आवश्यक के अंश विशेष हें उन्हें दिगम्वरों ने अंग-वाह्म के चौदह मेदों में गिनाया है। 
दश्वैकालिक, उत्तराध्ययन, कल्प॑ंव्यवहार शौर निशीथ नामक ग्रन्थ भी अंगवाह्य वतलाये गये हें । अंगों के श्रतिरिकत 
जो भी साहित्य हँ वह सब भंगवाह्य हैं । अ्रंगप्रविष्ट और शअ्ंगवाह्मय भेद इवेताम्वर सम्प्रदाय में भी माने गये हैं और 
उपांग एक तरह से अ्रंगवाह्मय ही हैं । दिगम्वर सम्प्रदाय में उपांग भेद का उल्लेख नहीं है । 


जैन साहित्य ४५१ 


परन्तु उक्त अंग और भंग वाह्य ग्रन्थों के दिगम्वर सम्प्रदाय में सिर्फ़ नाम ही नाम है । इन नामों का कोई ग्रन्थ 
उपलब्ध नहीं है । उनका कहना हूं कि वे सब नष्ट हो चुके हैं। 

दिगम्वरों ने एक दूसरे ढंग से भी समस्त जैनसाहित्य का वर्गीकरण करके उसे चार भागों में विभक्त किया है : 
(१) प्रथमानुयोग जिसमें पुराण पुरुषों के चरित शौर कथाग्रन्थ हे, जैसे पद्मपुराण, हरिवंशपुराण, त्रिपष्टिलक्षण- 
महापुराण (झादिपुराण भौर उत्तरपुराण); (२) करणानुयोग : जिसमें भूगोल-खगोल का, चारों ग्रतियों का 
और काल-विभाग का वर्णन है, जैसे तिलोकप्रज्ञप्ति, विलोकसार, जम्बूद्वीपप्रज्ञप्ति, सूर्य-चन्द्र-प्रज्गप्ति ओदि। (३) 
द्रव्यानुयोग जिसमें जीव-अजीव आदि तत्त्वों का, पुण्य-पाप वन्व-मोक्ष का वर्णन हो, जैसे कुन्दक्न्दाचायं के समयसार, 
प्रवचनसार, पंचास्तिकाय, उमास्वाति का तत्त्वार्थाधिगम आदि। (४) चरणानुयोग जिसमें मुनियों और श्लावकों 
के आचार का वर्णन हो, जैसे वट्ठकेर का मूलाचार, श्राशावर के सागार-प्रनगारघर्मामृत, समन्तभद्र का रत्नकरण्ड 
श्रावकाचार श्रादि । इन चार झनुयोगों को वेद भी कहा गया है । 

दिगम्बर-छम्प्रदाय के अनुसार बारह अंगों के नाम वही हूँ, जो ऊपर लिखे गये हूँ । बारहवें भंग दृष्टिवाद 
के पाँच मेंद किये हे--१ परिकर्म, २ सूत्र, ३ प्रथमानुयोग, ४ पूर्वंगत और ५ चूलिका | फिर पूर्वगत के चौदह भेद 
बतलाये हें---१ उत्पादपूर्व, २ अग्रायणी, ३ वीर्यानुप्रवाद, ४ अस्तिनास्तिप्रवाद, ५ ज्ञानप्रवाद, ६ सत्यप्रवाद, 
७ आात्मप्रवाद, ८ कर्मप्रवाद, ६ प्रत्याख्यान, १० विद्यानृप्रवाद, ११ कल्याण, १२ प्राणावाय, १३ क्रियाविशाल 
झौर १४ लोकविन्दुसार । इन वारहों अंगों की रचना भगवान्‌ के साक्षात शिप्य गणघरों द्वारा हुई वतलाई गई हूँ । 
इनके अतिरिक्त जो साहित्य हँ वह पंगवा हाय नाम से श्रभिहित किया गया है । उसके चौदह भंद हे, जिन्हें प्रकीर्णक 
कहते हैँ : १ सामायिक, २ संस्तव, ३ वन्दना, ४ प्रतिक्रमण, ५ विनय, ६ कृतिकर्म, ७ दश्शवैकालिक, ८ उत्तराध्ययन, 
६ कल्पव्यवहार, १० कल्पाकल्प, १६ महाकल्प, १२ पुण्डरीक, १३ महापुण्डरीक, १४ निश्ीथ। इन प्रकीर्णंकों के 
रचयिता आरातीय मुनि वतलाये गये हे जो अंग-पूर्वो के एकदेश के ज्ञाता थे 
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देवधिगणि के सिद्धान्त-ग्रन्थ संकलन के पहले से ही जैन आचार्यो के ग्रन्थ लिखने का प्रमाण पाया जाता हूँ । 
सिद्धान्त-प्रन्धों में कुछ ग्रन्थ ऐसे हे, जिन्हें निश्चित रूप से किसी झ्राचायं की कृति कहा जा सकता हूँ। बाद में तो ऐसे 
ग्रन्थों की भरमार हो गई। सावारणत: ये ग्रन्थ जैन प्राकृत में लिखे जाते रहे, पर संस्कृत भाषा ने भी सन्‌ ईसवी के 
बाद प्रवेश पाया। कई जैन आचार्यों ने संस्कृत भाषा पर भी भ्रधिकार कर लिया, फिर भी प्राकृत और अपश्चंश को 
त्यागा नहीं गया । संस्कृत को भी लोक-सुलभ वनाने की चेप्टा की गईं। यह पहले ही-चताया गया हैँ कि भद्रवाहु 
महावीर स्वामी के निर्वाण की दूसरी शताब्दी में वर्तमान थे। कल्पसूत्र उन्हीं का लिखा हुआ कहा जाता हूँ। दिगम्बर 
लोग एक और भद्गवाहू की चर्चा करते हे, जो सन्‌ ईसवी से १२ वर्ष पहले हुए थे। यह कहना कठिन हूं कि कल्पसूत्र 
किस भद्गवाहु की रचना है । कुन्दकुन्द ने प्राकृत में ही ग्र्य लिखे हें। इनके सिवाय उमास्वामी या उमास्वाति, 
वट्ककेर, सिद्धसेत दिवाकर, विमलसूरि, पालित्त, श्रादि ब्राचाये सन्‌ ईसवी के कुछ झागे-पीछे उत्पन्त हुए, जिनमें से 
कई दोनों सम्प्रदायों में समान भाव से आदृत हे। पाँचवीं शताब्दी के वाद एक प्रसिद्ध दार्शनिक और वेयाकरण हुए, 
जिन्हें देवनन्दि (पूज्यपाद) कहते हें । सातवीं-श्राठवीं शताब्दी मारतीय दर्घन के इतिहांस में अपनी उज्ज्वल प्राभा 
छोड़ गई। प्रसिद्ध मीमांसक कुमारिल भट्ट का जन्म इन्हीं शताब्दियों में हुआ, जिन्होंने वौद्धों गौर जैन आचार्यों 
(विशेषकर समन्तभद्र और अकलंक) पर कट्‌ झाक्रमण किया तया बदले में जन श्राचार्यों (विशेष रूप से प्रभाचन्द्र 
और विद्यानन्द) द्वारा प्रत्याक्रमण पाया। इन्हीं शताब्दियों में सुप्रसिद्ध आचाय॑ शंकर स्वामी हए, जिन्होंने भट्ठत 
वेदान्त की प्रतिष्ठा की । इस शताद्दी में सर्वाधिक प्रतिमाशाली जैन झ्राचाय॑ हरिमद्र हुए, जो द्वाह्मणवंध में उत्पन्न 
होकर समस्त ब्राह्मण क्षास्त्रों के भ्रष्ययन के वाद जैन हुए थे । इनके लिखे हुए ८८ ग्रन्य प्राप्त हुए है, जिनमें बहुत-से 
छप चुके हूँ । 
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 वारहरवी शताब्दी में प्रसिद्ध जैव श्राचाय॑ हेमचन्द्र का प्रादुर्भाव हुआ-। इन्होंने दर्शन, व्याकरण और काव्य 
तीनों में समान भाव से क़लम चलाईं। इन नाना विषयों में, नाना भापाश्रों में श्रौर नाना मतों में श्रगाघ पांडित्य 
- प्राप्त करने के कारण इन्हें शिप्यमंडली 'कलिकालसर्वज्ञ” कहो करती थी । इस शताब्दी में और इसके बाद भी जैन- 
ग्रल्थों और टीकाओं की वाढ़-सी आ गईं । इन दिनों की लिखी हुई सिद्धान्त-ग्रन्थों की अनेक टीकाएँ वहुत ही महत्त्व- 
पूर्ण ह्‌। असल में यह युग ही टीकाझों का था। भारतीय मनीषा सर्वत्र टीका में व्यस्त थी । ः 
विमलसूरि का पठमचरिय (पद्मचरित) तामक प्राकृत काव्य, जो शायद सन्‌ ईसवी के झारम्भकाल में लिखा 
गया था, काफ़ी मनोरंजक है । इसमें राम की कथा है, जो-हिन्दुओं की.रामायण से वहुत भिन्न है । ग्रन्थ में वाल्मीकि 
को मिथ्यावादी कहा गया है । इस पर से यह अनुमान करना असंगत नहीं कि कवि ने वाल्मीकि रामायण को देखा 
था। दशरथ की तीन, रानियों में कौशल्या के स्थान पर अपराजिता नाम है, जो पद्म या राम की माता थीं। दशरथ 
के बड़े भाई थे श्रनन्तरथ । ये जैन साधु हो गये थे, इसीलिये दशरथ को राज्य लेना पड़ा । जनक ने श्रपनी कन्या 
सीता को राम से व्याहने का इसलिए विचार किया था कि राम (पंद्म) ने म्लेच्छों के विरुद्ध जनक की सहायता की 
थी। परन्तु विद्याघर लोग भगड़ पड़े कि सीता पहले से उनके राजकुमार चन्द्रगति की वाग्दत्ता थी। इसी भगड़े को 
मिटाने के लिए धनुषवाली स्वयंवर सभा हुई थी । भ्रन्त में दशरथ जैन भिक्षु हो गये | मरत की भी यही इच्छा थी, 
पर राम और कैकेयी के झाग्रह से वे तव तक के लिए राज्य सँमालने को प्रस्तुत हो गये जव तक पद्म (राम) न 
लौट श्रावें । श्रागे की कथा प्राय: सव वही है । भ्रन्त में राम को निर्वाण प्राप्त होता है । यहाँ. राम सम्पूर्ण जैन 
वातावरण में पले हैँ । | 
सन्‌ ६७४ में रविषेण ने संस्कृत में जो पद्मचरित लिखा वह विमल के प्राकृत पठमचरिय का प्राय: संस्कृत 
रूपान्तर या अनुवाद है । गुणभद्र भदन्त के उत्तरपुराण के ६८वें पर्व में भौर हेमचन्द्र के त्रिपष्टिशलांका-पुरुष-चरित 
के ७वें पर्व में मी यह कथा है । हेमचन्द्र की कृति को जैन-रामायण भी कहते हैँ । रामायण की भाँति महाभारत 
की कथा भी जैन ग्रन्थों में वार-वार श्राई है । सबसे पुराना संघदास गणिका वसुदेवहिण्डि नामक विशाल ग्रन्थ प्राकृत 
भाषा में है श्रौर संस्क्ृत में शायद पुन्नाट-संघ के श्राचार्य जिनसेन का ६६ सर्गी ,हरिवंशपुराण है। सकलकीर्ति 
श्रादि शौर भी अनेक विद्वानों ने हरिवंशपुराण लिखे हे । इसी तरह १२०० ई० में मलघारि देवप्रभसूरि ने पाण्डव- 
चरित नामक एक काव्य लिखा था, जो महाभारत का संक्षिप्त रूप है । १६वीं शताब्दी में शुभचन्द्र ने एक पाण्डव- 
पुराण, जिसे जैन महाभारत भी कहते-हे, लिखा था। श्रपञ्नंश भाषा में तो महापुराण, हरिवंशपुराण, पद्म-पुराण 
स्वयंभ पृष्पदन्त भ्रादि अनेक कवियों ने लिखे हें। 
जैनपुराणों के.मूल प्रतिपाद्य विषय ६३ महापुरुषों के चरित्र हें । इनमें २४ तीर्थंकर, १२ चक्रवर्ती, & वलदेव, 
९ वासुदेव भ्रौर € प्रतिवासुदेव हैं । इन चरित्रों के आधार पर लिखे गये ग्रन्थों को दिगम्वर लोग सावारणत: पुराण 
कहते हे श्रौर दवेताम्वर लोग 'चरित”। पुराणों में सबसे पुराना त्रिषष्टिलक्षणमहापुराण (संक्षेप में महापुराण) 
है, जिसके श्रादिपुराण श्ौर उत्तरपुराण, ऐसे दो भाग हें । भ्रादिपुराण के अन्तिम पाँच अध्यायों को छोड़ कर वाक़ी के 
लेखक जिनसेन (पंचस्तूपान्वयी ) हें तथा श्रन्तिम पाँच अध्याय और समूचा उत्तरपुराण उनके शिष्य गुणभद्र का लिखा 
हुआ पुराणों की कथाएँ वहुवा राजा श्रेणिक (विम्विसार) के प्रश्न करने पर गौतम गणघर द्वारा कहलाई गई हैं। 
महापुराण का रचनाकाल शायद सनू ईसवी की नवीं शताव्दी है । इन पुराणों से मिलते हुए इवेताम्वर चरितों में सव 
से प्रसिद्ध है हेमचन्द्र का त्रिषष्टिशलाकापुरुषचरित, जिसे आचार्य ने स्वयं महाक़ाव्य कहा है । इस श्रंश की वहुत- 
सी कहानियाँ यूरोपियनों के मत से विद्व-साहित्य में स्थान पाने योग्य हें। वीरनन्दिका चन्द्रप्रमचरित, वाविराज 
का पादर्व॑नाथचरित, हरिचन्द्र का धर्मशर्माम्युदय, घनंजय का ह्विसन्वान, वाग्मट का नेमिनिर्वाण, श्रभयदेव का जयन्त- 
विजय, मुनिचन्द्र का शान्तिनाथचरित, भ्रादि उच्च कोटि के महाकाव्य हैं । ऐसे भी चरित हे, जो ६३ पुराणपुरुषों 
के अतिरिक्त अन्य प्रदुम्न, नागकुमार, वर्यंग, यशोधर, जीवघर, जम्वूस्वामी, जिनदत्त, श्रीपाल आदि महात्माओ्र 
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के हैं भर इनकी संख्या काफ़ी भ्रधिक है । पाइवंनाथ के चरित को अवलम्वन करके लिखे गये काव्यों की भी संख्या 
कम नहीं हूँ | वादिराज, असग, वादिचन्द्र, सकलकीति, माणिक्यचन्द्र, भावदेव और उदयवीरगणि श्रादि अनेक 
विगम्बर-इवेताम्वर कवियों ने इस विपय पर ख़ब लेखनी चलाई है । 

जैनों के साहित्य का एक महत्त्वपूर्ण अंग प्रवन्ध॑ हे, जिन्हें ऐतिहासिक विवृत्तियाँ कह सकते हे । चन्द्रप्रमनूरि 
का प्रमावकचरित, मेरुतुज्ध का प्रवन्व-चिन्तामणि (१३०६ ई०) , राजशेखर कां प्रवन्व कोप (१३०८ ई०) , जिनप्रम- 
सूरि का तीर्थंकल्प (१३२६-३१ ६०) भ्रादि रचनाएँ नाना दृष्टियों से बहुत ही महत्त्वपूर्ण हेँ। इन प्रवन्धों ने इस वात 
को भ्रप्तिद्ध कर दिया है कि भारतीयों में ऐतिहासिक दृष्टि का अभाव था। इसी प्रकार जैन मुनियों की लिखी कहा- 
नियों की पुस्तक भी काफ़ी मनोरंजक हूं । पालित्त (पादलिप्त)सूरि की तरज़ूवती कथा काफ़ी प्राचीन पुस्तक हैँ 
हरिभद्व का प्राकृत गद्यकाव्य समराइच्च-कहा एक घामिक कथा-प्न्यथ है । इसी तरह की 'कुवलयमाला' कथा भी 
हैँ, जिसके रचयिता दाक्षिण्य-चिह्ध उद्योतन सूरि हैं (श्राठवीं शताब्दी) । इसी के अनुकरण पर सिद्धपि ने संस्कृत में 
उपमितिभव-प्रपलचकथा लिखी थी (६०६ ई०)। घनपाल का अ्रपञश्नंश काव्य 'मविसयत्त-कहा' काफ़ी प्रसिद्ध 
हैं। ऐसी भौर भी अनेक कथाएँ लिखी गई हे ) यद्यपि ये घमं-कथाएँ कही जाती हूँ, पर अधिकांश में काल्पनिक 
कहानियाँ हे । चम्पू जाति के काव्य भी जैन साहित्य में वहुत भ्रधिक हैँ । सोमदेव का यशस्तिलक (६५६ ई०) 
काफ़ी प्रसिद्धि पा चुका है । हरिचच्द्र का जीवन्धरचम्पू, शरहंद्वास का पुरुदेवचम्पू (१३वीं सदी) झादि इसी जाति 
की रचनाएं हें। घनपाल की तिलक-मंजरी (६७० ई०), झ्ोडयदेव (वादीमसिंह) की गद्यचिन्तामणि कादम्वरी 
के ढज् के गद्य-काव्य हें (११वीं सदी) । इनके भ्रतिरिक्त कहानियों की भर भी दर्जनों पुस्तकें हे, जिनका मूल उद्देश्य 
जैनवर्म की महिमा वर्णन करना है । कथाओं के कई संग्रह मी हें, जो कथाकोश कहलाते हैँ । इनमें पुन्नाट्संघ के 
. झ्ाचार्य हरिषेण का कथाकोश सब से पुराना है (६० सं० ६३२) | प्रभाचन्द्र, नेमिदत्तव्रह्मचारी, रामचन्द्र मुमूल्षु 
श्रादि के कथाकोश शभ्रपेक्षाकृत नवीन हें । 

श्रीचन्द्र का एक कथाकोष अपभ्रंश भाषा में भी है । ऐसे ही जिनेश्वर, देवभद्ग, राजशेखर, हेमहंस आदि के 
कथा-प्रन्य हैं। यह साहित्य इतना विशाल है कि इस क्षुद्रकाय परिचय में सवका नाम देना भी मुश्किल हूँ । नाना 
दृष्टियों से, विशेषकर जन साधारण के जीवन के सम्बन्ध में, जानने के लिए इन ग्रन्थों का वहुत महत्त्व है । 

जैन आाचारयों ने नाटक भी लिखे हें जिनमें से श्रधिकांश अ्रसाम्प्रदायिक हूँ । हेचन्द्राचार्य के शिप्य रामचन्द्र 
सूरि के कई नाटक हैं । नलविलास, सत्यहरिश्चन्द्र, कौमुदीमित्रानन्द, राघवाम्युदय, निर्मय-मी म-व्यायोग श्रादि नाटक 
प्रसिद्ध हं। कहते हे, इन्होंने १०० प्रकरण-ग्रन्थ लिखे थे । विजयपाल के द्रोपदीस्वयंवर, हस्तिमत्ल के चिक्रान्त-कौरव 
और सुभद्राहरण में भी महाभारतीय कथाश्रों को नाटक का रूप दिया गया हैँ । हस्तिमल्‍ल ने रामायण की कया 
का श्राश्रय लेकर मैथिली कल्याण झौर झंजनापवरनंजय नामक दो श्लौर नाटक लिखे हे । यशब्चन्द्र का मुद्रित कुमुदचन्द्र 
एक साम्प्रदायिक नाटक हँ, जिसमें कुमुदचन्द्र नामक दिगम्वर पंडित का श्वेताम्बर पंडित से पराजित होना वर्णन किया 
गया है (११२४ ई०)१ वादिचन्द्रसूरि का ज्ञानसूयोदय श्रीकृष्ण मिश्र के सुप्रसिद्ध 'प्रवोध-चन्दोदय” नाटक के 
ढंग का एक तरह से उसके उत्तर रूप में लिखा हुआ नाटक है । जयसिंह का हम्मीर-मद-मर्दन छेतिहासिक नाटक हूँ । 
सन्‌ १२०३ ई० के श्रासपास यशःपाल ने मोहराज-पराजय नामक रूपक लिखा था। मेघग्रमाचायं का घर्मास्युदय 
काफ़ी मछाहुर हैं । 

काव्य नाटकों के सिवा जैन कवियों ने हिन्दू और वौद्ध झ्राचारयों की माँति एक बहुत बड़े स्तोम्न साहित्य की भी 
रचना को हूँ । नीति-प्रन्थों की भी जैन साहित्य में कमी नहीं हूँ । राष्ट्रकूट श्रमोघवर्प की प्रश्नोत्तर रत्वमाला को 
ब्राह्मण, वौद्ध और जैन सभी झपनी सम्पत्ति मानते हें । इसके सिवा प्राकृत झौर संस्क्त में जैन पंडितों के लिखे हुए 
विविघ नी तिग्रन्य वहुत अधिक हें । दिगम्वर आचार्य ग्रमितगति के चुमापितरत्नसन्दोह, योगसार झौर घमर्मपरीक्षा 
(१०६३ ई०) महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ है । इन ग्रन्यों में सभी जैन-प्रिय विपय हें : वैरान्य, स्प्री-निन्‍्दा, ब्राह्मण-निन्‍्दा, त्याय 
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इत्यादि । हेमचन्द्र का योगशास्त्र और शुमचन्द्रका ज्ञानाण॑व बहुत लोकप्रिय ग्रन्थ हें | और भी अनेक नीतिग्रन्ध हें, 
जिनमें सोमग्रम के कुमारपालप्रतिवोध, सूक्तिमुक्तावली और खझ्यंगारवेराग्यतरंगिणी, चारित्रसुन्दर का शीलदूत 
(१४२० ई०), समयसुन्दर की गाथासहख्ली (१६३० ई०) प्रसिद्ध हें। _ 
लेकिन जैन आचार्यों का सबसे महत्त्वपूर्ण अंग हे उनकी दार्शनिक सैद्धान्तिक उक्तियाँ । यह जानी हुई बात 
हैँ कि इन पंडितों ने न्‍्यायशास्त्र को पूर्णता तक पहुँचाया है । कुन्दकुन्द, अमृतचन्द्र, कार्तिकेय स्वामी, उमास्वाति, 
देवनन्दि, अकलंक, प्रभाचन्द्र, वादिराज, सोमदेव, आशाधघर आदि दिगम्वर आचार्यों ने भारतीय चिन्ता-बारा 
को वहुत अ्रधिक समृद्ध किया हैँ । इसी प्रकार इ्वेताम्वर आचार्यों में हरिभद्र, मल्‍लवादी, वादि-देवसूरि, मल्लिपेण, 
- भ्रभयदेव, हेमचन्द्र, यशोविजय श्रादि ने जैनदर्शन पर महत्त्वपूर्ण पुस्तक लिखी हे, जो निश्चित रूप से भारतीय 
पाण्डित्य की भूषण हें । इन दाशनिक ग्रन्थों के सिवाय जैन सम्प्रदाय के बाहर नाना क्षेत्रों में, जैसे काव्य नाटक, 
ज्योतिष, आयुर्वेद, व्याकरण, कोष, अभ्रलंकार, गणित और राजनीति आदि विषयों पर भी जैन श्राचार्यों ने लिखा 
है। बौद्धों की अपेक्षा वे इस क्षेत्र में श्रधिक असाम्प्रदायिक हैं । फिर गुजराती, हिन्दी, राजस्थानी, तेलगु, तामिल 
आर विशेष रूप से कन्नड़ो, साहित्य में भी उनका दान अत्यधिक है । कचन्नड़ी साहित्य पर तो इंसा की तेरहवीं घताव्दी 
तक जैनों का एकाधिपत्य रहा है । कन्नड़ी के उपलब्ध साहित्य के लगभग दो-तिहाई ग्रन्थ जैन विद्वानों के रचे हुए हे । 
इस प्रकार भारतीय चिन्ता की समृद्धि में यह सम्प्रदाय बहुत महत्त्वपूर्ण हैं । 


शांतिनिफेतन ] 





 झैन साहित्य में प्राचीन ऐतिहासिक सामग्री 


- श्री कामताप्रसाद जैन 


जैन साहित्य जितना ही विज्ञाल है, उतना ही वह भज्ञात भी है । उसके अनेक बहुमूल्य रत्न झाज भी किसी 
एकान्त भण्डार की शोभा वढ़ा रहे है । वाहर की दुनिया की वात तो न्यारी है, स्वयं जैनियों को ही यह पता नहीं कि 
उनके घर में कैसे-कैसे भ्रनूठे रत्न है । उन रत्नों को प्रकाश में लाने का उद्योग यद्यपि अब होने लगा हैँ, तथापि वह्‌ 
सन्तोषजनक नहीं है । उस पर, जो भी प्रकाशन होता है वह जैनों के खास समुदाय तक सीमित रहता है । जैनों ने ऐसा 
कोई प्रवन्ध नहीं किया है, जिससे उनका साहित्य भ्रजैन विद्वानों को सुलभता से प्राप्त हो सके। यही कारण है 
कि जैन साहित्य के महत्त्व को आवुनिक साहित्यरथी नहीं भाँक पाये हैं । इसमें दोष हमारा ही है। श्री नाथूराम जी' 
'प्रेमी' ने अपने व्यक्तिगत आदर्श से इस दोष को हल्का करने का उद्योग वहुत पहले किया था; परन्तु श्रकेले उनका 
यह कार्य न था । उनके झादर्श का अनुकरण जैनों को सामूहिक रूप में करना चाहिए । ऐसा करने से ही जैन साहित्य 
का वास्तविक स्वरूप बाह्य जगत को ज्ञात होगा । $ 

जैन साहित्य पर एक विहंगम दृष्टि डालने से ही उसका विशाल रूप स्पष्ट हो जाता है। उपलब्ध जैन साहित्य 
की मूल झावार-शिला जिनेन्द्र महावीर वद्धंमान की, जिन्हें निम्नेन्थ ज्ञात्रिपुत्र भी कहते हे, वाणी है । जिनेन्द्र महावीर 
के मुखारविन्द से जो वाणी निर्गंत हुई, उसी की ग्रन्यवद्ध रचना गणघर इन्द्रभमूति गौतम ने की थी। वह जिन-वाणी 
बारह अजड्ू-प्रन्यों में रची गई थी । वारहदवें दृष्टिवाद अ्रंग में चौदह पूर्व-ग्रन्यों का समावेश था । इसके अतिरिक्त 
अज्भवाह्म प्रकीर्णक साहित्य भी था । कि्तु जैनों का यह प्राचीन साहित्य पुरातन परिपाटी के श्रनुसार मेघावी ऋषि- 
बरों की स्मृति में सुरक्षित था । ज्यों-ज्यों ऋषिवरों की स्मृति क्षीण होती गई, जैनों का यह प्राचीन साहित्य लुप्त होता 
गया । कलिज्भु चक्रवर्ती एल० खारवेल ने इस जैन वाइमय के उद्धार का उद्योग जैनयतिवरों का सम्मेलन वुलाकर 
किया था; ' किन्तु उनका यह स्तुत्य प्रयास भी काल की करालगति को रोक न सका। श्रलवत्ता उस सम्मेलन में 
यदि अवशेष भ्रद्भू साहित्य लिपिवद्ध कर लिया जाता तो जैन साहित्य की श्रमूल्य निधि सर्वथा लुप्त न होती; किन्तु 
मालूम ऐसा होता है कि जैन अज्जू-ग्रन्थों के विशाल रूप झौर उनके प्रति विनयभाव ने उस सम्मेलन में लिपिवद्ध करने 
का प्रइन ही उपस्थित नहीं होने दिया । दिगम्वर जैन कहते हे कि भ्जू-गत अ्रद्धमागवी भाषा का वह मूल साहित्य 
प्राय: सर्वेलुप्त हो गया। दृष्टिवाद भ्रद्धु के पूर्वंगत-प्रन्थ का कुछ अंश ईस्वी प्रारंभिक शताब्दी में श्रीघर सेनाचार्य को 
ज्ञात था। उन्होंने देखा कि यदि वह शेषांश भी लिपिवद्ध नहीं किया जायगा तो जिनवाणी का सर्वंथा अभाव हो जायगा। 
फलत: उन्होंने श्री पुष्पदन्त श्र श्री भूतवलि सदृक्ष मेघावी ऋषियोंकों वुलाकर गरिरिनार की चन्द्रयुफा में उसे लिपिवद्ध 
करा दिया । उन दोनों ऋषिवरों ने उस लिपिवद्ध श्लुतज्ञान को ज्येष्ठ शुक्ला पंचमी के दिन सर्व संघ के समक्ष उपस्यित 
किया था। वह पवित्र दिन “श्रुत पंचमी” पर्व के नाम से प्रसिद्ध हैं और साहित्योद्धार का प्रेरक कारण बन रहा है ।* 
यह तो दिगम्बर जैनों की मान्यता है; परल्तु श्वेताम्वर जैन ऐसा नहीं मावते । वह समग्र श्रद्धमागवी श्रद्भु-साहित्य 
को सुसंस्कृत रूप में उपलब्ध बताते हें। उनके यहाँ अज्ु-ग्रन्य हें मी । दवेताम्वर जैन आवचाराज्ु-सूत्र' के कुछ 
भ्रंश का एवं पूर्वंगत साहित्य का सर्वंथा लोप हुआ बताते हें। उनका यह अज्भू-साहित्य ईस्वी छठी-सातवीं शताद्दी में 





* जनंल प्रॉव दी विहार ऐंड प्रोड़ीसा रिसर्च सोसाइटी, भा० १३; पु० २३६ 
“घबला दीका (पमराबती) भा० १, भूमिका पु० १३-३२ 
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_वेल्‍्लभी नगर में देवहिंगणि क्षमाश्रमण द्वारा लिपिवद्ध किया गया था ।* श्रतएवं अ्रद्धंमागवी प्राकृत श्रद्धसाहित्य 
का स्थान जैनों में विश्विप्ट है। उसमें म० महावीर के समय के घामभिक जगत का विवरण देखने को मिलता हैं । 
यही नहीं, उस काल से पहले का इतिवृत भी उसमें सुरक्षित है । साथ ही ईस्वी प्रारंभिक शताब्दी तक के राजाओं और 
श्राचायों का भी परिचय उससे उपलब्ध है । सम्राट्‌ विक्रमादित्य के व्यक्तित्व भर उनके जीवन पर उल्लेखनीय प्रकाश 
“कालककथा आदि श्रद्धंमागधी जैन साहित्य ग्रन्थों से ही पड़ा है। भारतीय काल-गणना में भी इन ग्रन्थों में सुरक्षित 
कालगणना मुख्य रूप में सहायक हैँ ।' प्राचीन मारतीय जीवन की भांकी इन जैनग्रन्थों में देखने को मिलती हूँ, 
किन्तु पालीपिटक (वौद्ध) ग्रन्थों के श्राप्रार से जहाँ बौद्धकालीन भारत” (ठफ0667% ॥79079] लिखा गया 
है, वहाँ श्रमी तक उस शभ्रद्धंमागधी जेनसाहित्य के आधार से 'जैन भारत” (]शगर४ 709) लिखा जाना 
शेष है । श्री राबाकुमुद मुकर्जी सदृश विद्वान इस प्रकार की पुस्तक लिखे जाने की आवश्यकता व्यक्त कर चुके हें। 
उन्होंने मुझे लिखा था कि में ऐसी पुस्तक लिखूं; परन्तु उसकी पूर्ति अभी तक नहीं हो सकी है । सारांश यह कि शरद्धे- 
मागघी जैन साहित्य प्राचीन भारत के इतिहास को जानने के लिए वहुमूल्य सामग्री से श्रोत्प्रोत है। इसलिए 
डा० मुकर्जी जैन ग्रन्थों के श्राधार से भारतवर्ष का परिचय लिखने का परामर्श देते हैं । श्रद्धमागवी जैन साहित्य एवं 
प्रकीर्णक जैन साहित्य के परिचय के लिए हाल ही में पूना के प्रसिद्ध भाण्डोरकर पुरातत्व-मन्दिर द्वारा प्रकाशित प्रो ० 
वेलणकर द्वारा वीस वर्ष में संकलित 'जैनरत्नको4' नामक ग्रन्थ द्रष्टव्य है । उसके आधार से श्रंग्रेज़ी-विज्ञ पाठक उप- 
लव्घ जैनसाहित्य का पता पा सकंगे। 

पूर्वोक्त श्रद्धमागवी भ्रद्भ साहित्य के भ्रतिरिक्‍त प्रकीर्णक जैन साहित्य भी श्रपार हे और उसमें भी ऐति- 
हाध्ििक सामग्री बिखरी हुई पड़ी है । प्राकृत, अ्पश्रंश, संस्क्ृत, हिन्दी, गुजराती, तामिल, कन्नड़ आदि भाषाओं में 
भी जैनों ने ठोस साहित्य-रचना की है । इन भाषाश्रों के जैन साहित्य में मी उनके रचनाकाल के राज्य-समाज श्र 
धम्मं-प्रवृत्ति का इतिहास सुरक्षित हैँ । श्री कुन्दकुन्दाचार्य के प्राकृत-मापा-अन्य मारतीय अध्यात्म-विचार-सरणी के 
लिए श्रपूर्व निधि है । उन्होंने तत्कालीन मत-मतान्‍्तरों पर यत्र-तत्र प्रकाश डाला हैं। साथ ही उनसे पहले हुए कई 
आचार्यों का भी उल्लेख उन्होंने किया है । 

अपभ्रंश-प्राकृत-साहित्य पर तो जैनों का ही पूर्णाधिकार है । जेन शास्त्र भंडारों से अ्रपञ्नंश प्राकृत भाषा 
के श्रनेक ग्न्थरत्न उपलब्ध हुए हैं । महाकवि पुष्पदन्त के महापुराण', 'यशोघरंचरित' झरादि काव्यग्रन्थों में तत्कालीन 
सामन्‍्त-शासन का सजीव चित्रण मौजूद है । उनमें कतिपय ऐसे ऐतिहासिक उल्लेख हे, जिनका किसी अन्य ज्ञोत से 
पता नहीं चलता | राठौर राजाओं के ऐश्वर्य और जैन वर्म के प्रति संद्भावना का वर्णन उनमें निहित हैँ । राठौर 
राजमन्त्रियों की दैनिक चर्या और दानशीलता का चरित्रचित्रण मंत्रीप्रवर मरत श्रौर णण्ण के वर्णन में मिलता हैं ।' 
मुनि कनकामर के 'करकंड्चरिय' में दक्षिणापथ के प्राचीन राजवंश 'विद्याघर' के राजाओं आर उनकी घामिक ऋृतियों 
का वर्णन लिखा हुआ है, जो भ० महावीर से पूर्वकालीन भारतीय इतिहास के लिए महत्त्व की चीज है ।* अ्रपञ्रंश- 
प्राकृत में कई कथा-प्रन्थ हे, जिनमें ऐतिहासिक वार्ता विखरी पड़ी है ) उसका संग्रह होना चाहिए । किन्तु अपभ्रंश- 
प्राकृत के जैनसाहित्य का वास्तविक महत्त्व वरतंमान हिन्दी की उत्पत्ति का इतिहास शोवते हुए दीख पड़ता है । उसी में 
हिन्दी का प्राचीन रूप और विकास-क्रम देखने को मिलता हूँ । हमने अन्यत्र कालक्रम से उद्धरण उपस्थित करके 


* संक्षिप्त जैन इतिहास, भा० २, खंड २ पृ० ११६ व उत्तराष्ययन सूत्र (उपसला) भूमिका, पृ० १६ 

* ज्ञैन एंटीक्वेरी, भा० ११ पुृ० ४-८ 

* सहापुराण (मा० ग्रँ० बम्बई) भूमिका, पृ० २८-३३ व यश्योघर चरित्र (कारंजा सीरीज्ष) भूमिका, पृ० 
१६-२११ के 

* करकंड्चरिय (कारंजा सीरीज़) भूसिका, पृ० १४-१८ । 


जन साहित्य में प्राचीन ऐतिहासिक सामग्री. ._ ड्प््छ 


- प्राचीन हिन्दी को क्रमवर्ती रूपान्तर का दिग्दर्शन कराया है ।' अपश्रंश प्राकृत के निम्नलिखित छन्‍्दों को देखिये । 
इन्हें कौन हिन्दी-सा नहीं कहेगा--- ः 

दिखिवि रयणमंजूस विद्दाणज | व्मिणण कामसरेहि श्रयाणठ ॥ 

ताल्लू बिल्लि लग्ग मण सलइ। जिम सर सुवकह मछऊं बिलइ॥! 


< ४ >< >< 
जिम सूर ण॑ भूलइ हथियारू। जिणयतु तेम जलि णमोयारू ॥ 
5 >< >< 


(तुम्ह कहहु मज्कु सिरिप्पालू पुत्तु। तद लाख दामु दइहउं णिहत्तु ॥ 
_ तेणि सुणि पहुत्तद राय हरकारू | भीत्तरि गय पुंछवि पडिहारू 
ह ञ्र् >< >< 

हुंमारंड णरइव कम्बणु चिज्जु । घोवी-चंभार घर करहि भोजु ॥ 

खर-कूक्र-सूस्हग-सहि मासु | हुँंसि डोम भंड कहिजहिय नासु ॥7 
इसी के भ्रनुरूप हिन्दी के कितने ही 'महावरों' का प्रयोग श्रपश्नंश साहित्यग्रंथों में मिलता है; वल्कि कई 
छन्‍्दों का निर्माण ही श्रपश्नंश के भ्राधार से हिन्दी में हुआ है । भ्रप भ्रंश, प्राृत भ्रौर प्राचीन हिन्दी का एक संयुक्त 
“पिंगल' छन्दश्षास्त्र जैनकवि राजमल्ल ने सम्राट्‌ श्रकवर के शासनकाल में रचकर हिन्दी का वड़ा उपकार किया हैं ।' 
भाषा-विज्ञान के भ्रध्ययन के लिए जैन साहित्यिक रचनाएँ अमूल्य साधन हैं। साथ ही हिन्दी की नागरी लिपि' 
के विकास पर जैन-मंडारों में सुरक्षित प्राचीन भर श्र्वाचीन हस्तलिखित ग्रन्थों से प्रकाश पड़ता है । भपने संग्रह के 
दो-तीन हस्तलिखित संग्रह ग्रन्थों में सुरक्षित मुड़िया-लिपि' की रचनाओं के आधार से हम उस लिपि की उत्तपत्ति 
और विकास का इतिहास प्रकट करने में समर्थ हो सके ।* ऐसे ही श्रन्य भाषाओं झौर लिपियों का भी पता हस्तलिखित 

जैनग्रन्थों से चलता हैं । भाषा-विज्ञान के इतिहास के लिए उनका उपयोग महत्त्वपूर्ण है । 
सुद्ध और सातवाहन काल में वैदिक धर्म को प्रोत्साहन मिला | परिणामत: प्राकृतभापा का, जो राज्य भापा 
थी, महत्त्व कम हो चला। उस्का स्थान संस्कृत मापा को मिला । महाकवि कालिदास ने शभ्रपनी रचनाएँ संस्कृत 
भाषा में ही रचीं । जैनाचार्य उमास्वाति ने जनता की अभिरुचि को लक्ष्य करके जैन सिद्धान्त का सार गागर में सागर' 
के समान अपने प्रत्तिद्ध सूत्रग्रंथ 'मोक्षशास्त्र' में गर्भित किया । तव से जैनों का संस्कृत साहित्य श्राये दिन चृद्धिगत 
होता गया भौर आज उसकी विज्ञालता और सा्वंभौमिकता देखने की चीज है । किन्तु हमें तो उसमें भारतीय इतिहास 
के लिए उपयुक्त सामग्री का दिग्दर्शन करना अ्भीष्ट है । श्रत: हम अपनी दृष्टि वहीं तक सीमित रबखेंगे। जैनों के 
संस्कृत साहित्य की विशेषता यह है कि उसमें न्याय, दर्शन, सिद्धान्त, पुराण, भूगोल, गणित श्रादि सभी विपय इस खूर्वी 
से प्रतिपादित किये गये हें कि यदि उनमें से प्रत्येक विषय का कोई इतिहास लिखने बंठे तो जैन साहित्य से सहायता 
लिए विना वह इतिहास अबूरा ही रहेगा। न्यायशास्त्र का श्रध्ययन जैनन्याय का ऋणी हैँ, यह उस विपय के ग्रन्यों 
को उठाकर देखने से स्पष्ट हो जाता हू । दर्शनश्ञास्त्र के इतिहास को जानने के लिए भी जैन दार्शनिक ग्रन्थ महत्त्व की 
चीज हैं । झ्ाजीविक आ्रादि मत-मतान्तरों का परिचय उनमें निहित हैं । जैन गणित की विद्येपता भारतीय गणितश्ञास्त्र 





* देखिये, हमारा भारतीय ज्ञानपीठ फाशी' द्वारा प्रकाशित होने वाला 'हिन्दी जेन-सहित्य फा संक्षिप्त 
इतिहास नामक ग्रंय। 
* अपश्रंशवर्षण'--जैन सिद्धान्त भास्कर भा० १२, पृ० ४३ । 
* अनेकान्त' वर्ष ४ किरण २, ४, ५। 
* शोम्ा-प्भिनंदन-ग्रन्य (हिन्दी साहित्य सम्मेलन), पृु० २२ (विभाग ५) 
भ्र्ष 
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का इतिहास लिखते समय विद्वानों ने श्राँकी ही है ।' भूगोल के श्रष्ययन के लिए श्रौर भारतीय भूगोल की ऐतिहासिक 
प्रगति को जानने के लिए जैन साहित्य अ्रनूठा है । उसमें उपलब्ध दुनिया का श्रौर उससे भी कहीं प्रधिक विस्तृत लोक 
का वर्णन हैँ ।* मु 
संस्क्त भाषा में लिखे हुए जैन पुराण ग्रन्थ भ्रति प्राचीन हैँ । उनमें अपेक्षाकृत बहुत श्रधिक ऐतिहासिक सामग्री 
सीधी-सादी भाषा में सुरक्षित है । श्रलवत्ता कहीं-कहीं पर उसमें घार्मिक श्रद्धा की श्रमिव्यंजना कर्मसिद्धान्त की श्रभि- 
व्यक्ति के लिए देखने को मिलती हैँ । 

जैन पुराणों के साथ ही जैनकथाग्रंथों के महत्त्व को नहीं भुलाया जा सकता, जिनमें बहुत सी छोटी-छोटी 
कथाएँ संगृहीत हैँ । ऐसे कथाग्र॑थ प्राकृत, संस्कृत, श्रपञ्रंश, हिन्दी, कन्नड़ श्रादि भाषाश्रों में मिलते हैँ । इनमें कोई- 
कोई कथा ऐतिहासिक तत्त्व को लिये हुए हे । किसी में मेलसा (विदिशा) पर म्लेच्छों (शकों) के ऐतिहासिक 
श्राक्रमण का उल्लेख है ती किसी में नन्‍्द राजा और उनके मन्त्री शकटार श्रादि का वर्णन हैँ ।' किसी में मौर्य सम्नाट 
चन्द्रगुप्त और उनके गुरु श्रुतकेवली भद्गवाहु का चरित्र-चित्रण किया गया हैं; तो किसी श्रन्य में उज्जैन के गर्दभिल्ल 
और विक्रमादित्य का वर्णन है ।' सारांश यह कि जैनकथाग्रंथों में मी वहुत सी ऐतिहासिक सामग्री बिखरी पड़ी है । 
महाकवि हरिपेण विरचित कथाकोष' विशेषरूप से द्रप्टव्य हैँ । 

जैन साहित्य में कुछ ऐसे काव्य एवं चरित्रग्रन्थ भी हे, जो विशुद्ध ऐतिहासिक हे । उनमें ऐतिहासिक महापुरुषों 
का ही इतिहास ग्रंथवद्ध किया गया हूँ । इस प्रकार का पर्याप्त साहित्य बवे ० जैन समाज द्वारा प्रकाशित किया जा चुका 
है ।' ऐतिहासिक जैनकाव्यसंग्रह', ऐतिहासिक रास संग्रह” श्रादि पुस्तक उल्लेखनीय हें । 'चित्रसेन-पद्मावती 
काव्य्रंथ में हमें कलिग-सम्राट्‌ खारवेल के पूर्वजों का इतिवृत युम्फित मिलता है, जिसका ऐतिहासिक दृष्टि से सूक्ष्म 
झध्ययन वांछनीय हैं । अन्तिम मध्यकालीन भारत की सामाजिक स्थिति का परिचय गृणमाला चौपई” अ्रथवा 
'ब्रह्मगुलाल चरित्र' आदि ग्रंथों से मिलता है । गुणमाला चौपंई' में, जिसकी एक प्रति भ्रारा के प्रसिद्ध जन 
प्िद्धान्त भवन' में सुरक्षित है, गोरखपुर के राजा गजर्सिंह और सेठपुत्री गुणमाला की कथा वर्णित है । गोरखपुर 
तब इन्द्र की अलका-नगरी-सा प्रतीत होता था, जैसा कि कवि खेमचंद के उल्लेख से स्पष्ट है : 


“प्रबदेस तिहां गोरषपुरी, जांणे इलिका झ्रांणि ने घरी । 
बार जोयण नगरी विस्तार, गढ-मठ मंद्विर पोलि पगार ॥४५॥॥ 
>< >< > ध 


नगर मांहि ते देहरा घणां, कोई जैच फोई शिव-तणां । 
माहि विराज जिनवर देव, भविणय सारे नितप्रत सेव ॥१०॥ 





! प्रो० ए० सिंह और प्रो० वि० भू० दत्त कृत “हिस्ट्री झ्लॉव इंडियन मेयेमेटिक्स” देखिये। प्रो० सिंह ने 
'घबला ठीका' की भूमिका में लिखा है, “ययार्यतः गणित श्रौर ज्योतिष विद्या का ज्ञान जन मुनियों की एक मुख्य 
साधना समझी जाती थो।* * * * महावीराचार्य का गणितसारसंग्रह-प्रंय सामान्‍य रूप-रेखा में ब्रह्मगुप्त, श्रीधराचार्य 
भास्कर झौर हिन्दू गणितज्ञों के प्रन्यों के समान होते हुए भी विज्ञेष वातों में उनसे पूर्णतः भिन्न है ।* * * 'घबला में 
वर्णित श्ननेक प्रक्रियाएँ किसी भी श्रन्य ज्ञात ग्र॑य में नहीं पाई जाती ! 

* हमारा भगवान पाइवेनाय पू० १४४-२०० । * पर्वक्‍्त फथाकोष, पृ० ३४६॥। 

* हरिषेण कथाकोष (सिंघीग्रंथमाला), पृ० ३१७॥ 

५ कालककया---संजइ ०, भा० २, खंड २, पू० ६२-६४ । 

$ अनेकान्त', वर्ष ५,प० ३६४५-३६७ एवं बर्य ६, पू० ६५-६७ । 
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पाइ्वंचरित्र', महावीर चरित्र', मुजवलि चरित्र, जम्बूस्थामी चरित्र, कुमारपाल चरित्र, वस्तुपाल 
रास' इत्यादि अनेकानेक चरित्रग्रंथ इतिहास के लिए महत्त्व की वस्तु हें । 
जैन संस्कृत साहित्य में पुरातन प्रवन्व-प्रंथ इतिहास की दृष्टि से विशेष मूल्यवान्‌ हेँ। ये प्रवन्ध-ग्रंय एक 
प्रकार के विशद निवन्ध हूँ, जिनमें किसी ऐतिहासिक घटना श्रथवा विद्वान या शासक का परिचय कराया गया 
है। श्री मेरुतुंगाचायं का प्रवन्व चिन्तामणि' प्रवन्ध-ग्रंथों में उल्लेखनीय है, जो 'सिंघी जैन ग्रंथमाला' में छप 
भी चुका हूँ । श्ली राजशेखर का 'प्रवन्वकोप', श्री जिनविजय का (पुरातन प्रवन्धसंग्रह' एवं “उपदेशतरंगिणी' श्रादि 
प्रवंवग्रंथ भी प्रकाशित हो चुके ' 
किसी समय इवेताम्वर जैन सावु सम्प्रदाय में विज्ञप्तिपत्र” लिखने-लिखाने का प्रचार विशेष रूप से था । 
झाजकल संभवत: इस प्रेया में शिथिलता आ गई है । “विज्ञप्ति पत्र कुंडली के आकार के उस आमन्त्रणपत्र की संज्ञा 
है, जिसे स्थानीय जैन समाज भाद्रपद में पर्यूषण पर्व॑ के अन्तिम दिन अपने दूरवर्ती झाचाय॑ या गुरु के पास भेजता था । 
उप्में स्थानीय संघ के पुण्य-कार्यों के वर्णन के साथ गुरु के चरणों में यह प्रार्यना रहती घथो कि वे अगला चातुर्मास उ' 
स्थान पर आकर वितावें। विज्ञप्तियों का जन्म गुजरात में हुआ और जैनेत्तर समाज में इनका प्माव हूँ । पहले 
विज्ञप्तिपत्र सामान्य प्रार्थनापूर्ण झ्रामन्त्रण के रूप में लिखे जाते होंगे, परन्तु काल पाकर उनका रूप अत्यन्त संस्कृत 
हो गया। उनमें चित्रकारी को भी मरपूर स्थान मिला। प्रेषण-स्थान का चित्रमय प्रदर्शन चिज्ञप्तिपत्र में किया जाता 
था। संघ के सदस्यों का भी परिचय रहता और कमी-कमी इतिहास विपयक घटनाएँ भी झा जाती थीं ।””' वस्तुतः 
_ कला और इतिहास उभयदृष्टि से विज्ञप्तिपत्र महत्त्वपूर्ण हें । इनमें से कुछ श्री भात्मानन्द जैन सभा अम्बाला' भौर 
डा० हीरानंद शास्त्री द्वारा श्री प्रतापरसिह महाराज राज्याभिपेक ग्रन्थमाला वड़ौदा' से प्रकट भी किये जा चुके हूँ । 
डा० हीरानंद शास्त्री का संग्रह अंग्रेज़ी में ऐंशियेंट विज्ञप्ति पत्राज़' नाम से सचित्र प्रकाशित हुआ है । कुछ श्रप्रकादित 
विज्ञप्तिपत्र श्री अगरचन्द्र नाहटा (बीकानेर) शौर प्रसिद्ध नाहर-संग्रह कलकत्ते में दर्शनीय हूँ । दिगम्वर जैनों 
में यद्यपि विज्ञप्तिपत्र लिखने की प्रया कभी नहीं रही मालूम होती; परन्तु उनमें विशेष जेनोत्सव, जैसे रययात्रा आदि 
के अवसर पर निमंत्रणपत्र अन्य स्थानों के जैन-संघों को मेजने का रिवाज भ्रवद्य रहा है । इनमें से कुछ निमंत्रणपत्र 
सचित्र भी होते थे । इन निमंत्रणपत्रों की खोज शास्त्रमंडारों में होनी चाहिए। हमें सौ-डेढ़न्सो वर्षो से श्रघिक 
प्राचीन निमंत्रणपत्र नहीं मिले हें । इनमें संघ का स्थानीय परिचय भौर उत्सव की विशेषता का दिग्दर्शन सुन्दर काव्य- 
रचना में किया जाता था और भ्रव भी किया जाता हूँ । पहले यह निमंत्रणपत्र हाथ से लिखकर भेजे जाते ये । उपरान्त 
जव छापे का प्रचार हुआ तव वे लियो झौर प्रेस में छपाकर भेजे जाने लगे। हमारे संग्रह में सबसे पुराना हस्तलिखित 
निमंत्रणपत्र विक्रसंवत १८८० चैत्र वदी २ का हं, जिसे मैनपुरी के जैनों ने कम्पिलातीर्थ में रथयात्रा निकालने 
के प्रसंग में लिखा था । ऐसाही एक निमंत्रणपत्र सं ० १६५५ का है, जिसका प्रारंभ निम्नलिखित श्लोक से होता हँ--- 
“श्री नाभेय जिने॑ प्रणम्प शिरसा वंद्य समस्तेजंन: । 
लोफानां दुरिता पवृहण पचि वाचा सुधघावधिणं-- 
पत्रीमद्य लिखामि चारुरचनाधथिद्वन्मनोहारिणीं । 
श्रु्वेता विवुधाजना: स्वयमुदागच्छंतु घर्मोत्सवे ॥ 
लियो को छपी हुईं एक निमंत्रण पत्रिका वि० सं० १६५६ की हमारे संग्रह में है, जिससे प्रकट हैँ कि उस्त वर्ष 
मौगांव में एक जिनविम्व प्रतिप्ठोत्सव श्लो वनारसदास जी ने कराया था, उसका प्रारंभ निम्नलिखित रूप में 
हुआ हे-- 





) 'रनेकान्त' वर्ष ५, अंक १२ शभ्ौर वर्ष ६, प्रंक २ । 
* ग्रनेकान्त' बर्ष ५, पु० ३६६-३२६७। 


४६० प्रेमी-पभिनंदन-प्रंथ 


“श्ोइम ॥ इलोक ॥ यच्चित्सागरमग्ना जीवाद्या भाव भूतयो-- 
विविधास्तं॑ भगवन्तं॑ रागादरं नत्वावि लिख्यते पत्रम॥ 
स्वस्ति श्री मदन-वरत भक्ति-भारावनत पुरन्दर वृन्च वन्दित सुन्दर वर सुर सुन्दरी विवाह संडपाय-भान- 
घन-घण्टा ध्वजाचमर सिहासनादि परिमण्डित जिनेद्धचन्द्र मन्दिरसन्दर्भ पविन्रितघरातले वापी कूप तड़ाग सरित्सरो- 
वर खातिका प्रकारादि परिकर परिवेष्टिते महाशुभस्थाने श्री" *** इत्यादि ॥ 


झन्त निम्नांकित दोहों से किया गया है--- 


“पाप गलत शुभ-रमन-कर, जिन-वृष वृषभ स्यंक । 

नुतिस्तुति फरि दल क्षेम कर, मंगल... झ्ंत. निशवंक ॥ हे 
क् जनपद गूंड निवासिनी, कमल वासिनी  जेस। 
महारानी बविकटोरिया, जयो.. सयोग .. क्षेस ॥ 


७ ५ ५ श्‌ 
तत्व ज्ञान निधि भूमि, शशि प्रतिषद भोर वेशाख ॥ 
क्ृष्न पक्ष में स्वक्षता, श्रायः करो वृष सांख ॥ 


यह पत्र सुनहरी स्याही से लाल घोटे के कागज पर छपा हुआ हूँ, जिस पर सुन्दर वोर्डर भौर ऊपर मंदिर का 
चित्र वना हुआ है । प्रेस में छपा हुआ एक निमंत्रणपत्र स॑ं० १६६१ का तिरवा (जिला फर्रुखाबादममें कलसोत्सव एवं 
रथयात्रा प्रसंग का है। प्रारंभिक इलोक द्रप्टव्य हँ--- 


#“ज् कोपो न लोभो न सानो न माया न हास्य न लास्यं न गीत॑ न कान्‍्ता । 
न वायुस्थ पूत्रान॑ शत्रुन॑मिन्नो--स्तुनुदेवदेव जिनेन्द्र नमामि ॥१॥ 
प्रणम्य वृषभंदेवं सर्वपाप प्रणासनं । लिखामि पन्निका रम्या सत्समाचार हेतवे ॥शा 
यह पत्रिका सं० १६६१ में तिरवा में जैनघर्मं के बाहुल्य को प्रकट करती हूँ; किन्तु आज वहाँ केवल एक जैन 
उस विज्ञाल जैनमंदिर की व्यवस्था के लिए शेप है, जिस पर कलस चढ़ाये गये थे । श्री जैन मंदिर अ्रलीगंज के संग्रह में 
दिल्‍ली के रथोत्सव की सचित्र पत्रिका लिथो की छपी हुई है, जिसमें जूलुस का पूरा चित्रण है । यह वह पहली रथयात्रा 
थी, जो वैष्णवों के विरोधु करने पर भी सरकारी देख-रेख में दिल्ली में निकली थी। इस प्रकार की निमंत्रण- 
पत्रिकाओं की यदि खोज हो तो इनसे भी प्राचीन श्ौर मूल्यवान पत्रिकाएँ मिल सकती हैं । 
तीर्थमाला-ग्रंथ भी इतिहास और भूगोल के लिए महत्त्व की चीज़ें हैं। प्राचीनकाल में जब यातायात के साधन 
नहीं थे तव संघपति किसी श्राचाये के तत्वावधान में लंबी-लंबी ती र्थयात्राश्रों के लिए संघ निकाला करते थे | उन ती र्थ- 
यात्राश्रों के निकले हुए संघों का विवरण कतिपय विद्वानों ने लिखा है ।' इ्वेताम्वर जैन-समाज ऐसी तीर्थमालाश्ों का 
संग्रह कई स्थानों से प्रकाशित कर चुका है । फिर भी फई ग्रंथ अप्रकाशित हूँ । दिगम्वर जैनों के शास्त्रभंडारों की 
शोघ श्रभी हुई ही नहीं है और यह नहीं कहा जा सकता कि उनमें ऐसी कितनी तीर्थ॑मालाएँ सुरक्षित हैं । श्रलीगंज 
और मैनपुरी के शास्त्रमंडारों में हमें तीन-चार तीर्थयात्रा विवरण मिले हैं । एक संघ श्री घतपतिराय जी रुइया ने 
मैनपरी से शिखरजी के लिए निकाला था, उसका विवरण मिलता है । * दूसरा विवरण गिरनार जी की यात्रा 
का पानीपत के संघ का है । तीसरा विवरण कम्पिला तीर्थ की यात्रा का है, जो प्रकाशित किया जा चुका हूं । 
किन्तु इन तीर्थयात्राओं के विवरण के श्रतिरिक्त जैन साहित्य में कुछ ऐसे भी ग्रन्थ है, जिनमें तीर्थों का परिचय और 


। पूर्व प्रमाण द्रष्टव्य 
* जैनसिद्धान्तमास्कर भा० ४, पू० १४३-१४८॥। 
१ श्री कम्पिल रथयात्रा विवरण (सनपुरी) पू० १४-२४ । 
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उनकी भौगोलिक स्थिति का उल्लेख है । श्री जिनप्रभुसरि का 'विविधती थंकल्प' इस विषय का उल्लेखनीय ग्रन्थ है 
दिगम्वर जैन सम्प्रदाय में 'तिर्वाणमक्ति और “निर्वाणकाण्ड' इस विषय की उल्लेखनीय रचनाएं है । भारतीय मगोल के 
झनुसंघान में इन ग्रंथों से विशेष सहायता मिल सकती हूँ । साथ ही इनमें वर्णित तीर्थो का माहात्म्य इतिहास के लिए 
उपयोगी है। श्री प्रेमी जी ने दक्षिण के जैन तीथों पर अच्छा प्रकाश डाला है । कम्पिला, हस्तिनापुर आदि तीर्थो पर 
हमने ऐतिहासिक प्रकाश डाला म 
पट्टावली' जैन साहित्य भी इतिहास के लिए उपयोगी हे; क्योंकि जैनसंघ भारतवर्ष के प्रत्येक भाग में एक 
संगठित संस्था रह चुका है । जैनसंघ के आचार्यों के यशस्वी कार्यों का विवरण भी उनमें गुम्फित होता है, जब कि ग्‌रु- 
शिष्य परम्परा रूपमें उनका उल्लेख किया जाता हैं । भ० महावीर से लेकर श्राज तक. जैनाचार्यो की श्ृंखलावदध 
वंश-परम्परा प्रत्येक संघ-गण भौर गच्छ की पट्टावली में सुरक्षित है । श्वेताम्वरीय समाज में पट्टावली साहित्य के कई 
संग्रह-न्थ प्रकाशित हो चुके हे, जिनमें उल्लेखनीय पट्टावलि समुच्चय'---तपागच्छुपंट्रावर्ल।'--ख रतरगच्छपट्टावर्ल। 
--संग्रंह भादि है । दिगम्वर जैन समाज में भी इन पट्टावलियों का श्रभाव नहीं है; परन्तु खेद है कि उन्होंने अपनी 
पट्टावलियों का कोई भी संग्रह प्रकाशित नहीं किया । वैसे इस सम्प्रदाय की कई पट्टावलियाँ इंडियन ऐंटववेरी',' 
जैन हितैपी' भौर जैनसिद्धान्तमास्कर" नामक पत्रों में प्रकाशित हो चुकी हेँ। संस्कृत, प्राकृत, हिन्दी भौर 
कप्नड़, इन सम्री भाषाश्ों में पट्टावलियाँ लिखी हुई मिलती हैं । 
जैनग्रंथों की प्रशस्तियाँ भी इतिहास के लिए महत्वपूर्ण है । प्रत्येक जैनग्रंथ के श्राद्य मंगलाचरण एवं भ्रंतिम 
प्रशस्ति और पृष्पिका में पूर्वाचार्यो एवं कंवियों के नाम-स्मरण एवं अन्य परिचय लिखे रहते हैँ। श्री डॉ० वासु- 
देवशरण भ्रग्रवाल के छब्दों में “प्रशस्तिसंग्रह गुरु-शिप्य-परम्परा के इतिहास के उत्तम साधन हें।. . . इनमें 
ग्रंथलेखन की प्रेरणा देने वाले जैनगुरु का उनके शिप्य का और ग्रन्थ का मूल्य देने वाले श्रावक श्रेप्ठी का सुन्दर विवरण 
पाया जाता हूं तत्कालीन शासक और प्रतिलिपिकार के विषय में भी सूचनाएँ मिलती हैं । इतिहास के साथ भूगोल 
की सामग्रो भी पाई जाती है । मध्यकालीन जैनाचार्यों के पारस्परिक विद्यासंबंध, गच्छ के साथ उनका संबंध, कार्य- 
क्षेत्र का विस्तार, ज्ञान प्रसार के लिए उद्योग भादिं विषयों पर इन प्रशस्ति और पुष्पिकाओं से पर्याप्त सामग्री मिल सकती 
हं। श्रावकों की जातियों के निकास भर विकास पर भी रोचक प्रकाश पड़ता है ।* झभी तक श्वेताम्वर समाज की 
मोर से जैनपुस्तक प्रशस्ति संग्रह' प्रथम भाग एवं एक श्रन्य संग्रह भी प्रकाशित हो चुका है । दिगम्वर समाज का एक 
संग्रह श्री जैन सिद्धान्त भवन, आरा से प्रकाशित हुआ है । किन्तु यह तो श्रमी कुछ भी नहीं हो पाया है । श्रमी अवेका- 
नेक जैन प्रशस्तियों को संग्रह करके प्रकाशित करने की आवश्यकता है । जैन प्रशस्ति का महत्त्व आँकने के लिए यहाँ 
पर उसका एक उदाहरण देनां भ्रनुपयुक्त न होगा । भा० दि० जैन परिपद के कार्यकर्त्ता श्री प॑० भयालाल जी शास्त्री 
को प्रचार प्रसंग में मौ्गांव (ज़िला मैनपुरी) के वैद्य लालाराम जी से कई प्राचीन हस्तलिखित ग्रन्थ मिले ये। 
उनमें एक कल्पसत्र व्याख्यान! नामक ग्रंथ है, जो अब हमारे संग्रह में है । इसकी प्रशस्ति का उपयोगी गअ्रंभ हम 


- यहाँ उपस्थित करते हें : 


“श्री शाससाधीदवर चर्द्धमानो। गुणर नं सैरिति वर्धमानः । 
यदीयतीयें खखजाष्प्वनेत्र २९००० वर्षाणियांवद्विजयं प्रसिद्ध ॥१॥ 
राणा «लक 
९ इंडियन एंटी० सा० २०, पु० रेडड-डैंछ । 
* जैनहितेदी, वर्ष ६। 8 
* जैन सिद्धान्त भास्कर! भा० १, किरण २-३-४ । 
* झनेकान्त, भा० ४५, पु० ३६६ व भा० २१, पु० शडे-पढे । 


थे 


डर - प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ 


“तदीय शिष्योगण भृच्चयंत्वमः सुधर्मानामाउस्य परंपराया। 
बभूव शाखा किल वज्ननास्ता, चंद्र कुलं चंद्र कलेव निर्मल ॥२॥। 
तद्गच्छेत्वभिधानत: खरतरे, ये: स्तंभनाधीशवरों । 
तुमध्यात्यकटी छृतः पुनरपि स्नानोदका द्रगगता॥। 
स्थानांगादि नवांगसृत्र निवृत्तिनेब्या क्षता: । औम॑तोध्भयदेवसूरियुरवों जाता जगव्विश्ुता ॥ ३ ॥ 

यो योगिनीत्यो जगृहे वदो च, चरान्‌ जाग्रवनेनेक विद्यः । 

पंचापि पीरान्‌ स्ववद्यी चकार युगप्रधानो जिनरत्नसूरिः ॥४॥ 

, पुनरषि यस्मिनगच्छे वभूव जिन कुशल नाम सूरिवरः। यस्य स्तूपनिवेश्ञामुयश्ञ: पुंजादबाभांति ॥५॥ 
तत्पट्टानक़मतः श्री जिनचछख्धसूरि चामान: | जाता जुगप्रधाना दिललीपति पातसाहि इृताः ध६॥ 
भ्रकवर रंजन पूर्व दवदश स्तंवेषु सर्वदेशेषु स्फुटतंरमारपटहः प्रवादितो यौइचं सूरिवरे: ॥णा 
यहारे किल कर्मचंद सचिवः श्राह्यो5्भवद्वीप्तिमान्‌ । येत श्री गुरुराज नंदि महमिद्गव्य व्ययोनिर्भिमे । 
कोटे: पादयुज:ः शराग्रिशमये दुर्भिक्ष वे लाकुले । मन्‍्त्राकार विधानतो बहुजनाः संजीविता ब्रेन च ॥८॥ 
यहारे मुनरत्न सोन जिसिवा श्राह्य जगद्ठिश्रुती । यात्यां राणपुरस्प १ खतगिरे:२ भी श्ररवुदस्थ स्फुट । 
गोड़ी श्री शत्रुंजयस्य च महान्‌ संघोनद्यः कारितो । गच्छे लंभनिका कृत्वा प्रतिपुरं रुपमार्थमेकंपुनः ॥8॥ 
तेषां श्री जिनचन्द्राणां शिष्यः प्रथमतोध्भवत्‌ । गणिः सकलचंद्राउ्यों रीहडान्बय भूषणं॥१०॥ 
तछिष्य समयसुन्दर सदुपाष्यायें विनिर्मितः ध्याये: कल्पलता नामाय॑ ग्रंयश्चक्रे प्रयत्नेन ॥११॥ 
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लूणकर्णसरो ग्रामे प्रारंभा कत्तुंमादरात । वर्षमध्ये कृतापूर्णा सथा चंपारिणीपुरे ॥१७॥ 

राज्ये भो जिनराज सूरि सुगुरोवुध्याजितस्वगुंरो येभाग्यं भुविलोक विस्मयफरसोभाग्यमत्युद्भुत । 

कोरतिस्तु प्रसरोसरीति जगति प्रौढ़ प्रतापोदया। वाज्ञात्युग्रतमा कृपातनुभूतता दारिद्रध दुःखापहा ॥१८॥ 

श्री मदुभान बडे चपुंडर गिरौ, श्री मेडतायां पुनः । श्री पल्‍ली नगरे च लौद्गनगरे प्रौढा प्रतिष्ठा: फृता । 

द्रव्यं भूरि तरव्ययीकृत महोश्रार््ध महत्युत्सवो । राजंते जिनराजसूरि गुरुवस्ते सांग्रतं भूतले ॥२था। 
तद्गुरूणां प्रसादेन मया फल्पलता। कल्पसूत्रसिदयं यावत्तावन्नंदतुसापिहि ॥२१॥ इति 


इससे स्पष्ट है कि वज्नशाखा-चन्द्रकूल-खर्तरगच्छी भ्रभयदेवसूरि की परम्परा में श्री जिनरत्नसूरि भ्रादि 
श्राचायं हुए, जिनमें से जिनचन्द्रसूरि वादशाह अ्रकवर द्वारा युगप्रवान' घोषित किये गये । उन्होंने कई वादियों को 
परास्त करके अकवर का मनोरंजन किया था । उनके उपदेश से कर्मचन्द्र सचिव ने घर्म-कार्य में अपनी लक्ष्मी का 
सदुपयोग किया और दुर्भिक्ष के समय दान देकर श्रनेक प्राणियों की रक्षा की । श्राचार्य रत्नसोम के निमित्त से राणपुर, 
रैवतमिरि (गिरिनार |, श्रावृपवंत, गौड़ी (पाइ्वंनाथ) श्रौर शत्रृंजय के यात्रासंघ निकाले गये । इनमें श्री जिनचन्द् 
सूरि के प्रतिशिष्य और सकलचन्द्र गणि के शिष्य उपाध्याय समयसुन्दर ने यह 'कल्पलता---कल्पसूत्र--व्याख्या' 
रची। लूनकर्ण (लूनी ? )ग्राम में इसे प्रारंभ करके एक वर्ष में ही पारिणीपुर (? ) में रचकर समाप्त किया। उप- 
रांत जिनराजसूरि की महिमा का उल्लेख है । विज्ञ पाठक इस एक उदाहरण से ही प्रशस्ति के महत्त्व को समझ 
सकते हे । 

प्रशस्ति के अ्रनुरूप ही जिन मूर्तियों, यंत्रों, और मंदिरों के शिलालेख भी इतिहास के लिए वहुमूल्य सामग्री 
हूँ । यों तो जिनमूर्तियाँ और मंदिर ही भारतीय स्थापत्य श्रौर मूतिकला के इतिहास के लिए विशेष अध्ययन की वस्तु 
हैँ, परन्तु उनसे संबंधित लेख तो भ्रद्वितीय हैं । खेद है, श्रमी तक इन लेखों को संग्रह करने का कोई भी व्यवस्थित उद्योग 
नहीं हुआ है तो भी इ्वेताम्वर समाज के प्रसिद्ध विद्वान स्व० श्री पूर्णचन्द्र जी नाहर, स्व० श्री विजयचमंसूरि भश्रौर मुनि 


जैन साहित्य में प्राचीन ऐतिहासिक सामग्री. - ८६३ 


जिनविजय जी द्वारा कई मूर्तिलेख-संग्रह प्रकाशित हो चुके हें। दिगम्वर जैन समाज में प्रो० हीरालाल जी हारा 
श्रवणवेलगोल तीथ॑ के लेखों का वृहद्‌ संग्रह जैन शिलालेखसंग्रह” नाम से श्रीमाणिकचन्द्र ग्रंधमाला वम्वई में प्रकाशित 
हो चुका हूँ । एक मूतिलेख संग्रह वावू छोटेलाल जी ने कलकत्ता से निकाला था और एंक मूर्तिलेख संग्रह हमने चर्घा 
से। हमारे द्वारा सम्पादित एक अन्य मूर्तिलेख संग्रह जैनसिद्धान्त मवन आरा से भी प्रकाशित हुआ हूँ । किन्तु इस 
दिश्ञा में श्रभी बहुत कार्य होना शेप है । श्रावकों के विविध कूलों की वंधावलियाँ भी उल्लेखनी य हैं।' हिन्दी ऊैन साहित्य 
में भी ऐतिहासिक सामग्रो का वाहुल्य है, जो एक दक्ष अ्रन्वेषक की प्रतीक्षा कर रहा है । उसमें कविवर वनारसी दास 
जी का भ्रद्धंकंथानक' चरित्रग्रंथु मारतीय ही नहीं, विरव साहित्य में श्रनूठा है ।* 

इस प्रकार जैन साहित्य में इतिहास की अपूर्व सामग्री विखरी हुई पड़ी है । दक्षिण के जैन कन्नड़ भौर तामिल 
साहित्य में भी श्रपार ऐतिहासिक सामग्री सुरक्षित है; किन्तु उसके श्रन्वेषण की श्रावश्यकता है । तामिल का 'शित्षप्पा- 
घिकारम्‌” काव्य और कन्नड़ का 'राजावलीकथे' नामक ग्रंथ मारतीय इतिहास के लिए श्रनूढे ग्रंथ-रत्न हैं । दक्षिण 
भारत के जैनश्ास्त्र भंडारों का अवलोकन भारतीय ज्ञानपीठ के तत्वावधान में श्री पं ० के० मुजबली शास्त्री कर रहे 
हैँ और हम भाशा करते हें कि शीघ्र ही दक्षिणवर्ती जैन साहित्य के अमूल्य रत्नों का परिचय विद्वज्जगत को उप- 
लब्ध होगा। कया ही अच्छा हो कि प्रेमीजी के प्रति कृतज्ञताज्ञापन स्वरूप जैनसाहित्यान्वेषण के लिए एक चृहद 
अ्रायोजन किया जांवे । 


प्रलोगंज ].... 








$ झनेकान्त, भा० ६, झ्ंक २ में प्रकाशित नाहूटा जी फा लेख। 
* भ्रद्धकयानक (वस्बई) की भूमिका देखिये 


ऊ 


जेन-साहित्य की हिन्दी-साहित्य को देन 


श्री रामसह तोमर एम० ए० 


- प्रारंभ में ही यह स्पष्ट कर देना उचित होगा कि जैन-प्राकृत और अ्रपश्रेंश साहित्य को ही श्राघार मान कर यहाँ 
विचार किया हूँ । श्रभी तक जितना प्राकृत और भ्रपश्रंश साहित्य प्रकाश में भ्राया है, प्राय: जैनों दा रा ही लिखा हुआ 
मिला है ।' इन॑ जैन लेखकों ने देश के कोने-कोने में बैठकर रचनाएँ कीं। जैन साहित्य का रचना-क्षेत्र बहुत 
विस्तृत था। 

जैन साहित्य की सबसे बड़ी विशेषता यह है कि उसे घारमिक श्रावरण से छुटकारा कभी नहीं मिल सका । 
जैन कवियों या लेखकों का कार्य बहुत ही कठिन था । घामिक दृष्टिकोण भुलाना उनके लिए मुहिकल था । यह प्रति- 
वन्ध होते हुए भी उचित अवसर श्ाते ही जैन-कवि झ्पना काव्य-कौशल प्रकट किए विना नहीं रहते और ऐसे स्थलों पर 
हमें एक अत्यन्त उच्चकोटि के सरल भौर सरस काव्य के दर्शन होते है, जिसकी समता हम अच्छे-से-अ्च्छे कवि की 
रचना से कर सकते हैँ । काव्य के सामान्य तत्त्वों के श्रतिरिक्त इन कवियों के काव्य की विशेषता यह है कि लोकरुचि 
के श्रनुकूल बनाने के लिए इन कवियों ने भ्रपने काव्य को सामाजिक जीवन के अ्रधिक निकट लाने का प्रयत्न किया है । 
सरलता और सरसता को एक साथ प्रस्तुत करने का जैसा सफल प्रयास इन कवियों ने किया, वैसा अन्यत्र कम प्राप्त 
होगा। धामिक प्रतिवन्धों के होते हुए भी वर्णन का एक नमूना पुष्पदन्त के महापुराण से हम उद्घुत करते हें । ऐसे 
वर्णन स्थल-स्थल पर मिलते हैँ । तीर्थंकर का जन्म होने वाला है । जिस नगर में जन्म होगा, उसका वर्णन है-- 
उत्तृंगकोज्॒खंडियकसेद पुक्खरघरदीवह्ट पुव्वमेरु । 
तहु पुव्वविदेहह वह विमल णइ्ट कीलसमाणकारंडजुयल । 
खरदंडसंडदलछदयणीर डिडीरपिडपंडरियतीर । 
उरिसियपयंड्सोडाललील लोलंतथूलकल्लोलमाल । 
जुज्मंतचडुलकरिसयरणिलय परिभमियगही रावत्तदतलय । 
जलपक्खालियतउसाहिसाह णामेण सीय सीयल सगाह । 
वाहिणइ घण्णसंछुण्णसतीम उवयंदि ताहि संठिय सुसीस । 
--महापुराण पुष्पदन्त ४८. २. १-७ 
इस प्रकार के वर्णनों से इन कवियों ने श्रपती कृतियों में एक विचित्र सौंदर्य लाने की चेप्टा की है भ्रौर उसमें वे 
बहुत कुछ सफल भी हुए हैं । 
समस्त संस्कृत साहित्य में एक प्रकार की एकरसता हम पाते है । महाकाव्य का या नाटक का नायक कोई 
महान व्यक्ति ही होता है, काव्य का विषय साधारण हो ही नहीं सकता । जैन प्राकृत-अ्रपश्रंश साहित्य में हम पहिली 
वार देखते हें कि काव्य का नायक साधारण श्रेणी का व्यक्ति भी हो सकता है । कोई भी घन-सम्पन्न श्रेष्ठि (वैश्य) 
काव्य का नायक हो सकता है । इन लेखकों ने अपनी सुविधाओं के श्रनुकूल इन नायकों के चरित्रों में परिवर्तन भ्रवश्य 


१ ज्ञाटकीय प्राकृत, सेतुवंध श्रौर गाया सप्तदती गौडवहो अजनों हरा लिखे गए हैं। श्रपन्नंद में भ्रव्दुल 
रहमान कृत 'संदेश रासक', विद्यापति की कीतिलता दोहाकोष, विक्रमोर्वशीय के कुछ पद्य एवं कुछ पद्य हेमचंन्द के 
व्याकरण में भी अ्रजैनों हारा लिखे प्राप्त हुए हें। 


जैन-प्ताहित्य को हिन्दी-साहित्य को देन ४६५ 


किये है । किसी-व-किसी प्रकार उनको धामिक घेरे में वन्द करने का प्रयत्त तो किया ही है, किंतु इसके अतिरिक्त 
अन्य परिस्थितियों का वर्णन अत्यन्त स्वाभाविक ढंग पर किया है। जिस समाज से इन कवानायकों का संबंध हे, वह 
सबके अनुभव करने योग्व साधारण हैं । इसके साथ इन कवियों ने घरेलू जीवन से चुनकर प्रचलित श्रौर चिरपरिनित 
सुभाषितों, सरल ध्वन्यात्मक देशी झब्दों, घरेलू वर्णनों एवं इसी बीच से उपमानों का प्रयोग करके काव्य को बहुत 
सामान्य रूप प्रदान किया है ।. इन सवको लेकर लय और संगीत के भ्रनुसार छन्दों में एक मधुर परिवर्तन करके काव्य 
में एक अपूर्व माघुर्य एवं सजीवता की सुष्टि की हूँ | अपश्रंश के अधिकांच छंद ताल गेय हैं । संगीत के उल्लेस 
अपक्षंश ग्रंयों में हमें स्वान-स्थान पर मिलते हैं और वह संगीत देवताओं, किन्नरों, अप्सराओ्रं की दुन्दुर्सियों, वं।णात्रों 
ग्रादि का नहीं है, जन-चमाज का संगीत है । आनन्द झ्रौर उल्लास में गाते हुए, नाचत्ते हुए और अपने वाद्य यन्त्रों को 
वजाते हुए घरती के मनुष्यों का वह संगीत है, आकाश के देवताओं का नहीं। भ्ाकाद के देवता भी कभी-कर्ना पृथ्वी 
पर आते हैं, लेकिन वे केवल जिन (तीर्थंकर) से भेंट, प्रणाम करने ही झञाते हैं। ये अपभ्रंश् काव्य गाये जाते थे । 
जनता की भाषा में रचना करके लोक-भाषा को काव्य का माध्यम वनाने का श्रेय प्रवानत: इन्हीं जैन-फवियों 
को है । किसी समय की लोकभापा पाली-प्राकृंतें भी संस्कृत के सदृश् संस्कृत” ( (३६८४) ) हो चुकी थीं।. 
व्याकरण की सहायता से ही उनका अध्ययन सुलभ हो सकता था। सेतुवंब जैसे काव्यों का रसास््वादन करना 
पंडितों के लिए भी सरल कार्य नहीं था । अभ्रत: लोकभापा साहित्य से ही जनता का कल्याण हो रूकता था । अ्रपश्नंथ 
कवियों की रचनाओं ने ही आगे चल कर हिन्दी-कवियों को भाषा में रचना करने के लिए मार्म-प्रदर्शक का कार्य किया | 
भाषा के दृष्टिकोण से यह सबसे महत्त्वपूर्ण देत इन कवियों की हिन्दी-स्ााहित्य को हैं। लोकमापा के साथ-साथ गन्य 
सभी अपभ्रंश काव्य के साधनों का प्रयोग भी मापा कवियों ने किया । 
अपभ्रंश कवियों ने पहलें-पहल लोकभापा में लिखकर बड़े साहस का काम किया प्राकृत और अपन्रंश 
का पंडित-समाज में आदर नहीं था। न्रपश्रंश नाम ही अनादर का द्योतक हैं । अपअ्रंश नाम विद्वान्‌ व्याकरण- 
लेखकों का दिया हुग्ना है । कहीं भी अ्रपश्नंश-लेंखकों ने यह नाम नहीं दिया। सेतुवन्ध जैसे पौराणिक नायक से 
सम्वन्बित उत्कृष्ट काव्य की जब निन्‍दा होती थी तव अन्य प्राकृत और अपन्नंथ के ग्रन्थों के प्रति उपेक्षा का हम 
अनुमान कर सकते हें । इस उपेज्ञा की कलक हमें अपश्रंश काब्यों की प्रारम्मिक मूमिकाओं में भाषा में लिखने 
की सक़ाई देने के लिए लिखे गए स्थलों में मिलती है । अ्रवश्नंश का प्रत्येक काव्य एवं हिन्दी के प्राचीन कवि भी इस 
वात से सशंक प्रतीत होते हें कि भाषा में लिखने के कारण उन्हें एक वर्ग का विरोब भी सहना पड़ेगा। प्रत्येक कवि 
भाषा में लिखने के लिए अपनी उपयुकतता प्रदर्शित करता दिखाई पड़ता है । इससे भी हमें यही ज्ञात होता है कि 
पंडितवर्ग के भय से ही अपभ्रंश कवि प्राय: काव्य की प्रलेप्ठता का मापदंड अर्यंगाम्भीयं को बतलाता है । भाषा तो 
एक वाह्म प्रावरण मात्र है । अतः भाया में रचना का सूत्रयात जैन-कवियों द्वारा ही हुआ श्र झागे चल कर हिन्दो- 
कवियों ने भी भापा में साहसपूर्वक रचना करते समय इससे श्रवद्य लाभ उठाया । 








* पृष्पदन्त महापुराण-- | 
जो सुम्मद्द फकदवइई विहियसेउ । 
तासु वि दुज्जणु कि परियहोड ॥ १- ७. ८- 
* विद्यापति--देसिल चयना सब जन सिद्दा “7 “* आदि । 
कबीर--संप्तकिरित हु कूप जल भाषा चहुता नीर । 
ठुलप्ती-- 'नाएा भणित मोर मति योरी। / 
“जापावद्ध करवि में सोई 
मराठों एकनाव--माक्छो मराठो नासा चौखड़ी ४” 
जे 


४६६ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


श्रव हम यह देखेंगे कि कौन-सी अ्पञ्रंश काव्य-घाराएँ हिन्दी में आई हे। 

प्रायः अपभ्रंश के कवियों ने लोक प्रचलित कहानियों को लेकर उनमें मतोनुकूल परिवर्तन करके-उन पर 
सुन्दर काव्य लिखे हें । इन कहानियों को श्रपनाने का सबसे प्रधान कारण यह प्रतीत होता है कि इन परिचित कहानियों 
द्वारा उनके धामिक सिद्धान्तों का प्रचार भलो भाँति हो सकता था। इसके साथ-ही-साथ कवि भी लोकप्रिय वन . 
सकते थे । इच श्रत्यन्त लोकप्रिय चिरपरिचित घरेलू कहानियों को लेकर उनके श्रासपास घामिक वातावरण भी 
अपने सिद्धान्तों के भ्रनुकूल इन कवियों ने उपस्थित किया है । कहानी के नायकों को जैनधर्म का भवत वना कर समस्त 
कथा को 'पंचनमस्कारफल' या किसी त्नत से सम्बन्वित दृष्टान्त का रूप प्रदान किया है । वहुत सम्भव है कि पहले 
वे नायक धामिक वातावरण से पूर्ण स्वतन्त्र रहे हों, किन्तु जैन-कवियों ने उन्हें अपने रंग में रंग कर जैनगृहस्थों की 
पूजा-पाठ-की सामग्री बना दिया । इरुके साथ ही काव्य का रोचक पुट देकर उन्हें और भी मनोरंजक बनाया और 
उन कथाओं का एक नया संस्करण करके महत्त्वपूर्ण भी बनाया । हम भविष्यदत्तकथा को ही यहाँ उदाहरण के रूप 
में ले सकते हें । 

(१) भविष्यदत्त की कथा 'भविसयत्तकहा' नामक ग्रन्थके निर्माण होने के पूर्व प्रचलित थी श्नौर लोकप्रिय 
भी रही होगी । , 

(२) धनपाल ने उसे कुछ धामिक! रंग देकर व काव्यानुकूल कुछ परिवर्तन करके झौर सुन्दर बनाया । 
वह धामिक वातावरण के कारण जैनघरों में ग्राह्म हुई और काव्य सौन्दर्य के कारण औरों के भी पढ़ने योग्य हुई । 

(३) प्रेम और शझूंगार के दृश्यों को रखने से और भी मनोरंजक हुई । 

(४) भाषा में निर्भित होने के कारण जनसाधारण में अ्रधिक प्रचार हुआ । 

भविष्यदत्तकथा में से पात्रों के नामों को यदि निकाल दें एवं कुछ थोड़े से अन्य परिवर्तन कर दें श्रौर बचे हुए 
मानचित्र से रत्नसेन पद्मावती की कहानी की तुलना करें तो दोनों में कोई श्रन्तर नहीं प्रतीत होगा । मेरा अ्रनुमान 
है कि प्मावती' में रत्नसेन श्रौर श्रलाउद्दीन श्रादि नामों के श्रतिरिक्त ऐतिहासिकता वहुत कम हैं । वह केवल एक 
कहानी है । जिस प्रकार का प्रेम-चित्रण भविष्यदत्तकथा में है, ठीक उसी प्रकार का रत्नसेन पद्मावती की कथा 
में है। दोनों कृतियों की कथाओं में समानता है। रत्नसेन की रानी पद्मिनी के हरण का अलाउद्दीन द्वारा प्रयत्त 
प्रत्यन्त श्रस्वाभाविक लगता है, भले ही वह ऐतिहासिक हो; किन्तु भविष्यदत्त की स्त्री का श्रपहरण उसके भाई 
वन्युदत्त द्वारा अधिक स्वाभाविक है । सिंहल का भी उल्लेख दोनों कृतियों में है । वह सिंहल कहाँ है, इसे जानने 
का प्रयास व्यर्थ-सा हू । उस समय की कहानियों में सिंहल का आना आवश्यक हैं । पद्मावती में जायेसी' ने यत्र-तत्र 
भ्राध्यात्मिक संकेत रक्‍्खे है, किन्तु भविष्यदत्तकथा को एक धार्मिक कथा का रूप ही दे दिया है। अतः उस प्रकार 
के संकेतों को ढू ढ़ना निरर्थक है । ढूंढ़ने पर मिलना अ्रसम्भव नहीं है । 'जायसी' ने पद्मिनी की हार मान कर मृत्यु 
दिखाई है और इस प्रकार हरण करने से वचा दिया है, किन्तु भविष्यदत्तकथा मेँ बन्वुदत्त ने भविष्यदत्त की स्त्री का 
अपहरण किया है । पीछे घटनाचक्र के अनुकूल होने से उसे अपनी स्त्री वापिस मिल जाती है और वन्बुदत्त को दंड 
मिलता है । इस प्रकार काव्य-त्याय का घनपाल ने निर्वाह किया है । 

इसको हम यहीं छोड़ कर प्राकृत में लिखी एक श्रन्य जैन-कथ। से हिन्दी प्रेमाख्यानक काव्य के आदरंग्रन्य 
धद्मावत' की कथा से समता करके देखेंगे, जिससे यह स्पष्ट हो सके कि ये कहानियाँ जैनों द्वारा पहले ही काव्य-रचना 
के लिए भ्रपनाई जा चुकी थीं और प्रेममार्गी सूफ़ी-घारा उसी का एक परिवद्धित द्वितीय संस्करण है । 

विक्रम की पन्द्रहवीं शती की प्राकृत में लिखी एक 'रयणसेहरी नरवइ कहा” कथा मिलती है । कहानी को 
पौषध सप्तमी श्रष्टमो ब्रत के दृष्टान्त के रूप में रकखा गया है । इस कथा में हिन्दी काव्य 'पह्मावत' की सब वातें 


* भविष्यवत्तकथा सूर्य पंचमी ब्रत के दृष्टान्त के रूप में कही गई है । 
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न्यूनाधिक रूप में मिल जाती हैं । जायसी' के रत्नसेन ही इस कथा के “रलशेखर नरपति' हें । इसके अतिरिक्त 
सिंहल का वर्णन, योग का उल्लेख, तोतापक्षी (यद्यपि उसका नाम हीरामन नहीं हँ---नामकरण संस्कार या त्तो 
जायसी ने किया होग। या कि कथा के किसी रचयिता ने ) , इन्द्रजाल श्रादि सव वातों का वर्णन है । पद्मावती के स्थान 
पर रानी का नाम रत्नावती है, लेकिन पद्मिनी' शब्द मिलता हूँ । रत्नावती के मुख से ही इस प्रकार उसका प्रयोग 
हुआ है । रतनशेखर की शोभा पर मुग्व होकर वह कहती हँ--- 
हें नाह ! दूरदेसे ठिश्नो विहिग्नयम्मि घारिओसि मए। 
सरं॑ विणा समीहदइ अहवा कि पठमिणी अन्न ॥ 
-स्यणग्रेहरीकहा र५॥ , 

'जायसी' ने पद्मावती' नाम अच्छा समझा । अतः उसे ही रक्खा | उस नाम से भी कथय प्रचलित रही होगी, ऐसा 
अनुमान करना अस्वाभाविक नहीं है । पद्मावत' में पश्चिनी-हरण के लिए अलाउई।न को उपस्थित करना निस्सन्‍्देह 
ही 'जायसी' की नई सूक है । वह ऐतिहासिक सत्य हूँ, यह कहना थोड़ा कठिन है । रयणसेहरी कया में भी रानी 
का हरण हुआ है, लेकिन भ्रन्त में वह इच्रजाल सिद्ध होता है श्रौर इस प्रकार-रानीहरण को इन्द्रजाल सिद्ध करके एक 
घामिक वातावरण में कया का श्रन्त किया हूँ । * 

इससे हम इस निष्कर्ष पर पहुँचते हें कि जैन साहित्य से इस प्रकार की प्रनेक काव्यमय भ्राख्यायिवाश्रों के 
रूप हमारे प्रारम्मिक हिन्दी-कवियों को मिले और प्रेममार्गी कवियों ने उन पर काव्य लिख कर श्रच्छा मार्ग प्रस्तुत 
किया । आगे चलकर कई कारणों से वह घारा रुक गई। 

दूसरी प्रवान धारा जैन-साहित्य में उपंदेश की हैँ । यह श्रधिक प्राचीन है । यह उपदेशात्मकता हमें मार- 
तीय साहित्य में सर्वत्न मिल सकती है, लेकिन जैन-साहित्य की उपदेशात्मकता गृहस्थ-जीवन के भ्रधिक निकट झा गई 
है। भाषा और उसकी सरलता इसके प्रधान कारण हैँं। व्तंमान साधुवर्ग' पर जेनसाघुश्नों श्रौर सन्यास्तियों का 
भ्रधिक प्रभाव प्रतीत होता है । जो हो, हिन्दी-साहित्य में इस उपदेश (रहस्यवाद मिश्रित) परम्परा के पादि प्रवर्तक 
कव्ीरदास हैँ श्रौर उनकी शैली, शब्दावली का पूर्ववर्ती रूप जैन-रचनाओओं में हमें प्राप्त होता है । सिद्धों का भी उन 
पर पर्याप्त प्रभाव है, लेकिन उस पर विचार करना विपयान्तर होगा। यह कहना अनुचित झोर असंगत न 
होगा कि हिन्दी की इस काव्यवारा पर भो जैन-साहित्य का पर्याप्त प्रभाव पड़ा है। कुन्दकन्दाचायं, योगीन्दु देवसेन 
. और मुनि रामसिंह इत्यादि कवियों की उपदेश्य-प्रधघान शैली और सन्त ज्ाहित्य की थैली में बहुत समानता है। जिस 
प्रकार घरेलू जीवन (कवीर ने प्राय: उपमान सामान्य जीवन से लिये हं---जुलाहों, रहट की घरी आदि) के दृश्य लेकर 
सन्त कवियों ने भ्रपने उपदेशों झौर सिद्धान्तों को बहुत दूर तक जनता में पहुँचाया, उसी प्रकार इन जैन-कवियों ने भी 
किया था। सिद्धों से यह घारा किसी प्रकार कम व्याप्त नहीं थी और प्राचीन भी काफ़ी थी । भक्ष्ति के सब प्रधान 
भ्रंगों का वर्णन इसमें हमें मिलता है । सन्‍्तों पर इसका प्रभाव अवश्य पड़ा हैं । 

यह हम ऊपर देख चुके हें कि लोक-जीवन के स्वाभाविक चित्र अपश्नंश काव्य में हमें बहुत प्रधिक संस्या 
में मिलते है। श्इंगार, (संयोग और वियोग), वालवर्णन एवं अन्य गृहस्व-जीवन के स्वाभाविक चित्रण प्राय: प्राप्त 
होते है। सूरदास के खूंगार के चित्रों से समानता रखने वाले वर्णन प्रीर उनकी वालसीला की याद दिलाने वाले 
वर्णन भी अ्रपञ्नंश साहित्य में पाना कठिन नहीं हैं । हेमचन्द्र के प्राकृत व्याकरण में उद्घृत पद्यों में शंगार (विशेष 
कर वियोग---प्रोषित' पतिका) के झ्नेक अच्छे उदाहरण हूँ, जो सूरदास की गोपियों की यादे दिला देते है । सहाँ 
दो-एक पद्म उद्यृत किये जा रहे हैँ । एक पधिक दूसरे पथिक से अपनी प्रेमिका के दिपय में पूछ नहा ह-- 

पहिग्मा दिटूठी गोरडी दिट॒ठी मग्गु निपश्चन्त। 
भंसूसासेहि कज्बुगच् तिन्तुब्वाण करन्त ॥ 
हेमचन्द्र--प्रारृत व्याकरण ८. ४३१. 


+ 


४द्ष्य | प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 
दूसरा उदाहरण एक वियुक्‍्त नायिका का दृश्य अंकित करता हँ-- 


हिम्रडा फुट्टि तडत्ति करि कालक्खेबें काईं। 
देक्खउं हयविहि कह ठवह्ट पईं विणु दुक्ख-सयाईं ॥। 


। --बही. ८. ३५७. ३. 
एक वालवर्णन का चित्र भी यह दिखाने के लिए यहाँ उदधृत करते हैँ कि उसे पढ़ कर भक्‍त-कवियों के वाल- 
वर्णन की याद झा जाती है, समानता भले ही कम हो । ऋषभदेव की वाललीला का वर्णन है-- 


सेसवलीलिया . कीलमसीलिया । हु 
ता पहुगादाविया केण ण भाविया 4 - 


घूलीघूसदववगयकडिल्लु सहजायकविलकॉतलू जडिल्लूु। 
घत्ता--हो हल्लरु जो जो सुहुं सुश्नहि पईई पणवंतउ भूयगणु ।. 
णंवइ रिज्भाइ दुक्कियसलेण फासुवि मलिगुण ण होइ सणु ॥ 
ह घूलीधूसरो फडिकिकिणीसरो । 
णिरुवसलीलउ कौलइ वालउ ॥ 


पुष्पदन्त--महापुराण-प्रथमखतण्ड । 


हो हल्लरु' इत्यादि शब्दों को पढ़ते समय हलराय दुलराय' आदि शब्दों की ओर ध्यान चला ही जाता 
है। तात्परयं यह कि इस प्रकार के वर्णनों की फलक सूरदास में.मिल जाती है, यह इसलिए कि दोनों ही लोक-जीवन 
के स्वाभाविक वातावरण से लिये गये हूँ । श्रतः संक्षेप में हम कह सकते हे कि हिन्दी की सभी काव्य-पद्धतियों का 
स्पष्ट स्वरूप हमें जैन-कवियों द्वारा प्राप्त हुआ हैँ । 

श्रव हम थोड़ा छन्‍्दों पर विचार करके इस चर्चा को समाप्त करेंगे । हिन्दी-साहित्य में दोहा छन्द के दर्शन 
हमें सर्वप्रथम होते है । दोहा छंद अ्रपञ्नंश का छन्द है । कालिदास के विक्रमोवशीय नाटक में भी एक दोहे के दर्शन 
होते हैँ । उन श्रपश्नंञ्ञ पद्मों की प्रामाणिकता के विषय में कहने का यह उचित स्थल नहीं है । उस पर विचार करते 
की आवश्यकता अवश्य हैँ । जो हो, ज॑न-कवियों द्वारा इस छन्द का प्रयोग सबसे पहले हुआ । उपदेश श्रादि के 
लिए यह छनन्‍्द वहुंत लोकप्रिय हो गया । सन्त कवियों ने आगे चल कर इसे श्रपने उपदेशों का माध्यम बनाया | 
ऊपर हम दोहे का प्रयोग मख्यृंगार के लिए भी देख चुके हें । श्रतः बिहारी जैसे कवियों ने उसमें सफलतापूर्वक श्ंगार 
रचना भी की है। 

दोहा-चौपाई के ढंग की रचनाएँ भी अपश्रंश साहित्य में हमें पर्याप्त मिलती हैँ | चौपाई के पदचात्‌ दोहे 
के स्थान पर 'घत्ता” का प्रयोग हुआ है । पठमचरिय, भविष्यदत्तकथा, जसहरचरिउ, णायकुमारचरिउ, करकंड- 
चरिउ, सुदर्शनचरिउ आदि ग्रन्थों में दोहा-चौपाई के ढंग की छन्द-व्यवस्था ही है । इन ग्रन्यों में चौपाई के स्थान पर 
अन्य छन्दों का भी प्रयोग हुआ है, लेकिन 'घत्ता” का प्रयोग कडवक को पूरा करने के लिए श्रवश्य हुआ है । हिन्दी 
में जायसी के पद्मावत', तुलसीदास के मानस' में यही छन्द-व्यवस्था है, केवल दोहे ने घत्ता” का स्थान ले लिया है । 

इसके अतिरिक्त भ्रन्य कई मात्रिक छन्दों का प्रयोग भी हिन्दी में अ्रपञ्नंश द्वारा ही श्राया है । विद्यापति, 
सूरदास एवं अन्य भक्त कवियों के पद पहेली बने हुए हे, लेकिन अ्रपञ्नंश छत्दों पर विचार करने से वह परम्परा स्पप्ट 
हो. जाती है । श्रपश्रंश कवि छन्द के दो चरणों को स्वतन्त्र पूर्ण चरण मान लेते हें, श्रर्थात्‌ चौपाई के पूरे चार चरण 
लिखने की आवश्यकता वे नहीं समभते हे । दो चरण से ही छन्द समाप्त कर देते हैं । कभी एक चरण ही रख देते 
हें और उसको स्थायी या छ्रुवक के रूप में कुछ पंक्तियों के वाद दुहराते होंगे । पदों की टेक़ या स्थायी का रूप इसी 
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में हमें मिलता हू । उसके वाद और छन्दों की पंक्तियाँ रख कर पद या पूर्ण गीत वन जाता है । अ्पञ्जंश में संगीत 
की, लय की प्रधानता है, वर्णन स्वाभाविक रहता ही है । संगीत और लय दोनों का अ्रपन्नंश-कविता में सुन्दर विफास 
हुआ और यही हिन्दी पदर्शली में हमें मिलता है । जयदेव आदि में वह सब ढूंढ़ने का प्रयाल निप्फल हूँ । जबदेव पर 
भी अ्रपञ्नंश का प्रभाव स्पप्ट लक्षित होता है । अपभ्रंश के छन्द प्राय: संगीत प्रधान हें, वे ताल-गेय है । हिन्दी को 
पद्शली में भी यह सब हैं. 

. इस प्रकार हम देखते हे कि जैन-सा हित्य ने भावधारा, विषय, छन्द, थैली आ्रादि भ्रनेक प्रकार के साहित्यिक 
उपकरण हिन्दी-पाहित्य को प्रदान किये हे | श्रभी तक वहुत कम जैन अपभ्रंश साहित्य प्रकाश में श्राया है । उसके 
अधिकाधिक प्रकाश में श्राने पर यह प्रभाव और भी स्पष्ट होगा । 


शांतिनिफेतन ] 





जैन-साहित्य का प्रचार _ 


मुत्ति न्‍्यायविजय ५ 


लगभग अठारह वर्ष पहले की वात है । हम पूना में चातुर्मास कर रहे थे। उस समय हमने ज्ञान पंचमी 
(कार्तिक शुक्ला पंचमी ) के उपलक्ष में ज्ञान-पूजा के निमित्त जेन-साहित्य के सभी विषय के ग्रन्थों को अच्छी तरह 
प्रदर्शिनी के रूप में रख कर जैन व जैनेतर जनता को जैन-साहित्य के दर्शन करने का अ्रवसर क्या था । हमारा यह्‌ 
समारम्म पूर्ण सफल हुआ । इस अवसर पर पूना के जैनेतर विह्मान व कुमारी जान्सन हेलन आदि श्राये थे । इन 
सब को जैन-साहित्य की इतनी विपुल सामग्री देख कर अ्रति प्रसन्नता हुई । उस समय एक प्रोफ़ेसर महाशय के कहे 
हुए शब्द हमें आज भी याद हैं ।- उन्होंने कहा था, “जैन-साहित्य इतना अधिक है, यह तो हमें श्राज ही ज्ञात हुआ है । 
हमने वैदिक साहित्य खूब पढ़ा है। हमारे लिए श्रव यह चवित चर्वण जैसा हो गया हैँ । भव तो हम में जैन-साहित्य 
पढ़ने की जिज्ञासा उत्पन्न हुई है । यहाँ जैसा प्रदर्शित किया गया है वैसा प्राचीन जैन-आगम-स हिंत्य, जैन-कथा-सा हित्य, 
ज्योतिष विषयक जैन-साहित्य इत्यादि प्राचीन व अर्वाचीन साहित्य हमें मिल सके, ऐसा प्रवन्व होना चाहिए ।” 

उन महानुृभाव के ये शब्द हमारा ध्यान इस वात की ओर श्राकृप्ट करते हे कि जैन-साहित्य के प्रचार के 
लिए भगी रथ प्रयत्न करने की श्रावश्यकता हैँ । जेन-साहित्य को विश्व के सम्मुख रखने का इस युग में अच्छा अवसर 
है, पर इसके लिए जैन-स|हित्य के (जैन आगम से लगा कर जैन-कथा-साहत्य पर्यन्त के) हर एक ।वय के ग्रस्थों 
को नवीन संशोघन-पद्धति से संदयोधित-सम्पादित करके सुन्दर रूप में मुद्रित करना श्रपेक्षित है । प्रत्येक ग्रन्थ के 
साथ उसमें प्रयुक्त जैन-पारिभाषिक शब्दों का परिचय एवं उस ग्रन्थ का भाव राष्ट्र-भाषा हिन्दी एवं अन्तर्राष्ट्रीय 
भाषा में दिया जाना चाहिए । इसके श्रतिरिक्त ऐतिहासिक दृष्टि से भी उस ग्रन्थ का महत्त्व विस्तार से समझाया 
जाना चाहिए । 

इस दिशा में प्रयत्न करते समय मौलिक जैन-सहित्य के रूप में जो श्रागम ग्रन्थ विद्यमान हैँ, उनके आदर 
मुद्रण और प्रकाशन की श्रोर विशेष ध्यान देना चाहिए । जो आगमम ग्रन्थ प्रकाशित हो चुके हैँ वे वर्तमान संशोधन- 
सम्पादन की दृष्टि से श्रपूर्ण प्रतीत होते हैं। इनके सुन्दर व सर्वाग-पूर्ण संस्करण प्रकाशित होने चाहिए । श्रागम 
के प्रकाशन के समय उसकी पंचांगी (भाष्य, निर्युक्ति, टीका श्रादि) को भी विलकूल शुद्ध रूप में प्रकाशित करना 
चाहिए श्रौर यथासम्मव उनके विषय में गम्भीर पर्यालोचन करना चाहिए । मुझे विश्वास है कि जैन-आगम-साहित्य 
के प्रत्येक पहलू पर जितना अधिक ध्यान दिया ज़ायगा, उतना ही श्रधिक जैन-संस्क्ृति का मौलिक रूप प्रकट हो 
सकेगा | - 
जयबवला, महाघवला एवं अन्य प्राकृत ग्रन्थों का भी इसी प्रकार आदर्श प्रकाशन होना चाहिए तथा संस्कृत 
एवं प्रान्तीय भाषाओं में प्राप्त जैन-साहित्य सुचारु रूप से प्रकाशित होना चाहिए । 

यह बात ध्यान देने योग्य है कि किसी भी जैन-प्रन्थ को प्रकाशित करते समय यह खयाल रखना चाहिए कि 
वह ग्रन्य परम्परा से जैनवर्म को मानने वाले किसी एक समाज के लिए ही प्रकाशित नहीं किया जा रहा है । 
बल्कि जैनेतर जिन्नासुओं की दृष्टि में रख कर ग्रन्यों का प्रकाशन होना चाहिए । भाव और मापा इतने स्पष्ट श्रौर 
सरल होने चाहिए कि जैनेतर बन्बु को उसे समभने में कोई कठिनाई न हो । हम देखते हैँ कि घर्मपालन की दृष्टि 
से भले ही न हो, पर एक मनन-योग्य साहित्य की दृष्टि से जैन-साहित्य की ओर न केवल जैनेतर भारतीय विद्वान ही 
आकृप्ट हुए हैं, प्रत्युत यू रोप और भ्रमरीका के विद्वानों का ध्यान भी उधर गया है। उनके अध्ययन के लिए प्रामाणिक 
एवं सुबोध सामग्री प्राप्त कराने की दिश्ञा में प्रयत्न होना आवश्यक है । 


जैन-साहित्य का प्रचार .. ४७३ 


हाई सकल व कॉलेज के पाठ्य-क्रम में प्र्धमागधी भापा को स्वान दिया गया है और मद्रास , दंगाल आदि 
प्रान्तों में इस भाषा के अ्रध्ययनकर्ता श्रच्छी संख्या में हैं । इस कारण उनके अध्ययन के लिए उपयोगी हो सके श्रौर 
उन्हें प्रेरणा दे सकें, ऐसे जैन-ग्रन्थ समय-समय पर प्रकाशित किये जाने चाहिए और अल्प मूल्य में जन-साधारण की 
सुलभ कराने का प्रवन्ध होना चाहिए । 
जैन-साहित्य के कोय में इतनी विपुल सामग्री मरी पड़ी है कि वह साधारण व्यक्तियों से लेकर पंडित तथा 
इतिहास, ज्योतिव एवं भापा-झास्त्र के श्रध्ययन करने वालों को बड़ी उपयोगी हो सकती हैं । 
जैन-कया-शाहित्य अपने ढंग का निराला साहित्य हैं । संस्कृत एवं प्राकृत के विद्यनों का उससे खूब मनोरंजन 
हो सकता है । 
तक-साहित्य, दर्शन-साहित्य और न्याय-साहित्य की तो मानो जेन-साहित्य अमूल्य निधि है । स्याद्वाद 
नय वे सप्तभंगी की निराली नींव पर खड़ा किया गया जैन-दर्शन का तक इतना गहरा जाता हूं कि वह मुक्ति के उपासक 
को अपर रूप से प्रमावित कर देता हूँ । इस विपय के सामान्‍य कोटि से लगा कर उच्चतम कोटि में रक्से जानें वाले 
अनेक ग्रन्थ है । जैन-दर्शन की सक्ष्मता का स्पष्ट दर्शन इनमें होता है । 
आत्म-दृष्टि या अन्तमुख-ब्रत्ति के इच्छुक के लिए जेन-तत्त्वज्ञान एवं उपदेश विपयक इतना सुन्दर साहित्य 
उपलब्ध हैं कि उसमें निमग्न होने वाला अवद्यमेव निजानन्द का अनूभव करने लगता हूँ | इस विषय के ऐसे अनेक 
अन्य हैं, जिनमें कठिन-से-क्रठिन म।लूम होती श्राध्यात्मिक समस्या बड़ी ही सुगमता से समझाई गई है । परमाणुवाद 
का उल्लेख भी जैन-प्रन्यों में प्राप्त होता है । तत्त्व-ज्ञान की दृष्टि को ध्यान में रखते हुए करम्मंवाद के बारे में जो जैन- 
साहित्य प्राकृत एवं संस्कृत मापा में रचा गया है, वह श्रपूर्व, भ्रति सूक्ष्म एवं अद्वितीय है । इस साहित्य को देखने पर 
जैन-दर्शन को नास्तिक-दर्शन कहने वालों को ज॑न-दर्शन की परम झ्ाास्तिकता का पूरा-पूरा अनुभव हो सकता हैं । 
ऐसा कहने में प्रत्युक्ति नहीं है कि जैन-दर्शन का कर्मवाद विषयक साहित्य संसार में भ्रपनी सानी नहीं रुखता। 
ज॑न-काव्य-साहित्य में रामायण, महामारत जैसे सरल कोटि के ग्रन्थों से लगा कर नंपध व कादम्बरी जैसे 
गढ़ ग्रन्थ भी पर्याप्त संख्या में मिलते हें । इसी प्रकार व्याकरण, कोप, अलंकार, छन्द-शास्त्र आदि किसी विपय में 
भी जैन-साहित्य पिछड़ा हुआ नहीं है । 
जंन-आगम-साहित्य का तो कहना ही क्या ! वह तो मानों उपयुक्त सभी विपयों की साहित्य-गंगा को जन्म 
देने वाला हिमालय है । उसमें सभी समा जाते है । उससे सभी शआ्राविर्भूत होते है । 
प्रश्न उठता हूँ कि जब ज॑न-साहित्य इतना सवर्गिपूर्ण हे तो फिर उसका इतना श्रल्प प्रचार क्यों ? इसका 
उत्तर स्पप्ट हैं । तिजोरी में पड़े रं का यदि कोई मूल्य न प्‌ छे तो उसमें हीरे का या मुल्य न पूछने वाले का क्‍या 
दोष ? दोप हुँ उसे निरन्तर तिजोरी में मूंद रखने वाले लोभी व्यक्ति का । ठीक यही हाल हमारे जैन-साहिस्य 
का हूँ । हमारी अन्च संग्रह-गीलता, अज्ञता एवं संकुचितता ने सारी दुनिया की सम्पत्ति रूप इस ऊ॑न-साहित्य को 
संसार की निगाह से ओकल कर रक्त है; लेकिन सौनाग्य से विद्वानों का घ्यान भ्रव इस घोर आरृप्ट हुआ है । 
ग्रतः उसके प्रचार में प्रा-पूरा सहयोग देना हमारे लिए झनिवाये हो जाता है 
जैन-साहित्य के प्रचार के बारें में विचार करते समय ईसामर्सीहू के मिधन का प्रचार दारने के लिए हर 
एक भाषा में छोटा-छोटो पुस्तकें तैयार करा कर अल्प मूल्य में बेचते हुए उपदेशक हमारी आँखों के सामने धघाते है । 
प्रचार का यह तरीक़ा, उस मलिन अंग को दूर करके , अपनाने लायक़ हे । घिना लोक-नापा ध्र्यात जहाँ प्रचार किया 
जाय, वहीं की भाषा, का सहारा लिये किसी भी धर्म या मत का पूर्ण रूप से प्रचार नहीं हो सदता । इस बान की 
सत्यता तो स्वयं अर्थंसागवों भाषा के जैन-आागमों से ही प्रकट होती है । भगवान्‌ महावीर स्वामी व भगदान इत 
ने पंडितों की संस्कृत भावा को छोड़ कर अर्वेनागवी व पाली भापा को प्रपनावा । इसके पीछे यहा भावना थी कि 
उनके उपदेशों को साधारफण-सेन्साधारण व्यक्षित भी समन्झ सके | 


डजर.. प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ दे 

जैन-साहित्य के प्रचार का आयोजन करते समय हमें उन संस्थाओं का आदर्श अपने सम्मुख रखना चाहिए, 
जो लोक-कल्याण की भावना से ग्रन्थों का प्रकाशन करती हैं । जब तक निजी स्वार्थ को तिलांजलि देकर सत्साहित्य 
के प्रचार में न जुटा जायगा तव तक कछ भी नहीं हो सकता । 

जैन-साहित्य इतना सर्वाज्भ सुन्दर साहित्य हैं और जैन-समाज में धन की कमी नहीं है । अगर समाज चाहे 
तो अल्प मूल्य क्या, विना मूल्य ही ग्रन्थों का वितरण कर सकता है । पर श्रभी समाज के साधन-सम्पन्न व्यक्तियों 
का ध्यान इस ओर नहीं गया। अ्व समय आ गया है कि इस दिशा में भरसक प्रयत्त किया जाय । घोर हिंसा की 
पृष्ठ-मूमि में अहिंसा-प्रेरक साहित्य का जितना प्रचार किया जा सके, करना चाहिए। 

इसके लिए हमें विद्वानों के संशोधघव एवं सम्पादन मंडल, जैन-संस्कृति के केन्द्र रूप विद्यालय तथा आदर जैन- 
ग्रन्यालय भी जगह-जगह स्थापित कर देने चाहिए | जैन-साहित्य के किसी भी अंश के अ्रध्ययन के लिए व्यक्तियों 
को पूरी सुविघाएँ मिल सकें, ऐस! प्रवन्ध होना चाहिए । छाबरवृत्ति, निवन्ध श्रायोजन, उपाधि-वितरण आवि द्वारा 
भी जेन-साहित्य के श्रष्येताओं की सहायता की जा सकती हैं । इस प्रकार का प्रवन्ध॒ करना कठिन नहीं है, 
लेकिन ऐसा करने में एक वात का ध्यान रकखा जाय कि जो कुछ भी किया जाय वह इतना दृढ़ता-पूर्वक किया जाय 
कि बराबर आगे चलता रहें । 

इस वारे में सवसे अधिक यह कठिनाई श्रनभव होती है कि योग्य कार्यकर्ता, विद्वान एवं प्रवन्धक पर्याप्त संख्या 
में नहीं मिल पाते | लेकिन इसकी व्यवस्था होना कठिन नहीं है, वशर्ते कि हम इस दिशा में श्रग्नसर होने के लिए 
कटिवद्ध हो जायोँ। सरकार की शोर से जिस प्रकार शिक्षक तैयार करने के लिए शिक्षण केन्द्र चलाये जाते'हँ, उसी 
प्रकार की संस्थाएं हम भी स्थापित कर सकते हूं । 


श्रिपुटी | 


जेन-साहित्यं का भोगोलिक महत्व 


क्री श्रगरचन्द नाहुटा 


किसी भी देश का इतिहास जव तक उस देशान्तर्गत ग्राम-नगर भूमि, उसके शासक भ्रौर वहाँ के निवासी, 
इन तीनों का ययार्थ चित्र भ्रंकित न कर दे तव तक उसे पूर्ण नहीं कहा जा सकता । भारतीय इतिहास श्री तक भारकों 
के इतिहास के रूप में ही विशेषत॒या हमारे सामने आया है । झ्तः इसे एकांगी ही कह सकते है । हमारे इतिहास 
* की इस कमी को पूर्ण करने की नितान्त आवश्यकता है । भारत के ग्राम और नगरों के इतिहास की जो महत्त्वपूर्ण 
विशाल सामग्री जैन-स।हित्य में पाई जाती है उसकी ओर हमारे इतिहारू-लेखकों का ध्यान आरकपित वारने के उद्देध्य 
से प्रस्तुत निवन्ध लिखा जा रहा हैं। 

प्राचीन काल से ही राजकीय इतिहास को अभ्रधिक महत्त्व देने के कारण उसके सम्बन्ध में जितनी सामग्री 
पाई जाती है, उतनी ग्राम, नगर एवं उसके निवासी जनसाधारण के इतिहास की नहीं पाई जाती | फिर नी भव्ति- 
प्रधान भारत में कई स्थानों के माहात्म्य घामिक दृष्टि से लिखे गये हें। उनके आधार पर एवं भारत॑.येतर यात्रियों 
के भ्रमण-वृत्तान्त भ्रादि द्वारा कुछ प्रकाश डाला जा सकता है । जैनवर्म भारत में फला-फूला एवं हज़ारों बपों से 
जैनमुनि इस देश के एक किनारे से दूसरे किनारे तक धर्म-प्रचार करते रहे हैं । अतः उनके साहित्य में भी भौगोलिक 
इतिहास की सामग्री श्रधिकाधिक पाई जाय, यह स्वाभाविक ही है । पर खेद है कि हमारे इतिहास-लेसकों ने इस 
झोर प्राय: ध्यान नहीं दिया । इसलिए इस लेख में जैन-साहित्य के भौगोलिक महत्त्व की चर्चा की जा रही हूँ । 

जैन-साहित्य में सबसे प्राचीन साहित्य श्रागम-प्रन्व हें । उनमें से ग्यारह अंग आ्रादि कई ग्रन्थ त्तो भगवान्‌ 
महावीर द्वारा कथित होने के कारण ढाई हज़ार वर पूर्व के इतिहास के लिए अत्यन्त उपयोगी हैँ । इन प्रागमों में 
तत्कालीन धर्म, समाज-व्यवस्था, संस्कृति, कला-साहित्य, राजनतिक हलचल और राजाझों फे सम्बन्ध में बहमूल्य 
सामग्री सुरक्षित हैँ । वैज्ञानिक दृष्टि से इसका अनुसन्धान करना परमावद्यक हूँ । इन आममों में जिन-जिन देश, 
नगर और ग्रामों का उल्लेख भाया है, में यहाँ उन्हीं का संक्षिप्त परिचय करा कर मध्यकालीन- एतद्विपयक जैन-साहित्य 
का परिचय दूंगा। मेरा यह प्रयास केवल दिशासूचन के रूप में ही ममकना चाहिए। विश्येप भ्रध्ययन करने पर श्रोर 
भी बहुत-सी जानकारी प्राप्त होने की सम्भावना है | झ्ाशा हैं, विचारर्शाल विद्वतदूगण इससे लाभ उठा कर हमारे 
इतिहास की एक महान्‌ कमी को शीघ्र ही पूर्ण करने में प्रयत्नशील होंगे। 

प्राचीन जैनागमों में जैनवाहइमय के चार प्रकार माने गये हे---१ द्रव्यानुयोग (झात्मा, परमाणु प्रादि द्रव्पों 
की चर्चा) २ गणितानुयोग (भूगोल-खंगोल और गणित) ३ चरणकरणानुयोग (झ्ाचार, विधिवाद, प्रिद्याकाष्ड के 
निरूपक शास्त्र) और ४ धर्मकयानुयोग (घामिक पुरुषों के चरित्र ) । इनमें भूगोल-यगोल का विषय दूसरे अ्तुयोग 
में आता है । इस विपय के कई मौलिक ग्रन्य भी हँ और कई प्रन्यों में भ्रन्य बातों के साथ भूगोल-पगोल की भी 
चर्चा की गईं है । दोनों प्रकार के कतिपय प्रन्यों के नाम इस प्रकार हँ-- 

भगवतीसूत्र, जीवाभिगम, प्रज्ञापना, जम्बूद्ोपप्रजप्ति, चन्द्प्रज्ञप्ति, सूयप्रमष्ति, ज्योतिषकरंटक, द्वीपसागन- 
प्रश्ञप्ति, वृहत्संघयणी, लघुसंघयणी, वृहत्‌ क्षेत्रममात, लपघुछेत्रममास, तिलोवपन्नति, मंडसप्रकरण, देवेस्द्र नरेस्द्र- 
प्रकरण, लोकनालिप्रकरण, उम्बूद्ीपसंघवणि, लोकप्रकाण आदि । 

इन ग्रन्वों सें पौद्यणिक ढंग से जेनभूगोल-वगोल की चर्चा है | मुनि दर्शनविजद जो से प्रपते विध्यरचना- 


६० 


४७४ ... प्रेमी-अभिनंदन-प्रंय 


प्रवन्व' में इन ग्रन्थों में वणित बातों की .तुलना जैनेतर पुराणों के साथ भी की हैं एवं मुनि धर्मंविजय जी ने “जैन- 
भूगोल' के नाम से एक वृहद्ग्रन्थ भी प्रकाशित किया हैं । 
जैनागमों में देशों के नाम 

जैनागमों में भगवतीसूत्र बहुत ही महत्त्वपूर्ण सूत्र हैं, जिसका अंगसाहित्य में पाँचवा स्थान आता है । इसके 
पन्द्रहवें गतक के गोशालक अध्ययन में भारत के सोलह प्रान्तों का नाम निर्देश पाया-जाता है। यथा-- 

१ अंग, २ वंग, ३ मगध, ४ मलय, ५ मालव, ६ अच्छ, ७ वत्स, ८ कौस्स, € पाट, १० लाट, ११ वच्च 
१२ मौली, १३ काशी, १४ कोशल, १५ अवाघ और १६ संभुक्तर। 

इसी सूत्र में ३।७वें शतक एवं नववें शंतक के तेंतीसवें अध्ययन (देवानन्द के प्रसंग ) में कई वार भारतेतर 
अनाय॑ देशों के नाम पाये जाते हैँ। जैसे--- 

शवर, वर्वर, ढंकण, भृत्तुश, पल्ह और पुलिद यह ६ नाम अनाय॑े जाति के सूचक हैँ । इन जातियों के नाम 
देशसूचक ही प्रतीत होते हैँ । 

शक, यवन, चिलात, शवर, वर्वर इन्हें श्रनाय॑ या म्लेच्छ वतलाया गया हैं । ेृ 

देवानन्द के वस्त्रप्रसंग में चीनांशूक (चीन का रेशम) एवं चिलात देश की दासियों का उल्लेख है । इसी 
प्रकार प्रीतिदान के प्रसंग में पारसीक देश की दासियों का निर्देश पाया जाता है । 

श्॒नार्य देशों का विस्तृत विवरण सूत्रकृतांग, प्रज्मव्यांकरण एवं प्रज्ञापनासूत्र में ह--( १) सूच्रक्ृतांग के 
पृ० १२३ म॑-- 

शक, यवन, दशवर, वर्वर, काय, मुरुंड, दुगोल (? ) पक्वणक, आरुयाक, हूण, रोमस, पारस, खस, खासिक, 
दुविल, यल (? ), वोस (? ), वोक्कस, भिल्‍्ल, अन्ध्र, पुलिद, क्रौंच, भ्रमर, रूथ, कांवोज, चीन, चुंचुक, मालय (? ) 

 द्रमिल और कलाक्ष' यह सब श्नायं देश हें । 

(२) प्रश्न व्याकरण के पृ० १२५४ में-- 

शक, यवन, वर्वर, शवर, काय, मुरुंड, उद, भडक, तित्तक, पकवणिक, कुलाक्ष, गौड़, सिंह (ल) , पारस क्रींच, 
अन्ध्र, द्राविड़, विल्वल, पु लिन्द, श्ररोष , डोंव, पोक्कण, गन्वहारक, वहलीक, जल्ल, रोम, माप, वकुश, मलय, चुंचुक, 
चूलिक (चोल! ), कोंकण, भेद, पह्व, मालवा, महुरा, आभाषिक, श्रतक्क (अ्नर्क ), चीन, ल्हासिक, खस, खासिय, 
नेहर, महाराष्ट्र, मौष्टिकू, आरव, डोविलक, कृहण, केकय, हुण, रोमक, रुद, मरूक श्रौर किरात, यह सब श्रनाय॑ 
देश हूँ । 
(३) प्रज्ञापता पृ० ४५-- 

शक, यवन, किरात, शवर, बर्वर, मुरंड, उट्ट, मडक, निम्नक, पक्‍वणिक, कुलाक्ष, गौंड, सिंहल, पारस, 
गोघ, क्रौंच, अ्ंवड़ (? ) द्रमिल, चिल्लल, पुलिद, हार (? ), ओस, डोंव, वोक्कण, अ्रनक्‍्क, अ्रंप्न, हारव, पहलीक, 
अध्यल, भ्रध्वर, रोम, भाष, वकृश, मलय, वंधुक, सूयलि (? ), कोंकण, मेद, पह्लव, मालव, मग्गर (?),आभमा- 
षिक, कणवीर, ल्हासिक, खस, खासिक, नेहर, भूढ़ डोविल, गलझोस (? ), प्रदोष, कर्कंतक, . हण, रोमक, हृण, 
रोमक (?), भरु (मरु ?), मरुक और किरात, यह सब शनायय हूँ। 

प्रज्ञापनासत्र में २५॥ श्रार्यदेशों के नाम और उनकी राजघानियों का उल्लेख इस प्रकार हैं : १. राजगृह 
(मगघ) चंपा (अंग), ३. ताम्नलिप्ति (वंग), ४. कंचनपुर (कलिंग), ५. वाराणसी (काशी), ६. साकेत 


' इसी ग्रल्थ के श्राधार पर जैन भूगोल! शीर्षक लेख लिख कर मुनि न्‍्यायविजय जी ने सातवीं गुजराती 


साहित्य परिषद्‌ के ग्रन्य में प्रकाशित करवाया है । 
* देखिए भगवतीसूत्र (पं० बेचरदास जी दोजझ्ञी द्वारा सम्पादित) भा० २, पृ० ५३॥ 


जैन-साहित्य का भौगोलिक महत्त्व डछथ्‌ 


(कौझाल), ७. गजपुर (कुढ), 5- सौरिक [कछुमावते), ६. कांपिल्य (पांचाल), १०. अहिच्छत् (जांयल) 
११. द्वारवती--्वारिका (सौराष्ट्र), १९. शिथिला (विदेह), १६. कौझआरम्दी (वत्स), ६४. नंदीपुर (शांडित्य), 
१५. भद्दिलवुर (मलय), १६. वैराव्पुर (वल्स, मत्त्य 2), १७. अच्छापुरी (वरंग), १८ मृत्तिकावर्ती 
(दद्यार्ण), १६. झोक्ठिकावती (चेदि), २०. वीतमय (सिंवस्तोवीर), २१- मथुरा (घूस्सेन), २२. पापा (भंग) 
२३. पर्ात्र्ता (मास), २४. आउस्ती (कुणाल), २५- कोटीवर्य (लाइ), २६- इ्वेतांविका (अ्व केकय) 

ज्ञाता वर्मेकवा नामक छरठें बंनसूच में मी- मेघकुमार के प्रसेंग में निम्तोक्ठ देशों की दास्धियों का उल्लेख पाया 
जाता हैं : 

"०" खबर, द्रमिल्त्र, सिह अरव, पालद, चहल, रावर, पारस, वकसि, योनक, पल्हविक, इसिनिका, ढ़ घोरुकिनी 

लासिक, लक॒द्चिक, पक्तवणी, मुरुंडि । 

इसी सूत्र के मल्लि अव्ययत में कोद्यल, अंग, का्ी, कुणाल, कुरु, पांचाल, विदेह, आदि देशों के नाम हैं । 

इसी प्रकार उड्वाइ सत्र में अनेक देशों की दासियों का उल्लेंख है । 

विभिन्र प्रन्‍्यों से नाम संग्रह करने का उद्देच्य हूँ, उनके पाठान्तरों की ओर विद्वानों का ध्यान आकपित करना । 
इनमें से कई देश तो प्रसिद्ध हें । अवन्ति देशों के वर्तमान नामादि पर प्रकाश डालने का विद्वानों से अ्रनुरोव हूँ । 

मव्यकालीन साहिंत्य में देशों के नाम 

देशों की संख्या वइते-वड़्ते ८४, जो कि प्रसिद्ध एवं लोकप्रिय संच्या हैँ, तक जा पहुँची । सं० १२८४५ के लगमग 

विनवचन्द्र रचित काव्य शिलागत्रन्य में ८४ देशों का उल्लेख है--- 


चतुरजणीतिदेशा :---गौइ---कान्यकुब्ज---कौल्लाक---कलिंग---अंग--खंग--ऋछुरुंग--आराचा लय ( ? )--कामाक्ष 
| ओंड्र--पुंड---डज्षीघ---मालव--लोहिह--पश्चिम---काछ---वालम---सौराप्ट्र---कुंकप--- लाइ---श्री मा ल--- 


* देखिए पं० बेचरदास हारा अनुवादित भगवान महावीर नो घर्मकवाझों पृु० २०७। , 

* जंबूद्वीप प्रश्नप्तिसूचर में भी इन देशों के नाम की संग्रहगराया इस प्रकार पाई जाती है-- 

खुज्जा, चिल्लाइ, वीमणि, वड़मीओ, वच्चरो, वठसियाओं। लोणिय, पतब्ववियाश्रों, इक्तिणिया, वारू किणि 
याज्नो (१) लासिव, लऊत्निव, हांमिती, सिहल्लोवह अफवि पुलिदीऊं । पक्याणि वह॒लि मुरंडी सबरी पारत्तियाओं (२ )। 

इसी ग्रन्य में भरत चक्रवर्ती के दिग्विजय के भ्रधिकार में भी सिंहल, वर्बर, श्रारव, रोस, भ्रलसंड, पिक्खुर, 
कालमुख, जोनक, घिलात प्रादि देशों एवं बेताद्य श्रादि पर्दतों का उल्लेख एवं विविध भोगोलिक सामग्री पाई 
जातों हूं 

तत्त्वाय॑ भाण्यवृत्ति के श्रध्याय ३ सूत्र पच्वहदें की व्यास्या में शक, यवन, फ्विरात, कांबोज, वाल्हीकादि 
को श्ननार्य बततलाया गया हूँ । 

प्रज्ञापना सूत्र के ग्राधार से ही प्रवचन सारोद्घार के २७४-२७५४वें अधिकार में प्रायः उन्हीं २६ पाये 
देशों, उनकी नगरियों एवं म्लेच्छ देशों के नाम दिये हैं (गाया १५८३ से ८ ५)। इसी प्रकार आझावश्यक्रनृत्र में भी अनाये 
देशों के नाम हैं 

कलिक्ाल सर्वत्ञ हेमचच्राचार्च ने श्रपने त्रिसप्टिशलाका पुदपचरित्र (पर्व २ सर्ग ४) में निम्नोत देशों के 
नाम दिये हैं -- 

द्ाविड़, अन्न, कलिंग, विदर्भ, महाराष्ट्र, कॉकण, लाठट, कच्छ, सोरठ, स्लेच्छ--पसिहल, चर्दर, दंकण, 
कालमुख, जोनक, यवनद्वीय, कच्छदेश । 

आदन, हादस, मुगगदि, सुंघनगिरि, सीक्षोत्तर, दोलनार, पांडय, कालीउ, त्रिहृति, नोट, महानोट, चीण, 
महादीण, वंगाल, खुरक्ताण, मगवय, वच्छ, गाजणा। 5 


४७६ ु ... प्रेसी-अभिनंदन-प्रंथ 


भ्रवुद--मेदपाट---मरुवरेंद्र--यमुना---गंगा ती र--अंतर्वेदि---मागध---मध्य कुर--डाहल---कामरूप---कांची--. 
अ्रवंती---पापांतक---किरात--सौवी र--श्सी र---वाकाण---उत्तरा पथ---गर्जर---सिंघ---केकाण--तेपाल--टक्क 
“तुरुस्‍्क---ल|इकार--सिंघल----चौड़---कोशल--पांड---श्रन्ध्र----विध्य--कर्णाट-द्रविण -....भ्र। प वेत---- व वर 
“जेजेर--की र--काश्मी र---हिमालय---लोहपुरुष--श्री राष्ट्र--दक्षिणापथ---विदर्भ---धा रा उर--ला जी---तापी 
“भहाराष्ट्र--श्राभी र---नमेंदातट---दी (द्वी) परदेशाइचेति | 

इसके पश्चात इसे ग्रंथ में कई देश एवं नगरों के ग्राम संख्यादि का भी निर्देश किया है । - (देखें, पाठण भंडार 
सूची पृ० ४८-४६) । >> 

सं० १४७८ में माणिक्यसुन्दरसूरि रचित पृथ्वीचंद्र चरित्र में भगवान ऋषभदेव के &८ पुत्रों के नाम से 
प्रसिद्ध हुए ६5 देशों के नाम की सूची इस प्रकार दी है-- 

काइमी र, कीर, कावेर, काम्वोज, कमल, उत्कल, करेहाट, कुरु, क्वाण, क्रथ, कौशक, कोशल, केशी, कारुत, 
कारुख, कछ, कर्नाठ, कीकट, केकि, कौलगिरि, कामरू, कुंकण, कूंतल, कालिंग, करकूट, करकंठ, केरल, खस, खर्पट, 
खेट, गौड़, अंग, गौण्य, गांगक, चौड़, चिल्लिर,चैत्य, जालंधर, टंकण़, कोणियाण, गहल, तुंग, ताज्जिक, तोसल, दशार्ण 
दंडक, देवसम, नेपाल, नतंक, पंचाल, पल्लव, पुंडू, पांड्‌, प्रत्यगथ, शर्वुद, वच्नु, वंभीर, भट्टीय, माहिप्यक, महोदय, 
मुरुंड, मुरल, मेद, मरु, मुद्गर, मंकन, मल्लवतं, महाराष्ट्र, यवन, रोम, शटक, लाट, ब्रह्मोत्तर, वह्मयावत्तं, ब्राह्मणा- 
वाहक, विदेह, वंग, वेराठ, वनवास, वनायूज, वाहलीक, वल्लव, श्रवंति, वह्तचि, शक, सिंहल, सुम्ह, सूर्यखु, सौवी र, 
सुराष्ट, सुरंड, अस्मक, हण, हमेकि, हमोज, हंस, हुंहुक, हेरक 


जनागमों में नगर एवं ग्रामो का उल्लेख 

जैनागमों में देशों के नाम के श्रतिरिक्त उन देशों के मुख्य नगर एवं ग्रामों का भी श्रच्छा वर्णन पाया जाता है । 
कई नगरों के वनखंड उद्यान, यक्षमंदिर शादि जहाँ कि जैनमुनि रहते थे, उनका भी वर्णन किया गया है। पूरी 
खोज करने पर इस विषय में बहुत कुछ नवीन ज्ञातव्य मिल सकता है, यहाँ तो यथाज्ञात थोड़े से नामों का संग्रह किया 
जा रहा हैं । कई नगरों के उल्लेखों में तत्कालीन राजाश्ों' का भी उल्लेख है । 

भगवतीसुत्र--- 

श्रावस्ती (कोष्टक चैत्य) , झृतंगला (छत्रपलाशचैत्य ) , ताम्रलिप्ति (वेमेल सन्निवेश ), सुसुमारनगर (अशोक 
वनखण्ड ), वाणिज्यग्राम (दृत्तिपलाशचैत्य), हस्तिनापुर (सहस्तादन उद्यान, शिवराजा, धारणी राणि 
शिविभद्रकुमार) , कौशाम्बी (चन्द्रावतरणचैत्य---उदायी राजा, शतानिक का पुत्र--मृगावर्त,राणी ), वीतभयपत्तन 
(सियु-सौवीर देश--मृगवन उद्यान---उदायन राजा, प्रभावती रानी, अ्रमिचीकुमार पुत्र, कशीकुमार--भानजा ), 
उल्लुकतीर (जंवूक चैत्य), राजगृह (गृणशील चैत्य, मंडिकृक्षि चैत्य), चंपानगरी (पूर्णमद्र चैत्य, श्रंगमंदिर, 
कौणिक राजा), वैशाली (कुंडियायन चैत्य, चेटक राजा), ब्राह्मण कूंड (वहुशालक चैत्य), क्षत्रियकृण्ड, तुंगिया 
नगरं। (पुष्यवती चैत्य), आलभिका (संखवन, प्राप्तकाल चैत्य), उददृण्डपुर (चन्द्रावतरण चेत्य) वाराणशी 
(काममहावन ) , काकंदी नगर, मेढियाग्राम (साणकोप्टक चैत्य) कूर्मग्राम, अस्थिग्राम, कोलाकसन्निवेश (नालंदा के 
पास) मोका नगरी (नंदन चैत्य), नालंदा (राजगृह के बाहर), सिद्धार्थग्राम, कर्मारग्राम, परणियभूमि, |विशाला 

(वहुवुत्रिक चेत्य) । 

॥ उपरोक्त सभी ग्रामनगरों का निर्देश मगवतीसूत्र से संकलित किया गया है । इनके श्रतिरिक्त आचारांगसूत्र 
में लाठभूमि, वज्ञभूमि, शुअ्रभूमि के नाम पत्ते हैं। ज्ञातासूत्र में शुक्तिमती, हस्तिशीर्ष, मथुरा, कौड़ित्यनगर 





जैसे ठाणांगसत्त के पयें स्थानक में १ वीरांगक, २ वीरजस, ३ संजय, ४ ऐणेयकं', ५ इवबेत, ६ शिव, 
उदायत श्र ८ शंख इन ८ राजाओं फो तो भगवान महावीर ने दीक्षित किया लिखा हैँ । 


जैन-साहित्य का भौगोलिक महत्त्व ४७७ 


विराट नगर, कांपिलनगर, (पांच।लदेश) वाराणसी, द्वारिका, मिथिला, अहिच्छत्रा, कांपिल्य, पांडुमथुरा, हत्यकप्प, 
साकेतपुरी, इन नगरों के नामों के साथ सम्मेत, उज्जयंत, शत्रृंजय, नील पव॑त, वैभारगिरि झादि पर्वृतों का भी 
निर्देश पाया जाता हैँ । ७वें अंग उपासक दशा में कंपिलपुर, पोलासपुर, यह नाम उपरोक्त नामों के अतिरिवत हे । 

अंतगइ दशासूच में कुछ विशेष स्थलों के नाम निम्नोक्त आये हैं। राजगृह में मुद्गरपाणि यक्ष का मंदिर, 
पोलासपुर, भद्दिलपुर । 

विपाक नामक ११वें श्रंग में विशेष नाम इस प्रकार ह--मृगाग्राम, पुरिमताल, साभाजनी, पाटलिखंड, 
सौरिकपुर, रोहीतक, वर्घमानपुर, वृषभपुर, व रपुर, विजयपुर, सौगंधिका, कनकपुर, महापुर, सुघोष । 

रायपसेणडय नामक उपांग में आमलकप्पा नगरी और सेयविया नगरी का नाम आता है। ठाणांगसूत्र में 
गंगा नदी में यमुना, सरयू, आदी, कौशी, मही, इन ५ नदियों के मिलने का एवं सिंवु नदी में सेद्रु, भावितस्ती, 
व्ासा, ऐरावती और चन्द्रमागा इन पाँच नदियों के संम्मिलित होने का उल्लेख है । 

४. समवायांग सूत्र में ७ पर्वत एवं १४ नदियों के नाम, गंगासिंघु के उद्गम एवं प्रपातस्थल (समवाय २५वाँ) 

आदि का वर्णन है । 

भगवान महावीर के विहारस्थल के प्रसंग से कल्पसूत्र में पृष्टचंपा, भद्विका, पावा आदि का उल्लेख किया है । 
विहार के सव स्थानों का परिचय आवुनिक अन्वेषण के साथ मुनि कल्याणविजय जी ने अपने 'श्रमण भगवान महावीर' 
नामक ग्रन्थ के परिशिष्ट में विहारस्थलनामकोप' के शीपंक से दिया हूँ । यहाँ लेख विस्तारभय से उसकी चर्चा 
नहीं की गई है | झ्रतः उक्त ग्रंथ की ओर पाठकों का ध्यान श्राकपित कर रहा हूँ । 


जैन-तीर्थों के इतिहास संबंधी विशाल साहित्य 


अपने से विद्येप गुणवान एवं शक्तिसम्पन्न व्यक्ति के प्रति मनुष्य की पृज्यवुद्धि का होना स्वाभाविक एवं 
प्रावश्यक है। इसी भावना ने भक्तिमार्ग का ब्रिकास किया और क्रमश: अवतारवाद, वहुदेववाद, मूर्तिपूजा 
आदि असंख्य कल्पनाएँ एवं विधिविधान प्रकाश में आते गये । तीर्थभावना का प्रचार भी इसी भवितवाद की देन 
है। जिस व्यक्ति के प्रति श्रपनी पूज्यवुद्धि होती है, उसके माता, पिता, वंश, जन्म-स्थान, क्रीड़ास्थान, 
विहारस्थल जहाँ कहीं भी उनके जीवन की कोई विशेष घटनाएँ हुई हों ऐवं उनकी वाणी, उनकी मूर्ति, आदि उस 
व्यक्ति के संबंध की सभी वातों के प्रति आदर वढ़ते-बढ़ते पूजा का माव दृढ़ होने लगता हे श्रौर श्रपने पूज्य 
व्यविति का जहाँ जन्म हुआ हो, निवास रहा हो, उन्होंने जहाँ रह कर साधना की हो, जहाँ निर्वाण एवं सिद्धि प्राप्त की 
हो, उन सभी स्थानों को तीर्थ' कहा जाने लगता है । प्रत्येक वामिक सम्प्रदाय में हम इसीलिए तीर्थो की यात्रा का महत्त्व 
पाते है। जैनवर्म में भी तीर्थंकरों से संबंधित स्थानों को तीर्थ कहा गया है और उनकी यात्रा से भावना की शुद्धि एवं 
वृद्धि होने के कारण उप्तका वड़ा भारी फल वतलाया गया हूँ, क्योंकि उन स्थानों का वातावरण बड़ा शान्त एवं पवित्र 
होता है। वहाँ जाते ही उन तीर्थंकरों की पवित्र स्मृति चित्त में जाग्रत होती हैं। इससे चित्त को वड़ी शान्ति मिलती है । 
अतएव वहाँ उनके चरणचिह्न या मूर्ति की स्थापना की जाती है, जिससे उनकी स्मृति की जाग्रति में सहायता मिले। 
पीछे से मूति की प्राचीनता, भव्यता, प्रभाव, चमत्कार आदि के कारण कई अन्य स्थान भी, जहाँ तीयकरों के जीवन 
का कोई संबंध नहीं था, तीर्थ रूप माने जाने लगे । फलतः झाज छोटे-मोटे अनेक तीर्थ जेन-समाज में प्रसिद्ध हे । 
समय-समय पर जैन मुनि एवं श्वावक वहाँ की यात्रा करते रहे हैँ श्रौर उनका वर्णन लिखते रहे हैं। इसी कारण जैन 
तीर्थों संबंधी ऐतिहासिक सामग्री मी वहुत विशाल रूप में पाई जाती है । यद्यपि जैनेतरत्तीर्थों के माहात्म्य का साहित्य 
भी वहुत विज्ञाल है, तयापि उसमें ऐतिहासिक दृष्टिकोण का भ्रभाव-सा ही पाया जाता है । इस दृष्टि से जैन 
साहित्य विद्येप महत्त्व का है 


४७द प्रेमी-प्भिनंदत-प्रंथ 


रास्ते की कठिनाइयों के कारण प्राचीन काल में यात्रा आज जैसी सरल एवं सुलभ नहीं थी। इसी कारण सैकड़ों 
और हजारों व्यक्तियों के सम्मिलित यात्री-संघ निकलते थे । उनके साथ साध भी रहा करते थे । साधनों का आचार 
ही पैदल चलना है । श्रावक लोग भी अधिकांश पैदल ही चलते थे। रास्ते में छोटे-बड़े ग्राम-नगरों में ठहरना होता 
था और वहाँ के मंदिरों के दर्शन किये जाते थे। विद्वान मुनि उस यात्री संघ का वर्णन करते समय मार्ग के ग्राम नगर 
तथा वहाँ के निवासियों" का वर्णन भी लिखते थे। यह साहित्य भौगोलिक दृष्टि से जितना अधिक उपयोगी 
उतना अन्य कोई भी साहित्य नहीं है । 


जैन तीर्थों संबंधी साहित्य में भारतीय ग्राम नगरों के इतिहास की अ्नम््रेल सामग्री भरी पड़ी है, पर इस ओर 
श्रमी तक हमारे इतिहास-लेखकों का ध्यान नहीं गया । अतः भारत के ग्राम नगरों का वहुत कुछ इतिहास अ्रंघकार 
में ही पड़ा है, जिसको प्रकाश में लाने की परमावश्यकता है । जैन तीर्थों संबंधी जितने साहित्य का पता चला हैं 
उनकी सूची यहाँ दी जाती है ।' श्रमी जैन मंडारों की पूरी खोज नहीं हुई है और वहुत सा साहित्य नष्ट भी हो चुका है । 
अत: इस सूची को काम चलाऊ ही समझना चाहिए । स्वतंत्र शोव करने पर झौर भी वहुत-सा साहित्य मिलेगा । * 


“ तीर्थों की प्राचीचता एवं विकास 


भूल जैनागमों में स्वर्ग में स्थित जिन-प्रतिमाग्रों, तीर्थंकरों की पादाओओं एवं नंदीश्वर द्वीप में स्थित शाइवत जिन- 
प्रतिमाओ्ों की भक्ति एवं पूजन का उल्लेख मिलता हूँ, पर तीर्थ रूप॑ में किसी स्थान का उल्लेख नहीं मिलता। अ्रतः 
तीर्थ-भावना का विकास पीछे से हुआ ज्ञात होता है । आंगमों की निर्युक्तियों में तीर्थ-भावना के सूत्र दृष्टिगोचर होते 
हें। सर्वप्रथम श्राचारांग निर्युक्ति (भद्रवाहु रचित ) में कुछ स्थानों का नामोल्लेख आता हैँ । यद्यपि वहाँ तीर्थ शब्द नहीं 
है, फिर भी उन स्थानों को महत्त्व दिया गया है---नमस्कार किया गया है। श्रत: इसे तीर्थ-भाव्नना का आादि सूत्र 
कहा जा सकता है । वह उल्लेख इस प्रकार है : 
श्रद्टावय उज्जिंते गयगग्गपए य धम्म चक्‍्फेय 
पासरहा वत्तणयं चमरूप्पायं च॑ वंदामि ।४६॥ 
| गजाग्रपदे--दश्ार्णकूटर्वातनि तथा तक्षशिलायां धर्मचक्रे तथा अ्रहिच्छन्नायां पाइर्वनाथस्य धरणेद्ध महिमा 
स्थाने ।--पश्राचारांग निर्युक्ति व वृत्ति पत्नांक ४श्८। ु 
निर्युक्तियों के पदचात्‌ चूणि एवं भाष्यों की रचना हुईं। उनमें से निर्श/थचूर्ि में तीर्थभूत कतिपय स्थानों 
का निर्देश इस प्रकार पाया जाता हे-- 
“उत्तरावहे धम्मचक्कं, मयुराएं देवणिम्मिझोयूमो। कोसलाएं जियतंसासि पडिमा, तित्थंकराणं वा 
जम्मभूमिशो । (निशीवचूणि पत्र २४३-२) । 
जैन मंदिरों की संख्या क्रमशः बढ़ने लगी। अतः भाष्य एवं चूणि में अप्टमी, चतुर्दशी, आदि पववेदिनों में 
समस्त जैनमंदिरों की वन्दना करने का विधान किया गया है और ऐस। न करने पर दंड भी वतलाया गया हैं । यथा-- 


जैनतीर्थों के सम्बन्ध में प्रकाशित ग्रन्थों की सूची परिशिष्ट में दी जा रही हैँ । इससे तीर्थों की श्रधिकता एवं 
एतह्विवयक सामग्री की विश्ालता का कुछ झ्राभास हो जायगा। अ्रप्रकाशित साहित्य का ढेर लगा पड़ा हैँ । मेरे 
संग्रह में भी ५४०० पृष्ठों की सामग्री सुरक्षित है, जिसे सम्पादन कर प्रकाशित करने का विचार है । 
प्रकाशित साहित्य की सूची भी स्वतंत्र पुस्तकों की ही दी है। इनके श्रतिरिक्त जैन साहित्य संशोघक, जैनयुग, 
कॉन्फरेन्स हेरल्ड, जैनसत्यप्रकाश, पुरातत्व श्रादि श्रनेक पत्रों में प्राचीन रचनाएं एवं भ्रमणादि के लेख प्रकाशित हुए हैं। 


जैन-साहित्य का भौगोलिफ महत्त्व ड७६ 


निस्सकड मनिस्सकडे . चेंदए सर्व्वाह थुई तिन्नि। 

बेल व चेइग्राणि व नाउं इक्किक्किया या वि (भाष्य) 

अरट्टमी चउद्सीसु चेइय सब्वाणि साहुणा सब्बे 

बंदेयव्वा: नियमा अ्रवसेस तिहिसु जहसत्ति 

ए एव- चेंब भ्रट्टमी सादीसु चेइयाईं साहुणो वा जे श्रण्णाए 
चसहीए ठिद्मा ते न वंदंति मास लेहु । (व्यवहार भाष्य व चूणि) 


महानिज्ीय सूत्र में तीथ॑यात्रा करने का स्पष्ट उल्लेख है--- > 
0] 
“झहन्नया गोयमा ते साहुणो त॑ झ्ायरियं भणंति जहाणं जइ भयवं तुम झाणावहि ताप भ्रम्हेंहि तित्ययत्तं करि 
(र) या चंदप्पह सामियं बंदिया घम्मचक्क गंतूणमागच्छामो । (महानिशीय--५-४३५) । 


4 तीर्थों के इतिहास की सामग्री 


जैन तीर्थों के ऐतिहासिक साधन दिगम्बर सम्प्रदाय की अपेक्षा श्वेत।म्वर समाज में बहुत अधिक हूँ । तीथों 
के संवंध में मौलिक रचनाओं का प्रारम्म १३वीं शताब्दी से होता है । गुजरात के महान्‌ मंत्रीश्वर वस्तुपाल, तेजपाल 
के कारित जिनालयों वा उनकी प्रतिमाओं के प्रसंग को लेकर उसी समय आवूरास' एवं “रेवंतगिरि रासो' को रचना 
हुईं । इसके पश्चात १४वीं शताब्दी से अब तंक तोयंमालाशों, चैत्यपरिपाटियों, संघवर्णन श्रादि के रूप में भाषा एवं 
संस्क्ृत के काव्य सैकड़ों की संख्या में प्राप्त हें । यहाँ उन सवकी सूची देना संभव नहीं है, पर उनपर सरसरी निगाह 
डाल ली जाती है, जिससे इस विशज्ञाल सामग्री का आभास पाठकों को हो जाय। हे 

जैन तीर्थों के संबंध में सवसे महत्त्वपूर्ण ग्रन्य जिनप्रमसूरि विरचित विविध तीर्थकल्प” है, जिसके महत्त्व के 
संवंब में मुनि जिनविजय उक्त ग्रन्थ की प्रस्तावना के प्रारंभ में लिखते हे--- 

“श्री जिनप्रभसूरि रचित “कल्पप्रदीप' अयवा विशेषतया प्रसिद्ध “विविध तीर्थकल्प' नाम का यह ग्रन्व जैन 
साहित्य की एक विशिष्ठ वस्तु है ! ऐतिहासिक और भौगोलिक दोनों प्रकार के विपयों की दृष्टि से इस ग्रन्व का 
बहुत कुछ महत्त्व हैं। जैन साहित्य में ही नहीं, समस्त भारतीय साहित्य में भी इस प्रकार का कोई दूसरा ग्रन्य 
झभी तक ज्ञात नहीं हुआ | यह ग्रन्य विक्रम की १४वीं शताद्दी में, जैन घ॒र्म के जितने पुरातन और विद्यमान 
प्रसिद्ध-पसिद्ध तीथेस्थान थे, उनके संबंब की प्राय: एक प्रकार की गाइडबुक हूँ । इनमें वर्णित उन-उन तीथों का 
संक्षिप्त रूप से स्थान-वर्णन भी है और यथाज्ञात इतिहास भी ।” 


हि 


इस प्रकार का संग्रहप्रन्य तो दूसरा नहीं है, पर कतिपय तीरयों का इतिहास उपदेशसप्तति' (सोमवर्मगणिरचित 
र० सं० १५०३) में पाया जाता है । सं० १३७१ के शन्रुंजय उद्धार का विस्तृत वर्णन समरा रास एवं नामि नंदनोद्धार 
प्रवंध' (कक्कसूरिरचित सं० १३६३) में पाया जाता हैँ । झत्रुंजय तीथ॑ के कर्माशाहकारित 'जीर्णोद्भार' का संक्षिप्त 
वर्णन शत्रुंजय तीर्थेद्धार प्रवंध में है । फुटकर प्रवंवसंग्रहों' में मी कई तीर्थों के प्रवन्ध प्राप्त होते हैं। लोकमापात 





' सिघी-जैन-प्रन्यमाला से प्रकाशित । 

* श्री जैन श्रात्मानन्द सभा से प्रकाशित । 

* हेमचन्द्र जेनग्रन्यमाला से प्रकाशित । 

* मुनि जिनविजय जी द्वारा संपादित, श्रात्मानंद सभा, भावनगर से प्रकाशित 


* सिंघी जैन ग्रन्यमाला से प्रकाशित पुरातन प्रवंध संग्रह! 


डंघ० प्रेमी-अभिनंदन-प्रंय 


रचित तीर्थमालाओ चैत्य परिपाटियों की संख्या प्रचुर हैं, जिनमें कई तो वहुत ही महत्त्वपूर्ण हें। इनमें से कई रच- 
नाओं में तो मार्गे के स्थानों का भी अच्छा वर्णन है । कइयों में जैन मंदिरों, उनके निर्माताश्रों के उल्लेख के साथ उन-उन 
मंदिरों की प्रतिमाश्रों की संख्या भी वतलाई गई हैं । साधारण रचनाओं में से कइयों में केवल तीर्थस्थानों का नाम- 
निर्देश एवं कवि ने अपनी यात्रादि के समय/दि का उल्लेख ही किय। है । जैन तीर्थों में शत्रुंजय तीर्थ तीर्थाधिराज कह- 
लाता हूँ । इस तीर्थ के संबंब में सवसे अ्रधिक सामग्री प्राप्त होती है । पौराणिक ढंग से इस तीर्थ के माहात्म्य में 
धनेश्वरप्रि जी रचित गत्रुजय माहात्म्य' नामक विश्ञाल ग्रन्थ पाया जाता है एवं कई 'कल्प' उपलब्ध हे । इस तौर्थ 
के पश्चात आवू एवं मिरिनार का नाम उल्लेखनीय हैँ । जैन-तीर्थ भारत के चारों कोनों में जैनों का निवास होने के 
कारण सर्वत्र फैले हुए हैं, पर मध्यकाल से अब तक गुजरात के आसपास का प्रदेश ही इवेतम्वर जैनों का केन्द्र होने के 
कारण भ्रन्य प्रान्तों के स्थानों संबंधी सामग्री अपेक्षाकृत थोड़ी ही है । 

मौलिक स/मग्री के अतिरिक्त अन्य ऐतिहासिक ग्रन्थों में भी जैन तीर्थों के संबंध में बहुत सी महत्त्वपर्ण बाते 
पाई जाती हैं। ऐतते ग्रन्यों में पेथ ड्रास, विमलश्रवंध, विमलचरित्र, वस्तुपाल और तेजपाल के चरित्र, रास, समरा रास, 
प्रताप 4 रास आदि मुख्य हैं । कतिपय झाचारयों के रास एवं प्रट्टावलियोंमें भी श्रच्छी ऐतिहासिक सामग्री पाई जाती 
है। विज्ञप्ति त्रिवेणो आदि विज्ञप्तिपत्र एवं खरतर गुर्वावली जैसे भ्रमणवृत्तान्त भी उल्लेखयोंग्य हूँ । 


ग्राम एवं नगरों के इतिहास के अन्य साधन 


जीवन-च रित्र संबंधी ग्रन्थों, काव्यों एवं तीर्थस्थानों संवंधी स(हित्य के अतिरिक्त अन्य कई सघन भी जैन स/हिंत्य 
में हें, जिनके द्वारा भारत के ग्राम. एवं नगरों का महत्त्वपूर्ण इतिहास संकलित किया जा सकता है। उनकी कुछ चर्चा 
कर देना भी यहाँ आवश्यक प्रतीत होता है । ऐसे साधनों में नगर वर्णनात्मक गजलें विशेषरूप से उल्लेखनीय हे । 
हमारी खोज से ऐसी पचासों गजलों की प्राप्ति हुई है, जिसे भारतीय साहित्य में एक नवीन वस्तु ही कहा जा सकता हे । 
इन गजलों में एक-एक नगर का अलंकारिक भापा में वर्णन होने के साथ-साथ वहाँ के जैन-जैनेतर सभी दर्शनीय एवं 


'तोर्य मालाओं में अपने यात्रा फिए हुए या सुने हुए ती्थों के नाम, उनका माहात्म्य, प्रतिमा श्रादि का वर्णन 
एवं स्तुति होती हैँ । ऐप्ती तीर्थमालाओं का प्रारंभ भी १३वीं शताब्दी के लगभग से ही होता है । सिद्धसेन 
सूरि रचित सकलतोर्थस्तोत्र उपलब्ध तोर्थ स्तवनों में सबसे प्राचीन प्रतीत होता है ।. इसको ताड़पत्नीय प्रति पाटण के 
भंडार में उपलब्ध है ! तीर्यमालाओं में सौभाग्यविजय श्रौर शीलबिजय की तीर्थमालाएँ बहुत महत्त्व की हैं । 

* चैत्य परिपाटी में किसी ग्रामनगर के समस्त मंदिरों की ्रमवद्ध यात्रा का (जिन-जिन तीथ्थेंकरों के जिनालय 
हों उन मंदिरों के नाम, किस मोहल्ले में है उनका भी निर्देश एवं किसी-किसी में प्रतिमाश्रों की संख्घा की भी सूचना मिलती 
है) वर्णत किया जाता है । ऐसतो चैत्य परिपाटियों में हेमहंसगणि व रंगसार रचित गिरनारचेत्यपरिपाटी, बवत्त 
श्लीर खेमो श्रादि के रचित शत्रुंजय चैत्य परिपादी, हंससोमरचित पूर्वदेश चेत्य परिषाटी, नगागणि की जालोर चेत्य 
परियाटो, लाघा एबं विनय विजवजो रचित सु एत चैत्यपरिपाटी, जिन सुखसूरि श्रादि रचित जे तलमेर चैंत्य परिपाटी, 
सिद्धू र, ललितप्रभसूरि, हर्बविजय रचित पाटणचैत्य परिपाटी, डुंगर रचित खंभात चैत्य परिपाटी, जयहेमशि 
एवं गधेन्र रचित चित्रकूट चैत्य परिपाटी, घर्मेवर्बन विमलचारित्रादि रचित बीकानेर चेत्य परिषाटी, खेमराज रचित 
मांडवगढ़ चैत्य परियाटो, ज्ञानलागर रचित श्राव्‌ चैत्प परिपाटी, श्रवंतहंसकृत इलाप्रकार चैत्य परिपाटी आदि श्रतेंक 

रचनाएँ उपलब्ध हैं । 

तोय॑ मालाओओं, चैत्य परिपादियों श्रादि का एक सुन्दर संग्रह श्री विजयधर्मंसूरि जी ने प्राचीन तीर्यमाला 
संग्रह' के नाम से प्रक्कशित किया है । जैनयुग, जैनसत्यप्रकाश आदि पत्र एवं कई ग्रन्थों में भी कई सुन्दर रचनाए 

प्रकाशित हुई हैं । ह 


. जैन-साहित्य को भौगोलिक महत्त्व - ४ंघ१ 


उल्लेखनीय स्थानों का विवरण पाया जाता हूँ। छोटे-छाटे दर्शनीय स्थानों का अन्यत्र कहीं नी इतिहास नहीं मिलता । 
उनका भी इनमें परिचय होने से उन स्थानों के समय, स्थान आदि का निर्णय करने के लिए महत्वपूर्ण सूचनाएँ मिलती 
हैं। नगर वर्शनात्मक गजल साहित्य का निर्माण १७वीं शताब्दी से होता हैं । उपलब्ध गजलों में सबसे प्राचीन 
जटमल नाहररचित लाहौर गजल हू । इसके पश्चात १८वीं शताब्दी में कवि खेतल ने उदयपुर (सं० १७५७) 
एवं चित्तौड़ (१७४८) की गजल, उदयचन्द्र ने वीकानेर गजल (१७६५), यति दुर्गादास ने मरोठ गजल 
(१७६५), लक्ष्मी चन्द्र ने आगरा गजल (१७८१), निहाल ने वंगाल (१७८२ से ६५) ग्रज्ञल बनाई। अनन्तर 
१९वीं शताब्दी में तो वीसों गजलें जैन कवियों ने वनाई हे, जिनका परिचय स्वतंत्र लेखों में दिया जायगा । 

ग्रामनगरों के अन्य ऐतिहासिक सावनों में श्रीपूज्यों के दफ़्तर, आदेशपत्र, समाचारपत्र, विज्ञप्तिपत्र, दूत- 
काव्य वंशावलिएं,' ऐतिहासिक काव्य (जैन आाचार्यो, मुनियों और श्रावकों की जीवनी के रूप में ग्रथित ) पट्टावलियाँ, 
उत्कीर्ण लेख झौर प्रशस्तियाँ आदि मुख्य है । इनके द्वारा नगरों की ही नहीं, छोटे-छोटे ग्रामों की प्राचीनता, स्थान 
अवशस्थिति, प्राचीन नाम व उत्तका रूप एवं वहाँ के निवासियों का पता चल सकता है, जो कि भअन्यत्र दुर्लभ हैं । संक्षेप 
में इतना ही कहना पर्याप्त होगा कि जैन साहित्य का ऐतिहासिक महत्त्व के साथ-साथ भौगोलिक महत्व भी वहुत 
है । अतः प्राचीन भूगोल और इतिहास के प्रेमी विद्वानों को इस अमूल्य साहित्य से समुचित लाभ उठाना चाहिए, 
जिससे भारतीय साहित्य के एक अंग की पूर्ति हो जाय । 


* जैन साधुश्रों के श्राचार-विचार बड़े ही कठोर हूँ । उनका ययारीति पालन न कर सकने के फारण जैने- 
तर मठाघीशों फी भांति इवेताम्वर समाज में सी श्री पूज्य, दिगम्वर समाज में भट्टारक नाम से संबोधित जैन नेता- 
गच्छनायक सैकड़ों वर्षों से होते श्राये हे । ये जहाँ-जहाँ पधारते ये, उनके श्रनुयायी श्रावक उनकी विविध प्रकार से भक्ति 
करते थे । श्रतः ये अपने विहार (भ्रमण) की डायरी व श्रावश्यक घटनाश्रों के रेकाडंडप दफ्तर वही लिखकर रखने 
लगे, जिनमें कब कौन से प्रामनगर में गये, वहाँ फिस श्रावक ने क्‍या भेंद फिया, भक्ति की, किसे दोक्षा दी गई, कहाँ 
मंदिरों की प्रतिष्ठा हुई, इत्यादि श्रावश्यक वातों को भ्रपनी दफ्तर बहियों में लिख लेते थे। ऐसे दफ्तर इतिहास के 
प्रममोल साधन है । पर खेद हूँ इनमें से एक भी प्रभी तक प्रकाझ में नहीं श्राया । हमें ऐसे ४-५ दफ्तर देखने का सुयोग 
मिला हू, पर संकोचवश दफ्तर जिनके पसस हूँ वे प्रायः वतलाते नहीं, न नकल या प्रतिलिपि ही करने देते हैं । श्रापसी 
फूड और श्रज्ञानतावश वहुत से दफ्तर श्रव नण्ठ भी हो चुके हूं । फिर भी जितने बच पाये हूं, प्रयत्न कर प्राप्त फिये 
जायें तो बहुत ही श्रच्छा हो। 

* गच्छनेत्ता श्रपने शिष्पादि को जहाँ-जहाँ जाकर धर्मप्रचार करने की गआ्राज्ञा पत्रों द्वारा देते थे ऐसे पत्रों को 
अदेशपत्र' कहते हे । चातुर्मास के समय श्पने श्रनुधायी समस्त मुनिमंडल की सूची बनाई जाती, जिसमें किन-किन 
के चातुर्मास कहाँ हैँ, लिखा जाता था । उस पत्र को विजयपद्टा, क्षेत्रादेश पट्टक कहा जाता है । पर्यूषण पर्द एवं विहार 
आदि के समाचार श्रावकादिसंध को दिये जाते, उन्हें (समाचार पत्र' कहा जा सकता है। ऐसे हजारों पत्र श्रज्ञानता से 
नष्ट हो चुके ॥ इनमें से खरतर गच्छ के जितने पत्र हमें प्राप्त हो सके । हमने अपने श्रभय जैन ग्रन्यालय' में संगृहीत 
किये हैँ । पत्रों का इतना विशाल संग्रह शायद ही कहीं हो । ऐसे श्रादेशपत्र एवं क्षेत्रादेशपट्रक जैन साहित्य संशोधक 
एवं जैन सत्यप्रकाध्ञ में थोड़े से प्रकाशित हुए है । श्रवशेष--नप्ट होते हुए इन ऐतिहासिक साधनभूत पन्नों का संग्रह 
एवं प्रकाशन परमावश्यक हूँ । 

* प्रत्येक जाति एवं गोत्र की वंशावलियाँ भाद, कुलगुरु श्रादि लिखते चले आरा रहें हैं। फलतः प्रनेक बंशा- 
वलियाँ पाई जाती हूँ, पर भ्रभी तक वे सभी अंधकार में पड़ी हें । जैन जाति फी वंशावलि में केवल एक बंशावलि 
जैन साहित्य संशोधक एवं श्रात्माराम शताब्दी स्मारक ग्रन्य में प्रकाशित हुई हैं । 

६१ 


डंघपर 


प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंय 


सचित्र विज्ञप्ति-पत्र 


भौगोलिक साहित्य के अतिरिक्त नगरों के चित्रमय दर्शन के लिये जैनाचार्यों को दिये गये विशाल भी 


बड़े महत्त्व के हैं । जिस नगर के श्रावक अपने पूज्य श्राचार्य को अपने यहाँ पधारने की विजप्ति करते थे वे अपने 
नगर के प्रमुख स्थानों के चित्र भो विज्ञप्ति-पत्र में चित्रित करवा देते थे। इससे उस नगर के खास-खास स्थानों 
के समय एवं स्थल निर्णय के सम्बन्ध में महत्वपूर्ण सृचनाएँ पाई जाती हैं । इन सचित्र विज्ञप्ति-पत्रों के सम्बन्ध में 
बड़ौदा राज्य से प्रकांशित “0॥८ाटए ए४7४ए७४ एथ0:88' नामक ग्रन्थ में प्रकाश डाला गया है। उक्त ग्रन्थ मं 
निर्देशित पत्रों के श्रतिरिक्त हमारे संग्रह में उदयपुर का ७५ फुट लम्बा सचित्र विज्प्ति-पत्र- एवं यहाँ के बड़े ज्ञान- 
भंडार में ६० फूट लम्बा बीकानेर का विज्ञप्ति-पत्र और वाबू पूर्णचंद्र जी नाहर द्वारा संगृहीत ४ विज्ञप्ति-पत्र 
हमारे अवलोकन में आये हे । चित्रकल।, ऐतिहासिक एवं भौगोलिक सभी दृष्टियों से जैनों के विज्ञप्ति-पत्र 


शा] 


२॥) 


॥<) 


महत्त्वपर्ण हैं । 
जैन तीथ्थ संबंधी प्रकाशित ग्रन्थ 
प्राचीच ऐतिहासिक साहित्य 
ग्रन्थों के नाम कर्ता संपादक प्रकाशक 
१. विविध तीथे कल्प जिनप्रभसूरि जिनविजय सिंघी जैनग्रन्थमाला, वम्बई 
(सं० १३६४ से८६) 
+२. (क) उपदेशसप्ततिका | सोमधर्म चतुरविजय श्री जैन आत्मानंद सभा, भाव- 
(ख) ,, ,, अनुवाद (सं० १५०३) नगर । 
३. प्राचीन तीर्थमाला विभिन्नकवि विजयधमंसूरि यशोविजय ग्रन्थमाला, भाव- 
(२५ प्राचीन भाषा कृतियाँ) नगर | 
४. पाटण चैत्य परिपाटी ललितप्रभसूरि | कल्याणविजय हंसविजय जैन फ्री लाइब्रेरी, । 
हुए विजय, हीरा बड़ौदा 
लाल, साघुचन्द्र | 
५. चारेदिशानातीर्थोनी तीर्थ शीलविजय जैनधम्मप्रस।रक सभा, भावनगर 
माला सार्थ 
६. नाभिनंदनोद्वार प्रवंध सार्थ कक्‍्कसूरि भगवानदास॒ हेमचन्द्र जैन ग्रन्थमाला. 
(सं० ११६३ ) अ्रहमदावाद । 
७. दत्रृंजय तीर्थोद्गार प्रबंध विवेकघीर जिनविजय श्री जैन आत्मानंद सभा, भाव- 
नगर । 
८. तीर्थक्षेत्र कुल्पाक (हि०) . जिनप्रभसूरि वालचन्द्राचायं नेमचन्द्र गोलछा, हैदराबाद 
९. हा (गु०) कर चन्दससागर_ भवेरी नवलचन्द, सूरत 
१०. धंधाणी जैन तीर्थस्तोत्र... समयसुन्दर - जैनमंदिर घंघाणी 


११. सूरयपुर रासमाला 


१२. समेत सिखररास 


लाघाशाह, विनय 
विजयजी 
जयविजय 


मोतीचन्द मगनभाई, सूरत 


लालचन्द मोतीचन्द, बड़ौदा 


+इसमें शत्रुंजय, आव्‌, भरोंच, जी रापलली, फली थी, श्रारासण, कलिकुंड, श्रंतरीक्ष, स्तंभन श्रादि का वृत्त है। 


मूल्य 


री 


जैन-साहित्य का भौगोलिक महत्त्व 


इवेताम्बर तीर्थ-परिचय 
प्रन्‍्यों के नाम कर्ता प्रकाशक 
१. तीर्थमाला, भ्रमोलक रत्न - 
२. जनतीर्थेनी नक्सो « चारित्रविजय मफतलाल माणिक्चंद, वीरमगाम 
३. जैनतीर्थ गाइड (जैन इवेताम्बर मोहनलाल जती लेखक 
तीयें प्रकाश ) 
४. जैन तीर्थमाला जैन सस्ती वांचनमाला, भावनगर 
५. जैन तीर्थमाला (शत्रुंजय, गिर- दोशी कस्तूरचन्द वहालजी, लींबड़ी 
नार आदि का वर्णन) 
६. जैनतीर्थावलि प्रकाश 
७. जैन तीर्थों (सचित्न) 
दिगम्वर तीर्थ-परिचय 
८. जैन तीर्थयात्रा विवरण डाह्मामाई शिवलाल 
६. यात्रादपंण ठाक्रदास भवेरी 
(वंवई, सं० १६७०) 
१०. जैनतीथेयात्रा दर्शक गेबीलालजी किशोरलाल पाटणी, कलकत्ता 
११. जैनतीर्थ और उनकी यात्रा कामताप्रसाद अखिल भारत दिग्म्वर जैन परिपद्‌ 
श्र. 
से प्राचीनजैन स्मारक (५माग) | 
१. ब्र० शीतल प्रसाद 
इवे० दि० तीर्थ समुच्चय रूप | 
अ्रमण वृत्तांत 
१६. भावनगर समेतसिखर स्पेशल वड़वा जैन मित्रमंडल, भावनगर 
ट्रेन स्मरणांक 
१७. प्रवासगाइड सं० तरुण छ् गन 
१८. राजनगर समेतसिखर ट्रेन मोहनलाल दीपचंद वोहरा कस्तूरचंद खंभात 
१६. प्रवास गाइड (श्री जेन श्वे० मिश्नीमल जैन स्वयंसेवक मंडल, इत्दौर 
समेतसिखर स्पेशलट्रेन) 
२०. पूर्व प्रान्तीय जैन इ्वेताम्वर तीर्थ उदयपुर श्री संख 
गाइड (२) 
२१. मारी सिन्व यात्रा विद्याविजय विजयबर्मसूरि ग्रन्यमाला, उज्जैन 
२२. मारी कच्छ यात्रा ग 
२३. मेरी मेवाड़ यात्रा पे 0 आम मलिक 
२४. विहार वर्णन जयंतविजय यज्ञोविजय ग्रन्यमाला, भावनगर 
२५. विहारदर्शन चारित्रविजय चारित्रस्मारक ग्रन्यमाला, वीरमगांम 
२६. प्रियंकर विहार दिगुदर्शन प्रियंकर विजय सोमचन्द जेसिंग, म्हेसाणा 
२७. मेरी नेमाड़ यात्रा - यतीदच्धविजय सूर्रावन्नाजी भूति 


ड्घ३ 


शा 
१] 


। 


१) 
॥|) 


डा 


२८. यतीचद्ध विहार दिगदर्शन भा० 


२६. 
३३०. 
३१. 
शे२. 


३३. 
३४. 
३५. 
३६. 
३७. 


३८. 


१-२-३-४- 
वंगाल विहार 


कच्छ गिरनार नी यात्रा 


तीथ्थ॑यात्रा दिग्दर्शन 
म्हारी यात्रा 


तीर्थयात्रा वर्णन 

जैन तोर्थावलि प्रवास 

किताब जैनतीर्थ गाइड 
जैन तोथ॑ यात्रा दोपक 


जैन तीर्थ गाइड (भाग १) 
चैत्य परिपाटी यात्रा (अहमदा- 
वाद, बड़ौदा, खंभात, पाटण के 


मंदिरों की सूची ) 


टी 6 .0 २८ 


१०. 
११. 
१२. 


१३. 
१४. 
१५. 
१६- 


ग्रन्य 


- शत्रृंजयश्रकाश (पूर्वार्घ) 
। (उत्तराघं ) 
« शत्रुंजय तीर्थना १५वाँ 


उद्धारनु वर्णन 


. शत्रंजय तोर्थंना १६वाँ उद्धारनुं 


वर्णन 


. सिद्धाचलन्‌ वर्तमानवर्णन 


7 7 ५ 


. सिद्धाचलन्‌ तात्त्विक वर्णन 
« महताव कूमारी जिनेन्द्र प्रासाद 


वर्णन 


- गिरनारन्‌ इतिहास 


». माहात्म्य 


» तीर्थ परिचय 
(क) श्राव्‌ (गूजराती) 


(ख) » (हिन्दी) 


अचलराज झआाव्‌ 


आ्रावू जी तथा पंच तीर्थानूं वर्णन 
आ्ाव्‌ के जैन मंदिरों के निर्माता 


ब्राह्मणवाड़ा 


प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


उठ 


पष्पश्िक्ष 


च् च्छ 


सौधर्म गच्छीय संघ 


स्थानक वासी जैनसंघ, कलकत्ता 
जैन सस्ती वाचनमाला 


दोशी मणिलाल नथुभाई अ्रहमदाबाद 


भोगीलाल साकलचन्द, 


वोहरा 
भगुभाई 

लखमसी नेणसी 
शांतिविजय (१६५५) 
फतेचन्द (१६७१) 


मोतीलाल मगनलाल 


अमरचन्द वेचरदास 


3 | 
| 
2 ॥7 


चौथमल चंडालिया 


दौलतचंद पुरुषोत्तम 
घुरंधर विजय 
जयंत॒विजय 


के 


धोरजलाल टोकरसी 


ललितविजय 
जयंतविजय 


वड़नगर 


फतेचन्द कारवारी, वम्बई 
वम्बई हे 
जैनसमाज, भ्रहमदावाद 

देहली 

अहमदावाद 

हंसविजय लाइस्रेरी, अहमदाबाद 


विभिन्न स्थानों के स्वतंत्र इतिहास 
कर्ता प्रकाशक 
देवचन्द्रदामजी जैन ऑफ़िस, भावनगर 
१8 * 24 77 
गांधी वललभदास जैन आत्मानंद सभा, भावनगर 
गांधी वल्‍लभदास 9५ ०: , 


मोहनलाल 
देवचन्द श्रमरचन्द 
गुलावचन्द सामजी 
पालीताणा 


जैन सस्ती वाचनमाला, भावनगर 
जैन सस्ती वाचनमाला, वम्बई 
श्री जैन साहित्यवर्घक सभा, सूरत 
कल्याणजी परमानंद, देलवाड़ा 


37 27 ५! 


ज्योतिकार्यालय, श्रहमदावाद 


आत्मानंद जैनसभा, अम्बाला 
विजयवर्मसूरि ग्रन्यमाला, उज्जैन 


२॥) 


॥|] 
॥) 
।:) 
॥) 


१) 
१॥) 


२॥) 
२॥) 


ध््प 


३०, 


३१. 


. हरे. 
देर. 


३४. 


रे 


३६- 
३७. 
देय: 
३६. 
०. 
४१. 
डर. 


४३. 
. रूम्मेत सिखर चित्रावलि 
ही 
४६. 


, बयान पारसनाथ पहाड़ 


जेन-साहित्य का भोगोलिफ महत्त्व 


पावागढ़ थी प्रगट थयेला जीरा- 
वलल्‍ला पाइवंनाथ 


. प्रगटप्रभावी पादर्वनाथ 
« चारूप न्‌ श्रवलोकन 
. पाठण जैन मंदिर नामावलि 


ज) 7 जो ड््डं * ४ 


« खंभात नो प्राचीन जैन इतिहास 


खंभात नो इतिहास-चेत्य परि- हि 


- देलवाड़ा विजयेद्धसूरि 
४. मेवाड़ ललितविजय 
. कौरटा तीर्थ का इतिहास यतीन्द्रविजय 
» केशरियाजी तीर्थ का इतिहास चन्दनमल नागोरी 
. कापरड़ा तीर्थ का इतिहास ज्ञानसुंदर 
- श्री कापरड़ा जी तीर्थ ललितविजय 
- शंखेश्वर महातीय्थ॑ जयंतविजय 


लालचन्द्र गांधी 


मंगलचंद लल्लू चन्द 
मोहनलाल लल्लूभाई 


व 


नर्मदा शंकर भट्ट 


है 


पाटी 
पाटलिपुत्र का इतिहास सूर्यमल यती 
भीलडीया जी जैन तीर्थ सिद्धिमुनि 
गोल नगरीय पाइवेनाथ प्रतिष्ठा रेवतीराम जैन 
प्रबंध 
कदम्वगिरि तीर्थ 


भोयणी न्‌ मल्लिनाथ वर्णन 
जैरुलमेर जैन गाइड 
जैसलमेर मा चमत्कार 
बीजापुर चृहत्‌ चुत्तांत 
सूयंपुर नो स्वर्ण युग 

सूरत चैत्य परिपाटी एड 


सूरत जैन डिरेक्टरी डे 


जिनदारू धर्मंदास पेढ़ी 
छोटूलाल 

फूलचन्द चोरड्िया 
चंदनमल नागौरी 
वुद्धिरागरसूरि 
केशरीचन्द्र भवेरी 
श्े 


गे 


पावापुर तीर्थ का प्राचीन इति- पूर्णचन्द्र नाहर 


हास 
॥[ह ९३ए०एणाएं (अल्वम) 


शत्रुंजय अलवम (१० चित्र) 


कमनीय कमलिनी (श्री शिखर रूमकलाल रातड़िया 


जी की यात्रा) 


भांतिविजय 


यशोविजय जैन ग्रन्थमाला 

आत्म तिलक ग्रन्थ सोसायटी 
हजारीमल जोरजी 

सद्गुण प्रसारक मित्र मंडल, छोटी रूदड़ी 


जैन ज्ञान मंडार, जोधपुर 
उदयमल कल्याण, व्यावर 


विजयबर्मसूरि ग्रत्यमाला, उज्जैन 
अभयचन्द्र गांधी, मावनगर 


जैन रुसती वाचनमाला 
पाटण 
पाटण 
ग्रष्टापद्‌ घर्मशाला, पाटण 
आत्मानंद शताव्दी स्मारक ग्रन्थमाला, 
वम्बई 
स्तंभ जैन तीर्थ मंडल 


श्रीसंघ, पटना 
मोहनलाल जैन लाइलब्रेरी, श्रहमदावाद 
कविशास्त्र संग्रह, जालौर 


पोचाभाई मोतीचन्द 

अमृतलाल साराभाई 

रूदगुण प्रस्तरक मंडल, छोटी सादड़ी 
अध्यात्म ज्ञान प्रसारक मंडल 
मोत्तीचंद मगनभाई, सूरत 


लेखक 


लक्ष्मीचंद संचेती 


नायमल चंडालिया (स०१६११) लेखक ही, कलकत्ता 


हवासीलाल वानाचंद 


डदघधप 


है) 


*) 
प्र 


प्फर 
१) 


शा) 
2 
९ 
१७ 
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१ 
१) 


॥॥] 


रा 
2 


४८६ 


४८. महातीर्थ रीरीसा पाइ्वनाथ 
वर्णन 

अहमदाबाद नी शहर यात्रा 

नाकोड़ा पाइवंनाथ 

इडरगढ़ ५२ जिनालय रिपोर्ट 

श्रजारा पादर्वनाथ 

संखेश्वर पाश्वंनाथ 

स्तंभन पारवेनाथ 

अहार 

पपौरा 

वैद्ञाली 

अचलगढ़ (सचित्र ) 

हमी रगढ़ 


४६, 
४०. 
५१. 
भर. 
रे 
प्र्ड, 
7 
४६. 
प्‌, 
प्र्ष, 
५६. 


लेख 
. जालौर 
« भीमपलल्‍ली और रामसेन 
. पालणपुर 
. हमारे तीर्थक्षेत्र 
- दक्षिण के तीर्थक्षेत्र 


व 6 छा 0 ७ 


- सम्मेतसिखर माहात्म्य 
- गिरनार माहात्म्य 
- अवधपरिचय 


री “०9 


पं 


प्रेसी-अभिनंदन-ग्रंथ 


गोवर्धन अमुलख 


यतीन्द्रविजय 


मणिलाल लालचंद 

१ ध् 
सं०--यशपाल जैन 
सं०---राजकुमा र जैन 
विजयेन्द्र सूरि 
जयन्त विजय 


विशिष्ट लेख (इवेताम्वर ) 


लेखक 
कल्याणविजय 
कल्याणविजय 
कांतिसागर 
नाथूराम जी ब्रेमी 
नाथूराम जी प्रेमी 


अहमदाबाद 


उजमवाई घमंशाला, श्रहमदावाद 
सस्ती वाचनमाला 


'मबुकर' कार्यालय, टीकमगढ़ 

स० सिं० धन्यकमार जैन, कटनी 

यशोवि० ग्रंथमाला, भावनगर 
3 ध 


१8 


कौन से पत्र श्रथवा ग्रंथ में प्रकाशित 
जैन रौप्यांक 

जैन युग 

फार्वंस सभा का त्रेमासिक पत्र 

जिन साहित्य और इतिहास 

जिन साहित्य और इतिहास 


महात्म्यादि (दिगरम्बर 


लोहाचार्ये 
वंशीवर जैन 


जैन ग्रन्थ कार्यालय, भांसी 
झ्वध प्रादेशिक दि० जैन परिषद्‌ लखनऊ 


जैन प्रतिमा लेख-संग्रह (इवेताम्बर) 


- जैन लेखसंग्रह भाग १ 

. जैन लेखसंग्रह भाग २ 

« जन लेखसंग्रह भाग ३ 

. प्राचीन जैन लेख संग्रह माग १ 
(खारवेल शिलालेख ) 

. प्राचीन जैन लेख संग्रह भाग २ 

६. श्रवृंद प्राचीन जैन लेख सन्‍्दोह 


ब्र्‌ 0 0 छ 


न््द 


छ 


भाग १ 


जैन घातु प्रतिमा लेख संग्रह . 


स० पूर्णचन्द्रजी नाहर 
स० पूर्णचन्द्रजी नाहर 
स० पूर्णचचद्वजी नाहर 
जिनविजय 


जिनविजय 
जयंतविजय 


बुद्धिसागरसूरि 


कलकत्ता 
कलकत्ता 
कलकत्ता 
ग्रात्मानंद सभा 


आत्मानंद सभा 
विजयधवर्मसूरि ग्रन्यमाला 


.. अध्यात्म ज्ञान प्रसारुक मंडल, पादरा __ 


2 
्) 
१) 
१0] 
2) 


मूल्य 


२) 


५) 
५) 
७) 


9 
३) 


हल 


१) 


जैन-साहित्य का भौगोलिक महत्त्व ४८७ 


८. जैन घातु प्रतिमा लेख संग्रह भाग २ बुद्धिसागर सुरि अध्यात्म ज्ञान प्रसारक मंडल पादरा २) 
€. प्राचीन लेख संग्रह .विद्याविजय यशोविजय जैन ग्रन्थमाला र्‌ 


| द्गम्ब्र प्रतिमा लेख संग्रह 


१. जैन शिलालेख संग्रह हीरालाल जैन माणिकचन्द्र दिगम्वर जैन ग्रन्थमाला र्‌] 
२. प्रतिमा लेखसंग्रह कामताप्रसाद जैन जैन सिद्धांत भवन, आरा ॥) 
३. जैन प्रतिमा, यंत्र लेख संग्रह. छोटेलाल जैन पुरातत्त्व अन्वेषणी परिषद्‌, कलकत्ता 


कलापूर्ण जेन शिल्प स्थापत्य की चित्रावलि 


१. भारत मां जैन तीर्थों श्रने तेमनूं. (सं०--छ्ाराभाई लेखक, अहमदावाद १५) 
शिल्पस्थापत्य नवाब) 


श्राव्‌ के सुन्दर शिल्प-स्थापत्य के चित्र शआ्ावू' ग्रन्थ में दिये गये हैं । शत्रुंजय श्र॒लवम, तीर्थ पावापुरी, समेतसिखर 
चित्नावली, चित्रमय शभ्रचलगढ़, संखेश्वर पाइ्वेनाथ श्रादि ग्रन्थों में भी चित्र प्रकाशित है । 


बीकानेर ] 


॥ 


महाकवि रघ्न का दुर्योधन 


श्री के० भुजबली शास्त्री 


मनुप्य किसी वात की संत्यता या असत्यता का निर्णय प्राय: अपने उन विचारों के अनुसार ही कर बैठता है 
जिनसे उसकी बुद्धि पहले से प्रभावित हो चुकती है, परन्तु वह अपने पूर्व संस्कार को एक ओर रखकर समालोच्य विषय 
पर जब तक निष्पक्ष रूप से विचार नहीं करता तव तक किसी यथार्थ निर्णय पर नहीं पहुँच सकता । प्राचीन कालीन 
किसी व्यक्ति के वास्तविक आचार-विचा रादि जानने के लिए हमें तत्कालीन या वाद के प्रामाणिक साहित्य का ही ग्राश्रय 
लेना पढ़ता हैं। इस सिद्धान्तानुसार अभिमानवनी एवं प्रतापी दुर्योधन या कौरव के झ्राचार-विचारादि जानने 
के लिए हमें प्राचीन साहित्य की ही शरण लेनी पड़ती है । अ्रधिकांग ग्रन्थ रचयिताओ्ों ने द्रौपदी के वस्त्रापहरण आदि 
कुछ अनुचित घटनाश्रों को लेकर दुर्योधन को कलंकी घोषित कर अ्रपमानजनक शब्दों द्वारा उन पर आक्रमण किया है । 
हम भी दुर्योधन को दोपी मानते हैं । फिर भी इसके लिए उनके सारे मानवोचित गुणों को भुला देना समुचित नहीं कहा 
जा सकता | प्रत्येक मनुष्य में गुण और दोष दोनों होते हैँ । जिसमें दोपों का अत्यन्ताभाव है, वह मनुष्य नहीं है, 
देवता है । आखिर दुर्योधन भी मनुष्य ही था ! जब हम किसी व्यक्ति की अखंड जीवनी पर प्रकाश डालते हैं तव गुण 
और दोप दोनों को एक ही दृष्टि से देखना होता है । तुलनात्मक दृष्टि से इन दोनों के मनन करने के वाद उन गुण- 
दोपों की कमी-वेशी के लिहाज से ही हम उस व्यक्ति को गुणी या दोषी करार दे सकते हैं । इतना परिश्रम न उठाकर 
एक-दो गुण या दोषों को देखकर किसी के गृणी या दोपी होने का फंसला दे देना निप्पक्ष निर्णय नहीं कहा जा सकता । 
दुर्योधन भी रावण की तरह इसी पक्षपातपूर्ण निर्णय का शिकार किया जाकर लोगों की नजरों से गिराया गया हैं । 

प्रश्न उठ सकता है कि दुर्योधन में जब गुण भी थे तो महाभारत के बहुसंख्यक लेखकों ने उसे दोपी क्‍यों ठहराया ? 
इसका उत्तर यही है कि एक तो हमारे भारतवपं का उस समय का वातावरण ही इस प्रकार का था। दूसरी बात यह 
कि हमारे पुरातन श्रद्धेय कवि वहुघा अनुकरणशील थे । इसलिए जो परंपरा उनके सामने मौजूद थी उसी को कायम 
रखना वे अधिक पसन्द करते थे । इसका कारण यह भी था कि उन्हें इस वात का भय था कि पूर्व परंपरा के विरुद्ध 
होने से उनकी कृतियाँ जनता में सर्वेमान्य नहीं हो सकेगी । परंपरा के कुछ विरुद्ध लिखने वाले रत्नाकर' जैसे कतिपय 
साहसी कवियों पर ऐसी आपत्ति आ भी चुकी है । साथ-ही-साथ भारतवर्प सुप्राचीन काल से श्राचार के लिए प्रवान है । 
यह सव कुछ होते हुए भी जैन कवियों ने रावण की तरह दुर्योवन का जीवन चित्रित करने में जो बुद्धि एवं साहस दिख- 
लाया है, वह प्रशंसनीय है । उन कृतियों में से केवल महाकवि रत्न के गदायुद्ध में प्रतिपादित दुर्योविन पर प्रकाण 
डालना ही इस लेख का उद्देश्य है । 

महाकवि रत्न कन्नड़ साहित्य में एक ख्यातिप्राप्त कवि था | कविरत्न, कविचक्रवर्ती, कविकुंजराकुंग, उभय 
भापाकवि श्रादि इसे कई उपाधियाँ प्राप्त थीं। इसका जन्म ई० सन्‌ €४६ में मुदुवोल नामक ग्राम में हुआ था। 
यह वैश्य वर्ण का था और राज्यमान्य कवि था । राजा की ओर से सुवर्ण-दंड, चंवर, छत्र-हाथी आदि इसके साथ चलते 
थे। इसके गुरु का नाम अजितसेनाचार्य था। सुप्रसिद्ध जैन मंत्री चाउंडराय इसका पोपक था। इस समय इसके 
दो ग्रन्थ उपलब्ध हैं । एक अजितयुराण' और दूसरा साहस भीम विजय या गदायुद्ध । पहले ग्रंथ में दूसरे तीर्थंकर 
अजितनाथ का चरित्र वारह आश्वासों में वरणित है । यह चम्पू ग्रंथ है । यह पुराण ई० सन्‌ ६६३ में रचा गया था । 


! जिन-सिद्धान्त-भास्कर' भाग ६, किरण १ में प्रकाशित हमारा लेख । 
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दसरा ग्रंथ साहसमीम विजय' दश आइवास का हैँ । यह भी चम्पू ग्रंथ है । इसमें महाभारत की कथा का सिंहावलोकन 
करके चालक्य नरेश आहवमल्ल का चरित्र अंकित किया गया है । अपने पोषक आहवमल्ल का भीमसेन से मिलान 
किया है । बडा ही विलक्षण काव्य है । किर्णाटक कविचरित्र' के मान्य लेखक इस कवि के संबंध में लिखते हें कि 
रन्न कवि के ग्रंथ सरस और प्रौढ़ रचनायक्त है। उसकी पदसामग्री, रचनाशक्ति और वन्वगौरव आइरचर्यंजनक है। 
पद्म प्रवाहरूप और हृुदयग्राही है । 'साहसभीमविजय' या गदायुद्ध' को पढ़ना शुरू करने पर छोड़ने के लिये दिल नहीं 
चाहता । 
अब प्रस्तुत विपय पर विचार करें। प्रतिज्ञानुसार रत्न के उक्त “गदायुद्ध' के दु्योचन पर प्रकाश डालना 
इस लेख का आशय है। गदायुद्ध का दुर्योधन वस्तुतः वीर क्षत्रिय, एकांगवीर, महापराक्रमी, गुरुभक्त, स्वाभिमानी 
प्रतिकारेच्छ, हठी, गणपक्षपाती, बर्मयद्धप्रिय एवं उदार है । इसीलिए श्रद्धेब माता पिता, भीष्म एवं संजय के द्वारा 
उपस्थित की गई संधि के प्रस्ताव को वह सहसा ठकरा देता हैं । उस समय वह यह नहीं सोचता कि देव मेरे प्रतिकल 
। में असहाय हूं । जिस समय जनता यह सोच रही थी कि भीष्म, द्रोण, कर्ण, आदि सभी स्वर्यासीन हुए---एका।की 
दुर्योवन युद्ध में जय नहीं पा सकता, वह अवश्य संधि कर लेगा, उसी समय दुर्योधन सगर्व संजय से कहता हैँ कि 
ये सवल भुजाएँ और मेरी यह प्रचंड गदा मौजूद है। इसलिए मुझे श्रीर किसी की सहायता की आवश्यकता 
नहीं है ।' 
अंध पिता पांडवों को श्रर्ध-राज्य देकर उनसे संधि करने के लिए पुत्र से हाथ जोड़ कर प्रार्थना करता है । 
माता गांघारी दीनता से इसी वात का समर्थन करती है । कहती है, “हम दोनों अंधे ही नहीं, एक दम वृद्ध हैं । हमारे 
अनुकूल चलना तेरा धर्म है । गुरुजनों के वचन का उल्लंघन मत करो ।” पिता धृतराप्ट्र कहते हैं, 'चार भांइयों में 
से अगर एक की मी युद्ध में मृत्यु हो जाय तो वर्मनंदन नियम से अस्निप्रवेश करेगा । इसलिए पांडवों से संधि करना ही 
श्रेयस्कर है ।” इस पर दुर्योवन उत्तर देता है, “घर्मनंदन अपने चार भाइयों में यदि एक भी युद्ध में मर जाय तो अपनी 
जान देने के लिए तैयार है । देखिये, मेरे एक सौ भाइयों में श्रव एक भी जीवित नहीं रहा । क्या ऐसी दश्या में भो 
श्राप मुझसे संधि करने के लिए कह रहे हें ? यह आ्राइचरय की वात है ! मेरा ऐहिक सुख उन भाइयों के साथ ही 
चल। गया। क्या केवल पांडवों में ही आतृप्रेम है ? मुझमें नहीं ? भीमार्जुनों के साय मुझे लड़ना ही हैं । भीम के 
पेट को फाड़ कर दुश्शासन को में वाहर निकालूंगा । पांडव निर्दोपी हें, इस वात को में मानता हू । फिर भी उनके 
साथ मुझे संधि कदापि नहीं करनी हूँ । पृथ्वी की आजा या राज्य के लोभ से में नहीं लड़ रहा हैं । जिस भूमि पर 
कर्ण की मृत्य हुई है, वह स्मशान है । उसमें अब म॑ नहीं रह सकता । विरोधियों के संहार द्वारा उनके रक्तत-मांस से 
भूत-प्रेत आदि व्यंत्तरों को प्रसन्न कर झत्रुस्त्रियों के मुखमंडल को कान्तिहँ।न वनाकर दन्व॒द्योक से संतप्त अपने बन्चओों 
को पांडवों के संहार से संतुप्ट किए बिना यह दुर्वोवन कर्तव्यपराह्मृन्र हो पांडवों से संधि नहीं करेगा । मनृप्य के लिए 
अ्रभिमान एक वड़ी चीज है । में उसी का उपासक हूँ । इसलिए पांडवों के साथ लड़कर में श्रपना हठ ही साथ लंगा । 
में मानता हूँ कि यह प्रसिद्ध कुछुतंश मेरे ही दोष से नष्ट हुआ । फिर भी त्रभी तक इसकी कीति में कोई कलंक नहीं 
आया । ऐसी दशा में मुझसे संधि के लिये आपका कहना रूमुचित नहीं है |”! 
संधि के प्रस्ताव से श्रसम्मत दुर्योवन आज्ञोल्लंघनरूप दोप के लिये भी प्म से जब सविनय क्षमा माँगता है सव 
उसके सत्य और एकांग साहस से प्रसन्न होकर नीप्म मन में कहता है, 'द्रोग, कर्ण, आदि महादीरों के मरण से भी 
दुर्योधन अधीर न होकर एकाकी होने पर भी पांडवों के साथ संधि करने के लिए तैयार नहीं होता, प्रत्युत यद्ध के लिए 
ही सन्नद्ध होता हैं । क्या संसार में इससे भी वढ़ कर कोई वीर होगा ?” भीष्म की बात को जाने दीजिये । वैद्यंपा- 
यन सरोवर से निकल कर जव दुर्यंधिन की भीम के साथ भयंकर लड़ाई होती है ठव दुर्योधन की यद्धशैलों को देख 
कर भीम स्वयं अपने मुख से उसकी प्रशंसा करता है । भीष्प से विद्या होकर वेश्यपायन सरोवराभिमुख जाता हुआ 
दुर्योधिन मन में सोचता हूँ कि इस समय झअचओं के साथ संधि करने के लिये क्‍टद्ठी हुई बंधओं की बातों से जिंदना 
हर 
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दुःख हुआ है, उतना असह्य दुःख परम प्रिय कर्ण, दुश्शासन आदि के वियोग से भी नहीं हुआ था । पांडवों से विरोब 
: छोड़ कर संधि कर लो,” इस वात को सुनने के लिए ही मानों ब्रह्म ने मुझे ये कान दिये हें ।' 

दुर्योधन के व्यक्तित्व को और देखिये । वह कहता है कि कर्ण और दुश्शासन ये दोनों मेरे दो नेत्र या दो भजाएँ 
कहे जाते थे । हा ! इनके मरने के वाद भी मेरा जीना उचित है ? दुश्शासन के शरीर को देखकर दुर्योधन कहता 
हैं कि तुमको मारने वाला अब भी जीवित है । उसको विना मारे में जी रहा हूँ ! क्या यही प्रेम का पुरस्कार है ? 
आगे द्रोण श्रादि के शरीरों को देख कर दुर्योधन मुक्तकंठ से उनके पराक्रम की प्रशंसा कर स्वाभाविक गुरुभक्ति को 
व्यक्त करता हुआ उनके नाश में अपना दुनंय तथा दुरदृप्ट ही कारण है कहकर पश्चात्ताप करता है । अ्नंतर गुरुचरणों 
में प्रणाम करके उन्हें प्रदक्षिणा देकर आगे बढ़ता है । इसी प्रकार भीष्म के चरणों में मस्तक रखकर उनसे भी क्षमा माँगता 
हैं। यहाँ पर दुर्योधन की असीम गुरुभक्ति देखिये । आगे झत्रुकुमार, अद्वितीय पराक्रमी वालक अभिमन्यु के साहस 
की मुक्तकंठ से प्रशंसा करता हुआ दुर्योवन हाथ जोड़कर प्रार्थना करता है कि मुझे भी इसी प्रकार का वीर मरण प्राप्त 
हो। इसी का नाम गुणकपक्षपातिता है । 

उरुभंग की असह् पीड़ा में मरणोन्मुख दुर्योधन को देखना कोमल हृदय वालों का काम नहीं है । इस चिंतामयी 
अवस्था में भी वह अपने व्यक्तित्व को नहीं छोड़ता | दुर्योधन भ्रश्वत्वामा से कहता है कि प्राणों के निकल जाने के पूर्व 
पांडवों को मार कर उनके मस्तकों को लाकर मुझे दिखलाओो । इससे शान्ति से मेरे प्राण निकल जायेंगे । श्रद्वत्थामा 
आंतिवश पांडव समझ कर उपपांडवों के मस्तकों को दुर्योधन के सामने लाकर रखता है । वह उन्त मस्तकों को साव- 
धानी से देखकर वालह॒त्यारूपी महापातक के लिये बहुत ही दुःखी होता हैं और इस असावधानतापूर्ण कार्य के लिये 
अदहवत्थामा को फटकारता हैं | वस्तुत: दुर्योधन महानुभाव है । महाकवि रच्न ने उसे 'महानुभाव' ठीक ही लिखा हैं 
इस प्रकार रघ्न का दुर्योधन प्रारंभ से अंत तक हमारा लक्ष्य बन कर व्यक्तिवैशिष्ठय से हम लोगों के 
साथ अपनी आत्मीयता स्थापित करता हैं। उसके उदात्त गुणों को देख कर हम उसके दुर्गणों को भूल 
जाते हैं । 

महाभारत के दुर्योधन के मरण से हमें दु:ख नहीं होता, पर रत्न के दुर्योधन के संबंध में ऐसी बात नहीं हैं 
यहाँ दुर्योधन के मरण से हमें असीम संताप होता है । यथार्थत: गदायुद्ध” का दुर्योधन सत्यत्रती, वैर्यशाली, वीराग्रेसर, 
दैवभकक्‍त, स्नेही, गुरुजनविधेय और मुदुह्दयी है । महाभारत” का दुर्योधन पांडवों के मय से ही वैशंपायन सरोवर 
में जाकर छिपता है, रन्न का दुर्योधन केवल भीष्म के आग्रह से मंत्रसिद्धि के निमित्त । इसमें तीथ्थ-यात्रा के हेतु गये 
हुए वलराम तथा कप, कृतवर्मादि की प्रतीक्षा भी एक थी । दुर्योवन के पूर्वकृत जघन्य इत्यों को प्रयत्वपूर्वक छिपाकर 
उसके उदात्त गुणों को ही सर्वत्र व्यक्त करते हुए दुर्योधन के संवंध में पाठकों के मन में व्यसन, गौरव तथा पक्षपात 
पैदा कर देना रत्न जैसे महाकबि के लिए ही संभव हैं । वास्तव में कवि ने इन कार्यों को अ्रह्वितीय रूप में संपन्न 
किया है । यह विशेषता महाभारत में नहीं मिलेगी। वहाँ पर दुर्बोषन का दोपपुंज हे हमारे समक्ष आकर 
खड़ा होता हैं । हु 

महाभारत में हमें सवंत्र श्रादि से लेकर अंत तक भीम के साहस का ही वर्णन मिलेगा, पर यहाँ पर दुर्यविन के 
साहस के सामने भीम का साहस फीका पड़ जाता है । श्रन्यत्र व्यासादि मह॒पियों ने भी दुर्यंधिन के संबंध में पक्षपात्त किया 
है । वहां के वर्णन को पढ़ने से मालूम होता है कि भीम एक ही आ्राघात से दुर्योधन को चकना चूर कर डालेगा, पर यहाँ 
पर तो राज्यलक्ष्मी तक धर्मराय के पास जाने के लिए उत्सुक नहीं हे । इन सवों को देख कर निश्चय हो जाता है कि 
दुर्योधन का अभिमान कोरा अभिमान नहीं है । गदाप्रहार के द्वारा दुर्योवन के उरों को भग करना भीम का अनुचित 
कार्य था। इतना ही नहीं, रक्त से आद्रीभूत, मरणासन्न चक्रवर्ती दुर्योधन के मुकुट को लत से मारना और भी नीच 
कृत्य था। हप॑ की वात है कि रन्न का दुर्योधन अंत तक क्षात्रधर्म को पालता जाता है । वह किसी की भी शरण में 
नहीं जाता । न्‍ 


रह कर 0 बी २ 


महाकवि रप्न फा दुर्योधन ड६१ 


दंडनीति में प्रतिपादित कूटिल नीति तथा कपट्युद्ध राजाओं के लिए दोप नहीं हैं। फिर भी दुर्योधन अपने 
गदाघात से मूच्छित भीम को नहीं मारता । उलदटा उसे सचेत करने की चेप्टा करता हैं । यह वास्तव में उसकी 
धर्मयुद्धप्रियता का एक उदाहरण है । अगर दुर्योवन में वड़ा भारी दोष था तो वह मरी सभा में द्रौपदी का वस्त्रापहरण 
कराने की चेष्टा करना । यह दोप उसमें नहीं होता तो वह क्षत्रकुलालंकार होता । “गदायुद्ध में भीष्म ने इस भाव 
को व्यक्त किया भी है । रत्न के भीम की अपेक्षा दुर्योधन में हमें श्रधिक श्रभिमान दिखाई देता है । न्यायतः “गदायुद्ध' 
का तायक भीम न होकर दुर्योवन होता चाहिए था। दुर्योधन कितना उदार है ! रणक्षेत्र में वह अपने ही व्यक्तियों 
के लिए आँसू नहीं वहाता, वल्कि अभिमन्यु जैसे शत्रु वीरों के लिए भी । भीष्म, द्रोण, कर्ण श्रादि महावीरों के साथ 
श्रपनी अपरिमित सेना निश्शेष होने पर भी कालदंडसदृश अपनी प्रचंड गदा को कन्बे पर रख कर रण-श्षेत्र की ओर 
बढ़ने वाले एकाकी दुर्योवन का शौये एवं साहस प्रशंसनीय हैँ । रण-द्षेत्र में द्रोण, दुश्शासन, कर्ण झ्रादि अपने पक्ष 
के महावीरों के मृत शरीरों को देख कर भी दुर्योवन का मन तिलमात्र भी विचलित नहीं होता, प्रत्युत उहिग्न होता है । 
उनके मरण से उत्तन्न भ्रपार दुःख का प्रतिकार वीरोचित शस्त्र के द्वारा ही करने के लिए वह तैयार है । गुरु भीष्म 
की आज्ञा से वेश्म्पायन सरोवर में समय बिताने वाला दुर्योवन भीम की अ्रभिमानोक्तियों को न सह कर तुरन्त ही 
निर्मय हो वाहर निकलता है श्रौर उसके साथ लड़ने के लिए उत्साह से आगे बढ़ता हूँ । 

निष्कलंक न होता हुआ भी दुर्योधन पूर्ण कलंकी भी नहीं था । उसके शील में अविचार अवश्य थे, फिर भी 
वह निरशील नहीं था। वह गुणी था। साथ-ही-साथ उसकी महत्ता हम सभी को अ्रपनी ओर आाकृप्ट करने की 
शक्ति रखती थी | दुर्योधन में छोटी-मोटी अभिलापाएंँ तो थीं ही नहीं । वीर सर्देव वीरत्व का उपासक होता है । 
स्वपक्षी या परपक्षी कोई भी हो, वह वीर को पूजता था । इसीलिए शश्रुकुमार अ्रभिमन्यु को देख कर वह हाथ जोड़ता 
है । इससे यह भी व्यक्त होता है कि दुर्योधन दुस्साहसी नहीं था, अ्रपितु अविध्ान्त पराक्रमी था । वह शत्रु के लिए 
निर्देयी और मित्र के लिए सहृदयी था । इन सव बातों को महाकवि रत्न ने भिन्न-भिन्न प्रकरणों में भले प्रकार दिखलाया 
हैं। रन्न का दुर्योधन दुर्योधन नहीं, वल्कि सुयोधन हैँ । दुर्योधन जैसे महावीर के लिए मरण भूषण ही है । 
इसलिए उसके मरण के लिए चिन्तित होना भूल है| 
मूड़बित्री ] 


न नमन 


रत्न कृषि प्रशस्ति' फे झाधार पर । 


अभिनव धर्ममूषण और उनकी '्यायदीपिका' 
पं० दरवारीलाल जैन कोठिया 


जैन ताकिक अभिनव धर्ममूषण से कम विद्वान्‌ परिचित हें। प्रस्तुत लेख द्वारा उन्हीं का परिचय कराया 
जाता है । उनको जानने के लिए जो कुछ साधन प्राप्त हें वे यद्यपि पर्याप्त नहीं हें---उनके माता-पितादि का क्या नाम 
था, जन्म और स्वर्गवास कव और कहाँ हुआ, आदि का उनसे कोई पता नहीं चलता हे--फिर भी सौभाग्य और 
सनन्‍्तोष की वात है कि उपलब्ध साधनों से उनके प्रभावशाली व्यक्तित्व, गुरुपरम्प्रा और रूमय का कुछ प्रामाणिक 
परिचय मिल जाता है । अ्रतः हम उन्हीं शिलालेखों, ग्रन्थोल्लेखों श्रांदि के आधार पर अभिनव घर्भूषण के 
सम्बन्ध में कुछ कह सकते हें । 


अभिनव तथा यतिविशेषण 


अभिनव धर्ममूषण की एक ही रचना उपलब्ध हैँ | वह हैँ न्याय-दीपिका' । 'न्‍्याय-दीपिका' के पहले और 
दूसरे प्रकाश के पुष्पिकावाक्यों में यति' विशेषण तथा तीसरे प्रकाश के पुप्पिकावाक्य में अ्रभिनव' विशेषण इनके 
नाम के साथ पाये जाते हैं, जिससे मालूम होता है कि 'न्याय-दीपिका' के रचयिता प्रस्तुत धर्मभूषण श्रभिनव' और यति' 
दोनों कहलाते थे। जान पड़ता है कि श्रपने पूव॑वर्ती घरंभूषणों से श्रपने को व्यावृत्त करने के लिए अभिनव” विद्येषण 
लगाया है, क्योंकि प्राय: ऐसा देखा जाता है कि एक नाम के अनेक व्यक्तियों में श्रपने को पृथक करने के लिए कोई 
उपनाम रख लिया जाता हैँ | अतः अभिनव” न्‍्याय-दीपिकाकार का एक व्यावरत्तक विशेषण या उपनाम समभना 
चाहिए | जैनसाहित्य में ऐसे और भी आचाय॑ हुए हैं, जो श्रपने नाम के साथ अभिनव' विश्येषण लगाते हुए पाये जाते 
हैं। जैसे अ्रभिनव पंडिताचार्य' (शक सं० १२३३), अभिनव श्रुतमुनि,' श्रमिनव गुणभद्रं और अभिनव पंडितदेव” 
आ्रादि । पूर्ववर्ती श्रपने नाम वालों से व्यावृत्ति के लिए अभिनव विशेषण की यह एक परिपाटी है। यति' विशेषण 
तो स्पष्ट ही है, क्योंकि वह मुनि" के लिए प्रयुक्त किया जाता है । अभिनव धमंभूषण अपने गुरु श्री वर्धमान भट्टा रक 
के पट्ट के उत्तराधिकारी हुए थे और वे कुन्दकुन्दाचार्य की आरम्ताय में हुए हें । इसलिए इस विशेषण के द्वारा यह भी 
निश्रान्त ज्ञात हो जाता है कि अभिनव वर्ममूषण दिगम्वर परम्परा के जैन मुनि थे श्रौर मट्टारक मुनि नाम से 
लोकविश्रुत थे ।* 


धर्मभषण नाम के दूसरे विद्वान्‌ 
ऊपर कहा गया है कि अभिनव घर्मभषण ने दूसरे पूर्ववर्ती वर्मभूषणों भिन्नत्व ख्यापित करने के लिए 


देखिए, शिलालेख नं० ४२१ 
देखिए, जैन शिलालेख सं० पु० २०१, शिलालेख १०५ (२४५) 
* देखिए, 'सी० पी० एण्ड बरार कैठलाग' रा० ब० हीरालाल द्वारा संपादित । 
* देखिए, जैन शिलालेख सं० पृ० ३४५, शिलालेख नं० ३६२ (२५७) 
+ऋषिर्य॑तिर्मनि्भिक्षुस्तापसः संयतो ब्रती ।--वाममाला (महाकवि घनजञ्जय कृत) 
* “शिष्यस्तस्य गुरोरासीद्धर्मभूषणदेशिकः । 
भट्टारक मुनिः श्रीमान्‌ शल्यत्रयविवर्जित: ॥--विजयनगर शिलालेख नं० २ 


अभिनव घर्मसूषण और उनकी न्यायदीपिका डरे 


अपने नाम के साथ 'अभिनव' विशेषण लगाया है । अ्रतः यहाँ यह वता देना आवश्यक प्रतीत होता है कि जैनपरम्परा 
में धर्ममूपण नाम के अनेक विद्वान हो गये है । एक धर्ममूषण वे हैं, जो भट्टारक घर्मचन्द्र के पट्ट पर बैठे थे श्लौर जिनका 
उल्लेख वरार भ्रान्त के मृत्तिलेखों में बहुलतया पाया जाता है ।' ये मूर्तिलेख शक संवत्‌ १५२२, १५३५४, १५७२ 
और १५७७ के उत्कीर्ण हुए हें, परन्तु ये घर्ममूपण न्‍्यायदीपिकाकार के उत्तरकालीन हैं । दूसरे घर्म भूषण वे हें, जिनके 
आ्रादेशानुसार केशववर्णी ने अपनी गोम्मटसार की जीव तत्त्व प्रदीपिका' तामक टीका शक संवत्‌ १२८१(१३५६३० ) 
में बनाई थी ।' तीसरे घर्मभूषण वे हैं, जो अमरकीत्ति के गुरु थे तथा विजयनगर के शिलालेख नं० २ में उल्लिखित 
तीन धर्मभूषणों में स्वश्रथम जिनका उल्लेख है शोर जो सम्मवत: विन्ध्यग्रिरे पर्वत के शिलालेख नं० १११ (२७४) 
में भी अमरकीत्ति के गुरुरूप से उल्लिखित हे । यहाँ उन्हें कलिकालसर्वज्ञ! भी कहा गया है । चौये घर्मभूषण वे हूं, 
जो अमरकीत्ति के शिष्य श्रौर विजयनगर शिलालेख नं० २ गत पहले धर्मभूषण के प्रशिष्य हें एवं सिहनन्दी बनती के 
संघर्मा हैं तथा विजयनगर के शिलालेख नं० २ के ११वें पद्य में दूसरे नं० के वर्मभूषण के रूप में उल्लिखित हैं । 


गुरु-परम्परा 


अभिनव घर्मभूषण उपर्युक्त घर्मभूषणों से भिन्न हँ और जिनका उल्लेख उसी विजयनगर के शिलालेख नं० 
२ में तीसरे नम्बर के घर्ममूपण के स्थान पर है तथा जिन्हें स्पष्टतया श्री वरद्धमान भट्टारक का दिष्य वतलाया है । 
'न्यायदीपिका' के अ्रन्तिम पद्म' और अ्रन्तिम (त्तीसरे प्रकाशगत ) पुष्पिकावाक्य में अपने गुरु का नाम न्‍्यायदीपिका- 
कार ने स्वयं श्री वद्धंमान भट्टारक प्रकट किया हैं । मेरा अनुमान है कि मंगलाचरण पद्य में भी उन्होंने श्रोवर्धमान' 
पद के प्रयोग द्वारा वर्धमान तीर्थंकर और अपने गुरु वरद्धमान भट्टारक दोनों को स्मरण किया है, क्योंकि अपने 
परापर गुरु का स्मरण करना सर्वथा उचित ही है । श्री घर्मभूषण अपने गुरु के अनन्य भक्त थे। वे “न्याय-दोपिका' 
के उसी अन्तिम पच्य और पुष्पिका वाक्य में कहते हैं कि उन्हें अपने उवत गुरु की कृपा से ही सरस्वती का प्रकर्प 
(सारस्वतोदय) प्राप्त हुआ और उनके चरणों को स्नेहमयी भक्ति-सेवा से न्यायदीपिका' की पूर्णता हुई। अतः 
मंगलाचरण पद्य में अपने गुरु वद्धंमान भट्टारक का भी उनके द्वारा स्मरण किया जाना सर्वेथा सम्भव एवं संगत है। 

विजयनगर शिलालेख नं० २ में,' जो शक संवत्‌ १३०७ (ई० १३८५) में उत्कीर्ण हुआ था, श्रभिनव 
घमंमूषण की इस प्रकार गुरुपरम्परा दी गई हँ-- 


सूलसद्ध), नन्दिसद्ध-वलात्कार गण के सारस्वतगच्छ में 
पद्मनन्दी (कुन्दकुन्दाचार्य ) 


| 


घर्मभूषण भट्टारक प्रथम 


अ्रमरकौति झ्ाचार्य (जिनके शिष्यों के शिक्षक दोक्षक सिहनन्दी श्वती थे) 


* सहत्ननामाराधना के कर्ता देवेन्द्रकोति ने भी सहलनामाराधना में इन दोनों विद्वानों का श्रपने गर और 
प्रगुरूप से उल्लेख किया है । देखिए, प्रा से प्रकाशित प्रद्स्ति सं० पु० ६४ हु 
* देखिए डा० ए० एन० उपाध्ये का गोम्मट्सारकी जोदतत्त्व प्रदीपिका टौका' शीर्षक लेख 'अनेकान्त 
वर्ष ४, कि० १ पु० ११८ 
'- वेखिए, वीरसेवामन्दिर सरसावा से प्रकाशित और मेरे हारा तम्पादित 'न्यायदीपिका' प० १३२ 


इस शिलालेख में कुल २८ पद्य हैं उनमें प्रयम के १३ पद्यों में ही श्लभिनव धर्ममषण की गर-परम्परा हैँ । 
इसके झागे १५ पद्मों में राजवंश का वर्णन हूँ । 


डेहड प्रेमी-अभिनंदन-प्रंय 
श्री धर्मभूषण भट्टारक द्वितीय (सिंहनन्दी ब्रती के सघर्मा) 
वद्धमान मुनीदवर (सिहनन्दी ज़्ती के चरणसेवक) 
कप यत्ति तृतीय (प्रस्तुत) 


इसी प्रकार का एक शिलालेख' नं० १११ (२७४) का है, जो विन्ध्यगिरि पर्वत के अखंड वामिलु के पूर्व की 
श्रोर स्थित चट्टान पर खुदा हुआ हूँ और जो शक सं० १२६४ में उत्कीर्ण हुआ था । उसमें इस प्रकार परम्परा दीं 
गई ह-5+ 


मूलसच्ध--वलात्कारगण 
कीत्ति (वनवासिके) 
दबे विज्ञालकीत्ति 
दीन भट्टारक 


धर्मभूषणदेव प्रथम 
| 
श्रमरकीत्ति श्राचार्य 


| 
घर्मभूषणदेव द्वितीय 


| 
वरद्धभान स्वामी 


इन दोनों लेखों को मिला कर ध्यान पूर्वक पढ़ने पर विदित होता है कि प्रथम घर्मभूषण, अमरकी त्ति आचार्य, 
बर्मभूषण द्वितीय और वर््धमान ये चार विद्वान्‌ सम्भवतः दोनों के एक ही हैं । यदि हमारी यह मान्यता ठीक हैँ तो 
यहाँ एक बात विचारणीय है । वह यह कि विन्ध्यगिरि के लेख (शक सं० १२९५) में वद्धेमान का तो उल्लेख हैं, 
पर उनके शिष्य (पट्ट के उत्तराबिकारी) तृतीय धर्ममूषण का उल्लेख नहीं है, जिससे जान पड़ता है उस समय तक 
तृतीय घर्मभूषण वद्धंमान के पट्टाधिकारी नहीं वन सके होंगे श्रौर इसलिए उक्त शिलालेख में उनका उल्लेख नहीं 
आया, किन्तु इस शिलालेख के कोई वारह व वाद शक सं० १३०७ (१३८५ ई०) में उत्कीर्ण हुए विजयनगर के 
शिलालेख नं० २ में उनका (तृतीय धर्मभूषण का) स्पप्टतया नामोल्लेख है । अतः यह सहज ही अनुमान हो सकता 
है कि वे अपने गुरु वर्धमान के पट्टाधिकारी शक सं० १२६५ से शक सं० १३०७ में किसी समय वन चुके थे । इस तरह 
अभिनव घर्मभूषण के साक्षात्‌ गुरु श्री वद्धमान मूनीश्वर और प्रगुरु द्वितीय धर्मभूषण थे। श्रमरकीत्ति दादागुरु 
और प्रथम धर्मभूपण परदादागुरु थे और इसीसे हमारे विचारसे उन्होंने अपने इन पूर्ववर्ती पूज्य प्रयुद (द्वितीय 
घर्मभूपण) तथा परदादागुरु (प्रथम धर्ममूषण) से पद्चाद्वर्ती एवं नया वतलाने के लिए अपने को अभिनव विश्ञेपण से 
विद्येपित किया जान पड़ता हैँ । कूछ भी हो, यह अवद्य है कि वे अपने गुरु के प्रभावशाली और मुख्य शिप्य थे । 


2 देखिए, शिलालेख सं० पृ० २२३ 
* ग्रो० हीरालालजी ने इनकी निषद्या बनवाई जाने का समय शक सम्बत्‌ १२६५ दिया है । देखिये, झिलालेख 
सें० पृ० १३६ 


अ्रभिनव घर्ममूषण श्रौर उनकी न्यायदीपिका' ४६५ 
समय-विचार 


यद्यपि अभिनव घर्मभूपण की निश्चित तिथि वताना कठिन है तथापि जो आधार प्राप्त हें उनसे उनके समय 
« का लगभग निश्चय हो जाता हैं । 

विन्ध्यगिरि कां जो शिलालेख प्राप्त है, वह शक सं० १२६४५ का उत्कीर्ण हुआ हैँ । हम पहले बतला चुके 
हैं कि इसमें प्रथम और द्वितीय इन दो ही घर्मभूषणों का उल्लेख है और हितीय घर्मभूषण के शिष्य वरद्धमान का 
श्रन्तिम रूप से उल्लेख है । तृतीय धर्मभूपषण का उल्लेख उसमें नहीं पाया जाता । डा० हीरालालजी एम० ए० 
के उल्लेखानुसार द्वितीय धर्ममूपण की निषद्या (निःसही) शक सं० १२६४ में बनवाई गई है। श्रतः द्वितीय घर्मभूपण 
का अस्तित्व-समय छक सं ० १२९५ तक ही समभना चाहिए । हमारा अनुमान हूँ कि केशववर्णी को अपनी गोम्मट्स।र 
की जीवतत्त्वप्रदीषिका टीका बनाने की प्रेरणा एवं झादेश जिन धर्ममूपण से मिला उन धर्मभूषण को भी यही हितीय 
घर्मभूषण होना चाहिए, क्योंकि इनके पट्ट का समय यदि पच्चीस वर्ष भी हो तो इनका पट्ट पर बैठने का समय झक 
सं० १२७० के लगभग पहुँच जाता है । उस समय या उसके उपरान्त केशववर्णी को उपर्युक्त टीका के लिखने में 
उनसे आदेश एवं प्रेरणा मिलता असम्भव नहीं है । चूँकि केशववर्णी ने अपनी उक्त टीका झक सं० १२८६१ में पूर्ण 
की हैं, श्रत: उसे जैसी विद्ञाल टीका को लिखने के लिए ग्यारह वर्ष का समय लगना भी आवश्यक एवं संगत हैं । 
प्रथम व तृतीय धर्ममूषण केशवरवर्णी के टीकाप्रेरक प्रतीत नहीं होते, क्योंकि तृतीय घर्मभूषण 'जीवतत्त्वप्रदीपिका' के 
समाप्तिकाल (शक० १२८१) से लगभग उन्नीस वर्ष वाद गुरुपट्ट के अधिकारी हुए जान पड़ते हें और उस समय वे 
प्रायः वीस वर्ष के होंगे। झत: जीवतत्त्वप्रदीषिका' के रचनारम्भ समय में तो उन्तका अस्तित्व ही नहीं रहा होगा | तब 
वे केशववर्णी के टीका-प्रेरक कँसे हो सकते हें ? प्रथम घर्मभूपण भी उनके टीका-प्रेरक सम्भव प्रतीत नहीं होते । 
कारण उनके पट्ट पर भ्रमरकीरत्ति भर अमरकीत्ति के पट्ट पर द्वितीय घर्ममूपण (शक सं० १२७०-१२६५) बैठे है । 
श्रत: श्रमरकीत्ति का पट्ट-समय श्रतुमानत: शक सं० १२१४५-१२७० और प्रयम धर्ममूषण का श्रक सं० १६२०-१२४५ 
होता हैं । ऐसी हालत में यह सम्भव नहीं है कि प्रथम घर्ममूषण दशक सं० १२२०-१२५४४ में केशववर्णी को 'जीवतत्त्व- 
प्रदीपिका' के लिखने का आदेश दें और वे ६१ या ३६ वर्षो के दीर्घ समय में उसे पूर्ण करें । अतएव यही प्रतीत होता 
है कि द्वितीय धर्ममूषण (शक० १२७०-१२६५) ही केशववर्णी (शक० १२८१) के उक्त टीका के लिखने में 
प्रेरक रहे हैं । 

पीछे हम यह निर्देश कर आ्राये हें कि तृतीय बमभूषण (प्रस्तुत अभिनव घर्ममूषण) शक सं० १२६५ और 
शक सं० १३०७ के मध्य में किसी समय अपने वद्धंमान गुरु के पट्ट पर आसीन हुए हैं । अतः: यदि वे पट्ट पर बैठने के 
समय (करीव छंक० १३०० में) बीस वर्ष के हों, जैसा कि सम्भन्र हे तो उनका जन्म-समय दाक सं० १४८० (१३४८ 
ई०) के लगभग होना चाहिए। विजयनगर साम्राज्य के स्वामी प्रथम देवराय और उनकी पत्नी भीमादेवी 
जिन वद्धमान गुरु के शिष्य घर्मभूपण के परम भक्त थे भर जिन्हें श्रपना गुरु मानते थे तथा जिनसे प्रभावित 
होकर जैनवर्म की अतिशय प्रभावना में प्रवृत्त रहते थे वे यही श्रभिनव घमेंभूषण हे । पद्मावती-वस्ती के एक लेख 
से ज्ञात होता है कि “राजाधिराज परमेद्वर देवराय प्रयम वर्दधमान मूनि के शिप्य घर्मभूषण गुरु के, जो वड़े विद्वान 
थे, चरणों में नमस्कार किया करते थे ।”' इसो वात का समर्थन शक सं० १४४० में अपने 'दम्ममक्‍त्यादिमहाझास्त्र 
को समाप्त करने वाले कवि वर्द्धमान मुतीन्‍्द्र के इसी ग्रल्थगत निम्न श्लोक से भी होता हँ-- 


“राजाधिराजपरमेद्वरदेवरायभूपालमी लिलसदंध्रिसरोजयुग्मः । 
श्रीवद्धंमानमुनिवललममीठमुठ्यः श्रीधर्मभूषणसुखी जयति क्षमाठय: ॥/* 


* झारा से प्रकाशित प्रशस्ति सं० पु० १२४५ से उद्बृत । 


४8६ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


यह प्रसिद्ध हे कि विजयनगरनरेझ् प्रथम देवराय ही राजाधिराज परमेदवर” की उपाधि से भूषित थे ।' 
इनका राज्य-काल सम्भवत: १४१०८ ई० के पहले रहा हे, क्योंकि द्वितीय देवराय ई० १४१६ से १४४६ तक माने जाते 
हैं ।' अ्रतः इन उल्लेखों से यह स्पष्ट है कि वद्धंमान के शिष्य धर्मभूषण तृतीय (न्य/यदीपिका के कर्ता) ही देवराय 
प्रथम द्वारा सम्मानित थे ।* प्रथम अथवा द्वितीय घधर्ममषण नहीं; क्योंकि वे वरद्धमान के श्षिष्य नहीं थे। प्रथम 
धर्ममूपण तो शुभकीत्ति के और द्वितीय धर्मभूषण श्रमरकीत्ति के शिप्य थे। श्रतएवं यह निश्चयपूर्वक कहा जा सकता 
है कि अभिनव घर्मभूषण देवराय प्रथम के समकालीन हैं अर्थात्‌ उनका अ्न्तिमकाल ई० १४१८ होना चाहिए । 
यदि यह मान लिया जाय तो उनका जीवनकाल ई० १३५४८ से १४१८ ई० तक समभना चाहिए । अभिनव घमंभूषण 
जैसे प्रभावशाली विद्वान्‌ जेनसाथ्‌ के लिए साठ वर्ष की उम्र पाना कोई ज़्यादा नहीं है । हमारा श्रनूमान यह भी 
हूँ कि वे देवराय द्वितीय (१४१६-१४४६ ई०) और उनके श्रेष्ठि संकप्प के द्वारा भी प्रणुत रहे हैं'। हो सकता 
हैं कि ये श्रन्य वर्मभूषण हों । जो हो, इतना अवद्य है कि वे देवराय प्रथम के समकालीन निश्चित रूप से हैं । 


न्यायदीपिका' (पृ० २१) में वालिशा:' शब्दों के साथ सायण के सर्वदर्शनसंग्रह से एक पंक्ति उद्वृत की 

गई हैं । सायण का समय शक सं० १३वीं शताब्दी का उत्तराघ माना जाता है,' क्योंकि शक सं० १३१२ का उनका 
एक दानपत्र मिला हैं, जिससे वे इसी समय के विद्वान ठहरते हैं । न्‍्यायदीपिकाकार का वालिशा:' पद का प्रयोग 
उन्हें सायण के समकालीन होने की ओर संकेत करता है । साथ ही दोनों विद्वान निकट ही नहीं, एक ही जगह विजय- 
नगर के रहने वाले भी थे श्रौर एक दूसरे की प्रवृत्ति से भी परिचित जान पड़ते हैं । इसलिए यह सम्भव है कि अभि- 
नव वर्मभूषण और सायण समसामयिक होंगे अथवा दस-पाँच वर्ष आगे-्पीछे के। श्रतः न्याय-दीपिका' के इस 
उल्लेख से भी पूर्वोक्त निर्वारित शक सं० १२८० से १३४० याई० १३५८ से १४१८ का समय ही सिद्ध होता है । 
अर्थात्‌ ये ईसा की १४वीं सदी के उत्तरार्ध और १५वीं सदी के प्रथम पाद के विद्वान हैं । 


डा० के० बी० पाठक और पं० जुगलकिशोर जी मुख्तार इन्हें शक सं० १३०७ (ई० १३५४५) का विद्वान 
वतलाते हैं,” जो विजयनगर के शिलालेख नं० २ के अनुसार सामान्यतया ठीक है, परन्तु उपर्युक्त विशेष विचार से 
' ई० १४१८ तक इनकी उत्तरावधि निश्चित होती है। डा० सतीशचन्द विद्याभूषण (हिस्ट्री श्रॉफ दि मेडीवल 
स्कूल ऑफ इंडियन लॉजिक' में इन्हें १६०० ई०का विद्वान्‌ सूचित करते हें, पर वह ठीक नहीं है, जैसा कि उपयुक्त 
विवेचन से प्रकट है । मुख्तार साहव ने भी उनके इस मत को ग्रलत ठहराया है ।* 





!-+ देखिए, डा० भास्कर आनन्द सालेतोर का 'मेडीवँल जैनिज्ष्म' पृ०३००-३०१; मालूम नहीं डा० सा० 
ने द्वितोय देवराय (१४१६ ई०-१४४६ ई०) की तरह प्रथम देवराय के समय फा निर्देश क्यों नहीं किया । 

१ डा० सालेतोर दो ही घर्मभूषण मानते हें श्रोर उनमें प्रथम का समय १३७८ ई० और दूसरे का 
ई० १४०३ वतलाते हैं तथा वे इस भकमेले में पड़ गये हें कि कौन से धर्मभूषण का सम्मान देवराय प्रथम 
के द्वारा हुआ था। (देखिए मेडीवल जैनिज़्म पृ० ३००) । मालूम होता है कि उन्हें विजयनगर का पूर्वोक्त 
शिलालेख नं० २ श्रादि प्राप्त नहीं हो सका, श्रन्यया वे इस निष्कर्ष पर न पहुँचते । 

* प्रशस्ति सं० १४४५ में इनका ई० १४२६-१४५१ दिया हूँ । 

इसके लिए जैन सिद्धान्तभवन, श्रारा से प्रकाशित प्रशस्ति सं० में परिचय कराये गये वर्धमान म॒नीन्द्र 
का दिशभकक्‍्त्यादिमहाशास्त्रा देखना चाहिए । 

* देखो, सर्व-दर्शनसंग्रह की प्रस्तावना पु० ३२। 

४ स्वामी समन्तभद्र पृ० १२६ 

४ 'स्वासी समन्‍्तभद्रं प० १२६ 


अभिनव धर्मभूषण और उनकी न्यायदीपिका' ह ४६७ 
व्यक्तित्व और कार्य 


झाचाय॑ घर्ममूषण के प्रभाव एवं व्यक्तित्वसूचक जो उल्लेख मिलते हैं, उनसे मालूम होता हैँ कि वे अपने 
समय के सबसे बड़ें प्रभावक और व्यक्तित्वशाली जैनगुरु थे। प्रवम देवराय, जिन्हें 'राजाधिराजपरमेश्वर' की उपाधि 
थी, घर्मभूषण के चरणों में मस्तक मुकाया करते थे ।' पद्मावती वस्ती के शासनलेल में उन्हें बड़ा विद्वान्‌ एवं वक्ता 
प्रकट किया गया है । साथ में मुनियों और राजाओं से पूजित वतलाया हूँ ।' इन्होंने विजयनगर के राजघराने में 
जैनवर्म की अतिशय प्रभावना की हूँ । हम तो समझते हैँ कि इस राजघराने में जो जैनवर्म की महती प्रतिप्ठा हुई 
हैं उसका विशेष श्रेय इन्हीं अभिनव घर्ममूषण जी को है, जिनकी विद्वत्ता और प्रभाव के सब कायल थे। इससे स्पष्ट 
है कि अ्रभिनव घमसूपण असाधारण प्रमावशाली व्यक्ति थे। - 

जैनवर्म-प्रभावता उनके जीवन का विशेष उद्देश्य रहा, पर ग्रन्धरचनाकार्य में भी उन्होंने श्रपनी शक्तित भौर 
विद्वत्ता का वहुत ही सुन्दर उपयोग किया हैं । आज हमें उनकी एक ही अमर रचना प्राप्तहँ और वह नयाय- 
दीपिका ' है, जो जैनन्याय के वाइमय में अपना विशिष्ट स्थान बनाये हुए है और ग्रस्यकार की धवलकीत्ति को अक्षुण्ण 
रक्खे हुए है । उनकी विद्धत्ता का प्रतिविम्ब उसमें स्पप्टतया आलोकित हो रहा हैं । न्याय-दीपिका' छोटी-सी रचना 
होते हुए भी अत्यन्त विशद और महत्त्वपूर्ण कृति हैँ श्रोर उसको परिगणना जैनन्वाय के प्रथम श्रेणी के ग्रत्वों में किये 
जाने के पूर्णतः: योग्य है । इसमें प्रमाण और नय का बहुत ही विधदता के साय विवेचन किया गया है, जो उसके 
पाठक पर श्रपना प्रभाव डाले विना नहीं रहता । अभिनव बर्ममूषण ने इसके सिवाय भी ओर कोई रचना की या नहीं, 
इसका कुछ भी पता नहीं चलता, पर न्यायदीपिका' में एक स्थल पर' 'कारुण्यकलिका” का इस प्रकार से उल्लेख 
किया हूँ कि जिससे भ्रनुमान होता है कि न्‍्यायदीपिकाकार अपनी ही दूसरी रचना को देखने का वहाँ इंगित कर रहे 
हैं। यदि सचमुच में यह ग्रत्थ भी स्यायदीपिकाकार की रचना हैँ तो मालूम होता हैं कि वह '्यायदीपिका' से भी 
अधिक विशिष्ट एवं महत्त्वपूर्ण भ्रन्य होगा । अन्वेषकों को इसका अवश्य ही पता चलाना चाहिए। 

झभिनव घ्ममूपण के प्रभाव और कार्यक्षेत्र मे यह भी मालूम होता है कि उन्होंने कर्णाकदेश्ष के उपर्युक्त विजय- 
नगर को ही अपनी जन्म-भूमि बनाई होगी और वहीं उनका शरीर-त्याग एवं समाधि हुई होगी, क्‍योंकि वे गुरु- 
परम्परा से चले आये विजयनगर के भट्टारकी पट्ट पर भ्रासीन हुए थे। यदि यह ठीक है तो कहना होगा कि उनके 
जन्म झौर समाधि का स्थान भी विजयनगर है । 
सरसावा |] 


77 देखिए मेडीवल जैनिस्म', पू० २६६ 
। 'प्रपञ्चचतमेतदुयाघि निराकरणं कारुण्यकलिकायामिति विरम्पते ।--न्पायदीपिका, पृ० १११ (बीर- 
सेवामन्दिर, सरसादा से प्रकाशित) ! 
ध३. 


'जेन-सिदान्त-भवन' के कुछ हस्तलिखित हिन्दी ग्रन्थ 


श्री परमानन्द जन 


जन हिन्दी साहित्य अत्यन्त विशाल और महत्त्वपूर्ण हे। भाषा-विज्ञानियों को हिन्दी भाषा की उत्पत्ति 
और विकास-क्रम अवगत करने के लिए जैन हिन्दी साहित्य का ज्ञान प्राप्त करना परमावश्यक है। हिन्दी भाषा की 
जननी अ्रपञ्नंश भाषा में जेनाचार्यों ने सहस्नों की संख्या में ग्रन्य-रचना कर हिन्दी साहित्य के भंडार को समृद्धि-शाली 
बनाया है। पाइचात्य विद्वान्‌ डा० विन्टरनिज़, प्रो० जेकोवी तथा अन्य कई विद्वानों ने इस वात का जोरदार दवब्दों 
में समर्थन किया है कि भारतीय साहित्य की श्री-वृद्धि में जैन लेखकों का महत्त्वपूर्ण हाथ रहा है । कहा गया है कि 
भारतीय साहित्य का शायद ही कोई भ्रद्धु बचा हो, जिसमें जैनियों का विशिष्ट स्थान न रहा हो । श्री प्रो० जगन्नाथ 
शर्मा ने अपने अपश्रंशदर्पण' में लिखा है अ्रपश्रंश' भाषा में प्रवत्ध काव्यों की भरमार है । श्रभी तक जो काव्य 
उपलब्ध हुए हें, उनमें पाँच बड़े-बड़े प्रवन्ध-काव्य हें । जैसे (१) भविसयत्तकहा (२) तिसट्ठिमहापुरिस गुणालंकार 
(३) आराधना (४) नेमिनाहचरिउ (५) वेरिसामिचरिउ। इनमें से भविसयत्तकहा बहुत महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ है। 
मालूम होता है कि हिन्दी के रामखरितमानस और पद्मावत जैसे जगत्पसिद्ध काव्यप्रन्थों का आदर ग्रन्थ यही है 
इन काब्यों में बहुत-सी वातों में समता है । हे 

उपयुक्त पंक्तियों से स्पष्ट हैँ कि जैन अपश्रंश काव्य ग्रन्थों का तुलसी और जायसी जैसे हिन्दी साहित्य के 
प्रसिद्ध कवियों पर उल्लेखयोग्य प्रभाव पड़ा है। हमारे झास्त्रागारों में सैकड़ों अ्रप्रकाशित श्रपञ्रंश भाषा के ग्रन्य 
रक्खे हुए हें । यदि ये ग्रन्थ प्रकाश में झ्रा जायें तो हिन्दी साहित्य पर नया प्रकाश पड़े । 

प्राचीन जैन हिन्दी साहित्य नवीं और दसवीं शताव्दी में पल्‍लवित और पुष्पित था। इसे समय जैनाचार्यो 
ने श्रपञ्रंश के साथ-साथ प्राचीन हिन्दी में भी कई रचनाएं लिखी हें । वीरगाथाकाल में अ्रनेक जैन मुनियों ने वीररस 
और शान्तरस की कविताएँ डिंगल भाषा में कीं । कई विद्वान्‌ प्रसिद्ध ग्रन्थ खुमानरासों के रचयिता को भी जैन बतलाते 
है। जैन हिन्दी साहित्य के पद्म-प्रन्थों के साथ-साथ गद्य ग्रल्थ भी पदन्द्रहवीं शताव्दी के पहले से ही मिलते हैं । पंडित 
हेमराज द्वारा विरचित पंचास्तिकाय एवं प्रवचनसार की वचनिकाएँ, पांडे रामलाल जी कृत समयसार की वालबोध 
टीका एवं पावंतवर्मार्थी की बनाई गईं समाधितन्त्र की ववनिका आदि प्राचीन ग्रन्थ हें और महत्त्वपूर्ण हे। जैन झास्त्रा- 
गारों में अनेक हिन्दी भाषा के साहित्यिक ग्रन्थ संशोधकों एवं प्रकाशकों की प्रतीक्षा कर रहे हैँ । अनेकान्त' में 
प्रकाशित सची से पता चलता है कि पंचायती जैनमन्दिर (देहली) में २०२, सेठ कूचा" के जैनमन्दिर में १३०, नये 
मन्दिरों (देहली) में १४० एवं श्रमरग्रन्यालय इन्दोर में १६ हस्तलिखित जैन हिन्दी साहित्य के महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ 
है। इन ग्रन्थों में से अधिकांश ग्रन्थ अप्रकाशित 

श्री जैन सिद्धान्त मवन आरा' में ३०२ हिन्दी साहित्य के हस्तलिखित ग्रन्थ हें, जिनमें से मिथ्यात्वखंडन, 
रूपचन्दशतक, चन्द्रशतक, हिन्दी नाममाला, ब्रह्माब्रह्मनिरूपण, पद्मभुराण छन्दोवद्ध, आनन्दश्लावक सन्वि, अंजना- 
सुन्दरिरास, गजर्सिह गुणमालचरित्र, सप्तव्यसनचरित्र, वुद्धिप्रकाश, होमविधान, वालकमुंडनविधि, त्रह्मवावनी, 
पृण्याश्रयकथा छन्दोबद्ध आदि ग्रन्थ तो विशेष रूप से महत्त्वपूर्ण एवं उल्लेखनीय हें । भ्रस्तुत निवन्ध में हम उपर्युक्त 
ग्रन्थों का संक्षिप्त परिचय देने का प्रयत्न करेंगे। 


 झ्रपश्नंशदर्पण पु० २६ । * देखिए श्रनेकान्त' वर्ष ४, किरण १० । 
३ अनेकान्त' ४ किरण ८ । * अनेकान्त' वर्ष ४ किरण ६-७ । 


जैन-सिद्धान्त-भवन' के कुछ हस्तलिखित हिन्दी प्रन्य ड&& 


१ भिवथ्यात्व खंडन नाठटक--इस ग्रन्थ में तेरह पन्‍य की उत्पत्ति का सकारण विवेचन किया गया है । 
इस पन्य की उत्पत्ति सं० १६८३ में वतलाई है । श्रनेक त्रन्चों के प्रमाण देकर वीत्पन्यी दि० आम्नाय कीं पृष्टि की 
गई है। प्रल्य की भापा शिथिल है.। एक स्थान पर लिखा हँ--- 


प्रथम चलो मत शागरे, श्रावक मिले फितेक । 
सोलस से त्तिरासिये, गही कितेक मिलि टेक ॥ 
काहू पंडित पै सुने, किते श्राष्यात्मिक ग्रन्य । 
*श्रावक क्रिया छाड़ के, चलन लगे मुनि पंय ए” 


इन पंक्तियों से स्पष्ट है कि सर्वप्रथम आगरे के श्रासपास तेरह पन्व की उत्पत्ति हुई थी । ग्रन्थ में आगे वतलाया 
है कि जयपुर भर आगरे के कुछ पंडितों ने मिल कर इस पन्‍य को निकाला । बीसपन्व की पुष्टि करते हुए ग्रस्यकार 
ने तेरहपन्वियों की क्रियाओं का खंडन किया है तया वीसपन्‍्यी दिगम्वर आम्नाय को प्राचीन वतलाया हूँ । ग्रस्य 
में २५१ पृष्ठ हैं। लिपि अस्पष्ट है, प्रति भी अत्यन्त जीर्णे-शीर्ण अवस्था में है । यह प्रति सं० १८७१ में लिखाई 
गई है । 
२ रूपचन्दशतक--इसमें कविवर रूपचन्द ने सौ दोहों में नीति श्रौर वैराग्य का वर्णन किया हैँ । ग्रन्य की 
भाषा प्रा।ज्जल है । घामिक दोहों में भी साहित्यिक छठा का परिचय मिलता है। कविवर ने प्रारम्भ में संसारी 
जीवों को सम्बोधन कर कहा है-- 


झपनो पद न विचार के, श्रहो जगत के राय । 
भव-वन छायक हो रहे, शिव पुर सुधि विसराय । 
भववन भरमत श्रहो तुम्हें, वीतो फाल श्रनादि । 
श्रव फिन घर्राह संचारई, कत दुख देखत वादि। 
परम श्रतीन्द्रिय सुख सुनो, तुमहि गयो सुलझाय । 
फिण्न्चित इन्द्रिय सुख लगे, विषयन रहे लुभाय । 
विषयन सेवते भये, तुष्णा तें न बुराय। 
ज्यों जल खारा पीवतें, वाढ़े तृपाधिकाय ॥ 


इस प्रकार ग्रन्य में हिन्दी मापा-भाषियों के लिए अ्रध्यात्म-रस का सागर भरा हुआ हू । 

३ चन्द्रशतक--बह सो छन्दों में कवि चन्द्र का लिखा ग्रन्य हैँ । चन्द्र यह कवि का उपनाम मालूम होता 
हैं । वास्तविक नाम का पता ग्रन्य से नहीं लगता, पर जिस प्रति में चन्द्रशतक है, उसी प्रति में कुछ आगे कवि तब्रिलोक- 
चन्द्र के फुटकर कवित्त लिखे हैँ । सम्भव हूँ, कवि का नाम प्रिलोकचन्द हो। साहित्यिक दृष्टि से चन्द्रशतक के कवित्त 
और सवैये महत्त्वपूर्ण हें। इसमें कवि ने अध्यात्मन्ान का वर्णन किया हूँ। द्रव्य, गुण, पर्याय आदि तात्त्विक 
विषयों का वर्णन भी वहुत ही सुन्दर हुआ है। मापा सानुप्रास और मधुर है। प्रत्येक सवैया पाठक को 
अपनी झोर प्राकपित कर लेता है । साधारण लोग भी ऐसे ग्रन्यों से गुण-गुणी, द्वव्य-पर्याय, आदि सूक्ष्म: विपयों 
को सरलता से समक सकते हेँ। नमूने के लिए एक-दो पद्य उद्घृत किये जाते हें-- 


शुन सदा गुनी मांहि, गुन गुदी लिन्न नाहि, भिन्न तो विभावत्ता, स्वभाव सदा देखिये 
सोई हैँ स्वरूप श्राप, आप सो नहूँ मिलाप, मोह के श्रभाव ये, स्वभाव शुद्ध पेखिये ॥ 
छहों 2व्य सासते, घ्नादि के ही भिन्न-भिन्न, आपने स्वभाव सदा, ऐसी विधि लेखिये । 
पाँच जड़ रूप, भूप चेतन सरूप एक, जानपनों सारा चन्द, माथे यों विसेखियें ॥ 


प्रू०० प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंय 


देह दहे लू सहे दुःख संकट, मूढ़ महागति जाय श्रघोरे। 
आप ही श्राप को ज्ञान बुझाय, लगी जो श्रनादि विषे विषदौर ॥ 
सो सुख दूर करे दुःख को, निज सादि महारस अमृत्त कौरे । 
तेज कहे मुख से यहे, निज देखनहार तू देखन बौरे ॥ 


कवि ने सज्जन और मूर्ख का भी सुन्दर वर्णन किया है । सज्जन के स्वभाव का वर्णन करते हुए लिखा है--- 


पर श्रौगुन परिहरें, घरें गुनवत्‌ गुण सोई। ; 
चित कोमल नित रहें, भूठ जाके नहिं कोई ॥ 
सत्य वचन मुख कहें, झाप गुन श्राप न बोलें । 
सुगुरु-वचन परतीति, चित्त थें कब न डोलें॥ 
बोलें सुबेन परिमसिष्ट सुनि इृष्टवेन सुनि सुखकरें । 
+ कहे चन्द बसत जगफंद में, ये स्वभाव सज्जन घरें ॥ 
सज्जन गुन॒ घर प्रीति रीति विपरीत निवारें। 
सकल जीव हितकार सार निज भाव संवारें ॥ 
दया, शील, संतोष, पोख, सुख सब विधि जानें । 
सहज सुधा रस खबों, त्जे माया श्रभिमाने ॥ 
जाने सुभेद परभेद सव निज अभेद न्यारो लखें। 
कहें चन्द जहें प्रानन्‍्दञ्मति जो शिव-सुख पावें श्रखे ॥॥ 


पाठक देखेंगे कि उपयुक्त सज्जन-स्वभाव का वर्णन कवि ने कितना स्वाभाविक किया है । भाषा सरस, 
सरल शौर मधुर है। कोमल कान्तपदावली सर्वत्र विद्यमान हैँ । हिन्दी के प्रेमी पाठकों को इस शतक में प्राचीन 
हिन्दी विभक्तियों के अनेक रूप दृष्टिगोचर होंगे । भाषा-विकास की दृष्टि से ब्रजमाषा के सुन्दर प्रयोग हुए हें । 
शब्दालंकार प्रायः सर्वत्र है। कहीं-कहीं श्र्थालेंकारों का सुन्दर समन्वय भी हुआ है । 

४ नामसालाभाषा--इसे कविवर देवीदास ने कवि धनज्जय की नाममाला के श्राधार पर लिखा है । 
पस्तक में मल विपय के २३२ पद्य हें और दो पद्म कवि के विषय में हें । कवि ने दोहरा, पद्धरि, चौपई छन्दों का प्रयोग 
अधिक किया है । पुस्तक संस्कृत अध्ययन करने वालों के साथ-साथ भाषा अध्ययन करने वालों के लिए भी उपयोगी 
सिद्ध होगी । भाषा भी प्रौढ़ और प्राएज्जल मालूम होती है । दो नमूने इस प्रकार हें-- 


'विपन गहन कान्तार वन, कानन कक्ष श्ररण्य । 
श्रटवी दुर्ग सुनाम यह, भीलन को सुदारण्य 0 
श्रानन्द, हर्ष, प्रमोद मुत, उत्सव प्रसद सन्‍्तोष । 
करुणा अनुकम्पा दया, श्रहन्तोक्ति श्रनुकोष ॥ 


उपर्युक्त पद्यों से स्पष्ट हैँ कि कवि ने संस्क्रत-तत्सम शब्दों का व्यवहार भ्रधिक किया हूँ, पर न्नजभाषा के मुतत' 
जैसे शब्दों का प्रयोग भी किया है । भ्रन्थ में उसका रचनाकाल निम्न प्रकार दिया है-- 


सम्बत श्रष्ठादश लिखो, जा ऊपर उनतीस। 
वार्सों दे भादों सुदि बीते चतुर्देशीस ॥ 


यन्य की प्रति सुन्दर है । लिपि भी सुन्दर भौर सुवाच्य है । 


'जैन-सिद्धान्त-भवर्ना के कुछ हस्तलिखित हिन्दी प्रन्य प्र 


५ ब्रह्मगावती--इसमें कविवर निहालचन्द ने वैराग्य और अध्यात्मसम्वन्दी विपय बड़े ही सुन्दर और 
मनोरंजक ढंग से सममाए हैँ। सर्वत्र शव्दालंकार की श्रनुपम छुटा दिखाई देती हैं । भाषा मी मावमयी और प्रोड़ 
मालूम पड़ती हैं । 

श्ोंकार मन्त्र का वर्णन कवि ने कितने श्रच्छे ढंग से किया है--- 


सिद्धन को सिद्धि, ऋद्धि देहि संतन कौ महिमा महन्तन को देत छिनमाही हैं । 
जोगी को जुग॒ति हूं मुकति देव, मुनिन कूँ भोगी कूं भुगति गति मति उन पांही हैं ॥ 
घिन्तामनरतन, फल्पवृक्ष, फामघेनु सुख के समाज सब याकी परखछांही हें। 
कहे मुनि ह॒पंचन्द निर्ष देय ग्यान दृष्टि उकारमंत्र सम झौर मंत्र नाहों हें ॥ 
इस प्रकार कवि ने केवल वावन पद्यों में ही भ्रध्यात्म-रस के सागर को गागर में भर कर कमाल कर दिखाया हैं । 
कवि की भाषा सरस भौर परिमाजित है 4 शब्दालंकार की कला के तो वे श्रनुपम जड़िया प्रतीत होते हैँ । थोड़े 
से ही पद्य उपदेश-कला के योग्य एवं कण्ठस्थ करने लायक हूँ भौर जैन हिन्दी कवियों की भ्रनुपम कविता रूपी पुष्पमाला 
में पिरोने के लिए तो ये कुछ मूंगे के दाने हें । 
६ जलगालनविधि--इसमें ३१ पद्य हैँ । प्रति का कलेवर तीन पत्र हेँ। प्रति से लेखक का परिचय प्राप्त 
नहीं होता, पर ३१वें पद्य के वाद इतना लिखा पाया जाता हँ---भट्टारकशुभकी त्ति: तस्सीप्यमेघकी ति: लिखितम्‌ ।” 
लेखक के मतानुसार ऊँच-नीच वर्ण वालों के कुंए पृथक्‌-पृथक्‌ होने चाहिएँ। जहाँ स्मशान भूमि हो वहाँ 
का पानी नहीं लेना चाहिए। यथा-- 
नीर तीर जहें होइ मसाण, सो तजि घाट भरु जल श्राणि । 
घान जल जो रहि घट दोइ, सो जल चुनि श्रनगालु होइ ॥ 


उपयुक्त पद्य से स्पष्ट है कि ग्रन्थ की भाषा राजस्थानी है | रचना साधारण हैं । 


७ स्वरूपस्वानुभव--यह्‌ हिन्दी का गद्य ग्रन्य है । लिपि सुन्दर हैँ । पृष्ठ १४ हैं। भ्रन्त में प्रन्तराय कर्म का 
वर्णन है, पर इससे यह पता नहीं चलता कि ग्रन्यकार ने इतना हो ग्रन्य लिखा है या यह ग्रन्थ प्रवूरा है ! बीच- 
बीच में दस सुन्दर चित्र हैं । पहला चित्र दसों दिशाओं का है, फिर क्रम से आाठों कर्मो के चित्र दिखलाये गये है 
जिनसे उस समय की चित्रकला का अभच्छा परिचय मिलता है । कला-प्रेमो अन्वेषक विद्वानों को इसे अवश्य देखना 
चाहिए । सम्भव है, उन्हें जैन चित्रकला के सम्बन्ध में श्रच्छी सामग्री मिल जाय । भापा में सुन्दर संस्कृत, तत्सम 
शब्दों की बहुलता है। ग्रन्थकर्ता ने मोक्षद्वार, जीवद्वार, अ्रजीवद्वार और घ्यानद्वार--इन द्वारों से स्वानुभाव का 
स्वरूप समभाया है । 

८ हरिवंशपुराण चौपईवन्द--पृष्ठ १२८॥। प्रति जी्णशोण दशा में हूँ । लिपि श्रस्पप्ट एवं बीच में मिट 
गई है । ग्रन्थ के कुछ पृष्ठ भी नप्ठ हो गये है। ग्रन्य से ग्रन्थकर्त्ता का कोई विशेष परिचय नहीं मिलता हैँ, पर प्रन्य 
की प्रत्येक सन्धि के भ्रन्त में “इतिश्री हरिवंशपुरानसंग्रहे भविमंगलकरणे भ्राचायं जिनसेन विरचिते तस्योपदेश चौपही 
श्री शालिवाहन क्ियते प्रथम नाम सन्वि । लिखा हूँ, जिससे प्रतीत होता हे कि जिनसेनाचार्य कृत हरिवंद्पुराण 
के श्राधार पर कवि ने प्रकृत ग्रन्थ को चौपई छन्द में लिखा हैँ। ग्रन्व में २१ सन्धि हं---भाषा, भाव तथा रचना 
साधारण हैं । हे 

६ यशोधरचरित--पृष्ठ १०७, पद्च ८5८७ ओर सन्धि ५ हैं । लिपि सुन्दर ओर सुवाच्य है। लेखक का 
नाम पं० लक्ष्मीदास हैं । सकलकीति विरचित संस्कृत यशोधरचरित तथा पद्मनाम कायस्थकृत यशोधर के श्राधार 
पर यह ग्रन्य वनाया गया हे। ग्रस्वकार के अंतिम लेख से जाना जाता हूँ कि यह ब्रन्‍्थ सांगानेर नगर में राजा 
जयसिंह के राजत्वकाल में लिखा गया हूँ । 


प्र०२ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंय 


._१० प्रइनमाला--यह गद्यग्नल्थ, है । लिपि स्वच्छ और प्रति सुन्दर दशा में हैँ। पृष्ठ ३४ है। ग्रन्य के 
श्रादि और अन्त में निम्नलिखित पद्य विद्यमान हँ--- 


आदि--आदि श्रन्त चौवीस लों, वन्‍्दौ मन वच काय | 
भव्यन को उपदेश दे, करो मंगलाचार ॥ १॥ 


अन्त--प्रशनमाला पूरन भईं, श्रादेश्वर गुनराय | 
सम्यक्त सहित वांचत रहो, ज्ञान सुरति मन मांह ॥ 


इन पद्यों के श्रतिरिक्‍त प्रस्तुत ग्रन्थ में १२२ विविध.धामिक प्रदइनों का उत्तर सरल एवं सरस भाषा में सम- 
भझाया गया है। ये प्रश्न देवांगनाओं से पूछे गये जिनसाता तथा श्रेणिक गौतम संबंधी हे । लेखक का परिचय ग्रन्य 
से नहीं मिलता हैँ। 

११ बद्लक्षणघर्म--यह भी गद्यग्रन्य है। पृष्ठ ४२ हैं। लिंपि सुन्दर और सुवाच्य है। ग्रन्यकार 
पं० सदासुख जी हैं। यह ग्रन्थ सुमतिभद्राचार्य विरचित संस्कृत प्राकृत दशलक्षण घर्मे का सरस भावानुवाद है। ग्रन्थ 
के प्रारंस में १२ पद्म हें। फिर गद्य में १० धर्मो का सुन्दर, सरस एवं मधुर विवेचन है, जो पर्युषण पर्व॑ के समय पठ- 
नीय हैं । 

१२ इष्टोपदेश--यह गद्यग्रल्थ है। केवल ४पृष्ठ ही हें । यह पूज्यपाद कृत इष्टोपदेश का मधुर भावात्मक 
मनोरंजक अनुवाद है । लेखक का नाम घर्मंदास छुल्लक है । यह मोक्षपद के पथिकों का पाथेय है। भाषा श्रौर लिपि 
साधारण हैं । . 

१३ बुद्धिप्रकाश--कविवर ने इस ग्रन्थ में धर्म, वैराग्य और नीति के विषयों का सुन्दर रूप से प्रतिपादन 
किया है । कर्म-सिद्धान्त जैसे कठिन विषयों की कविता करने में ग्रन्थकार ने श्रच्छी सफलता प्राप्त की है। दाता भ्रौर 
सूम का कितना सरस और सरल संवाद इस ग्रन्थ में कराया है-- 


सूम--कहे सूम सब सद्भ भले, घर्मी सद्भा ने लाय। 
ता सद्भ तें घर घन सकल दान विष ही जाय ॥ 


माल लेहें चोर के घर्‌यो घने जावतें ते श्रगमनि किसि लागि भूसि गाड़ी रज डारी हूँ । 

राजा फिमि नेह रह्मो रांकि की समानि होय, तन तो उघारो, खांय रोटी रज भारी है ॥ 
इत्यादिक में तो घनी चौकस राख्यो, खाय उघारी लाई लाज सब टारी है ॥ 
रूप को रूपेया बड़े घने कष्ट तें, कमायो यार दान फँसो दियो जाय काढ़ो बहुगारी है ॥ 


दाता--इाता कहें सुन रें सठा, चौंकस लाख कराय। 
के घन तज के तू बसे के देखत घन जाय ॥ 


राखो न माल रहे किस ही पर लाख सयाने कोय करो जी । 
खोद खड़ा घन माहि घरद्यो भल ऊपर लें वहु भार भयो जी ॥ 
जाये तब बहु सोच करो भल रोप करो निज पाय हरी जी । 
लाख उपाय करो नर हे तातें भव्य यह द्रव्य दान करो जी ॥ 


इस पद्च में कितने सुन्दर ढंग से कृपण के स्वभाव का वर्णन किया गया है । ग्रन्थ का प्रारंस इन्दौर में हुआ 
ओर इसकी समाप्ति भाडलनगर (मेलसा) में हुई है। कवि का नाम हरिक्ृष्ण प्रतीत होता हूँ। ग्रन्थ समाप्ति का 
काल ग्रन्यकार ने स्वयं इस भांति लिखा हूँ । 


“जैन-सिद्धान्त-भवन' के कुछ हस्तलिखित हिन्दी ग्रन्य प्र्ण्रे 


सम्वत भ्रषण्टादश शत जोयो और छवीस मिलादो सोयो ॥ 
मास जेठ वदि शझ्नार्ठ सारो ग्रन्थ समापति को दिन घारो ॥ 

श्र्थात्‌ सं० १८२६ में ज्येष्ठ कृष्णा अप्दमी को यह ग्न्य समाप्त हुआ । 

१४ चन्प्रभ पुराण---इस ग्रन्थ में सोलह अधिकार भर १८१ पृष्ठहै। कविवर ने यह ग्रन्य गुणभद्राचार्य 
विरचित उत्तर पुराण के आघार पर हिन्दी के विविध छन्दों में लिखा है। इसके इलोकों की संल्या ३००० से 
श्रधिक है। कवि की कविता के नमूने इस भांति हें :-- 

एक दिना नृप सभा मंमारे, बेठे शक्त निहारं। 
श मंत्री श्रावि सकल उमराव, वेठे मानो निर्जर राव ॥ 
पूश्न शोक का वर्णन--- 
मुर्च्छ पाय घरनि पर परुयो, मानो चेतन ही निसरो॥। 
श्रव कीनो शीतल उपचार, भयो चेत नृप करे पुकार ! 
हा ! हा ! छुंवर गयो तू काय, तो बिन मो को कहूँ न सुहाय । 
सिर छाती कूटे श्रकुलाय, सुनत सभा सब रुदन कराय ॥ 

पुत्र-शोक का कितना स्वाभाविक चित्र कवि ने खींचा है, जिसे पढ़ कर हृदय द्रवित हो उठता है । 

पुत्र न होने का वर्णन--- 

| विने देखि सन भया उदास, नैन नौर भर श्रायो जास | 
जो मेरे सुत होतो ये कोय, केलि करत सखि भ्रति चुख होय । 
पुत्र बिना सूनो संसार, पुत्र घिना तन्रिय पावे गार। 
पुत्न बिना सजन क्ष्यों मिले, बिना पुत्र छूल कंसे चले। 
जैसे फूल बिना मकरन्द, कमल-नैन संज्ञा दृग श्रन्ध । 
पंडित बिना ज्यों सभा भ्रपार, चन्द्र बिना निश्वि ज्यों श्रेंघियार ॥ 


कवित्त 


कमल बिना जल, जल विन सरवर, सरवर बिन पुर, पुर बिन राय । 
राय सचिव बिन, सचिव विना बुघधि, दुधि विवेक विन को प्तोभा न पाय ॥ 
विवेक बिना क्रिया, क्रिया दया दिन, दया दान विन, घन बिन दान । 
घन बिन पुरुष तथा विन रामा, रामा विन सुत त्यों जग मांहि ॥ 


इन पद्यों में कवि ने नारी हृदय के भावों को सजीव ढंग से विश्वित किया हूँ । ग्रस्वकार का नाम हीरानिह प्रतीत 
होता है । इस भ्रन्य की रचना बड़ोत नगर में हुई हैँ । रचना काल--यं० १६१३ भादों कृष्ण योदर्शी । 

१४ श्री गुरूपदेश श्रावकाचार---इस ब्रंव के रच्यित्ता पं० डालूराम हें। ब्रन्य की पत्र संद्या १८३ हैं श्रौर 
वह पद्मात्मक है, जिसमें ३६ सन्धियाँ हे । पं० डालूराम जी ने विविध ग्रन्धों का पर्यालोचन कर इस भ्रन्व का निर्माण 
किया हैँ । ग्रन्थ का वण्पे-विपय प्रधानतया श्रावकों का आचार है, किन्तु वीच-जोतच में शावकों के चरिव-पंवंधी अन्य 
विपयों का भी समावेश हुमा है, जिससे यह ग्रन्य सर्वागीण सुन्दर और सुपाठय हो गया है । ग्रन्थ के अन्दर दोहा, 
चौपाई, सवैया, पद्धरि, सोरठा, अडिल्ल, कुण्डलियाँ, आदि छल्दों का ललित नभापा में प्रयोग हआा है। कहीं 
कहीं द्रुतविलंबित जैसे संस्कृत छन्द भी दृष्टिगोचर होते हें । एक नमूना :-- 


प्र्ण्ड ह प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


जिनके सुमति जागि, भोग सो भयो विरागी, परसद्भ त्यागी, जे पुरुष त्रिभुवन सो । 

रागादि भावन सों जिनकी रहन न्यारी कबहें न मगन रहे धाम घन में ॥ - 
जे सदेव श्रापको विचारें सब श्रद्धा सुधा तिनके विकलता न व्यापें कह सन में । 

तेई मोखमारग के साधक कहावें, जीव भावे रहो मन्दिर में, भावे रहो वन में ॥ 


इस पद्य में मोक्ष-साघक का कितना मनोहर और स्वाभाविक वर्णन है, जिसमें भाव और भाषा की 
पुट भी मन को आकर्षित करती है| ग्रन्थ ऐसे अ्रनेक सुन्दर पच्यों से पूर्ण है। ग्रन्थकार ने अपना परिचय भी 
इस ग्रन्थ में श्रति विस्तृत रूप से लिखा है । सवाई माधौपुर में श्राने का कारण दिखलाया हैं तथा वहाँ के जिन-मंदिर, 
जैन समाज का जीवन और धामिक रुचि का अनूठा चित्र अंकित किया है। राजा और प्रजा के गाढ़ प्रेम का दिग्दर्शन 
भी बढ़िया ढंग से किया गया है । ग्रन्थ की लिपि सुन्दर और सुवाच्य है । प्रति भी अच्छी दशा में सुरक्षित है । 


१६ हनुमच्चरित्र--यह ग्रन्थ न्र० रायमल्ल जी का रचा हुआ प्रतीत होता है। लेखक ने आचार्य अनन्त- . 
कीर्ति द्वारा विरचित संस्कृत हनुमच्चरित्र का श्राघार लेकर इसका निर्माण किया है । पाँच परिच्छेदों में विभक्त 
है। भाषा प्राचीन हिन्दी प्रतीत होती है । ग्रन्थ का प्राकृतिक वर्णन कितना स्वाभाविक श्रौर सजीव है-- 


सेमर महुझा तिन्‍्दुक बेलु, वकायन कैथ करील। 
चोच मोच नारंग सुवंग, नीबू जामुन बादाम तिलंग ॥ 
श्रमृतफल, कटहल झौर केलि, मण्डप चढ़ि दाख की वेलि ॥ 
बेर सुपारी कमरख घनी, न्‍्योजा श्राम कनस बिम्बनी ॥ 


अस्तुत पद्म से स्पष्ट प्रतीत होता है कि कवि का व्यावहारिक ज्ञान विशाल था तथा उसे विभिन्न प्रकार 
के वृक्षों का पूर्ण ज्ञान था। इसी के फलस्वरूप वाटिका के वृक्षों का ललित वर्णन कवि ने किया है । 
कविराज ने बीच-बीच में सुन्दर नीति विषयक पद्चय भी दिये हैं। यथा-- 


मित्र मित्र को करे विश्वास । मित्र बिना नहीं पूरे श्रास । 
बहुत आपदा शझ्ावे जबे। मित्र परीक्षा .श्रावे तबे॥ 
घीरें पावे राजा राज। धीरे खेती उपजे नाज॥ 
बोबे व॒क्ष घीरे फल खाय । धीरे मुनिवर मुक्तिहि जाय ॥ 


डा 


वीर बालक का श्रोजस्वी वर्णन देखिये-- 


बालक जब रवि उदय कराय। 
अ्न्धकार सव जाय पलाय ॥। 
वालक सिह होय श्रति सूरो। 
दन्ति घात करे चक चूरो॥ 
सघन वृक्ष बन श्रति बिस्तारो । 
रत्ती श्रस्ति करे वह छारो॥। 
जौ बालक क्षन्निय को होय। 
सुर स्वभाव न छोाड़े कोय ॥ 


उपर्युक्त पद्चों में क्षत्रिय वालक की उपमाएं वाल-रवि, सिंह-शावक, और एक अग्नि की चिनगारी से दी गईं 
हैं। ये उपमाएँ कवि की अनोखी सूक की द्योतक हैं । जैसे अग्नि की चिनगारी प्रारंभ में छोटी होती है, पर अरण्य 


'जैन-सिद्धान्त-भवन' के कुछ हस्तलिखित हिन्दी प्रन्य घ्ण्प्ः 


में प्रवेश करते ही प्रचण्ड रूप घारण कर लेती हैँ, उसी प्रकार श्रोजस्वी वालक आरंभ में घूर-बीर होते है । श्रन्त में 
ग्रन्थकार ने अपना परिचय इस भांति दिया है--- 


ग्रह्मराय मल बुधि फर हीन, हनुमच्चरित्र कियो परकाश | 
तास शीश जिन चरणहि लीनो, क्रियावन्त मुनिवर को दास ॥ 
भनियो सो मन घरि हुए, सोलह सो सोलह शुभ वर्ष । 
ऋतु वसनन्‍्त मास चैशाखे, नवमी तिथि प्रंधियारो पाखे॥ 


इससे सिद्ध होता है कि ग्रन्यकार ने इस ग्रन्य की-सं० १६१६ वेशाल वदी नवमी को रचना की है । 


१७ वृद्धिविलास--इस' ग्रन्थ के रचयिता पं० वखतराम हैं । ग्रन्य की प्रति साधारण तथा लिपि अच्छी 
है । ग्रन्थकार ने विशाल संस्कृत साहित्य का अध्ययन एवं मनन कर इसको रचा है । रचना मौलिक तथा कहीं-कहीं पर 
सावारण है । ः हे 

ग्रन्थ के प्रारंम में कवि ने जयपुर के राजवंश का इतिहास लिखा है । सं० ११६१ में मुसलमानों ने जयपुर में 
राज्य किया है । इंसके पूर्व कई हिन्दू राजवंशों की नामावलि दी है । इतिहास-प्रेमियों को यह ग्रन्य अभ्रवश्य देखना चाहिए। 
इसका वण्यं विषय विविव घाभिक विषय, संघ, दियंवर पट्टावलि, भट्टारकों तथा खंडेलवाल जाति की उत्पत्ति झदि 
हैं। विस्तार १५२४ पद्यों में हैं । कविवर ने राजमहल का रोचक और मधुर चित्र खींचा है--- 


आंगन फरि कले पर चात मनु रचे वचिरंचि जु करि सयान । 
हैं श्राव सलिल सम तिह वनाय, तह प्रगटठ परत प्रतिविव श्राय ॥। 
फवहू मणिमन्दिर मांक्छि जाय, तिय दूजी लखि प्यारी रिसाय । 
तब मानवती लि प्रिय हसाय, कर जोरि जोर लेह बनाय ॥ 


इस पद्च में शब्दालंकार तथा अर्थालंकार की पुट है। इस ग्रन्य को कविवर ने सं० १८२७ के मगसिर मास 
की शुक्ला १२ वृहस्पतिवार के दिन समाप्त किया । 


संवत श्रद्वारह्‌ शतक ऊपर सत्ताइस, मास मागिसिर पषि सुकल तिथि द्वादसी त्तारीख। 
नखत श्रस्वती वार गुरु शुभ मुहुरत के मद्धि, ग्रन्य अनूप रच्यो पढ़े हैँ ताको सर्वसिद्ध । 


इस प्रकार जैन हिन्दी साहित्य में भश्रनक ग्रन्थ भ्रप्रकाशित पड़े हुए हें। यदि इन्हें हिन्दी जगत के समक्ष 
रक्‍्खा जाय तो हिन्दी साहित्य के इतिहास की दृष्टि से यह सामग्री बड़ी मूल्यवान होगी। हिन्दी साहित्य के 
इतिहास पर दृष्टिपात किया जाय तो भ्रवगत होगा कि अ्रपश्नंश और भप्तिकाल के साहित्य की अपूर्णता का मूल 
कारण जैन हिन्दी साहित्य के समुचित उपयोग का अभाव ही हूं । 
आरा ] 


'माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला' ओर उसके प्रकाशन 


श्री राजकुमार जैन साहित्याचार्य 


श्रद्ेय पं ० नाथूरामजी प्रेमी हिन्दी के सर्वश्रेष्ठ प्रकाशक के रूप में ही प्रसिद्ध हैं । इस वात का परिचय बहुत 
कम लोगों को है कि वे हिन्दी, गुजराती, मराठी और बेंगला के श्रतिरिक्‍त संस्कृत, प्राकृत और अपश्रंश भाषाओं के 
भी पंडित हैं और उनके तत्त्वावधान में चलने वाली संस्थाओं में 'हिन्दी-प्रथ-रत्वाकर' के श्रतिरिक्त 'माणिकचन्द्र- 
ग्रस्थमाला' नाम की भी एक प्रकाशन संस्था है, जिसके बहुमूल्य ग्रन्थों के प्रकाशन का सर्वाधिक श्रेय श्री प्रेमीजी को ही 
प्राप्त है । श्राज माणिकचन्ध-प्रत्यमाल।' तथा प्रेमीजी में इतना अ्रमेद संवंध है कि कोई भी जैन विद्वान एक को दूसरे से 
भिन्न नहीं देख सकता।। 


माणिकचद्द ग्रन्थमाला की स्थापना का इतिहास 


वम्बई निवासी दानवीर सेठ माणिकचन्द्र इस वीसवीं सदी में अद्भुत व्यक्तित्त्व के श्रीमान्‌ हो गये हैं । वे 
बड़े परोपकारी, दानी, दयालू शौर साहित्यप्रेमी थे। अ्रपने जीवन में उन्होंने लगभग दस लाख रुपये का दान किया 
था। 

१६ जुलाई १६१४ को सेठ माणिकचन्द्र जी स्वर्गवासी हो गये । १६ जुलाई को स्वर्गीय श्रात्मा के प्रति 
श्रद्धाञ्जलि अ्रपित करने के लिए वम्बई में एक विशाल लोकसमा का आयोजन किया गया श्रौर उसमें सर सेठ 
हुकूमचन्द्र (इन्दौर) ने दिवंगत सेठ जी की स्मृति को चिरस्थायी बनाने के लिए एक स्मारक की योजना जनता के 
सामने उपस्थित की। इस अ्रवसर पर श्रद्धेय प्रेमीजी ने प्रस्ताव रक्खा कि सेठ माणिकचन्द्र की स्मृति में उनके नाम से 
एक ग्रन्यमाला निकाली जाय और यह माला ही उनकी वास्तविक स्मारक बने । स्व० प० घन्नालाल जी ने इस प्रस्ताव 
का समर्थन किया और वह प्रस्ताव सर्वंसम्मति से पास हो गया । 

उन दिनों जैन-पमाज में छापे का विरोध कुछ-कुछ ढील( हो गय। था और लोग प्राचीन ग्रन्थों को प्रकाशित करने 
की आवश्यकता अनुभव कर रहे थे। सभा में अन्थमाला के लिए अपील की गईं और उसी समय लगभग साढ़े चार 
हजार का चन्दा हो गया । ग्रन्यमाल। की एक संक्षिप्त नियमावली वना दी गई । प्रेमीजी ग्रन्यमाला के मनन्‍्त्री वनाये 
गये और दस सज्जनों की एक प्रवन्ध-समिति भी वना दी गईं । 

माला के उद्देश्य और नियमावली निम्न प्रकार थी :-- 

१. इस ग्रन्थमाला में केवल दिगम्बर जैन सम्प्रदाय के संस्क्ृत भर प्राकृत भाषा के प्राचीन ग्रन्य प्रकाशित होंगे । 
थदि कमेर्टी उचित समभेगी तो कभी कोई देशी भाषा का महत्त्वपूर्ण ग्रन्य भी प्रकाशित कर सकेगी । 

२. इसमें जितने ग्रन्य प्रकाशित होंगे, उनका मूल्य लागत मात्र रक्खा जायगा। लागत में ग्रन्थ सम्पदन कराई, 
संशोधन, छपाई, बेंबवाई आदि के सिवाय आफिसखर्च, व्यांज श्रौर कमीशन भी शामिल समका जायगा |. 

३. यदि कोई धर्मात्मा, किसी ग्रन्य की तैयारी कराने में जो खर्च पड़ा है, वह अथवा उसका तीन चतुर्थाश 
सहायता में देंगे तो उनके नाम का स्मरण पत्र और यदि वे चाहेंगे तो उनका चित्र भी उस ग्रन्थ की तमाम प्रतियों में 
लगा दिया जायगा। 

४. यदि सहायता करने वाले महाशय चाहेंगे तो उनकी इच्छानुसार कुछ प्रतियाँ, जिनका मूल्य सहायता 
की रक़म से अश्रधिक न होगा, मुफ़्त में वितरण करने के लिए दे दी जायेंगी । 

५. इसमें ग्रन्यमाल। की कमेटी द्वारा चुने हुए ग्रन्य ही प्रकाशित होंगे 


भमाणिकचन्र ग्रस्यमाला' और उसके प्रकाशन प्र्ण्छ 


तृतीय नियम इसलिए बनाना पड़ा कि ग्रन्यमाला की वर्तमान पूँजी जो चन्दे से उपलब्ध हुई थी, कम थी झौर 
ग्रन्यमाला द्वारा प्रकाशित ग्रन्थों को लागत मूल्य पर वेचने का निश्चय हुआ था । इसलिए कुछ भौर सहायता मिल सके, 
इस विचार से यह नियम रक्खा गया और इसका प्रभाव भी पड़ा। प्रारंभ के अनेक प्रकाशन सावन-सम्पन्न वंधुों 
ने झपने चित्र देकर खरीदे और इस प्रकार ग्रन्यमाला को सहायता पहुँचाई ।माणिकचन्द्र ग्रन्यमाल' की स्थापना का 
संक्षेप में यही इतिहास है ! 


ग्रन्थमाला के प्रकाशन और उनकी उपयोगिता 


इस ग्रन्यमाल। द्वारा श्रवतक संस्कृत, प्राकृत और अपश्रंश भाषा -के छोटे-बड़े व्यालीस ग्रंथ प्रकाशित हो चुके 
है ? जैन वाइमय के इन अमूल्य ग्रन्यों की शोध कर उन्हें सुसम्पादित और प्रकाशित करने का संप्रयम श्रेय इस 
ग्रन्थमाला को ही प्राप्त है । यद्यपि प्रस्तुत ग्रन्यमाला के प्रारम्मिक प्रकाशन भ्राधुनिक सम्पादन-पद्धति के अनुसार 
सम्पादित नहीं हुए हैँ, तयापि अंतिम छह ग्रन्यों का जो सर्वाज्रपूर्ण सुन्दर सम्पादन हुआ है, वह वड़े ही महत्त्व का हैं । 
यही कारणहै कि वम्बई यूनिवर्सिटी ने इस माला के तीन ग्रन्यों के प्रकाशन में एक सहत्न रुपये की सहायता पहुँचा 
कर ग्रन्यमाला के गौरव की श्रीवृद्धि की हैँ । 

प्रारंभिक प्रकाशन झ्ाधुनिक ग्रन्य-संपादन शैली के भ्रनुसार सम्पादित नहीं हो सके, उसके दो कारण थे । 
प्रथम तो प्रकादशनार्थ ग्रन्थों की विभिन्न पाण्डुलिपियाँ ही दुष्प्राप्य रहीं ॥ फलत: कई ग्रन्थों का सम्पादन केवल एक 
ही प्रति के श्राधार पर कराना पड़ा । दूसरे उस समय विह्वान्‌ सम्पादन नवीन पद्धति से उतने परिचित नहीं थे । 
फिर भी ग्रन्यमाल। के प्रकाशनों की महत्ता और उपयोगिता में किसी प्रकार की कमी नहीं झाने पाई । इस रूप में 
प्रकाशित होने पर भी वे मूल्यवान भ्रौर महत्वपूर्ण होने के साथ संग्राह्म श्रोर उपादेय हैं । यहाँ हम ग्रन्यमाला के सम्पूर्ण 
प्रकाशनों का संक्षिप्त परिचय दे रहे हं। 

१, लघीयस्त्रयादिसंग्रह : इसमें जैन-दर्शन-संवंधी चार ग्रंथ संगृहीत हैं :-- 

(१) भट्टाकलंकदेवकृत लघीयस्त्रय: अ्रमयचन्द्र सूरि-रचित तात्पयंवृत्तिसहित। प्रमाण, न्याय ग्रादि 
विषयक एक छोटा-सा प्रकरण । ' 

(२) भट्टाकलंकदेव-कृतस्वरूप संबोधन : भ्रात्मः के स्वरूप के बारे में पच्चीस इलोक। 

(३-४) श्रनंतकोतिकृत लघुसर्वज्ञसिद्धि और वृहत्सवंज्ञसिद्धिः सर्वज्ञता के जेन-सिद्धान्त का विश्लेषण । 

इस ग्रंथ का संशोघन स्व॒० पंडित कल्लापा भरमाप्या निटवे ने किया हैँ । पृष्ठ संख्या २०४॥। मूल्य छः 
श्राना । प्रकाशन तिथि वि० सं० १६७२ । 

२. सागरधर्मामृतम्‌ : ग्रंथकर्ता पं० आशाघर, जो तेरहवीं शताब्दी के महान लेखक थे । इस ग्रन्य में 
गृहस्थ के करतंव्यों पर उन्होंने प्रकाश डाला हैं । स्व० पं० मनोहर लाल जी द्वारा संझोधित | श्री नायूराम जी प्रेमी 
की भ्राशाधर तथा उनकी रचनाओं के विषय में भूमिका भी है । पृ० २४६॥ मूल्य श्राठ भाना | सं० १६७२। 

३. विफ्रान्तकौरवनाटकम्‌ या सुलोचना नाटकम्‌ : छ : श्रंकों में कुरुबंशी जयकूमार और काशी के महाराज 
अकम्पन की पुत्री सुलोचना के पारस्परिक अनुराग और स्वयंवर झादि का चित्रण हैँ। ग्रंवकार उमय भाषा कवि 
चक्रवर्ती हस्तिमल्ल हैं। पृष्ठ १६४। मूल्य छः झाना : सं० १६७३॥ (अप्राप्य) । 

डे. पदरवनाथ चरितम्‌ : दसवीं शताब्दी के महान्‌ कवि भौर तकंशास्त्री वादिराजसूरि कृत । इस काव्य- 
ग्रन्थ के वारह सर्गों में मगवान पाइवेनाथ का जीवन-चरित हूँ । संशोवन-कर्ता स्व० पं० मनोहरलाल शास्त्री । पृष्ठ 
१६८ ॥। मूल्य आठ श्राना। सं० १६७३ ॥ 

५- सेथिलोकल्याणनाटकम्‌ : पाँच भ्रंकों का एक छोटा सता नाटक । लेखक हस्तिमल्ल । पृ० ६६॥ मूल्य 
चार आना | सं० १६७२ । संजोधक स्व० पं० मनोहरलाल छ्ास्त्री ॥ 


श्ण् : प्रेम्ी-अभिनंदन-ग्रंथ 


६. श्राराघनासार : (सटीक) मूलकर्ता देवसेन और टीकाकार रत्नकीतिदेव । संशोधक स्व० पं० मवो- 
हरलाल शास्त्री । इसमें जैन सिद्धान्त सम्मत दक्षंन, ज्ञान, चारिज्य और तप इन चार आराधनाओं से संबंधित सामग्री 
हैं । पृष्ठ १२८ मूल्य साढ़े चार आना | सं० १६७३ । 

... ७. जिनदत्त चरितम्‌: नौ सर्गों में जिनदत्त का जीवन-चरित है। ग्रंथकर्ता गुण भद्गाचार्य । संशोधक 
पं० मनोहरलाल शास्त्री । पृू० €६। मूल्य साढ़े चार श्राना। सं० १६९७३। (पअप्राप्य) 

प- प्रयुम्न चरितम्‌ : भ्राचार्य महासेन कृत प्रदयुम्न का जीवनचरित | संपादक पं० मनोहरलाल जास्त्री 

श्रौर पं० रामप्रसाद जी शास्त्री । पृ० २३० । मूल्य आठ आना । सं० १६९७३ | 

६. चारित््यसार : चामुण्डराय कृत । संशोधक पं० इन्द्रलाल शास्त्री तथा उदयलाल काझलीवाल । गृहस्थ 
और साध्‌ के चारित्य संबंधी नियमों का इसमें उल्लेख है । पृ० १०४। मूल्य छः झ्राना | सं० १९७४ (अ्रप्राप्य)। 

- १०. प्रमाण निर्णय: ग्रन्थकर्ता वादिराजसूरि । यह ग्रन्थ जेनदर्शन से संवंध रखने वाला है । इसमें जैनदर्शन 
सम्मत प्रमाणों की प्रवल युक्तियों के साथ प्रतिष्ठा की गई है । पं० इच्द्रलाल शास्त्री और पं० खूबचन्द्र जी शास्त्रों 
ने इसका संशोवन किया है । पृ० संख्या 5०। सं० १६७४। मूल्य पाँच आना। (अग्राप्य)। 

११. श्राचारसार : वीरनन्दि आचार्य कृत । संपादक पं० इन्द्रलाल शास्त्री और मनोहरलाल शास्त्री | 
पृष्ठ संख्या १००। मूल्य छः आना। (अप्राप्य) 

१२. त्रिलोकसार: ग्रन्थकर्ता श्रोमन्नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती और टोकाकार श्री माधवचद्ध त्रैविद् 
देव | इस ग्रन्थ में तीनों लोकों का जैन-सम्प्रदाय-मान्य विस्तृत विवेचन है । संशोधक पं० मनोहरलाल श्ञास्त्री । पृष्ठ 
संख्या ४५० । सं० १६७५ ॥। मूल्य एक रुपया वारह आना । (श्रप्राप्य) 

१३. तत्त्वानुश्ञासनादिसंग्रह ः इसमें निम्नलिखित छोटे-बड़े ग्रन्थ संगृहीत हें--- 

१--नागसेन मुनि-कृत तत्वानुशासन | 

२--सूज्यपाद स्वामिकृत इष्टोपदेश (श्राशाधघर कृत टीकासहित) 
३--मभट्टारक इन्द्रनन्दिकृत नीतिसार | 

४--मोक्षपंचाशिका । 
५--इच्धनन्दि आचारय कृत श्रुतावतार। 
६--प्षोमदेवक्ृत अध्यात्मतरंगिणी (सटिप्पण) । 
७--विद्यानन्दि-कृत पात्रकेशरिस्तोत्र (सटीक) । 
८--वादिराज-कत श्रध्यात्माष्टक । 
६--अमितगतिसूरि-कत द्वा्रिशतिका । 

१०--श्री चन्द्रकृत वेराग्य-मणिमाला । 

११--श्री देवसेन कृत तत्त्वसार। 

१२--अह्म हेमचन्द्र कृत श्रुतस्कन्ध- (प्राकृत) । 

१३--डाढ़सी गाथा (प्राकृत) । 

१४--प्रमसिह मुनि कृत शानसार (प्राकृत) । संशोवक पं ० मनोहरलाल शास्त्री | पृष्ठ संख्या 

१७६। सं० १६७५॥। मूल्य चौदह आना । (पझप्राप्य) । 

१४. अ्नगारघर्मामृतम्‌ (सटीकम्‌) : ग्रंथकर्ता पंडितअ्रवर श्राशाधर । इस पर ग्रन्थकार ही की स्वोपनन- 
भव्य कुमुदचन्द्रिका टोका है । संशोवक प्‌ ० वंशीधर जी न्यायतीर्थ और पं० मनोहरलाल श्ञास्त्री | इसमें मुनिवर्म 
का विस्तृत निरूपण है । पृप्ठ संख्या ६६२ । सं० १६७६ । मूल्य साढ़े तीन रुपया । (अप्राप्य) 

१४. युक्त्यनुशासनम्‌ : ग्रन्थकर्ता स्वामी समत्तभद् और टीकाकार स्थामी विद्यानन्दि। यह जैनदर्शत का 
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ग्रन्थ है । संशोधक पं० इन्द्रलाल शास्त्री तथा पं० श्री लाल शास्त्री । पृष्ठ संख्या १०२। सं० १६७७ । मूल्य 
पन्द्रह आना।. (अप्राप्य) 
१६. नयचकसंग्रह : ग्रंथकंता देवसेन । संपादक पं० वंशीवर शास्त्री, शोलापुर | इसमें निम्नांकित तीन 
ग्रन्थ संगृहीत 
(१) आ्रालाप पद्धति, (२) लघुनय चक्रम, (३) वृहत्‌ नयचक्रमू 
प्रत्येक भ्रन्थ में वस्तु-घर्म का कथन करने वाली समस्त संभावित शैलियों अर्थात्‌ नयों का विवेचन हैँ । पृष्ठ 
संख्या १४८ ॥ सं० १६७७। मूल्य पन्द्रह आना । (प्रप्राप्य) 
१७. पद्प्राभुतादिसंग्रह : ग्र्यकर्ता झाचाय॑े कुन्दकुन्द । यह जैन सिद्धान्त से संबंध रखनेवाला संग्रह ग्रन्थ 
है। इसमें निम्नलिखित प्राइृत ग्रन्थों का संग्रह है--- 
(१) दर्शन प्रामृत, (२) चारिश्य प्रामृत, (३) सूत्र प्राभृत, (४) वोब प्रामृत, (५) भाव प्राभृत, 
(६) मोक्ष प्राभृत, (७) लिज्भ प्रामृत, (5) शील प्राभृत, (६) रयणसार और (१०) द्वादशानुप्रेक्षा । 
संशोधक पं० पन्नालाल जी सोनी । पृष्ठ संख्या ४४२। सं० १६७७ | मूल्य तीन रुपया । 
है १८- प्रायश्चित्तसंग्रह : इसमें जेन सम्प्रदाय सम्मत प्रायश्चितों का संकलन है । इसमें निम्नांकित ग्रन्य 
संगृहीत हँ-- 
(१) छेंदपिण्ड (इन्द्रनन्दियोगीन्द्र कृत) प्राकृत 
(२) छेदश्ास्त्र या छेंदनवत्ति (प्राकृत) । 
(३) गुरुदास कृत प्रायक्ष्चत्तचुलिका (श्रीनन्दिगुरु कृत टीका सहित) । 
(४) प्रायद्चित्तग्रंथ भट्टाकलंककृत । 
संशोवकरपं ० पन्नालाल जी सोनी । पृष्ठ संख्या १७२ । मूल्य एक रुपया दो आना । सं० १६७८ । (प्रप्राप्य ) 
१६९. मूलाचारः सटीकः (प्वाद्ध)--प्रन्यकर्त्ता आचाये वट्टकेर । इसमें सात अधिकारों द्वारा मुनियों के 
आचार का वर्णन है । सम्पादक पं० पन्नालाल सोनी और पं० गजाधरलाल श्षास्त्री | पृष्ठ संख्या ५१६॥। सं० 
१६७७ । मूल्य ढाई रुपया ॥ (स्प्राप्य) 
२०. भावसंग्रहादि :सैद्धान्तिक संग्रह-ग्रन्थ । संशोधक पं ० पन्नालाल सोनी । इसमें निम्नलिखित ग्रन्थ संगृद्दीत हें 
(१) भावसंग्रह (देवसेनसूरिकृत) 
(२) भावसंग्रह (वामदेवपंडितकृत ) 
(३) भावत्रियंगी (श्रुतमुनिक्ृत) सं० १६७८ । पृष्ठ संख्या २८३, मूल्य सवा दो रुपया । 
२१. सिद्धान्तसारादिसंग्रह : यह भी एक सैद्धान्तिक संग्रह ग्रन्थ हैँ! इसमें संस्कृत-प्राकृत भाषा निवद्ध 
निम्नलिखित छोटे-बड़े पच्चीस ग्रंथ और प्रकरण संगृहीत हें--- 
१. जिनचन्द्राचायंक्ृृत सिद्धान्तसार प्राकृत (ज्ञानभूषणक्ृंत भाप्य सहित) 
श्रीयोगीन्द्रदेवकृत योगसार, (अ्रपश्नंश ) 
- अजितब्रह्मझत कल्याणलोयणा (प्राकृत) । 
- योगीद्धदेवकृत श्रमृताशीति (संस्कृत) । 
- शिवकोटिकृत रत्नमाला (संस्कृत) । 
- श्रीमाघनन्दिकृत झास्त्रसारसमुच्चय । 
७. प्रभाचन्धाचार्यकृत ग्रहृत्मवचन ! 
८. पभाप्तस्वरूप । 
६. वादिराजप्रणीत ज्ञानलोचनस्तोत्र । ५ 
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१०. विष्णुसेनमुनिक्ृत समवशरणस्तोत्र । 

११. विजयानन्दसूरिक्ृत सर्वेज़्स्तवन (सटीक ) । 2 

१२. पाइवेनाथसमस्यास्तोत्रम्‌ ह 

१३. श्रीगुणभद्दक्कत चित्रवन्धस्तोत्र 

१४. महप्षिस्तोत्र 

१४. श्रीपग्मप्रभदेवकृत श्रीपाइवेनाथस्तोत्र 

१६. नेमिनाथस्तोत्र 

१७. भान्‌कोीतिकृृत शंखदेवाष्टक 

१८. योगीन्द्रदेवकृत निजात्माष्टक (प्राकृत) 

१६. अ्मितगतिक्त सामायिक पाठ या तत्त्वभावना 

२०. पद्मतन्दिविरचित घम्मरसायण (प्राक्ृत) 

२१. कुलभद्वकृत सारसमुच्चय 

२२. श्रीशुभचन्द्रकृत श्रंगपण्णत्ती (प्राकृत ) 

२३. विवुधश्रीघरकृत श्रुतावतार 

२४. शलाकानिक्षेपणनिष्कासनविवरण 

२५. पंडित आशाघरक्ृत कल्याणमाला 

पं० नाथूराम जी प्रेमी की कुछ ग्रन्थकर्तताओं पर भूमिका । सम्पादक पं० पन्नालाल सोनी । पृष्ठ संख्या 
३२४। मूल्य डेढ़ रुपया। सं० १६७९६ । 

२२- नीतिवाक्यासृतम्‌ (सदीकम्‌) : ग्रन्थकर्ता श्राचार्य सोमदेव। इस ग्रन्थ में विशाल नीतिसागर का मन्‍्यन 
करके स(रभूत श्रमृत का संग्रह किया गया है । ग्रत्थ का प्रधान विषय राजनीति और सम्पूर्ण ग्रन्थ सूत्रवद्ध है 
इसमें ३२ समुहेश है और इस पर एक विज्याल संस्कृत टीका है । सम्पादक पं० पन्नालाल' सोनी । पृष्ठ संख्या ४२६ | 
सं० १६७६ । मूल्य पीने दी रुपया । 

२३. मूलाचारः सटीक (उत्तरार््ध ): ग्रन्यकर्ता श्राचार्य वट्टकेर । वसुनन्दिश्वमण की संस्कृत टीका सहित। इसमें 
मुनियों के आचार का विवेचन है । ग्रन्थ में पाँच अविकार हें। पृष्ठ संख्या ३३१ । सं० १६८० । मूल्य डेढ़ रुपया । 

ए४. रत्वकरण्डक्रावकाचार (सदीक) £ ग्रन्थकर्ता स्वामी समन्तभद्र श्रौर टीकाकार आचार्य प्रभाचच्र । 
इस ग्रन्थ में गृहस्थ धर्म का विवेचन किया गया है । सम्पादक पं० जुगलकिशोर जी मुख्तार। प्रारम्भ में मुख्तार 
साहव की ८४ पृष्ठों की भूमिका श्रौर २५२ पृष्ठों में स्वामी समन्तभद्र का विस्तृत जीवन-परिचय है । ग्रन्य सात 
परिच्छेदों में विभक्‍त है । सं० १६८२ ॥। मूल्य दो रुपया। ह 

२५४. पंचसंग्रह : ग्रन्थकर्त्ता आचार्य अमितगति । इसमें कर्म-सिद्धान्त का विवेचन है। संशोवक साहित्य- 
रत्न पं० दरवारीलाल जी | पृष्ठ संख्या २३६ । मूल्य तेरह आना | 

६. लाटीसंहिता : ग्रन्यकर्ता राजमल्ल । इसमें सात सर्गों में जैन स्रिद्धान्तों का उल्लेख हैं । संशोवक 
पंडित दरवारीलाल जी । पृष्ठ संख्या १३०। सं० १६८४॥ मूल्य श्राठ श्राना । 

२७. पुरुदेवचम्पु: ग्रन्थकर्तता महाकवि अरहंद्वास। चंम्पू ग्रन्य है । १० स्तवकों' में भगवान्‌ ऋषभदेव 
का जीवन-वृत्त हूँ | संशोचक पं० जिनदास शास्त्री | पृष्ठ संख्या २०६। सं० १६८५॥ मूल्य बारह श्राना । 

श८- जैनशिलालेखसंग्रह : इस ग्रन्थ में श्रवणवेलगोल के स्मारक, चन्द्रगिरिं, विन्ध्यगिरि, श्रवणवेलगोल- 
नगर और उसके आसपास के महत्त्वपूर्ण शिलालेखों का हिन्दी अनुवाद सहित संग्रह है । सम्पादक प्रो० हीरालाल जी 
एम० ए०, एल-एल० वी० । पृष्ठ संख्या ४२७ । सं० १६८४ ॥। मूल्य दो रुपया । 
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२४-३०-३ १. प्मचरितम्‌ (तीन जिल्दों में) : प्रन्यकर्ता आचाये रविपेण । इसमें कवि ने जैन रामायण 
का रूप चित्रित किया हैँ । २५ पवव॑ हैं । सं० १६८५॥। संशोघक पं० दरवारीलाल जी साहित्यरत्न । मूल्य तीनों 
भागों का साढ़े पाँच रुपया । 

३२-३३- हरिवंशपुराणम्‌ (दो जिल्दों में) : ग्रन्यकर्तता पुन्नाटसंघीय जिनसेनसूरि। इसमें हरिवंश के 
महाप्‌ रुपों का पौराणिक पद्धति के अनुसार वर्णन हैँ । संज्ोवक पंडित दरवारीलाल जी न्यायतीय॑। पृष्ठ संख्या 
८०६॥। मूल्य साढ़े तीन रुपया । 

३४. नीोतिवाक्यामृतम्‌ (परिश्षिष्ट भाग) : इसमें नीतिवाक्यामृत' को खंडित टीका का श्रवशिष्ट श्रंण है । 
पृष्ठ संख्या ७६। मूल्य चार झाना । 

३५. जम्वूस्वामिचरितम्‌ प्रध्यात्मकमलमातंण्डइच : ग्र्यकरत्ता पंडित राजमल्ल | इसमें अन्तिम केवली 
श्री जम्वूस्वामी का जीवनचरित हूँ । संशोधक पं० जगदीशचन्द्र श्ञास्त्रो एम० ए०। सं० १६६३। पृष्ठ संख्या 
२६३॥। मूल्य डेढ़ रुपया । 

३६. त्रियष्ठिस्मृतिपुराण (मराठी टीका सहित) ४ मूल-प्रन्थ-कर्त्ता पं० आशाघर और मराठो-टोकाकार 
श्री मोतीलाल जैन । इसमें जैनपरम्परा के श्रेष्ठ महापुरुषों का संक्षिप्त परिचय हूँ | पृष्ठ संख्या १६५, मूल्य 
आठ आना । - 

३७-४१-४२ भहांपुराणम्‌ (तीन जिल्दों में) : ग्रन्थकार महाकवि पुष्पदन्त | यह अपभ्रंश भाषा का 
पौराणिक ग्रन्थ है । डाक्टर पी० एल० वैद्य ने आघनिक ग्रन्य-सम्पादनशली से सम्पादित किया हू । इसमें ६३ शलाका 
पुरुषों का चरित है। पृष्ठ संख्या लगभ्ण १६०० | मूल्य २६ रुपया । 

३८-३६. न्यायकुमुदचन्द्रोदय (दो जिल्दों में) : ग्रन्यकर्त्ता आचार्य प्रभाचन्द्र, जिन्होंने भट्टाकलंक के 
'लघीयस्त्रय' पर विस्तृत भाष्य के रूप में इस ग्रन्थ की रचना की है । यह जैनन्याय का ग्रन्य हैं । सम्पादक पंडित 
महेन्द्रकुमार न्यायाचार्य और प्रस्तावना-लेखक पं ० कैलाशचन्द्र सिद्धान्तशास्त्री | पृष्ठ संख्या ८5८०५ भर प्रस्ताव- 
नाझों की पृष्ठ संख्या २००॥ सं० १६६५॥। मूल्य साढ़े सोलह रुपया । 

४०. वराज्भधुचरितम्‌ : महाकाव्य है | काव्यकार श्री जयसिह नन्दि । इसमें राजकुमार वराज्भ के जीवन का 
चित्रण हैँ । सम्पादक डाक्टर ए० एन० उपाध्ये | पृष्ठ संख्या ३६५॥ प्रस्तावना पृष्ठ संख्या प८ | सं० १६६५। 
मूल्य तीन रुपया । 

माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला के प्रकाशनों का यह संक्षिप्त परिचय है। जो महाशय इन ग्रन्यो से श्रधिक परिचित 
हीना चाहते हे श्लौर जैन-साहित्य के विद्यार्थी हें, उन्हें ग्रन्यथमाला के सम्पूर्ण प्रकाशनों को एक वार अवध्य पढ़ना 
चाहिए । 


प्रेमी जी और 'माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला 


सेठ माणिकचन्द्र की स्मृत्ति में माणिकचन्द्र ग्रन्यमाला' के आयोजन का प्रस्ताव रख कर प्रेमी जी ने इस 
ग्रन्थमाला को जन्म ही नहीं दिया, वल्कि इसे अब तक संवर्दधित भौर संरक्षित करके इसके कार्य को प्रगति दी भौर 
इसके गौरव की अ्रभिवृद्धि भी की । 

ग्रन्थमाला का प्रत्येक प्रकाशन प्रेमी जी की प्रतिभा प्रौर उनके पुण्य श्रमजल से प्रो्षित हैँ । भ्रधिकांश 
भ्रन्‍्थों के प्रारम्भ में जो महत्त्व की प्रस्तावनाएं हैं, उन्हें प्रेमी जो ही ने लिखा है भौर उनमें जैन-इतिहास भौर शोच की 
जो सामग्री संचित हैं उसे देख कर कोई भी इतिहास-विश्यारद प्रेमी जी की प्रशंसा किये बिना नहीं रह सकता । जैन 
समाज में किये गये इतिहास और शोघ सम्बन्धी कार्य के आदिरूप की कौँंकी हमें इस ग्रल्यमाला के प्रकाभनों में ही 
दिखलाई पड़ती हैँ । 


ध््श्र प्रमी-अधिननन्‍्वन-प्रंय + 


पाठक आइचर्य करेंगे कि इस प्रकार की उच्चकोटि की ग्रन्थमाला का न कोई स्वतन्त्र कार्यालय है श्रौर न 
कोई क्लर्क आदि प्रकाशन सम्बन्धी व्यवस्था और पत्र-व्यवहार का कार्य प्रेमी जी-अपनी दुकान की ओर से हो 
करते आा रहे हैं । माला के ग्न्थों का स्टॉक पहले प्रेमी जी की दुकान में ही रहता था, पर पुस्तकों की संख्या वढ़ जाने 
तथा दुकान में स्थान की कमी पड़ जाने से भ्रव वह हीरावाग़ की धर्मशाला में रक्खा रहता है । जहाँ इस प्रकार की 
प्रगतिशील प्रकाशन-संस्या्रों की व्यवस्था के पीछे सैकड़ों रुपये मासिक व्यय हो जाते है, वहां प्रेमी जी ने इस मद में 
ग्रल्थमाला का कूछ भी व्यय नहीं होने दिया । 

ग्रन्थमाला की इस प्रकार सर्वथा निःस्वार्थभाव से सेवा करते हुए भी प्रेमी जी को पंडित-दल का विरोध सहन 
करना पड़ा । वात यह थी कि प्रेमी जी ग्रन्थमाला के ग्रन्थों के प्रारम्भ में जो खोजपूर्ण भूमिकाएँ लिखते थे उनमें 
कुछ तथ्य इस प्रकार के रहते थे, जिनसे तत्कालीन पंडितदल की प्रचलित घारणाझ्रों को ठेस पहुँचती थी और इस कारण 
वह न केवल उन्हें अ्रग्राह्म समझता था, वल्कि समाचार-पत्रों द्वारा-उनका विरोध भी किया करता था । यही नहीं, एक 
वार तो इस विरोध ने इतना उम्र रूप धारण किया कि परतवाड़ा (वरार) की जैन-विद्वत्परिपद्‌ में यह प्रस्ताव पेश 
किया गया कि प्रेमी जी के पास से ग्रन्थमाला का कार्य छीन लेना चाहिए; क्‍योंकि प्रेमी जी सुधारक हैँ श्रौर भपने 
सुधारक विचारों का ग्रन्थों में समावेश कर सकते हैँ । परन्तु यह एक श्राइचर्यजनक घटना थी कि इस' प्रस्ताव का 
विरोध उस समय के पंडितदल -के नेता (स्वर्गीय) पं० धन्नालाल जी ने किया श्रौर वह प्रस्ताव पास नहीं हो सका । 
प्रस्ताव के विरोध में पंडित जी ने कहा था--- प्रेमी जी चाहे जैसे विचारों के हों, परन्तु वह जान-वूक कर अन्यों में 
एक अक्षर भी न्‍्यूनाधिक नहीं कर सकते । फिर तुम लोगों में से कोई तैयार भी है, जो उस काम को उन-जैसे 
निःस्वार्थभाव से चला सके ! / 

अ्रन्थमाला की आथिक स्थिति 


जैसा कि प्रारम्भ में लिखा जा चुका है, ग्रन्थमाल। के कार्य को चलाने के लिए सेठ माणिकचन्द्र जी की 
शोक-सभा के भ्रवसर पर साढ़े चार हज़ार रुपये का चन्दा एकत्र हो गया था, परन्तु जब यह द्रव्यराशि' पर्याप्त 
प्रतीत नहीं हुई तो जैन-समाज के अन्य साहित्य-प्रेमी श्रीमानों से सहायता ली गई । स्वर्गीय ब्रह्मचारी शीतलग्रसाद 
जी ने भी इस ग्रन्थभाला को एक वार उल्लेखनीय सहायता दिलवाई और जीवनपर्यन्त अन्थमाला की कुछ-न-कुछ 
सहायता कराते ही रहे । ग्रन्थ जब यथेष्ट संख्या में प्रकाशित हो गये तव यह नियम वनायो गया कि कम-से-क्रम 
एक सौ एक रुपया देने वाले महानुभाव माला के स्थायी सदस्य समझे जायें और उन्हें पूर्वप्रकाशित तथा झागामी प्रका- 
थित होने वाले समस्त ग्रन्थ भेंट में दिये जायें ।इस प्रकार माला के सदस्य भी बढ़ने लगे और सब प्रकार की सहायता 
से कुल वाईस' सहस्न रुपया ग्रन्यमाला को प्राप्त हुआ, जो माला के प्रकाशन और सम्पादन आदि की व्यवस्था में लगाया 
गया । न्यायकुमुदचन्द्रोदय' तथा 'महापुराण' जैसे विद्यालकाय ग्रन्थों के प्रकाशन में तो माला का समस्त रुपया 
समाप्त हो चुका था तथा उसे ऋण भी लेना पड़ा था; परन्तु अ्रव वह ऋण चुक गया हैँ और दो- एक ग्रन्थों के प्रकाशित 
होने योग्य रुपया भी संचित हो चुका हैं । 

माणिकचन्ध ग्रन्यमाला -जैसी प्राचीन भ्रौर महत्त्वपूर्ण संस्था की इस प्रकार की श्राथिक स्थिति सन्तोषजनक 
नहीं हैँ । आजा है, जिनवाणी के भक्तों का ध्यान इस श्रोर आकर्षित होगा । 

प्रेमी जी ने जिस अ्रध्यवसाय, श्रम, प्रामाणिकता, कुशलता झौर निःस्वार्थभाव से 'माणिकचन्द्र ग्रन्यमाला' 
का कार्य सम्पादित किया है और इससे ग्रन्यमाला के गौरव की जो श्रीवृद्धि हुई है उसका उल्लेख जैन-साहित्य के 
प्रकाशन के इतिहास में सुवर्णाक्षरीं में अंकित रहेगा। | ] 

जब तक भारती के भव्य मन्दिर में माणिकचन्द्र ग्रन्यमाला' का एक भी प्रकाशन विद्यमान है, सेठ 


माणिकचन्ध प्रमर है, साथ ही प्रेमी जी भी । 
काशी |] 


६ 


मराठो ओर गुजराती 
साहित्य 


मराठी-साहित्य की कहानी 


श्री० प्रभाकर माचदे एसम० ए० 


( १ ) | 
प्राचीन साहित्य 


मराठी का प्राचीनतम प्राद्य कवि हूँ मुकुन्दराज । इसके निश्चित काल के सम्बन्ध में पता नहीं चलता । 
साधारणत: ज्ञानेशवर से एक शती पहले (११८८ ईस्वी) के लगभग विवेकसिन्वु' शौर परमामृत' इन दो ग्रन्यों 
की रचना मुकन्दराज ने की । 'ओोंवी' नामक मराठी के अपने भ्रक्षरद्धन्द में अद्वेत-वेदान्त पर ये दोनों ग्रन्य हैं 
चाधाशैली उतनी प्राचोन नहीं जान पड़ती, जितनी ज्ञानेश्वरी की हैं । यह कवि नाथसुम्प्रदाय का था । मछिनद्धनाय, 
गोरक्षनाथ, गैनीनाथ आदि शिवभक्‍त, हठयोगी गुरुझों की परम्परा उत्तरमारत से महाराप्ट्र में आई। इसी न।थ- 
सम्प्रदाय से आगे चलकर महाराष्ट्र का वारकरी”' (भागवत-वर्म) सम्प्रदाय निकला ) 

जिस प्रकार एक ओर नायसम्प्रदायिक प्राचीन काव्य मिलता है, उसी प्रकार दूसरी ओर महानुभाव-पन्‍्य नामक 
एक पन्थ घर्मजाग्रति का कार्य कर रहा था। यह साहित्य प्राचीन भापा-शलों के अध्ययन की दृष्टि से वहुत महत्त्वपूर्ण 
है । सकला' और 'सुन्दरो' नाम की सांकेतिक लिपियों में यह साहित्य लिखा जाने के कारण कई घतियों तक इसके 
सार-तत्त्व से जनता अनभिज्ञ थो । राजवाड़े, भावे, य० खु० देश्वपांडे, नेने आदि आधुनिक संशोचकों के प्रयत्न से वह 
साहित्य श्रव सव के लिए उपलब्ध हो सका है । गोविन्द प्रभु इस सम्प्रदाय के मूल पुरुष थे (११८८ ईस्वी) । उनके 
शिष्य चक्रवर हुए । कृष्ण और दत्त को महानुभावीय मुख्य आ्राराध्य देवता मानते थे। स्थ्रियों-शूद्रों तक को वे संन्यास- 
दोक्षा देते थे। चक्रवर को थोड़े से अवकाश में वहुत से शिप्य मिले। नागदेवाचार्य उनमें मुख्य थे। महानुभावियों 
की साहित्यिक-दार्शनिक कृतियों में सिद्धान्तसूत्रपाठ', जिसमें १६०६ सूत्र हें और 'लोलाचरित्र' प्रमुख हैं। ये दोनों 
ग्रन्थ गद्य में हें। इनके वाद साती ग्रन्थों! को पूज्य माना जाता है। ये पद्मवद्ध हें। इनके नाम है--शिशुपालव, 
एकादशस्कन्द, वत्सहरण, रुक्मिणो-स्वयंवर, ज्ञानवोब, सद्याद्विवर्णन, ऋद्धिप्रवर्णन । प्रवम चार कृष्णचन्ति को 
लेकर हूँ । मराठों की श्राद्य कवियित्रो महदम्वा चक्रवर के मुख्यशिष्य नागदेवाचार्य की चचेरी वहन थी। विवाह- 
प्रसंग पर गाने योग्य कृष्ण-मक्ति-रस से मरे 'घवलें उसने लिखे हैं। 'घवले' ग्रभंग-छन्द के समान चार चरणों का 
अनियमित अक्र-संख्या का छन्द है । इन घवलों से सतुकान्त कविता का मराठों में आरम्भ होता हैँ । भावेब्यास 
नामक चक्रवर का दूसरा शिप्य प्रसिद्ध हें । उसने 'पूजावसर' नामक चक्रवर का जीवनचरित लिखा हूँ । महानुभाव- 
पन्‍्य को स्थापना से एक शताब्दी तक इसी पन्‍्य की काव्य-परम्परा साहित्य के इतिहास में समी दृष्ठियों से महत्त्वपूर्ण 
मानी जाती है 

१२६० ईस्थी में भगवद्गीता के अद्वरह अध्यायों पर नौ हज़ार झ्रोवियों में जो पद्मात्मक टीका मराठी-सन्त- 
कवियों को परम्परा के ग्रायप्रणेत श्रो ज्ञानेश्वर ने अपने ज्ञानेश्वरी' नामक ग्रन्य द्वारा की, वह मराठों साहित्य के 
इतिहास को एक अयपूर्व घटना हूँ । गोदावरो नदी के किनारे आ्रापेगाँव में विद्वुलयन्त को श्रो पादस्वामी की क्ृपा से 
संन्यासोत्तर जो चार सन्तानें हुई उनके क्रमवार नाम हँ--निवृत्ति, ज्ञानदेव, सोपान, मुक्‍्तावाई। ये सर, सन्‍्त- 
कवि थे; किन्तु ज्ञानदेव उनमें सबसे श्रधिक विख्यात हुए । केवल २२ वर्ष वे जीवित रहे । ऐसी झत्पायु में दर्शन- 
शास्त्र से परिप्लुत श्रौर सहित्य-पौन्दर्य से विनूषित काव्य-्ग्नन्य मराठों में ही क्या, पशन्‍्य साहित्यों में 


५१६ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


+ 


भी बहुत कम मिलेंगे । एक उदाहरण उनकी उत्तम रचना कायों हैँ । काव्य की महत्ता वबतलाते हुए ज्ञानेश्वर 
कहते हैं कि वह उस पानी के समान है, जो एक झ्ोर तो आँख की पुतलो तक को नहीं दुखाता और दूसरी ओर 
कठिन चट्टानों को भी तोड़ता हुआ वन्य।रूप वहता है ।' ज्ञानेश्वरी के साथ ही अमृतानुभव' तथा कुछ स्फूट अमंग 
(पद) भी शानेश्वर ने लिखे। ज्ञानेश्वरी का हिन्दी और अंग्रेजों अनुवाद अब हो गया है । 

ज्ञानेश्वर के समय में कई श्रन्य सनन्‍्त-कवि हुए । उनमें से श्रधिकांश ने तीर्थयात्रा के निमित्त भारत-अ्रमण किया 
ओर हिन्दी-पद्म में भी रचनाएं कीं । उनमें कई हरिजन कवि भी थे। यथा नामदेव दर्जी और उसकी दासी जनावाई, 
गोरा कुम्हार, सावता माली, विसोवा खेचर, नरहरी सुनार, बंका महार, चोखा मेला, परसा भागवत, कान्‍्होपात्रा 
(पतुरिया), सेना नाई, सजन कसाई इत्यादि । व।रकरी सम्प्रदाय के प्रमुख श्राराध्य पंढरपुर के पंढर्र।नाथ थे । 
इस सम्प्रदाय में भक्ति गुण प्रधान था । जातिभेद को कोई अवसर नहीं दिया जाता था । इस सन्तमालिका में साहित्य 
के इतिहास की दृष्टि से प्रमुख हँ: नामदेव (१२७०-१३५० ईस्वी) श्रौर एकनाथ (१५३३-१५६६ ईस्वी)। 
नामदेव की रचन। मुख्यतः पदों के रूप में थी, सूर के समान | एकनाथ ने भागवत, भाव।र्थ रामायण, रुक्मिणी स्वयंवर 
श्रादि ग्रन्थ लिखे हैं । इन दो कवियों के बीच एक-दो शतकों में जो प्रमुख घटना हुई, वह थी मुसलमानों का दक्षिण 
में प्रवेश । ये सव-के-सव हिन्दू-धर्म, मराठी सन्त श्रौर भाषा पर शत्याचार करने वाले नहीं थे । वहमनी राज्य के 
कुछ वादशाह और कुछ सुल्तान मराठी-प्रेमी थे। कई तो सन्‍तों के शिष्य भी वने । १५५५ ईस्वी में इब्राहिम 
आदिलशाह ने वीजापूर दरबार में मराठी भाषा प्रचलित की; परन्तु ऐसे राजा थोड़े थे। दूसरी महत्त्वपूर्ण घटना 
थ, चौदहवीं-पन्द्रहवीं शती में नूसिह सरस्वती और जनाद॑नस्वामी नामक दो साधुश्रों द्वारा दत्त” सम्प्रदाय का 
प्रचलन । गंगावर सरस्वती नामक उपरोक्त साधुश्नों के एक शिष्य का लिखा हुआ पुरुचरित्र' ग्रन्थ महाराष्ट्र में 
श्रत्यधिक लोकप्रिय हुआ और श्रभी भी बड़े-बूढ़ों को वह कंठस्थ है । पुराने घरों में उसका नित्य पाठ होता है । 

ज्ञानेशवरी के वाद प्राचीन मराठी साहित्य में एकनाथ की भागवत की टीका वंच्च और साहित्यिक गुणों में 
समतुल्य मानी जाती है । भागवती टीका में एकनाथ की एक बड़ी विशेषता थी संस्कृत में मात्र मुट्ठीभर पंडितों के 
लिए उपलब्ध वस्तु को जनता की, सर्वसाघारण की, लोकानुरंजिनी और लोकोपयोगी वस्तु वनाना। संस्कृत 
वंच, प्राकृत निद्य | हे वोल काय होती शुद्ध ।” यह एकनाथ “का वचन का भाषा का संस्किरित' वार्ली प्रसिद्ध उक्ति 
की याद दिलाता है। ज्ञानेश्वर की रचना में आभिजात्य (क्लासिकल) था, एकनाथ की रचना अधिक प्रासादिक 
श्ौर सर्वप्रिय हुई । ज्ञानेशवर कई स्थलों पर कठिन और रहस्यवादी हें; एकनाथ तुलसीदास की भांति अर्थसुलभ, 
साधारणीकरण-युकत तया अपनी सरलता से अलंकृत हैं । एकनाथ की परम्परा को नाथ-परम्परा कहते हें, जिसमें 
मुख्य कवि हुए--दासोपन्त, (१५५१-१६१५ ईस्वी); ह्यंबकराज (१५८० ईस्वी के निकट); शिवकल्य।ण 
(१५६८-१६ ३८? ); रमावल्‍लभदास आादि। दासोपन्त ने ४६ ग्रन्य और सवा लाख भ्रोवियाँ (छन्दविशेष) 
लिखीं । ज्ञानेश्वर पंचायतन में ज्ञानेशवर चार भाई-वहन भर नामदेव भझ्ाते थे; वेसे ही एकनाथ पंचायतन में, 
एकनाथ, दासोपन्त, रामजनादद॑न, जनीजनादेन और विठारेणुकानन्दन नामक कवि शञ्ञाते हैं । ऋ्यंवकराज का वालवोध 
ग्रन्थ वेदान्त पर और ओऑंकारोपासना से सम्बद्ध है । थिवकल्याण ने नित्यानन्देक्यदीपिका, रासपंचाध्यायी, ब्रह्म- 
स्तुति, बेदस्तुति नामक ग्रन्थ लिखे हैं । रमावल्‍लभदास की गीता की चमत्कारी टीका' प्रसिद्ध है । 


( २ ) 
मध्यकाल का साहित्य 


हा हि ॥०--म ही कज 
प्राचीन साहित्यिक परम्परा की अन्तिम झंखल। के रूप में हम मुक्तेशवर का स्मरण कर सकते हैं । निश्चित 
रूप से इनके जीवनचरित के विषय में सामग्री नहीं मिलती, फिर भी अनुमान है कि आप एकनाथ के भांजे होंगे । 


मराठी-सांहित्य की फहानी प्रश्७ 


आपका काल १६०० से १६५० ईस्वी के क़रीब रहा होगा । आपका प्रसिद्ध ग्रन्थ हैं महाभारत । यह सम्पूर्ण रूप 
से उपलब्ध नहीं । केंचल आदि, सभा, वन, विराट, सौप्तिक ये पाँच ही पर्व उपलब्ध हैं ! मराठी प्राचीन साहित्य 
के इतिहासज्ञ और प्रालोचक स्व० पांग[रकर भुक्तेश्वर की वाणी में लोकोत्तरप्रसाद, दिव्य ओजस्विता और सृष्टि- 
सौन्दर्यवर्णण की अनुपम शोभा! पाते हें । मुक्तेशवर का भाषा, देश और घर्मं का अभिमान और भ्रनुराग अलौकिक 
था। मुक्तेश्वर की सबसे वड़ी 'विश्येपत्ता हैं आख्यानक कविता का आरम्म। यदि सनन्‍्त-साहित्य के ज्ञानेश्वर भित्ति- 
चालक थे तो मुक्तेश्वर लौकिक साहित्य की नींव डालने वालों में मुख्य थे । मध्यथुग में आकर मराठी काव्य जो 
भ्रधिक लोकोन्मुख होता चल।, उसके सबसे प्रमुख सहायक थे तुकाराम और रामदास। 

सन्त तुकाराम' नामक चित्रपट से शौर हिन्दुस्तानी एकेडेमी द्वारा प्रकाशित डॉ० ह० रा० दिवेकर की 
तुकाराम' सम्बन्धी पुस्तक से अधिक परिचित, संक्षिप्त इस सन्‍्तकवि की जीवनकथा हैं। १६०८ ई० में तुकाराम 
और रामदास दोनों का जन्म हुआ। । पुना के पास इन्द्रायनी नदी के किनारे देहू गाँव में तुकाराम वोल्होवा आंबिले का 
जन्म हुआ।। इनकी जाति शूद्र (कूुनवी ) थी और बनिये का घन्द। इनका कुल करता था। सावजी कान्होवा तुकाराम 
के दो भाई थे। तुकाराम ने दो वार विवाह किया--पर न अपनी दूकान श्र न गिरस्ती वें ठोक तरह से चला 
सके | दृष्टि उनकी ईश्वरभमक्ति की ओर थी । तिस पर श्रकाल आया | तुकाराम वराग्य की ओर पूर्णतः: भुक 
गये ।* तुकारास ने अपनी सव रचना अमंग' नामक भजनोपथोगी छन्द में की हूँ । वह अधिकांश स्फूट है। नामदेव 
के समान ही भक्ति पर, प्रार्तता और उपालम्भ से भरी उनकी रचना है । परन्तु जहां नामदेव शुद्ध सन्‍्त थे, तुका- 
राम ने कवीर के समान व्यावहारिक घ॒र्म की दाम्मिकता को भी खूब आड़े हाथों लिया है । कवीर की ही भांति 
तुकाराम की रचनाएँ लोकोक्ति रूप वन गई हें। वास्तविक जीवन के यवाय॑ं दुृष्टांत लेकर बड़े-बड़े नीति- 
तत्त्व सहजता से समभाने की उनकी कुशलता बहुत ही प्रशंसनीय हैं । उनके जीवनकाल में उन्हें विरोधकों का 
कम सामना न करना पड़ा । उनका निर्माणकाल १६५० ईस्त्री माना जाता है। 

देशस्थ-ब्राह्मणकुल में, सूर्याजीपन्त कुलकर्णी के पुत्र रामदास, गोदानदी तोर पर जांवर्गाँव में जनमे । बचपन 
से वे काफ़ी उद्घत थे। विवाह-प्रसंग में वे मंडप से भाग गये । आगे चल कर श्रापकी शिवाजी राजा से भेंट हुई भ्रौर 
शिवाजी ने उन्हें गुए माना, यह झ्राख्यायिका प्रसिद्ध हैं। फिर तो झ्राजीवन वे धर्मप्रचार करते रहे। उन्होंने कई मठ 
स्थापित किये । राममक्ति इनका मुख्य जीवनष्येय था। सतारा के पास 'परलो' और “'चाफल' रामदास के प्रमुख 
स्थान थे। आपने अपना एक सम्प्रदाय चलाया। आपका सर्वोत्तम ग्रन्थ हैं दासवोध'। पहले सात दशक और 
बाद के तेरह दशकों के बीच में बहुत-सा रचना-कालान्तर बीता होगा, ऐस। माना जाता है। यह ग्रन्थ निवृत्तिवादी 
नहीं हैं, निर्गुणिए सन्‍्तों की तरह यह ब्रह्म-्माया की सूक्ष्म छानवीन में नहीं पड़ता। यह ग्रन्य श्रोजस्वी भाषा में 
पूर्णतः प्रवृत्तिवादी हैं। इसका कारण तत्कालीन परिस्थिति थी। शिवाजी की राज्यस्थापना का वह काल घा। 
मुस्लिम शासकों से सीधा विरोध हिन्दू-जनता कर रही थी--उसमें घर्म एक प्रधान अरस्त्र था। रामदास की वाणी 
ने उस अस्त्र को धार दी । रामदास की वानी अटपटी हूँ। वह व्याकरण-दोपष, मापा-दोष, छन्द-दोप, काव्य-दोप 
किसी की चिन्ता न करती हुईं वरावर ऊर्जस्वल वेग से बहती हैँ | अजीव-प्रजीव नये झब्द-प्रयोग उसमें मिलते 
। कई ग्रामीण शब्द भी उसमें चले आये हैं । परन्तु सम्पूर्णत: लेने पर रामदास की रचना बहुत ही प्रभावध/ली 
। दासवोध में मूर्ख, पंडित, कवि, भक्त, राजा सब के लक्षण मिनाये गये हे । राजनीति पर उनका जो एक 
दशक ईं , जिसे मैंने पूरा-का-पूरा आगामी कल' में एक कार्यकर्ता को पत्र” नामक शीर्षक से शब्दश: अनुवादित 
कर प्रकाणित किया हैँ, वह एक अमर सत्य से प्रज्वलित रचना हैं। इस दासवोध' के अलावा मनाचे स्लोक' 
रामायण के सुन्दरकांड' और वुद्धकांड'; 'आनन्दवनमुवन' नामक महाराष्ट्र के मूप्रदेश-सौदेय-बर्णनात्मक 
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* देखिये---पेरा “मर्मा ठुकाराम' नामक लेख, विश्वमित्र मासिक सन्‌ ४० में प्रकाशित 


प्र्श्ढ प्रेमी-पअभिनंदन-ग्रंय 
ग्रन्थ; कंरुणाप्टक, पंचोौकरण, आरतियाँ, ओवियों' के १४ जअतक आदि कई ग्रन्थ उनके प्रसिद्ध हैं। दासगीता 
नामक एक संस्कृत-काव्य-पद्म भी उन्होंने लिखा था। सज्जनगड़ पर १६८१ ईस्वी में आपने समाधि ली। 
प्रापकी शिष्य-परम्परा में प्रमुख' कवि--जयराम, रंगनाथ, आनन्दमूर्ति, केशव ये चार स्वामी मिलाकर रामदास 
पंचायतन पूरा होता है । ज्ञांन-पंचायतन, नाथपंचायतन श्रौर दारुपंचायतन के साथ सन्त-कवियों की परम्परा 
सत्रहवीं सदी में आकर रूमाप्त होती है और हिन्दी-साहित्य में जिर प्रकार भक्तिकाल के पश्चात्‌ रीति-काल आता 
हूँ और उसका आरम्मिक रूप केशवदास जैसे भक्ति-रीति को मिलाने वाले कवियों में मिलता हैँ ; उसी प्रकार मराठी 
साहित्य में भी भक्तिकाल से रीतिकाल की श्यृंगारी-वी र-अवृत्तियों तक (मतिराम-भूषण जैसे 'लावणी-पोवाडे' लिखने 
वाले थाहीरों तक) सीधी रेखा नहीं मिलती--वह वी:च-बीच में पंडित-कवियों द्वारा खंडित है । लालजी पेंडसे के 
सुप्रसिद्ध ग्रन्व॒ साहित्य और समाजजीवन” (जिसमें मराठी साहित्य का इतिहास समाजवादी दृष्टिकोण से दिया 
, गया है) में इन तीन प्रकार के कवियों को, जिनके मृख्य रस थे मक्ति, शान्ति, श्वृंगार-बीर श्रादि, बहुत ही सुन्दर ढंग 
से तीन नामों में संक्षिप्त किय। गया है--सन्त-कवि, पन्त-कवि, तन्त-कवि। पन्‍्त पंडित का छोटा रूप है और 
तंतु वाद्यों के साथ ('डफ', इकतारा आदि) गाने वाले होने से तन्त', या कहिए तन्त्र' अथवा 'रीति' की उनमें 
प्रवानता है, इस कारण से तनन्‍्त'। 

प्रत्येक साहित्य के इतिहास में सिद्धान्तों के उत्वान-पतन का लेखा अ्निवाय रूप से श्राता ही हैं । जो आदर्श 
एक युग में पूजे जाते हैँ, वे दूसरे यूग में निर्माल्यवत्‌ वन जाते हैं और नये आदर्श उनका रिक्‍त स्थान ग्रहण करते 
हैं । इस एक के खंडन में से दूसरे के निर्माण के संक्रान्ति काल का साहित्य बहुत ही महत्त्वपूर्ण होता है । आज तो ऐसे 
काल का अध्ययन इसलिए और भी आवद्यक है कि हमारा यानी भारतीय साहित्य भी ऐसे ही वौद्धिक श्रराजक, मत- 
भतान्तरों के मन्यन में से गुजर रहा है। अंग्रेज़ी साहित्य के इतिहास में ऐसे काल-खंड को 'डिकेडेंट' कहते हैं, जिसका 
इब्दण: श्र होता है जीणं-शीर्ण या गलित'। जीवन” की उद्दयाम तरल वेगमयी प्रवहमानता को यदि झूढ़ नियमों 
के और परिस्थितियों के कृत्रिम बनन्‍्वन से रोकने का प्रयत्न किया तो कुछ अवकाण के वाद उसमें की गतिमयता नप्ठ 
होकर, एक विक्कत स्थिरता--एक प्रकार की सड़ांव---एक प्रकार की साहित्य की आत्मा-भावना को गौणत्व देकर, 
उसके वाह्मतरेप भाषा, टेकनीक (रीति) श्रादि से उलमकने की प्रवृत्ति अनजाने ही राहित्य में घुस पड़ती है जो एक 
ओ्रोर भ्रतिशय हानिकर तो दूसरी ओर एक श्रपरिहाय बुराई के रूप में लाभग्रद भी होती है । रामदास के पश्चात्‌ 
वामन पंडित और उनके परचाद्वर्ती कवियों का काल इसी प्रकार का था। संत-कवित। जब एक मेंबर में पड़ी-सी जान 
पड़ी तव उसे कककोर कर तुकाराम ने पुनः उसमें सजीवता पैदा की। रामदास ने कविता की उत सजीव गति 
में अतिरेक निर्मित कर पुनः उसे विमूर्छा में जैसे डाल दिया। उसी विमूछन-काल का स्वप्न-रंजन वामन पंडित, रघु- 
नाथ पंडित और मोरोपंत की सुघर, नक्कासी मरी, अ्रति-अलंकृत कविता में हमें मिलता है। अंग्रेज़ी साहित्य में भी 
रोमेंटिक युग की आरंभिक ताजगी कुम्हलाकर जव उन्नीसवीं सदी के उत्तरार्द्ध में ऐसी ही प्रवृत्ति चल पड़ी तब प्री- 
रैफ़ेलाइट' कवियों की श्र॒लंकरण-प्रियता स्विन्‍्चनं आदि में अत्यधिक मात्रा में फूट पड़ी और हिन्दी में भी बिहारी 
देव, पद्माकर के दोह्े-कवित्तों में उस सुघराई के लिए सुघराई के वर्ण-वमत्कार के श्रतिरिक्त और है भी क्या ? क्या 
“निराला' की गीत-रचना में पुनः छायावाद के अतिरेक की वैसी ही विमूर्दधना, वेसी ही श्रान्ति श्रौर एकस्व॒रता (मोनो 
टोनी ) नहीं मिलती ? स्टीफैन स्पेंडर का 'स्टिल सेंटर” मानों समी श्रोर ऐसे साहित्यिक कालखंडों में अ्रतुगुंजित है 
वामन पंडित भी ऐसे ही शाव्दिक नक्‍्कासी के लोमी कवि थे । निस्संथय उनको रचना अतिणय नादमधुर है । जय- 
देव श्रीर विद्यापति की वह याद दिलाती है । परंतु कहीं-न-कहीं ऐसा जान पड़ता हैं कि भाव भाषा में ख्री गये हैं; 
भाषानुवर्ती भाव ही रहे हैँ; जैसे कि महादेवी की उत्तरकालीन रचना में। परन्तु मराठी साहित्य की कहानी के सिल- 
सिले में में कुछ व्यक्षगगत मत सावेश कह गया, जिन्हें पाठक अश्रासंगिक न मानेंगे, ऐसी श्रागा है । 

वामन पंडित झोषे नांदेड गाँव का था । वह संस्कृत का उद्भट पंडित था। उसका बहुत महत्त्वपूर्ण ग्रंथ” 


- सराठी-साहित्य की कहानी घ१६ 


ययायंदीपिका; जो कि ज्ञानेश्वरी की हो भांति गीता की ठोका है । >भावॉर्थदीपिका उस टीका की और टीका हैँ । 
गर्जेंद्रमोक्ष (रामदास के शिष्य रंगनाथस्वामी द्वारा लोकप्रिय वनाये गये विषय पर भावप्रचुर रचना ) , सीत/स्वयंवर, 
कात्यायनीवत, वनसुधा श्रौर राघाविलास वामन पंडित के अन्य भावप्रधान ग्रंथ हैं । वामन पंडित की कविता 
से मराठी काव्य में विचार और भावना जैसे दो शैलियाँ ग्रहण करते है भौर संतों द्वारा परिचालित विचार भावना 
का मधुर ऐक्य मानों दूट जाता है । वामन पंडित के समकालोन नाग्रेश और विट्ठल ने इलोक-शैली में सीत/स्वयंवर 
श्रौर रक्‍्मणी-स्वयंवर काव्य रचे हे । जयराम आनंदतनय और रघुनाथ पंडित (जिनके निश्चित काल के संवंध में 
विद्वानों में मतभेद हें ).इसी प्रवृत्ति के उत्तरकालीन कवि हे । रघुनाथ पंडित का 'नल-दमयन्ती स्वयंवरास्यान', 
नरोत्तमदास के सुदामा-चरित्र' की भांति रसबृकत और प्रसंगों का ययातथ्य चित्रण करने वाला अनेक छन्दों में लिखा 
ग्रंथ हैं । कुचेशवरवाप।, निरंजनमाघव, सामराजं, श्रीघर, महीपत्ति आदिं अ्रन्य कई कवियों के पदचात महत्वपूर्ण 
उल्लेखनीय कवि हैं मोरोपंत (१७२६-१७६४ ईस्वी) ।7 
मोरोपंत 'रामचन्द्र पराडकर पन्हालगड पर जेन्मे। केशव पाध्ये उनके गुरु थे । बाद में पेशवाओं के समधी 
झौर साहुकार नाईक के घंर आपने कथा-वाचकी की । कुछेक काल मुंशी भी रहे । समग्र महामारत, भागवत, रामा- 
यण आपने आर्या वृत्त में मराठी में उतारे, परेंतु रामायण, मंत्ररामायण, आदि १०८ रामायण आपने लिखे थे, ऐसा 
कहा 'जाता है । युद्ध-प्रसंग, संवादप्रेम, वात्सल्य श्रौर करुणरस के प्रसंगों का वर्णन झापने बहुत ही कमाल के साथ 
फिया है । रचना श्रथिकांश संस्कृतसमासप्रचुर हैं । श्राप अपने तुकों के लिए वहुत ही 'प्रेसिद्ध हे । ईश्वरस्तुति पर 
पृथ्वीछन्द में 'कैकावली” नामक काव्य आपकी स्वतंत्र रचना है । पेशवाशों के राज्यकाल के उत्तरकाल में भ्रन्य फई 
कवि हो गये, जिनमें से मुख्य-मुख्य नाम हँ--नारायण कवि, दाजीवा जोशी राव, रामचन्द्र वड़वे, रघुनाथ पंत, फोशे, 
साहिरोबानाथ आँविये भ्रादि । इनमें भश्ंतिम कवि सिंघिया के दरवार में थे । वह गोझा की ओर के रहने वाले थे 
श्र 'महदनुभवेश्वरी” नामक उनकी रचना रहस्यवादो है । 


'जवपंत-कवियों ने कविता को यां त्रिक भौर इतिवृत्तात्मक वना डाला तव स्वामाविक रूप से कविता के रचना- 
कारों में दों वर्ग निभित हो गंपे--एक तो बड़े-बड़े विद्वान, व्युत्पन्न संस्कृत पंडित थे; दूसरी ओर थे जन-कवि । 
जनता का कवि वीरों की गाथा गाता सिर्पाहियों के मनोरंजन के लिए झूंगारपूर्ण नाट्यात्मक मावगीत भी लिखता । 
वह कभी-कभी पंडित कवियों की नकल में तुकों का जाल विछांता; दूसरी झोर भापा की चिंता न करते हुए उर्दू के 
रंग में इश्क की शायरी का जिक्र करता, नाजुकखयाली और वंदिश में उलमता; तो तोसरी झर महाराष्ट्र की 
मूमि-गत और जाति-गंत रीति-रिवाजों, लोकोक्तियों-वाक्यप्रचारों, रहन-सहन की वैशिप्टअपूर्ण पद्धति का हृवहू 
चित्रण करता | इंस कारणं से शाहीर कवियों के वीरश्रीपूर्ण पोवाडे' (भ्राल्हा के ढंग पर बेलेड्स') जहाँ एक श्रोर 
श्रवणीय है वहाँ दूसरी शोर उन्हीं की खंगार से मरपूर, कभी-कर्मी तो भ्रदलील ऐसी 'लावणियाँ' (कजरो, होली 
जैसे गीत) चित्र-काव्य की सुन्दर प्रतिमाएँ है। शाहिरों ने मराठा-पेशवा राज्य के उत्तरकाल के रण-रंग और रस-रंग 
का ययार्य प्रतिविव कविता में उतार रकखा है, विना किसी लागलपेट के । ग्राम-गीतों की वह परंपरा जो पंडित कृवियों 
के विद्धत्ता के ग्रीष्मातप में सूखती जा रही थी, उसे शाहिरों ने पुनर्जीवन दिया, पुन: हरामरा किया । 

अवतक उपलब्ध ऐतिहासिक गेय वीर-काव्य पोवाडे---३०० हें । शिवाकाल से साहू तक के सात पेणवे 
काल के डेड़-सौ श्रौर वाकी १८०० ईस्वी के बाद के। उनमें अज्ञानदास का 'अ्रफ़ज़लखां-वघ' और तुलसीदास 
का तानाजी मालुसरे' का पोवाडा वहुत प्रसिद्ध है । दोनों शिवाजी-कालीन हैं । दूसरे कालखंड में पानीपत के संग्राम 
(१८१८ ईस्त्रो) और खाड़ी की लड़ाई को लेकर बहुत से पोवाड है। ये शाहीर भाट-चारणों की भांति गृणीजनों के 
श्राश्चित थे। उत्तर पेशवाई के जो शाहीर प्रसिद्ध हे, उनमें प्रमुख हँ---रामजोशी (१७५८-१८१४ ईस्वो); कौ्त॑न- 
कार; श्रनंतफंदी (१७४४-? ); होनाजी वाला, ग्वाला सगनमाऊ तमाशा वाले (?2-१८४०) धिकलगर मुसल- 
मान; प्रभाकर दातार (१७५४-१८४३); परशराम दर्जी | विभिन्न जातियों के ये जन-कवि आधुनिक मराठी 
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कविता की नींव वनानेवालों में मुख्य हें । होनाजी की कविता में उत्तान खूंगार होने पर भी मधुरता खूब हैं । प्रभाकर 
की रचनाएं संस्मरणीय हें। 


( ३ ) 
आधुनिक काल | 


१८१८ ईस्वी में पानीपत में पेशवा-राज्य का पूर्ण पराभव हुआ भौर महाराष्ट्र में त्रिटिश-राज्य का सूत्रपात । 
ब्रििशों का पूर्ण परिचय होने से पहिले श्रारंभिक संभ्रम, सनातनी विरोध, सुधारवादियों की संपूर्ण आंग्लानुकरण 
की वृत्ति, परिपक्व राष्ट्रीय विरोध आदि कई अवस्थाश्रों में से हमारे और ब्रिटिशों के संवंध गुजरे। न केवल ऐतिहासिक 
दृष्टि से वरन्‌ इस सारी दुखान्त कथा की पूर्वपीठिका समभने की दृष्टि से न० चि० केलकर की 'मराठे आणि इंग्रज' 
पुस्तक बहुत ही महत्त्वपूर्ण है । आरंभ में मराठी-भाषी श्ंग्रेजी की श्लोर भुकने के वजाय एकानेक कारणों से मराठी 
की शोर भुके थे । १८१० ईस्वी में सरामपुर में डॉ विलियम करे ने मराठौ-पंग्रेजी कोष छेपाया । उसी समय गण- 
पत कृष्ण जी ने बंबई में प्रथम मुद्रणालय स्थापित किया । १८२० में बंबई-प्रांत अंग्रेजों के हाथों में आया । माउंट स्टुग्र्ट 
एल्फिन्स्टन बंवई के गवनेर बनाये गये । आपने शिक्षा का प्रसार किया । तन्निमित्त ग्रंथातुवाद कराये । मोल्सवर्थ, 
कंडी, जविस आदि अंग्रेज और जगन्नाथ शंकरशेट, सदाशिव काशिनाथ छत्रे, वालशास्त्री जांभेकर झ्ादि विद्वान उस 
ग्रंथोत्पादन-संस्था में कायं करते थे | व्याकरण, अ्ंकगणित, भूमिति, पदार्थविज्ञान श्रादि विषयों पर विपुल ग्रंयरचना 
की गईं। मराठी गद्य का भ्ौर वैज्ञानिक साहित्य का इस प्रकार से आरंभ हुआ । १८४६ में बंबई विश्वविद्यालय की 
स्थापना तक यह अरुणोदय (रिनेसाँ) चलता रहा । 

बंबई विश्वविद्यालय की स्थापना से 'निबंधमाला' नामक मासिक के उदय तक (१८५७ से १८७४ ईस्वी) 
का काल प्राचीन और नवीन के संघर्ष का काल हैं । एक भोर संस्क्ृत-ज्ञान-परंपरा के शास्त्री-पंडितजन; ूसरी भोर 
अंग्रेजी विद्या और वाड्मय के संपर्क में श्राये हुए नवीन विद्वान । १८५६ तक का साहित्य श्रधिकांश शालेय (स्कूलोप- 
योगी ) था, परंतु श्रव साहित्यिकों के मनों में यह मावना काम करने लगी कि साहित्य का प्रचारात्मक श्रौर कलात्मक पक्ष 
भी उतना ही महत्त्वपूर्ण हे। फलत: जहाँ परशुरामपंत, तात्या गोडबोले ने संस्कृत नाटकों के भ्रनुवाद किये थे, उसी 
परंपरा को क्रष्णशास्त्री राजवाडे ने आगे चलाया । गत वर्ष जाकर कहीं हिन्दी में कालिदास के समग्र नाटकों के 
और काव्यप्रकाश जैसे ग्रंथों के संस्क्रत से हिंदी अनुवाद हिंदी में छपे हैं। मराठी में यह कार्य पचास वर्ष पूर्व हो चुका था । 
गणेशशास्त्री लेले ने भी बहुत से श्रनुवाद संस्कृत और प्ंग्रेजी से किये । इस काल-खंड के सबसे प्रसिद्ध लेखक हैं पिता- 
पुत्र, कृष्णशास्त्री और विष्णुशञास्त्री चिपलूनकर । दोनों के आविर्भाव काल में पक्चीस वर्षों का अ्रंतर था; परंतु 
दोनों का आदर्श एक था । कृष्णशास्त्री ने मिशनरियों के विरोध में (विचार-लहरी' पत्र १८५२ में शुरू किया | डॉ० 
जान्सन के रासेलस का श्रनुवाद भर 'अ्रवेकविद्यामूलतत्त्वसंग्रह' नामक स्फुट लेखों का ग्रंथ १८६१ में प्रकाशित किया । 
मेघदूत और जगन्नाथ पंडित के करुणविलास के पद्मान्‌ वाद, सुकरात की जीवनी श्रादि झन्य कई ग्रंथ लिखे । उनका 
श्रधूरा कार्य दुगनें जोश से उनके सुपुत्र विष्णुशास्त्री नें चलाया । न केवल उन्होंने पिता के अबूरे लिखे हुए भ्रेवियन 
नाइट्स' (सहस्र-रजनी-चरित्र, श्रवोपन्यास ) का प्रनुवाद पूरा किया, श्रपितु अपनी निवंधमाला' द्वारा मिशनरियों पर 
अ्रपना शब्दवास्माघात और भी प्रखर रूप से व्यक्त किया । 'भामच्या देशाची स्थिति नामक निवंव सरकार ने जब्त 

कर लिया था झौर कांग्रेस शासवकाल-में उस पर के निर्वंध उठे । आप ही ने प्राचीन ऐतिहासिक साहित्य के प्रकागनार्थ 
'काव्योतिहाससंग्रह' नामक मासिक; 'निवंवमाला' नामक पत्रिका; 'चित्रशाला' और 'कितावखाना' नामक प्रंकाथन 
संस्थाएँ और तिलक, आझगरकर के सहकाये से केसरी” झऔौर “मराठा” नामक मराठी-अंग्रेजी पत्रों का सूत्रपात किया ।' 
निबंधमाला के कूल ८४ श्रंक उपलब्ध हे, जो कि पूरे विष्णुण्ास्त्री ने लिखे हें । उनके श्रन्य साहित्य का सुन्दर संकलन 
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और संपादन नागपुर के इतिहासज्ञ और साहित्य-शिक्षक श्री ० वनहट्टी जी ने 'विष्णुपदी' नामक ग्रंव में किया है । 
विष्णुशास्त्री की भाषाशली प्रोढ़, रसमय और ओजपूर्ण है। प्रतिपक्षी का विरोध करते समय व्यंग-परिहास आदि 
प्रस्त्रों का उन्होंने वहुतायत से उपयोग किया है | यह प्रभावशाली लेखक केवल ३२ वर्ष जीवित रहा; परंतु 
भारतेंदु हरिश्वच्ध के समान ही वह युगनिर्माता लेखक माना जाता हैं । 


अंग्रेजों के संपक में वैज्ञानिक शोव के विकास-युग में मुद्रणकला की प्रगति के साथ साहित्य के प्रचारात्मक 
अंग की परिपुष्टि के काल में मराठो साहित्य का प्रवांह अब वेग से आगे वढ़ा। गई अरघंशत्ताव्दी में साहित्य का ऐसा 
कोई अंगविश्ेेष नहीं है, जिसमें उसने पर्याप्त कार्य न किया हो। अव आगे के काल खंडमें नामों से न चल कर प्रवृत्तियों 
के विचार से चलना उपयुक्त होगा; क्योंकि नाम तो इतने अधिक हैं कि सवका उल्लेख करना संभव नहीं हो सकता। 
अ्रत: केवल प्रमुख नामों का ही उल्लेख करेंगे । विष्णुश्ञास्त्री चिपलूनकर की युयुत्यु गद्य-शैली को निभाकर आगे 
पत्रकारिता की परंपरा चलाने वालों में प्रमुख हं--- 


पत्र पत्रकार 


सुधारक' ॒ आगरकर 

केसरी” वाल गंगावर तिलक 
काल शि० म० परांजपे 
'चावुक' अच्युत्त वलवंत कोल्हूटकर 


... इन स्वगंगत पत्रकारों के पढचात्‌ जीवितों में प्रमुख हें। नवाकाल' के खाडिलकर, 'ज्ञानप्रकाश' के लिमये, 
चित्रा' के डॉ० ग० य० चिटनीस, महाराष्ट्र! के माडखोलकर, लोकमान्य के गाडगिल आदि। 


आगरकर की मान्यता थी कि राजनैतिक आन्दोलन को गौण स्थान देकर समाज-सुधार पहिले से हो। तिलक 
बिलकुल इससे उलटी वात्त कहते थे । परिणामत: दोनों में बहुत काल तक विवाद रहा। श्रागरकर दर्शनण्ास्त्र के 
प्रोफ़ेतर थे और फ़्यूंसन कालिज के संस्थापक | आपका लेखन अधिकांग प्रतिपक्षी पर वार करने के हेतु से हुआ्ना; 
परन्तु हिन्दू समाज की क्रीतियों को दूर करने में श्रापके लेखों का बहुत वड़ा हाथ रहा हैँ । तिलक गीतारहस्य', 
झ्रोरायन', आक्टिक होम इन दी वेदाज़ नामक ग्रंथों के लेखक के नाते साहित्य में जैसे प्रसिद्ध हे, भारतीय राष्ट्रीयता 
संग्राम के एक सेनानी के नाते राजनैतिक क्षेत्र में अविस्मरणीय है । दोनों ने जो परंपरा पत्रसाहित्य में चलाई उसके 
अनुयायी आज भी साहित्य में मिल जावेंगे और उसमें यह युग तो समाचार-पत्र का साहित्य--युग ही माना 
जाता है । 


गंभी र गद्य के अन्य क्षेत्रों में, यया इतिहास संशोघनात्मक, जीवनी, कोश-रचनात्मक, समालोचनात्मक, चैज्ञा- 
निक, राजनंतिक श्रादि मराठी ने तिलकोत्तर काल में पर्याप्त प्रगति की हैँ । यदि जबचन्द्र विद्यालंकार और झमका 
जी को हिंदी साहित्य नहीं मूलेगा तो गो ० स।० सर देशाई, पारसनीस , खरे, राजवाडे श्रादि इतिहास-संगोधकों का कार्य 
भी मराठी में अद्वितोय हैं । जीवनी-साहित्य भी प्रचुर मात्रा में समृद्ध है। तिलक की केलकर लिखित जीवनी, घर्मानंद 
कौशांबी का निवेदन, कर्वे की अतत्मकथा, लक्ष्मीवाई तिलक की 'स्मृति चिर्यें' दा० न० शिखरे की “गांधी जी की 
जीवनी' और श्रमी हाल में प्रकाशित और जब्त शि० ल० करंदोकर का 'सावरकर-चरित्र' इस विभाग के ऐसे ग्रन्च 
जो किसी भी साहित्य में गौरवपूर्ण स्थान प्राप्त करेंगे। कोश-साहित्य पर तो एक स्वतंत्र लेख इसी ग्रंथ में प्रन्यत्न 
है, दिया जा रहा है । 


साहित्य-समालोचना संवंबी कुछ महत्वपूर्ण आधुनिक ग्रंथ निम्न कहे जा सकते हँ--- 
९ 
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ग्रंथ लेखक 

« प्रतिभासावन--प्रो ० ना० सी० फड़के 
« छत्दो-रचना--डॉ० मा० त्रिं० पटवर्घन 
- हास्यविनोदमीमांस।---त० चिं० केलकर ! हे 
« अभिनव काव्यप्रकाश--रा० श्री० जोग ; 
सौंदर्यशोव व झावंदवोध---रा० श्री० जोग 
. काव्यचर्चा--अ्रनेक लेखक 
« वाइमयीन महात्मता--वा० सी० मर्ढेकर 

८. कलेची क्षितिजें--प्रभाकर पाछ्ये 

६. रसविमर्श---डाँ० के० ना० वाटवे 
१०, चरित्र, श्रात्मचरित्र, टीका---प्रो ० जोशी झौर प्रभाकर माचवे 


साहित्य के इतिहास संबंधी कई ग्रंथ प्रकाशित हो चुके है, फिर भी कोई एक पुस्तक ऐसी नहीं, जिसमें मराठी 
साहित्य का संपूर्ण इतिहास संक्षेप में मिल जाय। वैसे मराठी वाइमयाचा इतिहास (३ भाग)--ल० रा० पांगारकर; 
श्र्वा वीन मराठो---ऋुलकर्णी, पारसतीस; महाराष्ट्र-सारस्वत--वि० ल० भावें; श्रर्वाचीन मराठी वाइमयसेवक-- 
गं० दे० खानोलकर; मराठी साहित्य समालोचन--वि० ह० सरवटे श्रादि अ्ंथ बहुमूल्य हें भ्रौर इन्हीं की सहायता 
से यह लेख लिखा गया है । 

इनके भ्रतिरिक्त मराठी साहित्य में गंभीर गद्य के परिपुष्ट श्रंग हें राजनीति, समाजशास्त्र, मनोविज्ञान, 
विक्षाशास्त्र तथा इतिहास संशोवन संबंधी ग्रंथ । इन सवका परिचय इस छोटे से लेख में संभव नहीं । कुछ उल्लेख- 
नीय ग्रंय हैं श्रावुनिक भारत--जावडेकर; लढाऊ राजकारण--करंदीकर; पाकिस्तान--प्रभाकर पाध्ये, भारतीय 
समाजशास्त्र--डॉ० केलकर; ग्यानवाचे अर्थशास्त्र--गाडगील; अश्रर्थशास्त्र की श्रनर्थ-शास्त्र--आ्राचार्य 
जावडेकर । मनोविज्ञान व शिक्षणद्ास्त्र पर भ्रठवले, मा० घों० कर्वे, वाड्डेकर, प्रो० फड़के, कारखानीस' श्रादि 
के ग्रंथ बहुत उपयोगी हैं । इतिहाससंशोधन के क्षेत्र में प्रो० राजवाडे, पारसनीस, डॉ० भांडारकर, काशीनाथ 
पंत, लेने और गोविन्द सखाराम, सरदेसाई ये नाम स्वयंगप्रकाशी हँ। मराठी के गांधीवादी लेखकों का परिचय 
एक स्वतंत्र विषय होगा । फिर भी उनमें प्रमुख विनोवा, कालेलकर, श्राचायं भागवत, सानेगुरुजी आदि हें । 
हे साहित्य के ललित अंग (काव्य, नाटक, उपन्यास, श्राख्यायिकादि) का विशेष रूप से विकीस' हुआ है । 

इनका विस्तारपूर्वक विवेचन यहाँ अ्नुपयुक्‍त न होगा । नीचे मराठी के आधुनिक साहित्यप्रवाहों तथा प्रमुख लेखकों 

श्रौर उनकी रचनाओं (जिनके नाम ग्रैकटों में दिये जावेंगे) का एक विहंगम उल्लेख मात्र में कर देना चाहता हूं, 
जिप्तसे हिंदी-भापी पाठक मराठी-साहित्य की वर्तमान श्री-वुद्धि से परिचित हो सकें । 


१. काव्य: 


हा 


ढ खत कद व नए २ 


प्रयमोत्यान 


१८१८ ईस्वी तक मराठी कविता जो वहुत उन्नति पर थी घीरे-घीरे उसमें सामाजिक राजनैतिक परिपार्र्व 
के अ्नुस।र पतनोन्मुखता दिखाई देने लगी। शाहीर कवि---जो कि जनता में लोकप्रिय 'तमाशे' (एक प्रकार का 
काव्यवाठ) करते, वे उत्तान ख्ंगार पर लावनियाँ श्रधिक लिखने लगे । पोवाडे'-रचना की प्रवृत्ति भी थी तो केवल 
अतीतोन्मुखी । राजनतिक दृष्टि से यह बहुत आन्दोलनपूर्ण काल था| श्रस्थिर जीवन के कारण कविता में किसी 
स्थिर प्रवृत्ति के दशेन कम मिलते हें । अंग्रेजी राज्य की स्थापना के पश्चात्‌ सन्‌ १८८५ से मराठी की श्राथुनिक 
कविता का आरंभ मान सकते है । जैसे उर्दू में हाली या हिंदी में भारतेंदु या गुजराती में नमंद, वैसे मराठी में 


मराठो-साहित्य की कहानो प्र्र्‌३ 


किशवसुत' से नव जागरण का आरंभ हुआ | कृप्णा'जी केशवदामले (१८६६-१६०५) किशवसुत' का पूरा नाम 
था । इनके पूर्व जो मराठी कविता हुईं थो वह अधिकांद इतिवृत्तात्मक भ्रौर अंग्रेजी कविता की अनुकरण पद्धति पर 
थी। उसमें जातीय विशेषता नहीं मिलती। केशवसुत ने झ्पनी तुतारी' (तुरही' या तूर्य') नामक कविता से 
मराठी में राष्ट्रीय, स्वातंश्योन्मुखी कविता का शंखनाद किया । कवि को उन्होंने समाज में पुनप्नतिप्कित किया । 
उनकी कई प्रस्तिद्ध पंक्तियाँ संदेश वन गई हें 


यथा--- 


“प्राप्त काल विशाल भूवर के समान हूँ । उसमें सुन्दर शिल्पांकन करो । उसमें अपने नाम लिखो ।” 
“दंभ पर हमला करो। विद्रोहियों, त्वरता करो। समता का ध्वज ऊँचा करो ! ” 


परंतु केशवसुत के मन पर वर्डस्वर्थ झ्रादि अंग्रेजी. के आरंभिक रोमेंटिक कवियों की छाया प्रवल थी झौर 
समाजसुधार से अ्रधिक वे अपनी कवित! में कुछ विशेष न कर पाये । केशवसुत के पश्चात्‌ दूसरे महत्वपूर्ण कार्य करने 
वाले कवि रेवरंड -ना० वा० तिलक (१८५६५-१६१६) हुए। आप ईसाई थे। फिर भी आपने 'वनवासी फूल, 
'खिस्तायन  श्रादि के द्वारा मरांठो कविता की जो अमूल्य सेवा की है वह श्रद्धितीय हैं। आपकी कविता में मानवतावाद 
क्ट-क्टकर भरा हैं। ईराइयों की सी प्राणीमात्र के लिए श्रनुकंपा, दाशंनिक पुट लिए हुए कुछ गढ़ र॒म्यता तथा झ्रास्ति- 
कताजन्य आशावाद उनकी विशेषताएं हूँ । मराठी काव्य के प्रथम उत्यान के तीसरे महत्वपर्ण कवि हूँ श्री चन्द्रशंखर 
(१८७१-१६३७) । आप वड़ोदा के राजकवि थे। कवितारति आदि संस्कृत छन्दों में रची, आपकी कई फूटकर 
कविताएँ चन्द्रिका' नामक संग्रह में प्रकाशित हुई हें । आपने मिल्टन के 'लेलेग्रो' और “इल्‌ पेन्सेरे सो' देः अनुवाद 
किये हूं | एक ग्रामीण भाषा में लिखा हुआ 'काय हो चमत्कार नामक आयविद्ध खंडकाव्य आपकी सर्वोत्तम 
रचना है । आपकी तुलना हिंदी के श्री० “हरिऔध' से की जा सकती है । प्रथमोत्यान के चौथे कवि हे विनायक' 
(१८७२-१६०६) । आपकी शिक्षा विशेष नहीं हुई, जीवन भी अस्थिर रहा, परंतु आपने उच्च कोटि की राष्ट्रीय 
रचनाएं की हें। सभी रचना प्रधानत:ः गीति-काव्यात्मक हैँ | विशेषतः झ्रापकी 'हतभागिनी', स्त्री और पुरुष 
कवि और तोता आदि रचनाएं प्रसिद्ध हैं। कमला” मामक एक ऐतिहासिक काल्पनिक खंडकाव्य लिखनंवाले 
प्रथमोत्यान के पाँचवें उल्लेखनीय कवि श्री नारायण मुरलीघर गुप्ते हैं | श्रापने वी” (866) नामक अंग्रेजी उपनाम से 
सब कविताएँ लिखीं । श्रापका जन्म १८७२ में हुआ, अमी जीवित हैं । आपकी रचनाएँ १६३४ में पुस्तकरूप में 
प्रकाशित हुई । श्री श्त्रे ने उनकी रचनाएं संग्रहीत और संपादित की हैं । आपने वहुत कम कविताएँ लिखीं, परंतु 
जितनी लिखीं वे एक से एक बढ़कर हैं । एक प्रकार से आवुनिकतम कविता का आरंम आप ही से हुआ । आपकी 
प्रसिद्ध रचनाएँ हें---इंका', दोप', ज्योति”, 'चाफा, मारी कन्या श्रादि। 


द्वितीयोत्यान 


इसके शनन्तर्गंत प्रमुख कवि ताँवे, गडकरी उर्फ़ गोविदाग्रज', ठोंवरें उफ़े 'वालकवि', रेंदालकर झौर वें० 
विनायक दामोदर सावरकर हूँ । भास्कर रामचन्द्र ताँवे (१८७४-१६४२) ग्वालियर के राजकवि थे। आपने 
कुछ वहुतही मधुर प्रेम-गीत लिखे हूँ । राजस्थान तथा मालवे का प्रादेशिक प्राकृतिक रंग भ्रापकी रचनाओं में मिलता 
है। रवीन्द्रनाथ की शलों पर आपने ससोम-भ्रसीम का आ्राभारू देनेवालो रहत्यवादी रचनाएँ भी की हे । आपके 
कई गोत, यवा-- मरणांत खरोखर जग जगते', क॒णि कोडे माके उकलिल का ?*, साम़ाज्यसाही' श्रादि बहुत 
लोकप्रिय हुए हैं । 

राम गणेश गडकरी (१८८५-१६१६) प्रमुखतः नाटककार के नाते प्रसिद्ध हें। आपकी प्रतिभा अनेक रूपों 
में स्फूटित हुईं । आपने कुछ हात्त्यपूर्ण निवनन्‍्ध भी लिखे हे वालकराम' के नाम से। परन्तु आपकी सभी रचनागओरों 


नर४ट प्रेमी-अभिनंदन-प्रंय 


में उनकी काव्यात्मक मनोवृत्ति का गहरा असर है। गोविदाग्रज' के नाम से गडकरी ने कविता लिखी । उसमे 
वायरन ज॑सी उत्कट भावकता, गहरी करुणा और गहरा श्ृंगार मिलता हैं। 'राजहंस माझा निजला।, 'गलावी 
मुरली, घुवड, दसरा', कवि अ्णि कैदी” आदि कई रचनाएँ अविस्मरणीय हैं । कहीं-कहीं ऊँची दार्भनिक 

उड़ान, कहीं प्रकृति का अत्यंत सजीव वर्णन और कहीं मनोभावनाओं का सूक्ष्म हृदयस्पर्शी वर्णन आपकी कविताओं मे 
मिलता हूँ । प्रेम मिराभाजन्य कड़ आहट भी कई गीतों में हैं । अनुप्रासों की वहुत सुन्दर छटा सर्वत्र पाई जाती है । 

मावुयंप्रवान मराठी कविता की इस दूसरी धारा के तीसरे अत्यन्त कोमल कवि हैं 5प्ंवक बापू जी ठोंवरे उर्फ़ 
वालकवि' (१८६०-१६१८) । आपने प्रकृति-प्रेम की ही अधिक रचनाएं की हैं। इन्हें मराठो का सुमित्रानंदन पंत 
कह सकते हैं । संब्पात।रक', निर्केरर, पाऊ9', 'फुलराणी', 'श्रावणमास', ताराराणो', 'काल श्रणि प्रेम' ये आपके 
विपय हैं। आप सौंदर्थवादी हें श्रोरपंत जिस प्रकार 'सुंदरतर से सुंदरतम' सारी सृप्टि को देखते है, वैसे ही वालकवि 
भो आनंदी शआ्रानंद गे, 'इकडे तिकडे चोंहिकडे', सर्वत्र आनंद के दर्शन करते हैँ । भारत के विपय में वे 
दिहात में एक रात” कविता में कहते हैँ :--- - 

“हम्मालो का (कलियों का) यदि कोई राष्ट्र है--तो वह हिंदभूमि है | हे मन, यह दैन्य, यह दौव्व॑ल्य देखा 
नहीं जाता | हिंदभूमि की व्यथा सहन नहीं होती ।”” - 

एकनाथ पांडुरंग रेंदालकर ( १ ८६८६-१६२० ) मराठी में मुक्तछुंद और अतुकान्त रचना के प्रयम प्रवर्तक हैं । 
आपकी रचना में स्वाभाविकता विशेष है । “रक्मिणी पत्रिका, क्ृष्णा', वसंत, 'उजाड मैदान', गिधाड' श्रादि 
झापकी प्रसिद्ध रचनाएं हूँ । परंतु प्रसाद! के आँसू की भांति आपकी रचनाओं में करुणरस की एक भ्रन्तर्धारा सतत 
प्रवहमान है। यदि माधुथ॑ ताँवे और गोविदाग्रज में मिलता है तो प्रसाद गुण वालकवि और रेंदालकर में । वचा 
हुआ-भ्रोजयुण वाँ० विनायक दामोदर सावरकर---जो अपने क्रान्तिकारी राजनैतिक जीवन के कारण भारत विख्यात 
हे--की रचनाओं में मिलता है । सावरकर के कवि को सावरकर का राजनैतिक व्यक्तित्व खा गया और मराठी 
साहित्य ने एक बहुत अच्छे महाकवि को सो दिय।, यह खेद से कहना पड़ता है । “रानफूर्लें और हाल में प्रकाशित उतकी 
संपूर्ण रचनाओं में---वबुगांतरीचा घोष', 'जगन्नाथचा रथोत्सव', मारे मृत्युपत्र', सागरा, प्राण तलमलला', 
सप्तपि' आपकी ऐसी रचनाएं है जो विश्व साहित्य में गर्व का स्थान प्राप्त कर सकती हें । वैनायक' तथा कमला 
नामक दी खंडकाव्य भी आपने लिखे हें । आपकी प्रतिभा क्लासिक! अथवा आमजात्य ! लिये हुए हैं। आप 'महा- 
समर' नामक एक और काव्य लिख रहे थे। वह पता नहीं, अभी पूरा हुआ या नहीं । 

प्रथमोत्यान में जहाँ रूढ़ियों के प्रति श्रनावश्यक मोह भ्रयवा निर्मयता की श्रतिरेकपूर्ण वृत्ति प्रदर्शित हो रही 
थी, दवितीयोत्यान में अंग्रेजी रोमेंटिक कवियों की भांति एक प्रकार की ताज़गी, प्रकृति के प्रति विज्ञेप प्रेम, जातीयता 
तथा स्वदेशभक्त्ति के दर्शन होते हैं 


तृतीयोत्यान 


तृतीयोत्यान में मुख्य हाथ पना की “रविकिरण मंडल' नामक सात कवियों की एक मंडली का रहा । उनमें 
प्रमख्त कवि थे और हे---डॉ ० माधव बव्यंवक पटवर्धन उरफ़ मावव जलियन', यद्ववंत्त दिनकर पेढारकर उफ़ यशवत 
शंकर केजव कानिटकर उर्फ 'गिरीण,' मायदेव, घाटे श्रादि। माथव जूलियन' फ़ारसी के प्रीफेसर थे और छंदशास्त्र 
पर आपने बंत्रई विश्वविद्यालय से मराठी की पहली डाक्टरेट पाई। फ़ारसी-पद्धति के कई छंद आप मराठी में 
लागये--रूवाई, गजलों की कई किसमें आदि। उमर खय्याम की झरूुवाइयों का मूल फ़ारसी से समझलोकी तथा 
फिज्जेराल्ड के अंग्रेजी अनवाद से समझ्लोकी अनुवाद मराठी में आपने प्रस्तुत किया। सुवारक नामक एके 
ब्यंगपर्ण खंडकाव्य, 'विरहतरंग' नामक प्रेम-प्रवान खंडकाव्य, प्रगीत मुक्तकों से मरा तुटलेल दुवे नामक दूसरा हंडें- 
काव्य केवल सुनीतों' में (सुनीत' अर्थात्‌ अंग्रेजी 'सानेट'या चतुईशक को मराठी में रूढ़ किया हुआ घब्द) 
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नकलालंकार' नामक एक व्यंग काव्य के अलावा श्रापकी स्फूट कविता शलाका 'गज्जलांजली', स्वप्नरंजन' तथा 
उद्वोवन 'भबुमाववी' में संगृहीत हैँ । आपने उन्मुकत प्रेम का समर्थन, सामाजिक दंभ का परिस्फोट, राष्ट्रीय कर्तंव्यों 
के प्रति तो किया ही, साथ ही अपनी कविता द्वारा मराठी में एक नवीन शैली, एक नवीन भाषा-संपदा को, प्रचलित 
किया।। रविकिरणमंडल में आपकी मौलिकता सवसे.अधिक प्रकाशमान थीं। कई कविताओं के रंकार्ड भी 
बन गये हैँ । 

ययवंत ने भी राष्ट्रीय और समाज-सुवार पर कई कविताएँ लिखी । वंदीशाला नामक एक खंड-काव्य यरवदा 
के बच्चों की जेल पर और अपराधी वच्चों पर तथा 'जयमंगला' विल्हण के प्रेमश्रसंग को लेकर लिखा । इनके अलावा 
हाल में बड़ौद। नरेश के राज्यारोहण प्रसंग पर काव्यकिरोट खंडकाव्य लिखा, जिससे वे वड़ौदा के राजकंधि नियुक्त 
हुए । परन्तु इन खंड-काव्यों में उनकी प्रतिभा इतनो नहीं चमक उठती जितनी कि गीत-काव्यात्मक फूटकर रचनाओं 
में । यशोवन', 'यशवंती', 'यशोनिधि' 'यश्योगंव', आदि आ्रापके कई संग्रह प्रकादित हुए हैं, जिनमें से आई 
शुलामांचे गाह्माणे', नजराणा,' भैतरणी', विगिविगी चाल', घर', प्रेमाचीदौलत' आदि झापके कई गीत बहुत 
लोकप्रिय हुए हैं। कूछ रचनाएं आपने ग्रामीण भाषा में की हैं । वच्चों के मनन का भी बहुत सुन्दर चित्रण कई 
कविताओं में किय। गया है, यया माल नको गा, इंदुकला, कल्यांचा भात' आदि | 

रविकिरणमंडल के अन्य कवि इतने प्रसिद्ध नहीं हुए । गिरीश' (कांचनगंगा, फलमार, श्रभागी कमल, 
आंवराई, सुधा) भ्रवदय अपने खंड-काव्यों के कारण अधिक सफल कवि माने जाते हैं । रविकिरणमंडल के सभी 
कवियों ने अधिकांश प्रेम-कविताएं लिखीं। स्वतंत्र-प्रेम की प्रथंसा उनकी रचनाओं में मिली है; परंतु जहाँ एक 
श्र उन्होंने मराठी कविता में नये-नये विषयों पर रचनाएँ करने की ययाथ्थंवादित। वढ़ाई, वहाँ दूसरी श्रोर कविता को 
कुछ नई रूढ़ियों में वॉच डाला । रविकिरणपरिपाटी मराठी में भावगीत के रूप में कई वर्षो तक ऐसी चलती रही 
कि उसकी प्रतिक्रिया में एक ओर माचवानुज, दु० आ० तिवारी, टेकाडे, वेहेरे झ्ादि ने ओजपूर्ण ऐतिहासिक संग्राम- 
गीत गाना शुरू किये (जो स्पष्टत: राष्ट्रीयता प्रचार से भरे हुए अधिक थे, काव्य उनमें कम था): दूसरी ओर 
प्रि० प्र० के० अत्रे उफ़े केशवक्‌मार ने अपनी पैरोडियों की प्रथा चलाई, जो 'विडंवन काव्य' के नाम से बहुत ही प्रचलित 
हुई। भेंड्ची फूर्लें' नामक एक अकेले संग्रह ने मराठी कविता में परिहासपूर्णत। का वह प्रवाह वहा दिया कि एक 
दशक के अंदर-प्रंदर कविता एकदम उपेक्षित वन गई । 

अ्रव इधर महायद्ध के कछ पूर्व से कवियों में पनर्चेतना जाग्रत हुई हे । आ० रा० देणपांद अनिल इस नई 
काव्य-प्रेरणा के प्रवान उन्नायक हें । कुसुमाग्रज (विभाखा), वोरकर (जीवनसंगोत ) पु० शि० रेगे, कारे, बसंत, 
वैद्य, वसंत चिघड़े, ना० घ० देशपाँडे, राजा बढे, शरच्चंद्र मुक्तिवोब आदि कई नये कवि झागे झा रहे है, जो कि मराठी 
के इस अनुरवर प्रांत को संवार रहे हें । इनकी उज्ज्वल प्रतिभा का भविष्य अभी अनिर्णीत है । 
२. नाटक : हु 

काव्य से जुड़ा हुआ साहित्य का दूसरा प्रवानांग हैं नाटक । सौभाग्य से मराठी का रंगमंच वहुत विकसित 
अवस्था में रहा है । हाल में ही उसका झतसांवत्सरिक उत्सव भी महाराष्ट्र में सत्र मनाया गया । इस रंगभूमि के 
विकास का श्रेय जैसे सफल अभिनेता, रसिक प्रेज्षक और उत्तम गायकों को है, वैसे ही उच्च कोटि के नाटककारों को 
भी है। आधुनिक नाटक का आरंभ वैसे ही पौराणिक ऐतिहासिक कथावस्तु को लेकर हुआ, जैसे प्न्य मापाओं में । 
सन्‌ १८८२ के वांद पच्चौस वर्ष तक संगीत का रंगमंच पर बहुत विकास होता रहा | अप्या किलॉस्कर महाराष्ट्र में 
रंगभूमि को उर्वांधिक लोकप्रिय करने वाले नठ-नाटककार के पश्चात्‌ देवल को यह श्रेय देना चाहिए कि उन्होंने 
नाटकों को उनके प्राचीन केंचुल में से बाहर निक/ल कर खुलो हवा में सामाजिक प्रम्नों की चर्चा में संलग्न किया । 

विवाह की प्रथा पर शारदा” नामक उनका नाटक बहुत ही लोकप्रिय रहा । श्रोपाद क्षुप्ण क्ोल्हंटकर ने नाटकों 
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में साहित्यिकेता का सूत्रपात किया। आपके 'मूकनायक', प्रेमशोवन', 'मतिविकार” आदि नाटकों ने अद्भुत रम्यता 
(रोमांस) की नाटकों में अवतारणा की, परन्तु उनके नाटकों में ययार्थ का निरूपण नहीं था। कृत्रिमता भी बहुत 
कुछ थी। इृप्णा जी प्रभाकर खाडिलकर ने 'कीचकवव' (जो सरकार द्वारा जन्त किया गया) से 'मेनका' तक अनेक 
पौराणिक-सामाजिक नाटक रचे, जिनमें 'मानापमान! (१६११ ई० ) सवसे अधिक लोकप्रिय हुआ । इतिहास अथवा 
पुराण की कथा लेकर उसे आवुनिक काल और समस्याओं पर घटित करने की खाडिलकर की शैली बहुत ही तीक्ष्ण " 
और प्रभावशाली थी । माधव नारायण जोशी ने मराठी नाटकों को सामाजिक ययाथंवाद सिखाया। परिहास के 
श्रवगुंठत में तीत्र सामाजिक व्यंग आपने लिखे, जिनमें संगीत विनोद, संगीत स्थानिक स्वराज्य अ्रथवा म्युनिसिपै- 
लिटो और संगीत वह्लाडचा पाटील बहुत प्रसिद्ध हें। 
नाटक के क्षेत्र में वैसे तो अनेकानेक प्रयोग हुए । शेक्सपीअर के अनुवादों (त्राटिका, कुंकारराव) से लगा कर 
करेल कपेक की मदर' (आई) नाटिका और इव्सन 'डाल्स हाउस” (घरकूल) के अनुवादों तक कई चीजें यूरोपीय 
रंगमंच से मराठी मंच ने लीं । पर्र॑तु प्रांतीय भाषाओं में से अन्य किसी मापा के नाटक मराठो में नहीं के वरावर अनुवादित 
हुए। हिंदी पर जिस प्रकार बंगला की छाया स्पष्ट हैँ, (डी० एल० राय की नाटकों में और शरच्चन्द्र चट्टोपाध्याय को 
उपन्यास में तथा रवींद्रनाथ को काव्य में) मराठी में वंकिम, शरच्चन्द्र के अनुवाद तो हुए, परंतु नाठकों में कहीं भी 
बंगाली का प्रभाव नहीं दिखाई देता । महायुद्धोत्तर मराठी नाटक के इतिहास में तीन नामों का उल्लेख प्रमुख रूप से 
करना होगा । गडकरी, वरेरकर, श्त्रे । गडकरी एक प्रकार से हिंदी के 'प्रसाद' थे। दोनों की प्रतिभा का स्वरूप 
रोमेंटिक था । दोनों की शैली काव्यात्मक थी। अंतर था तो इतना ही कि जहाँ प्रसाद' ने वौद्ध कालीन ऐतिहासिक 
वातावरण का विद्येप आश्रय लिया, गद्करी ने सामाजिक प्रसंगों की श्रौर समस्याओ्रों की ही विशेष विवेचना की । 
प्रेम सन्‍्यास' में विधवा विवाह का, पृण्यश्रमाव' में सतीत्व के प्रताप का, एकच प्याला' में शराब और उसके दुष्प- 
रिणाम का चित्र गडकरी ने उपस्थित किया। गडकरी के वाद वैसे तो कई नाटककार हुए, जिन्होंने मराठी रंगमंच को 
उर्वर बनाया और इसका समस्त श्रेय केवल नाठकलेखकों को ही नहीं, श्रपितु नट, गायक और उस मनोरंजन में सक्रिय 
योग देने वालो जनता को भो दिया जाना चाहिए । फिर भी वाल गंवर्व (नारायगराव राजहंस नामक अश्रभिनेता को 
स्व॒० लोकमान्य तिलक ने इस पदवो से विभूषित किय। था) और उनकी कंपनी द्वारा खेले गये श्रायुनिक राजनैतिक 
आशय से भरे पौराणिक कयानकों वाले नाटकों को विशेप श्रेय हैं। वोर वामनराव जोगी और सावरकर, अच्युत 
बलवंत कोल्हटकर और टिपवीस तया ४० अ० शुक्ल आदि के श्रोजस्वी ऐतिहासिक नाटकों ने पर्याप्त ख्याति प्राप्त 
की | इस क्षेत्र में नवयुग उपस्थित करने का समस्त श्रेय भार्गवराम विट्ठुल उर्फ़ मामा वरेरकर को है। आपने 
इब्धन की शैलों को अपनाकर एक नई नारी-सृण्टि निभित को । राष्ट्रीय जागरण में जो सहयोग स्त्रियों से मिला 
उसका श्रेय मामा को 'सक्रेजेट' नाटिकाओं को है'। आपने मिल-मजदूरों के प्रश्न, मठों के और वुवादाही (यानों गुष्डम 
चलानेवाले महन्तों के) प्रश्न, झछुतोद्धार और खट्दर के प्रश्न अपने ननाटकों द्वारा सुलभाने का ग्रयत्त किया । 
स्पप्टत: प्रचार उनके नाठकों को आत्मा वन गई । नाटिका (एकांकी) संप्रदाय मराठी में श्राप ही की प्रेरणा से 
लोकप्रिय बना । आप समय के साथ प्रगतिशोल हुए और अभी हाल में 'सिगापुरातून' नामक नाटक में साम्यवादी 
विचारसरणि का भी उन्होंने पोषण किया है । 
जहाँ त्ाामाजिक प्रदतों की ओर रोमेंटिक और ययार्यवादी दृष्टिकोयों से गडकरी तया वरेरकर ने मराठी 
रंगमंच को आक्ृप्ट किया, अत्रे ने एक विलकुल नये ढंग से (जिसे कुछ हद तक वनार्ड था का ढंग कहना चाहिए), 
प्रश्नों का परिहास/त्मक पहलू उपस्थित किया । मा० ना» जोशों ने जो 'म्युन्सिवैलिटो' का घोर व्यंग-चित्र अपने 
स्थानिक स्वराज्य में उपस्थित किया था, उसी को कुछ आगे बढ़ाकर अग्ने ने श्रपने नाटकों में हास्य ( परिस्यवितिजन्य, 
शझब्दजन्य तया चरित्र॒जन्य), अतिरेक, समाजमीमांसा, विचार प्रश्नोमन का एक विचित्र 'मिकस्चर' मराठी मंचपर 
प्रस्तुत किया, जिसे जनता ने वर्षो तक बहुत ही सराहा। साप्यांग नमस्कार में प्रत्येक पात्र एक-एक खब्सें 
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(फंड) का पोषक है । उन खल्तों के 'उद्याचा संसार' में वेवाहिक असंतोष के 'लग्नाची वेडी” में आधुनिक प्रेमविवाह 
के 'घरावाहेर' में पुरानी नई गृह-व्यवस्था के संघ के बहुत ही श्राकर्षक चित्र उपस्थित किये गये हें। आचार्य अन्े 
ने पैरोडियाँ लिखकर जो कमाल हासिल किया था, उसमें मंचपर अपना 'अतिहसित' प्रदर्शित कर चार चाँद लगा दिये । 
बाद में वे सिनेमा के क्षेत्रों में उतरे, वहाँ भी चमके, मगर इधर झाकर नाट्चक्षेत्र से जैसे उन्होंने सन्‍्यास सा ले लिया 
हैं, जो दोनों मराठी नाटक के तथा अत्रे के हक में ठोक नहीं हुआ । मराठी रंगमंच उनसे झमी भी वहुत अपेक्षा कर 
सकता है । झ्ाघुनिकतम प्रयोगों में वर्तक अनंत काणेकर, के० ना० काले का नाट्बमन्चंतर-मंडल, 'लिटिल थियेटर 
झौर इधर लोकनाट्य के जो नये सोवियत-पद्धति के प्रयोग चल रहे हे, इन सभी सत्प्यत्नों ने सिनेमा से पराजित 
रंगमूमि को पुनरुज्जीवित और सप्राण बनाने में योग दिया है । - 

नाठक के ही सिलसिले में नाटय-छटा' का भी उल्लेख गौरव से करना चाहिए, जो मराठो साहित्य की 
अपनी चीज़ है। स्व० दिवाकर' श्रादि लेखकों ने इसे अपनाया । इसमें एकमुखी-भाषण” द्वारा सामाजिक 
विरोधों को स्पष्ट किया जाता है। एक प्रकार से यह शब्दों में लिखे हुए व्यंग-चित्र ही समभ्िये। यद्यपि इस 
प्रकार के लेखन का चलन अब कम हो गया है तथापि यह एक भ्रच्छा साहित्व-प्रकार हैँ, जो हिंदी को भी 
अपनाना चाहिए । 


३. उपन्यास-आख्यायिका आदि 


मराठी उपन्यास का जन्म यात्रा-वृतान्तों में मिलता हैँ। मराठी का पहिला उपन्यास “यमुनापर्यटन' 
“(१८४१ ईस्वी के करीब) यद्यपि नाममात्र को सामाजिक है, तथापि उसकी रचना मनोरंजनप्रधान ही श्रधिक है । 
भ्द्भुतरम्यतां पर उनका भ्रधिक ध्यानथा। १८७० के करीव मराठी में ऐतिहासिक उपन्यास लिखने की प्रथा 
चल पड़ी। फिर भी १८८५ के पदचात्‌ उल्लेखनीय उपन्यासकार हरिनारायण आप्टे हूँ । हिंदी के प्रेमचंद 
की ही भांति आपने मराठी मध्यवर्गीय जीवन के यथा चित्र अंकित किये। आदझ्षॉन्मुख ययार्थवाद उनका 
लक्ष्य था। दोनों को ही समाचार-पत्र की सी शैली में खंडश: लिखना पड़ा। श्रतः दोनों को शैली में कुछ भ्नावश्यक 
'लम्बे और उवा देने वाले वर्णव मिलते हैं । आपकी प्रसिद्ध और ऐतिहासिक एवं सामाजिक कादंवरियों के नाम हें---. 
उषःकाल, सूर्योदय, सूर्यग्रहण, गडम्नालापण सिंह गेलामी, (यह चारीं शिवा जी के राज्यकाल संबंधी हें) यशवंतराव 
खरे, पण लक्षातं कोण घेतो । नारायण हरि आप्टे नामक एक दूसरे उपन्यासकार ने भी इस युग में ऐसी 
उपन्यास आ्राख्यायिकाएं लिखीं, जो कि श्राप्टे की शैली की अनुकृति पर कौटुंविक जीवन से संबंधित थीं, किस्तु कम 
लोकप्रिय हुई । 

उपन्यास के क्षेत्र में दूसरा युग वामनमल्हार जोशो से आरम्भ होता है । भापने तीन-चार ही उपन्यास लिखे 
है, परन्तु सभी विज्ञारप्रक्षोमक हे। रागिणी, नलिनी, आश्रम-हरिणी, सुशीलेचा देव, इन्दुकाले और सरला मोले 
ये उनके मुख्य उपन्यास हैँ। सव में किसी दाशनिक या नीतिश्ञास्त्रीय समस्या की विवेचना प्रमुख हूँ । डॉ० केतकर 
ने अपने उपन्यासों में समाजशास्त्रीय दृष्टिकोण को प्रावान्य दिया और दोनों को ही मराठो के सामाजिक उपन्यास 
को विचारु-द्षेत्र में झागे बढ़ाने का श्रेय है । ऐतिहासिक उपन्यास इस काल में भी नाथमावव और हड़प ने शिवाजी 
काल भ्रौर पेशवाई को लेकर बहुत से लिखे भौर वे वहुत लोकप्रिय मी हुए। राखालदास वनर्जी के 'दद्ांक', 
“करुणा, अग्निवर्षा' आदि के अनुवाद इसी काल में हुए। श्रो० शहा ने सम्राद्‌ अशोक भर छम्तसाल नामक 
दो प्रसिद्ध ऐतिहासिक उपन्यास प्रकाशित किये, जिनका ग्रन॒ुवाद हिन्दी में प्रेमी जी नें प्रकाशित किया हैँ । 

श्रव उपन्यास केवल भागे घटना-प्रवान या विचार-प्रवान न रह कर जन-जन के जीवन की शआराकाक्षात्रों औौर 
स्वप्नों का प्रतिनिधि वन गया। भागे जिन पाँच उपन्यासका रों का विस्त।रपूर्वक विचार होगा, वे इसो प्रकार के लोकप्रिय 
भर साहित्य के नवोत्यान के प्रतिनिधि उपन्यास लेखक हूँ: ना० सी ० फड़के, वि० स० खांडेकर, पु० य० देशपांडे, ग० 
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अपं० माडखोलकर, विभावरी शिरूरकर। फड़के उच्चवर्ग के पात्रों को चुनते हैं। उनके आरम्भिक उपन्यास अधिकांध 
रोमेंटिक हैं। प्रेम का त्रिकोण विभिन्न रूपों में व्यक्त हुआ है । परन्तु वर्णन की शैली बहुत सजीव और ययाय॑ंवादी 
होने के कारण और भाषा का प्रवाह बहुत ऋज्‌ झौर प्रसन्न होने से--ज।दूगर, दौलत, अटकेपार, आदि उनके 
आररम्भिक उपन्यास वहुत ही जनप्रिय वने । 'निरंजन' से आगे शाक्‌न्तल' तक फड़के ने अपने सामाजिक उपन्यासों की 
पाइवेभूमि के रूप में राजनैतिक आन्दीलनों और पक्षों की मतावलियों को लिया, यया निरंजन” और आजा' में सन्‌ 
३० का सत्याग्रह; प्रतिज्ञा में राष्ट्रीय स्वयंसेवक-संघ श्रौर हिन्दुत्वनिप्ठ राजकारण, 'समरभूमि' श्र उद्धार! में 
समाजवाद और साम्यवाद; शाकुन्तल में ४२ का श्रान्दोलन, माभाधर्म में हिन्दू-मुस्लिम-ऐक्य की समस्य।। प्रगतिशील 
साहित्य के सम्बन्ध में आचार्य जावड़कर से जो उनका लेखरूप लम्ब। विवाद हुआ है, उसमें वे 'कला के लिए कल।' वाले 
अपने पूराने उसूल से कुछ बदले हुए जान पड़ते हैं । फिर भी आननन्‍्द-प्राधान्य उनकी रचनाथ्रों में मिलता है । इनसे विल- 
कुल उलटे वि० स० खांडेकर जोवन के लिए कल।' मान कर चले । हृदयांची हांक', कांचनमृग', 'दोन ध्रुव” तक उनकी 
रचनाश्रों में कोंकण की प्राकृतिक पाइवँभूमि पर काव्यमयी भाषा-शैली में कृत्रिम कथानक-रचना मिलती है । परन्तु 
दोनश्रुव” के वाद उल्का' (जो उनकी सर्वश्रेष्ठ कृति है), हि खा चांफा', दोनमनें', 'रिकामा देव्हारा', क्रौंचवव' 
तक उनकी शैली सहजरम्यता ग्रहण करती जाती हैँ और गांधीवाद तथा समाजवाद के मनोहर मिश्रण का आदर्श 
उनके उपन्यासों में स्थल-स्थल पर व्यक्त हुआ है । माडखोलकर ने 'मुक्तात्मा' से श्रारम्भ कर प्रगतिशील उपन्य|सकारों 
में अपना क़दम रक्खा । तब से उनके नवीनतम उपन्यास 'डाकवंगला' और “चंदनवाडी” तक वे रोमांस श्रौर राजनीति 
का ऐस। मजेदार मिलन अपने उपन्यासों में उपस्थित करते रहे हैँ कि कहीं श्रालोचकों ने उनकी 'दुहेरी जीवन, नागय- 
कन्य।' आदि रचनात्रों को श्रशबलील कहा है तो कहीं कांता', मुखवर्टं' आदि को डा० खरे के पदत्याग के प्रकरण पर 
लिखी प्रचारात्मक चीज़ें। उनकी नवेसंसार' और 'प्रमद्वरा (४२ के आन्दोलन पर लिखी दीघंकथा ) सरकार द्वारा 
जब्त किये गये दो उपन्यास हैं। आरम्भ से ही क्रांतिकारी नायकों और ऋरांतिकारी आन्दोलनों का वहुत निकटतम 
चित्रण करते रहने के कारण उनकी शैली में सुन्दर भावोत्कटता है, यद्यपि वर्णन कहीं-कहीं यथार्थ से श्रति यथार्थ 
पर उतर आते हैं । पु० य० देशपांडे माडखोलकर की ही भाँति नागपुर के हैं; परन्तु उनकी रचनाओं में सार्वजनीनता 
अधिक है । बंधनाच्या पलीकडे--नामक उनके विद्रोही उपन्यास ने एक समय महाराष्ट्र में खलबली मचा दी 
थी । उत्तरोत्तर उनकी कला 'सुकलेल फूल और सदाफुली' में बहुत ही विकसित होती गई । यद्यपि 'विभालजीवन', 
'काली रानी' और “नवे जग में कुछ दुरूहता उनकी दौली में झा गई है श्लोर पहले का सा हलका फूलकापन जाकर 
वह भारो हो गई है; परन्तु मतोवैज्ञानिक विश्लेषण-सूक्ष्मता-क्षमता भी उतनी ही बढ़ती चली गई है । देशपांडे इस 
वात के दिश्ञा-दर्शक हूं कि मराठी उपन्यास भ्रव एक नई दिश्वा की श्रोर जा रहा हैँ । वह खांडेकर के मानव- 
तावाद और फडके-माडखोलकर के फ़ैशनेवुल राजनैतिक उपन्यासों से श्रधिक गम्भीर वैचारिक क्षितिज की ओर 
बढ़ रहा है । जो कमाल पद्िचम में काफ्का (पोलंड का प्रतीकवादी उपन्यासकार) या श्रल्डस हक्स्‍्ले, लारेंस या 
वूल्फ़ ने कर दिखाया--वह धीरे-घीरे पु० य० देश्पांडे मराठी में प्रतिष्ठित करना चाह रहे हें। इस दृष्टि से, विभावरी 
शिरूरकर नामक उपनाम के बुर्क में छिय्री, परन्तु आठ-दस वर्ष पूर्व मराठी-कथाक्षेत्र में स्त्री का दृष्टिकोण बहुत 
स्पप्टता और वुलंदगी से व्यक्त करने वाली महिला के दो उपन्यास 'हिन्दोल्यावर', और 'विरलेले स्वप्न! उल्लेखनीय 
हैं। दृटती हुई कुटुम्ब-व्यवस्था के वे बहुत श्रच्छे चित्र हें 

यहाँ अ्रधिक विस्तार से उपन्यास पर लिखा नहीं जा सकता; परन्तु इस दिशा में मामा वरेरकर, गीता सन 
और कृष्णाबाई मोटे द्वारा चित्रित की हुई नई नारी, विद्रोही नायिका का चित्र भुलाया नहीं जा सकता । साने गुरु जी 
ने बच्चों के विकासशील मन पर श्याम, द्यामूकी माँ!; मारतोय संस्कृति सम्बन्धी आस्तिकओऔर क्रांति, पुन- 
ज॑न्म' आदि राष्ट्रीयता-प्रचारक बहुत लोकप्रिय उपन्यास लिखे हें । श्री० दिखे ने महाराष्ट्र के ग्रामर्जीवन के सुन्दर 
चित्र पाणकल।/ श्रौर सराई' में उपस्थित किये हें। मर्ढेकर, माधवमनोहर, रघुवं।र सामंत और थं० बा० झास्त्री 
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ने इस दिशा में वहुत अच्छे मनोवैज्ञानिक उपन्यासरों के प्रयोग किये हैँ । यह विभाग मराठी के आरवुनिक साहित्य 
में सर्वाधिक परिपुप्ट है। इस सम्बन्ध में विस्तारपूर्वक चर्चा मेने हंस' (१६३५) में तीन मराठो उपन्यात्रकार' 
और साहित्य-सन्देश” के उपन्यास-विश्येपांक में 'मराठो के राजनैतिक उपन्यास तया औपन्यासिक मनोवैज्ञानिकता' 
के प्रथम लेखांक में की हैं । 

आख्यायिका के क्षेत्र में पूर्वॉक्त सभी उपन्यासकारों ने (पु० य० देशपांडे का अपवाद छोड़ कर) अपनी 
लेबनो सफलतापूर्वक चलाई है । इस-क्षेत्र में ग्रणित लेखक आवुनिक काल में प्रसिद्ध हें। फिर भी कुछ प्रमुख 
लबुकथा-लेखकों के नाम यहाँ देना अतू चित न होगा : वि० सी० गुर्जर, दिवाकर कृष्ण, प्र० श्री ० कोल्हटकर ल्हट्कर, कुमार 
« रघुवीर, वोकील, दौडकर, लक्ष्मणराव सर देसाई, मुक्तावाई लेले, य० गो० जोशी, वामन चोरबडे, ठोकल, अनन्त 
कांणेकर शामराव ओक आदि । आख़्यायिका के विपय और तंत्र (टेकनीक ) में भी पर्याप्त सुधार और प्रगति होती 
गई। वि० स० खांडेकर ने रूपक-कथा' नामक खलोल जिब्रान और ईसय के दृष्टान्तों' जैसो काव्यमयी छोटो-छोटी 
कथाएं वहु-प्रचलित कीं । उसी प्रकार से लघतम कथाएँ भी वहुत सी लिखी गई, जिनमें व्यंग को प्रवानता दो गई 

। चरित्रग्नवान, वातावरणप्रवान कहानियाँ घटनाप्रधान कहानियों से श्रधिक प्रचलित हैं । छोटी-छोटी कहानियाँ 

जिनमें मोपांस। की माँति मानव-प्रकृति के कुछ वर्णित स्थलों का अ्रंकन हो या ओ० हेनरी की माँति सहसापरिवर्ती 
अन्त से कोई चमत्कार घटित हो, या रूपी कथाकारों की भाँति वास्तविक जीवन की विपमता का कदु-कठोर 
चित्रण हो--मराठो में अधिक प्रचलित हे । इस सम्बन्ध में विशेष जानकारी के लिए सरस्वती-प्रेस से प्रकाशित 
गल्पसंसारमाला के मराठोविभाग की भूमिका पठनीय है । 

यहाँ तक संक्षेप में मेंने ढाई करोड़ मराठी-भाषियों के साहित्य के विकास और विस्तार की गत पाँच-छः: 
शताब्दियों को कहानी प्रस्तुत की हूँ । मेरा उद्देश्य मुख्यतः मराठों न जानने वालों को मराठो साहित्य की बहुविध 
प्रयति से परिचित कराना मात्र हैँ । अतः कई स्थलों पर अधिक सूक्ष्म विवरण चाह कर भी नहीं दे पाया | स्थल- 
मर्यादा का ध्यान रखने से मोटी-मोटी रेखाओं में स्थल चित्र से ही सन्‍्तोप मान लिया है । नागरी-प्रचारिणी-सभा 
के अर्द्धं-शताब्दी महोत्सव के प्रसंग पर गत पचास वर्षो का मराठी-साहित्व का विस्तारपूर्वक इतिहास मेने सभा के 
आज्ञा से लिखा था। वह अभी अश्रकाशित रूप में सभा के पास है । यदि अवसर मिला तो हिन्दी, बंगला, गुजराती 
ओर मराठो साहित्य का तुलनात्मक इतिहास पुस्तक रूप में हिन्दी-भाषियों के लिए लिखने की मेरी इच्छा हैं । 
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श्री रावजी नेमचंद शहा 
१--आदि तीर्थंकर का आदिधम 


जैनवर्म सबसे उपेक्षित धर्म है । जैनदर्शन, संस्कृति और इतिहास के सम्बन्ध में भयानक ग़लतफहमियाँ 
जनता में फैली हुई हैं | प्रस्यात विद्वान तक इस धर्म के सम्बन्ध में कई प्रकार के कृतर्क करते दिखाई देते हें । 
भगवज्जिनसेनकृत महापुराण में---“युगादिपुरुष: प्रोक्ता युगादौ प्रभविष्णव:” जो है ऐसे वृषभदेव 
महाप्रतापी और महाग्रज्ञावान हुए हूँ, ऐसा उल्लेख हैँ । सर्वज्ञता जिससे प्राप्त हो ऐसा सन्मार्ग-रलत्रयपथ बत- ' 
लाने वाले बीतरागी आद्य घर्मोपदेष्य ऋषभ तीर्थंकर ने तत्कालीन और वाद की जनता को सुसंस्क्ृत जीवनपद्धति 
और जीवनदृष्टिकोण वताया। इसीसे आदिसुविधकर्तार', अहंत”, आदिब्रह्म” आदि सार्थक नामाभिथानों से 
कवींद्र ने उनकी स्तुति की हूं । 
मोहेनजोवड़ो में प्राप्त पाँच हज़ार वर्ष पूर्व के अवशेपों में ऋषभ तीर्थंकर के कायोंत्सर्ग अवस्था की नग्न 
मूर्तियाँ शिल्पित मिली हैं। उनपर ऋषभ के वोबचिह्न भी हैं । रा० व० रामप्रसाद चन्दा के श्रनुसार ये मूर्तियाँ 
ऋपभतीर्थंकरों की ही हैँ । श्रीद्योगिक युग के बुद्धिप्रवान आचारादि धर्म का प्रारम्भ इसी प्रथम तीर्थंकर ने किया । 
इसी कारण इस कालखंड को 'कृतयुग” नाम से पुकारा जाता है । 
विद्यावारिधि बै० चंपतराय जी का कथन हे--- जैन कालगणना की दृष्टि से ऋषभ प्राचीनों में प्राचीनतम 
हैं। किसी भी धर्म को व्यवस्थित रूप प्राप्त होने से भी पहले के काल में वे हो गये ।” न्यायमूर्ति रांगणेकर ने 
ऋपभदेव की प्राचीनता के सम्बन्ध में कहा है-- ब्राह्मणवर्म-वैदिकमत-प्रस्तित्व में श्राने से पूर्व जैनधर्म प्रचलित था, 
यह आजकल के ऐतविह्य संशोधन से निद्िचत होता है । जैन प्रथम हिन्दुर्धर्मी थे । बाद में उन्होंने उस धर्म को ग्रहण 
किया, यह कथन अमपूर्ण है ।” 
हि मथुरा के पहाड़ों में ऋषभमूरति, गुजरात, काठियावाड़, मारवाड़ भ्रादि प्रान्तों के मन्दिरों में प्राचीव 
काल की मूर्तियाँ श्रौर उन पर खुदे प्राचीन लेखों से उसी प्रकार जेन-अजन वाहमय के लेखन से भी इस धर्म की 
प्राचीनता निष्पक्ष सत्यमक्त संशोधकों को जँची है । सैकड़ों विश्वसनीय प्रमाणों से ऋषभदेव ही जैनवर्म के इस 
काल के प्रथम संस्थापक थे, ऐसा दिखाई देता है । नेमिनाथ, पाइवंनाथ और शअ्रन्तिम चौवीसवें महावीर आदि ने 
आदितीर्थकर ऋपषभप्रणीत जिनवर्म का ही प्रसार किया। 


२--जैनदशंन की विशेषताएं 


विद्दव के विभिन्न राष्ट्रों और समाजों की संस्कृतियां ज्ञानोपासना तया नानसंवर्धन की कसौटी पर ही परखी 
जाती हैं, यह निविवाद सत्य है । उस कसौटी पर कसने से वृद्धि-प्रधान जैनदर्शंन हमें वैज्ञानिक जान पड़ता है । 
पूर्व सूरियों ने श्रात्मानात्मविचार---जीव-श्रजीव सृष्टि का ऐसा गहरा तकंपूर्ण विवेचन किया है कि आ्ाज के वैज्ञानिक 
संघोवन की कसौटी पर भी वह पूर्णत: खरा उत्तरता हैं । परमात्मपदप्राप्ति ही मानव का उच्चतम अन्तिम साध्य 
हैं | यदि आत्मा वहिरात्मावृत्ति छोड़ कर अ्रन्तरात्मा का ज्ञान प्राप्त करे तो इस साध्य को उपलब्ध कर सकता है | 
डॉ० प० ल० वैद्य के शब्दों में---हेय, उपाय और उपेय इन तीन प्रकारों से आत्मस्वरूप का विवेचन पूज्यपाद के 
समाधिशतक में जितनी सुन्दरता से हुआ है उतना थायद ही अन्यत्र मिल सके। डॉ० एस० के० दे तथा पं० नावूराम 
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- जी प्रेमी ने मी यही अभिप्राय पिन्न शब्दों - में व्यक्त किया हूँ । प्रवुद्धात्मा ही सर्वेनता प्राप्त कर सकती है। सर्वेज्ञता 
से अधिक श्रेष्ठ, मंगलदायक भ्रौर आनन्द पद पर दूसरी कौन सी वस्तु है ? इसी सर्वज्ञता के कारण तुष्टिं, पुष्टि 
तथा शान्ति का लाभ सव कर सकते हैं। इस प्‌ थ्वी पर देवी रूम्पदा का साम्राज्य श्रवतरित होकर, उच्चतम ज्ञानानन्द 
तथा कलाविलास में निमग्न होकर श्रलौकिक अनिर्वेचनोय सात्विक आनन्द में सव सहमागी हो सकेंगे । इस 
कारण ज्ञान की महत्ता का जैनदाशेनिकों ने मुक्तकंठ से वर्णन किया है। जो आत्मतत्त्व वोघरूपम्‌' है वही आानन्द- 
दायक है, वही ज्ञानमय और मोक्षदायक भी हैँ। ऐसे स्वाभाविक ज्ञानस्वभाव में तन्‍्मय होना ही परमात्मपद हे । 
अमितगति भ्राचार्य कहते हें-- ज्ञान विना नास्त्यहिताश्निवृत्ति स्ततः प्रवृत्तिनं हिते जनानाम्‌ ।” ज्ञान की महत्ता 
का वर्णन करले वाले ज्ञानार्णव जैसे सैकड़ों ग्रन्य जैन मुनियों ने लिखे हें । 

आत्मा की श्रमरता भी विवेकवादीके दृष्टिकोण से न्यायशास्त्र के अनुसार जैनाचार्यो ने अपने सिद्धान्त 
तथा पौराणिक ग्रन्‍्यों में सप्रमाण सिद्ध की है। सम्पूर्ण प्राणीमात्र॒ का कल्याण करना ही जैनघर्म है श्र उसीके 
लिए दीर्थकरों ने तथा आचार्यो ने अपना जीवन विताया । उन्होंने आत्मतत्व पहचान कर उससे तन्मय होने का 
तथा श्रेय-अ्म्युदय के मार्ग से मोक्ष को ओर जाने का उपदेश दिया । 

जैनघर्म की सबसे वड़ी विशेषता हूँ चारों पुरुषार्थों की सिद्धि । इस सिद्धि का उपाय मनुष्यों के हाथ में है ।' 
अपनी दुष्कृति का, क्रियाशूल्यता का फल स्वयं हमें ही मोगना चाहिए । उसका दोप भी पूर्णतयः हमें ही है । मगवन्त 
पर या भाग्य पर दोव मढ़ना जैनधर्म रूम्मत नहीं। पूजा की मिथ्या ठोमटाम इस धर्म ने नहीं रची | नदी, वरगद, 
तुलसो, नाग ग्रादि कीसूजा करना धर्म का परिहार करता है। यह रुव मिथ्यापृज। हे---यही इस उदारघरम ने प्रतिपादित 
किया | मानताएँ लेना स्वार्थपृर्ण तथा निर्वोध व्यक्तियों का मार्ग है, यही इस धर्म ने सिद्ध किया। भाग्य 
को कोसने, की वृत्ति दुरबंलत्ता को द्योतक है। इससे झात्मवल तो नहीं बढ़ता, उलटे झालस्यादि दुर्गुणों को महत्त्व 
मिलता हँ---यही उपदेश इस घर्म ने किया हैं। इस धर्म में सृष्टिकर्तृत्व ईश्वर को नहीं दिया गया । इसी कारण 
ईश्वर को दशा अनुकम्पनीय और हास्यास्पद नहीं हुई झौर उसकी सर्वशक्तिमत्ता श्रवाधित रही। 

जैनघर्म का प्रमुख सिद्धान्त है--अनेकांत । प्रो० हर्मन जैकोवी के अनुसार---[]6 ४09५ 9ल८एट 
06 स्याह्राद [0 96 फी6 ४९ए 0 घी 80पाठ67 ० भी ग्राध्यजाएशंट्ो तृष्टशाणा$.? 
श्र्थातू---''जैनों का विदवास' हूँ कि स्थाह्राद समस्त आध्यात्मिक प्रदनों के समाधान की कंजी है ।” महान 
वेज्ञानिक आइन्स्टाइन का सापेक्षतावाद इसी स्याह्वाद की भाँति'है। डॉ० भांडारकर जैसे विख्यात पंडित ने 
श्राक्षेप किया हे कि शंकराचार्य ने स्पाद्गाद पुरी तरह न समझ कर उसकी झालोचना को । 

252 48 पाल णिहा060( 06 ॥6. तह छाल 095६ 38 ॥संग्रठ (॥० ४०७०? 
अर्थात्‌--'अहिसा जीवन को परिपूर्णता है । जो जित्तनी। कम हिसा करेगा, उसका जीवन उत्तना ही उत्कृष्ट होगा।'! 
इन दो सूत्रों से अहिसा को श्रेष्ठता सिद्ध होती हैं । अहिसा से अ्रमाप धैर्य उत्पन्न हो सकता हैं । जिसमें त्याग, धैर्य, 
पराक्रम, संयम ये गुण हों, वही सच्चा महावीर है । जैनसंस्कृति ने ऐसे वीर और वोरांगनाएँ उत्पन्न की हैं। सत्य- 
क्षमा आदि दश धर्मो' का विवेचन सद्भावनापोषक है। वह मनृष्यत। निमित करने वाला है। कमेसिद्धात सम्बन्धी 
मो विवेचन जैनागमों में मिलता है, वह किसी भी सत्यभक्त को जंचेगा ही । सम्पत्ति के असमान वबेंटबारे के विरोध 
में परिग्रह प्रमाण का मन्त्र बता कर एक झोर टॉल्स्टॉयमत भौर दूसरी ओर समाजरुत्तावाद के सारतत्त्वों को इस धर्म 
में कुछ अंशों में मान्यता दी गई हैं । 


३-प्राचीन जैन-साहित्य 


डॉ० प० ल० वेद्य के कथनानुसार--- प्राचीन जैन साहित्य गणसंमार तथा संख्या-समझ्धि की दप्टि से अत्यन्त 
महत्त्वपूर्ण हैं। जेनपर्म-संस्कृति त्वा जागतिक ज्ञानवृद्धि के हेतु से इस प्राचीन साहित्य का प्रकाशन कर उसे सबके 
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लिये उपलब्ध करा देना आवश्यक हूँ ।” इसी प्रकार के विधान अन्य प्राच्य-पाइ्चात्य संशोबकों ने किये हैं। 
प्रो० हीरालाल कापडिया ने जैन ग्रन्थ-स्‌ची के वारह भाग सम्पादित किये हें। उसी प्रकार प्रो० वेलणकर ने 
“जिन रत्वतकोश' के दो भाग, लगभग सवा सौ स्थान के जैन-अ्ंय भांडारादि तथा जैन-अजैन पंडितों की सहायता 
से १६४४ ईस्वो में प्रकाशित किये। ज्ञान-विज्ञान के प्रत्येक विभाग में--दर्शन, न्याय, व्याकरण, काव्य, वेद्यक, 
ज्योतिप, खगोल, भूगोल, नाटक, चम्पू, साहित्य, मौतिकविज्ञान आदि विपयों पर जैनसाहित्यिकों के सहस्नविध 
ग्रन्थ मिलते है । ये सव रचनाएँ महावीरोत्तर काल की हैँ। जैनों के अन्तिम तीर्थंकर की निर्वाणप्राप्ति के 
_पद्चात्‌ मानवी-बुद्धि की घारणाशक्ति दिन-व-दित कम होती गई। महावोर के प्रमुख शिप्य गौतमगणघर ने 
अंगपूर्व ग्रन्थ की रचना को। उन्होंने वह श्रुत-आगम सुबर्मस्वामी को सिखाया । यही सुबर्मस्वामी ग्यारह 
ग्रन्थों के रचयिता हैं । उनके पश्चात्‌ अंगपाठों मुनि हो गये | वीर निर्वागकाल के पश्चात्‌ क़रोव सात सौ 
वरस तक वाग्परम्परा और पाठान्तर से ही यह श्रुतज्ञान चिरस्थायी किया गया। इसके पश्चात्‌ लेखनकला 
का उदय हुआ गुरुपरम्परा से श्रवण किये हुए और मुखोद्गत धर्मगास्त्र महाकवियों ने पहले ताम्रपट, फिर भू 
पत्र, ताड़पत्र आदि पर, अन्त में कई गतियों के वाद काग़ज़ पर लिखना आरम्भ किया । 
श्री मूतवलि मुनि ने प्रथम पट्खंडणास्त्रों की रचना की ) यह रचना ज्येप्ठ शुक्ल पंचमी को लिपिवद्ध की । 
तभी से इस शास्त्र की अवतारणा हुई । उसी दिन के उपलक्ष में अभी भी श्रुत पंचमी नामक ज्ञानोत्सव मनाया जाता 
है। उसके उपरान्त के काल खंड में जैनसाहित्य-आगम, दर्शन, काव्य, कथा आदि क॒न्दकुन्दाचार्य, उमास्वामी, समन्त- 
भद्र, अमृतचन्द्रसूरि, जिनसेन, यूणभद्र, पूज्यपाद, भट्ट अकलंक से लगा कर पंडित तोडरमल, भ्राभावर, गोपालदास 
तथा नाथूराम प्रेमी तक के सभी जैनसाहित्य धुरन्वरों ने रचा है। उपर्युक्त तालिका दिगम्बरपन्थोय लेखकों की है । 
इवेताम्बरियों में भी स्थूलभद्र, कलिकालसर्वज्ञ, हेमचन्द्र, आत्माराम, शतावधानी महात्मा रायचन्द्र आदि दिग्गज 
वाग्वीरों ने चिरंतन स्वरूप का भ्रममोल साहित्य रचा है । । 


४-मराठी में जैन-साहित्य 


श्रवणवेलगुल के गोम्मटेशवर की--वाहुवलि की---जग्रद्वि्यात मूर्ति के चरणकमलों के एक शोर शिल्पित 
जो प्रसिद्ध शिलालेख है, वह मराठो का आद्य शिलालेख है ।इस विश्ञाल मूर्ति की ऊँचाई ५७ फ़ोट है। ऐसा शिल्पकार्य 
भारतवपषं में अन्यत्र नही मिलेगा । नागरी शिलालेख के पहले ज्ेख में--श्री चामुंडराजें करवियलें' (अर्यात्‌ श्री 
चामुंडराज द्वारा वनाया गया) यही अक्षर हैं । इनमें केवल श्री ही दो फ़ोट ऊँची है । लेख की ऊँचाई मूर्ति की ऊँचाई 
के भ्रनुसार ही है। नागरी लिपि के दूसरे मराठो लेख में--श्रो गंगराजे सुत्तालें” (अर्थात्‌ श्री गंगराज ने इस मूर्ति 
का कठघरा वनाया) ऐसा उल्लेख है । इस मूर्ति की प्रतिष्ठापना का और चामुंडराय के शिलालेख का काल ६८३ 
इंस्वी हैं । वौरमार्तड चामुंडराज तथा गंगराज जैनघर्म के बड़े प्रवर्तक तथा प्रभावक हो गये। इसी के नीचे 
द्राविड़ी शिलालेख में इसी श्राथय का लेख कन्नड़ तथा तमिल भाषा में भो खोदा गया हैं । 

मराठो के जैनसाहित्यिकों में प्रथम वाल ब्रह्मचारी हिराचन्द अमोलिक फ़लटणकर नामक साथृुवयं का 
गौरवपूर्ण उल्लेख करना चाहिए । उन्हीं के साथ ब्रह्मचारों महतिसागर तथा कवीन्द्रसेवक इन दो त्याग्रियों का 
उल्लेख करना पड़ता है । हिराचन्द जैनों के आद्यपुराणकार हैं । आपका जैन रामायण' नामक काव्यग्रन्व प्रसाद- 
पूर्ण हे। वह आवालवृद्ध में लोकप्रिय है । इस प्रतिभासम्पन्न पंडित ने 'नलचरित्र' भी लिखा है। इसके सिवा प्रन्‍्य 
फुटकर पद्यरचना द्वारा जैनियों की अन्वश्रद्धा तथा मूर्खताएँ नप्ट की हे । तत्कालीन जैन समाज में कूरड़ियों 
का बोलवाला था। हिरावुवा ने अपनी पूरी श्रायू उन्हें दूर करने में तथा सम्यस्जान का साहित्य द्वारा तथा 
प्रवचन द्वारा प्रचार करने में विताई। उनके समग्र ग्रन्थों के तथा रामायणादि ग्रन्थों के पुनर्मुद्रण की आवश्यकता 
हैं। ब्र० महतिसागर के श्रमंग उपदेणपूर्ण हे । उनमें व्यावहारिक दृष्टान्त, उपमा इत्यादि होने से वे पत्यत्त 


मराठी में जैन-साहित्य और साहित्यिक प्रेरे 


प्रभावपूर्ण और मनोरंजक जान पड़ते है। यह झ्रमंग और महतिसागर का चरित श्री सखाराम नेमचंद ने प्रकाशित 
किया है | | 
श्रव वीसवीं सदी के भ्ाद जैन साहित्योद्धारक दानवीर हीराचन्द नेमचन्द के ग्रन्थों की चर्चा की जाती हैं । 
झापने जैनसाहिंत्य का मराठी तथा हिन्दी भाषा में प्रसार करने के लिए १८८४ ईस्वी में जेनवोधक” नामक मासिक 
चलाया। उसके द्वारा जैनागमों का मराठी में सुवोव प्रतुवाद कर जैनधर्म का प्रसार किया जाय, ऐसा भी संचालकों 
का हेतु था। घामिक ग्रन्थ छापने का विरोध कर तत्कालीन जैनपंडितों ने जैनसाहित्य की बड़ी हानि की है। इस 
विरोध की परवा न कर, वम्बई के प्रसिद्ध सेठ माणिकचन्द पानाचन्द तथा हीराचन्द नेमचन्द ने जो वैचारिक 
सुधार किया, उसी का फल यह है कि मराठी तथा विभिन्न प्रान्तीय भाषाओं में जैनसाहित्य विजद्ञाल परिमाण में 
प्रकाशित हो रहा है । हिराचन्द ने समन्तभद्राचायंकृत “रत्नकरंडआवकाचार” का मराठी में सुवीव यथातथ्य भनुवाद 
किया । इसमें १५० इलोक हैं । उन पर १० सदासुखदास की हिन्दी विवेचनात्मक टीका भी है। इसीमें श्रावकाचार 
भी दिये हे। इस ग्रंथ को जैनियों में वहुत मान्यता दी जाती हूँ । इस ग्रंथ से घर्मं तथा नीतिशास्त्र के मुख्य-मुख्य 
तत्त्वों का ज्ञान होकर सदभावनाम्रों का संचार होता है । आचार्य के श्रावकाचार का अनुवाद मराठी में कर उन्होंने 
मरांठी-कवियों पर वड़ा उपकार किया है। 'पोडशकारणमावना' नामक अनुवाद भी उपदेशयुक्त वना है। इसके 
सिवा पाश्व॑नाथचरित्र तथा महावीरचरित्र नामक दो छोटे-छोटे चरित्र भी लिखे हें। उनमें तत्कालीन तीर्थकरों 
की पूर्वभवावलि दी है। उसी से. पुनर्जन्म, आत्मा की भ्रमरता झादि के सम्बन्ध में संदेह दूर होते हें। 
यह चरित्र संशोघनात्मक, झच्यतन जानकारी का अन्वेषण कर नवीन पद्धति से तथा स्वतन्त्र रीति से सांगोपांग 
भ्रध्ययन के उपरान्त लिखे गये होते तो अधिक उत्तम होता । “भट्टारक चर्चा” नामक निवन्ध में जैनजगदुगुर भट्टारक 
निरिच्छ तथा विद्वान हों यह भ्रागम-सम्मत होने पर आजकल के बहुत से भट्टारक लोभीवृत्ति के स्वार्य से लिप्त होते 
ह---अतः उन्हें घर्मगुश न माना जाय इस प्रकार का प्रतिपादन किया गया हैँ। पात्रदान त्था नवविघाभक्ति' 
नामक लघुनिवन्ध भी उन्होंने लिखा है। वे तेरापन्थी थे । क्या वेश्यानृत्य से तेरापन्यी में वाघा होगी ?” नामक 
निवन्ध में अपने भ्रनुभव ओर विचारों का सार ग्रथित किया हैं । अहिरापरमोघर्म: नामक निवन्ध त्यां प्रन्य घर्म- 
ग्रन्थ भी उन्होंने मराठी के ही समान हिन्दी तया गुजराती में अनूदित कर प्रकाशित किये । उनके 'जैनकथासंग्रह' 
(१६०७ ईस्वी) में २४ पौराणिक कथाएं हैँ । यह ग्रन्य विदव के कथासाहित्य में स्थान पा रुकता है । जैनकथा- 
साहित्य कितना ऊँचा है, इस सम्बन्ध में डॉ० जान हर्टले जैसे जमंत संशोधक कहते हे---.सर्वसुगम, स्वाभाविक तया 
चित्ताकर्षक पद्धति से कथानिवेदन करने का गुण जैनग्रन्थकारों में मुख्यतः प्राप्त होता हैं ।” सेठ जी ने जैनकथाडओं 
का अ्रनुवाद लालित्यपूर्ण रीति से किया है । 'जैनघर्म-परिचय' नामक सन्‌ १६०१ में दिया हुआ व्याख्यान पुस्तिका 
के रूप में प्रकाशित हुंझं! है, जिसकी हिन्दी, गुजराती, श्रंग्रेजी आवृत्तियाँ हुई हें। शासनदेवतापूजन, पापपुण्य के 
कारण, निर्माल्यचर्चा आदि ग्रन्य निवन्ध आपने लिखें हेँ। 
उनके सच्दछिष्य पं० कल्लप्पा निटवे द्वारा अनुवादित भगवज्जिनसेनाचार्य कृत 'महापुराण-आदिपुराण” एक 
बहुत मूल्यवान ग्रंय है । निटवे जी का संस्कृत प्राकृत भापा पर भ्रधिकार, काव्यमर्मज्ता तथा भाषान्तरपटुता उनके 
सुन्दर मराठी अनुवाद में दिखाई देती हैँ । भांडारकर की संशोवन संस्वा द्वारा जैसे महाभारत की विवेचना-पूर्ण 
आवृत्ति प्रकाश्षित हो रही है। जैन आदि पुराण की भी वैसी आवृत्ति यदि निकल सके तो बहुत अ्रच्छा हो । इसी 
अ्रादिपुराण की 'महापुराणामृत” नामक संक्षिप्त स्वतंत्र रचना प्रस्तुत लेखक ने प्रकाशित की है। निट्वे जी मे 
उपदेशरत्नमाला, देवागमस्तोत, झ्राप्तमीमांसा, पं ० आधाघरकृत त्तागारधमामृत, पंचास्तिकाय, समयसार, पद्योत्तर 
माणिक्यमाला, सम्पक्त्व कोमुदी, जैनवर्मामृतसार, कुंदकुंदाचार्य कृत रवणसार, भ्मितगति श्रावकाचार, जोवंधरचरिद्र 
(क्षत्र चूड़ामणि ग्रंथ का अनुवाद) झादि अनेक ग्रंथों के मराठी अनुवाद प्रस्तुत किये हें । इन त्ंयों में से अनेकों में 
जैनसिद्धान्त, भाचारघर्म, प्रात्मानात्मविचार, सुष्टिक्ृत्त की अत्यंत तर्कयुक्त मीमांसा व विवेचना मिलती है । 


भ्र्रे४ट प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


जीवनराज गौतमचन्द दोशी का साहित्य उल्लेखनीय है। भगवद्‌गीता के समान महत्वपूर्ण श्री उमास्वामी 
कृत तत्त्वार्थसूत्र' अथवा मोक्षभास्त्र' नामक दशाध्यायी संस्कृत अ्ंथ का मराठी में प्रसन्न शैली में उत्तम अनुवाद 
आपने किया हैं । महावीर ब्रह्मचर्याश्रम कारंजा की कंकुवाई ग्रंथमाला से इसी की अश्रगली तीन आवृत्तियाँ प्रकाधित 
हुई हैं । इस ग्रंथ का अंग्रेजी अनुवाद वे ० जुगमंदरलाल श्रौर ब्रह्मचारी शीतलग्रसाद जी ने किया है (सन्‌ १९२०) । 
इसी ग्रंथ का श्रनुवाद और टोका जमं॑न भाषा में हरमन जैकोवी साहव ने की हँ। इस ग्रंथ पर देवनंदी उर्फ पृज्य- 
पादाचार्य का सर्वार्थसिद्धि नामक टीकात्मक॑ ग्रंथ पं ० क० निटवे ने प्रकाशित किया है, जिसे बंबई विश्वविद्यालय ने 
एम० ए० शरीर वी ० ए० के पाठथक्रम में स चिहिते किया हैं । इसी जैन सिद्धान्तात्मक सूत्रमय ग्रंथ पर विभिन्न चालीस 
आ्राचार्यो' ने टीकाएँ लिखी हैं । आचार्यवर्य गुणभद्द ने आत्मानुणासत' नामक माभिक अनुवाद प्रस्तुत किया है । 
इसमें काव्य शरीर दर्शन का मधुर समन्वय हमें मिलता हैं । जिनसेन और गुणभद्र आदि कवीन्द्रों की योग्यता कालिदास 
के समान है । 'हरिवंशपुराण' नामक ग्रंथ का अनुवाद मराठी में कर जीवराजभाई ने पर्याप्त यश संपादन किया है । 
संस्कृत तथा मराठी दोनों भाषाओ्रों पर अनुवादकर्ता का प्रभुत्व होने के कारण यह अनुवाद पढ़ते- समय मूलग्रंथ का 
ही रसास्वाद पाठकों को होता हैँ। साववबर्म', 'जैन सिद्धांत प्रवेशिका' भी पं० गोपालदास के ग्रंथों के 
श्रनुवाद हैँ। इनमें से प्रथम में जैन धर्म का विश्वकल्याणोपकारित्व तथा दूसरे में जैनागम के पारिभाषिक बअब्दों की 
ययार्थ व्याख्या दी गई है। इनके अनुवाद किये हुए सार्वेत्रम' तथा वाज-पा्टील के भट्टारक' नामक निवंब दक्षिण- 
महाराष्ट्र जैन सभा ने प्रकाशित किये हैँ । ब्रह्मचारी जी को यह साहित्यसेवा उनकी साहित्यभक्ति के श्रनुरूप है । 
जिनवाणी प्रकाशन के लिए आपका किया हुआ त्याग अत्यंत सराहनीय हैँ। परंतु आपके ब्रह्मचारी होने के पश्चात्‌ 
ग्रापकी साहित्यसेवा स्थगित हो गई, यह देखकर हम सभी साहित्यरसिकों को खेद होता हैं । 

धर्मवीर रावजी सखाराम दोशी ने जैनवाचनपाठमाला (भाग १-४) श्रीर कीत॑नोपयोगी श्राख्ययना दिकों का 
श्रनुवाद मराठी में किय। हूँ । आपने सी से श्रधिक संस्कृत ग्रंथों को मराठी पहनावा दे कर प्रकाशित किया, यह वात 
आपके जैन साहित्य के प्रति श्रनुपम प्रेम को व्यक्त करती है । हीराचंद नेमचंद की विद्ुुवी कन्या कंकुवाई ने 
दबलाक्षणिक धर्म, समयत्तारिकलश, तत्त्वसार, मृत्युमहोत्सव, सल्लेखना श्रादि ग्रंथों का सरस तथा सुबोध मराठी 
प्रनुवाद कर आपने अयनी वैराग्यशील वृत्ति का परिचय दिया हूँ । इन सभी म्रंथों में नीति, धर्म, त्याग तथा 
निवृत्तिमार्ग को प्रधानता देकर विवेचन किया गया हे। 

कविवर्य प॑० जिनदास के अनुवादित ग्रंथ हं--स्वयंभूस्तोत्र, श्रीपात्र केसरस्तोत्र, श्री ज्ांतिनाथपुराण, श्री 
वरांगचरित्र, सुकुमारचरित, सावयवम्मदोहा, सारसमुच्चय, प्रभाचंदाचार्य कृत दशभक्ति श्रादि । 

श्री नानचंद वालचंद गांधी, उस्मानावाद नामक विद्वान कवि ने द्वव्यसंग्रह, श्रावकप्रतिक्रमण, रविवारत्रतकथा 
इत्यादि काव्य रचनाएँ की हैं । उनके वंधु तथा प्रसिद्ध साहित्यिक श्री नेमचंद वालचंद वकील ने गोमटसार जैसे कर्म- 
सिद्धांत का सूक्ष्म विवेचन करने वाले गहन ग्रंथ का सुवोव अनुवाद कर जैन-अजैन पाठकों को उपक्ृत किया है। श्राप 
त्र० थोतलप्रसाद जी के शिप्य हैं । सात वर्षों की गुरुतेवा के पथचात्‌ आपने इन ग्रंथों की रचना की । इन ग्रंथों के श्रलावा 
“ईश्वर कुछ करता है क्या ? /, गुणस्थान चर्चा, सुमापितावली, सामयिक पाठ, सज्जनचित्ततलय, प्मनंदिपंचविद्यत 
इत्यादि ग्रंथों से आपके विस्तृत व्यापक अध्ययन का परिचय प्राप्त होता है। जनेतिहाससार के भो वे ही संचालक 
हें । उसमें श्रापक्ते कई मामिक एवं विद्धत्तायृर्ण लेख प्रकाशित हुए हैं। उस्मानाबाद के उत्साहीं तरुण जैन 
साहित्योद्धारक कवि श्रोमान्‌ मोती बंद होराचंद गा उर्फ़ 'अजात' की सावुशिक्षा' प्रथम कलात्मक काव्य रचना है । 
अनंतर बृहत्कवा कोण, त्रियष्ठिस्मृति, श्रात्मसिद्धि, सज्जनचित्तवतलय, नामक साहित्य कृतियाँ आप ही की हैं 
निरपेक्ष, उदात्त हेतु से किये गये आपके जिनवाणी प्रकाशन के लिए आपकी जितनी प्रशंसा की जाय, थोड़ी ही है । 
ग्रापका महावीर चरित्र के विपय में साधार जानकारी एकत्र करने का कार्य चल रहा है । श्रापकी यह स्वतंत्र रचना 
चरित्रग्न॑वों में उच्च कोटि का स्थान ग्रहण करेगी । इस पुस्तक की मूमिकाएँ देशभक्त अ्रण्णासाहब लट्ट एम० ए० तथा 


मराठी में जैन-साहित्य और साहित्यिक प्र 


रु 


डॉ० ए० एन० उपाध्यें एम० ए० ने लिखी हैं । जागतिक साहित्य में जिसे स्थान प्राप्त हूँ ऐसे कुरल काव्य का सरस 
अनुवाद भी आपने मराठी में किया है । इस ग्रंथ की भूमिका में प्रो० चक्रवर्ती ने जैनवर्म की प्राचीनता दरसा कर 
अंतिम तीर्थंकर वीरप्रमू से कुंदकुंदाचार्य तक का उद्बोषक, उज्ज्वल तया प्रमावपूर्ण इतिहास वर्णित किया है। पुरुपाये- 
सिद्धचुपाय' नामक ग्रंथ का मराठी अनुवाद कर इसी अज्ञात” कवि ने मराठी काव्य साहित्य को बहुत बड़ी देन 
दी है। न्लार्यावृत्त में यह काव्य रचा गया है । इस पुस्तक को ३४ पृष्ठों की एक भूमिका अहिंसा माहात्त्य पर प्रस्तुत 
लेखक ने लिखी है । 
श्री हीराचंद अ्रमोचंद शहा ने जैन कथा साहित्य के सुमन चुनकर 'जैनकथा सुमनावंली' नामक ग्रंथ लिखा है । 
पौराणिक कालीन सुसंस्क्ृत जैन समाज के कथा साहित्य का समाज-विज्ञान की दृष्टि से बड़ा महत्त्व हैँ । आपकी 
दूसरी कलाकृति हूँ यशोघर चरित्र'। 
सुरस ग्रंयमाला नामक प्रसिद्ध लोकप्रिय प्रकाशन के कारण विख्यात श्री तात्याराव नेमिनाथ पांगल ने गुण- 
भद्वाचार्य कृत उत्तरपुराण पर अत्यंत परिश्रमपूर्वक दीर्घ अध्ययन से तीर्यकरों के चरित्र' मराठी में लिखे है । इस 
ग्रंथ से जैन तया श्रजैन समाज की प्राचीन संस्कृति पर वहुत प्रकाश पड़ा है । आपका सन्‌ १६१३ में पूना की चसंत- 
व्याख्यानमाला में दिया हुआ जैन धर्म संबंधी व्याख्यान १६२१ में श्री दी० आ० वीडकर ने प्रकाशित किया है । 
सर्भा के अध्यक्ष आनंद' के संस्थापक वा० गो० आप्टे का भाषण तथा आप्टे के शंका समाघानायं श्री हिराचंद ने मिचंद 
द्वारा दिये हुए प्रत्युत्तर आदि सव इसी ग्रंथ में समाविष्ठ हैं । आपने झपनी माला में जैने तिहास पर कुछ पुस्तिकाएँ 
तथा कूछ उपन्यास भो लिश्वे | पांगल जो के पिता भी श्रच्छे लेखक और कवि थें। आपकी रत्नत्रयमार्गप्रदीप,. 
पद्मावली तया अभंग श्रादि पुस्तकें लोकप्रिय हुई हैं । 
सुरस ग्रंयमाला के कुछ उपन्यास श्री मोतिचंद गुलावचंद व्होरा ने लिखे हैं । यहीं पर जैन साहित्यिकों में 
प्रमुखरूप से चमकने वाले प्रतिभासंपन्न उपन्यासकार श्री वालचंद नानाचंद घाहा मोडलिवकर का उल्लेख विशेष 
रूप से किया जाता है। श्रापके सम्राट्‌ अज्चोक, छत्रसाल तथा उपा नामक उपन्यास प्रोड़आंजल शैली के कारण तया 
चित्ताकर्षक, सालंकृत भाषा के लिए प्रख्यात हें। सम्राट श्रशोक' उपन्यास एम० ए० मराठो के पाठ्यक्रम में दूसरी 
बार रखते समय निष्पक्ष, रसिक आलोचक प्रा० पंगु ने इस उपन्यास की मुक्तकंठ से प्रध्यंसा की है । (इन उपन्यासों 
के भ्रनुवाद प्रेमी जी ने हिंदी में उपलब्ध करा दिये---म्तं ०) तीन उपन्यास तया प्रणयी बुवराज' नामक एक नाटक 
लिखकर श्री शहा ने साहित्यसंन्यास क्यों ले लिया, यह एक ऐसी पहेली है, जिसका उत्तर समझ में नहीं झ्ात्ता 
यशस्त्री पत्रकार के रूप में विज्यात श्री वालचंद रामचंद कोठारों का गीतारहस्य' पर प्रालोचनात्मक प्रवंध 
उल्लेखनीय है । इस छोटे से झ्ालोचनात्मक निवंध में कोठारी की विवेचनात्मक और प्रखर बुद्धि का परिचय मिलता 
हैं। इनके अलावा 'धर्ममृतरसायन' नामक अनुवादित जैनवर्म संबंधी पुस्तिका में मी उनकी सापापदुता के दर्शन होते है । 
पं० नाना नाग ने तत्त्वार्थ सूत्रों का मराठो अनुवाद करके त्तया पंच परमेप्ठो गुण जैसे बहुत सी उपयोगी 
पुस्तिकाएँ प्रकाशित करके जैनघर्म तया जैन साहित्य के प्रति प्रेम व्यक्त किया हूँ। उत्ती प्रकार श्री वालचंद 
कस्तुरचंद घाराशिवकर ने अनेक जेनग्रंय प्रकाशित किये हैं । 
श्री कृष्णा जी नारायण जोसी ने घर्मपरीक्षा, द्ब्यसंग्रह, विक्रकविकृत ने मिदृत काव्य तथा घ्मेशमोस्युदय 
काव्य का मराठी अनुवाद कर जिनवाणी की सेवा की हूँ । वर्मपरीक्षा में पुराणों की कुछ कथाएँ वंसी हास्यास्थद 
तथा अश्नद्धेय हें, इस वात का बहुत मामिक विवेचन मिलता है । 
पं० नाथूराम जी प्रेमी ने भट्टारक नामक निवंध ऐतिहासिक सामग्री के आधार पर संशोधित करके 
परिश्रमपूर्वक लिखा हे । उसका अनुवाद श्री वा० ज० पाटोल ने किया हूँ । कुंद-कुंदाचार्य कृत पदुपाहुड' केबल- 
चंद हिराचंद फकोठारी बुधकर ने प्रकाशित किया। निस्वार्थी प्रकाशक श्री बालचंद कस्तुस्बंद उस्मानाबाद में 
उपर्युक्त कृ० ना० जोशी द्वारा प्रनुवादित ग्रंथ तथा आचार्य सकलकीतिकृत घुमापितावली तबया मल्तिनेणाचार्यहुत 
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मराठो में जैन-साहित्य और साहित्यिक ५३७ 


(८) “ऋपषमदेव ही जैन वर्म के संस्थापक” (प्रवंब)। चंपत्तराय जी के पंग्रेजी ग्रंथ के आधार पर लिखा 
हुआ प्रबंध । 

(६) “ओरियंटल लिटरेरी डाइजेस्ट मासिक का विहंग्मावलोकन”, “महाकवि पुण्पदंत के अ्रपश्नंथ भाषा 
के आदि पुराण ग्रंथ का परोक्षण”, “अपभ्रंश मापा के सुमापित, “जैनवर्मं तथा सुवारणा *, “झाहित्वलेत्र में सोलापुर 
प्रांत का कार्य ', “मगवान महावीर की जनमान्यता”, “विश्वोद्धारक तया जैन धर्म संरक्षक महावीर “चित्ाामणराव 
वैद्य के जैनवर्म पर श्राक्षेप और उनका निरसन”, “जैनवर्म---आस्तिक या नास्तिक ?” आदि स्फूट लेख । 

इनके सिवा जिन धर्म का इतिहास' नामक ७०० पुष्ठों का ग्रंथ तया महावीर और टाल्स्टा्य' नामक ग्रंथ 
अप्रकाशित हैं । 

श्री० शं० य० नाद्े ने रा० स० दोशी तथा आचायं शांति सागर के चरित्र प्रकाशित किये हें । सन्‌ १६३७ 
में श्री वीरग्रंथमाला नामक एक प्रसिद्ध संस्था जैनियों के ख्यातनामा कवि अप्पा साहेव माऊ मगदुम वीरात॒यायी' 
ने स्थापित की हैं । आजतक इस ग्रंयमाल। से २० पुस्तकें प्रकाशित हुई हैं । 

सी० कांतावाई वालचंद जी ० ए० ने श्रमण नारद नामक कथा का अनुवाद प्रेमीजी की मराठी .कथा से 
किया है । यह कथा 'सत्यवादी' में १६३६ में मराठी में प्रकाशित हुई॥ अहमदाबाद के रामकृप्ण मिशन के 
उदार प्रकाश्षक श्री ठाकारे इसे जल्दी ही प्रकाशित करने वाले हूं । 

जैंनों की सुप्रसिद्ध कवियिन्नी सौ० सुलोचनावाई भोकरें की जैन महाराष्ट्र लेखिका' तथा दक्षिण 
महाराष्ट्र जैन समा का इतिहास ' नामक दो पुस्तकें संदर्भ ग्रंथ के रूप में उपयोगी हें । आपकी कविताएँ प्रसादपूर्ण 
हैं। आपकी काव्यसंपत्ति की प्रशंसा साधुदास ने की है । ध 

रा० मिसीकर नरेंद्रनाय जयवंत की वालवोधिनी तया जैन धिद्धान्तप्रवेशिका' उसी प्रकार दा० वा० पाटोल 
का (त्त्वायंसूत्रप्रकाशिनी' नामक ग्रंय कठिन विपय को सुगमता से रुममाने वाले ब्रंयों के उत्तम उदाहरण हूँ, दे० भ० 
अ्रण्णा वावा जी-लट्टे ने दो पुस्तकें अंग्रेजी में लिखो हे---एक के ० घाहु छत्पती, कोल्हापुर की जीवनी, दूसरी जैनिजम । 

कृविवरय्य तथा श्रेष्ठ उपन्यास्कार कं० दत्तात्रय भिमाजी रणदिवे की स्ाहित्यसेवा वृहत्महाराप्ट्र में विम्यात 
है। उन्होंने चार स्वतंत्र तया वीस भ्रनुवादित उपन्यार, दो प्रहरन, एक कीर्तन तथा वारह खंडकाव्य लिखेहे। 
जिनमें से गजकूमार, चरितसुवार, निलीचरित, भ्रार्यारत्वकरंडक, अभिनव काव्यमाला में श्री केठ्कर हारा संपा- 
दित होकर छत हैं तथा कविता भाग १ उनके सुयृत्र प्रभाकर ने प्रकाशित किया हूँ । दूसरा भाग भी वें जल्दी 
ही प्रकाशित करेंगे । 

चाँदवड की महाराण्ट्र-जेन-साहित्य प्रकाशन समिति ने “मारतोय प्रमादों पुरुष” नामक चरिय्ात्मक 
ग्रंय में श्रावक शांतिदास, हरिविजव जी सूरि तथा तेईरूवे पाइ्वनाथ तीर्थकर की तीन जीवनिर्या सुन्दर शैली में 
प्रकाशित कर मराठी साहित्य में नवीन योगदान किया है| र० दा० मेहता तया शा० खे० शाह नामक दो उदीय- 
मान लेखक भी महाराष्ट्र को जैन संस्कृति का परिचय करा रहे हैं । 

कुन्युतागर ग्रंवमाला से (१) लघुबोधामृतसार (२) लघुन्ञानामृतसार तथा आचार्य कुन्युसागर विरचित 
सुधर्मपदेशामृत्तसार (प्रश्नोत्तर रूप में) संस्कृत से मराठी में अनुवादित होकर प्रकाशित होने चाहिए । 

काव्यप्रांगण में सोलापुर के माणिक तथा शांतिनाव कटके नामक दो बंधुओं ने अच्छा नाम पाया है । 
उन्होंने मराठों में जैनपूजन की पद्मात्मक पुस्तक प्रकाशित की है । यह पुस्तक भक्तों के उपयोग की है । 

इस निवंय में मराठो के जैन साहित्य तया साहित्यकारों का परिचय वाहमयोद्यान में इतस्ततः विहार करने 
वाले अ्रमर की वृत्ति से किया गया है । यदि इसमें किन्हीं बड़े ब्रंबकारों का अयवा कलाकृतियों का नामनिर्देश रह 
गया हो तो उसके लिए वे क्षमा करें ! 
शोलापुर ] 

घ्प 


मराठी साहित्य में हास्य-रस 


श्री के० ना० डांगे एम० ए० 


महाराप्ट्रीयों में विनोद-बुद्धि विशेष रूप से है । अंग्रेजी साहित्य से परिचित होने के वहुत पहिले से उनमें 

परिह्ास-वृत्ति जाग्रत थी। 'पहिले शिखर, फिर नींव” का वेदान्तपूर्ण विनोद व्यक्त करने वाला संत कवि एकनाथ, 
' पहिले लोगे तभी दोगे क्या हे भगवान कहने वाले नामदेव और अच्छी भेट हुई--एक ठग से दूसरे ठग की' कहने 

वाला तुकाराम इसके उदाहरण हैं । मोरोपंत ने अपनी केकावली ' में गांभीय छोड़कर 'कां ललतां श्रललता' में बच्चों 
की सी तुतलाहट ग्रहण की है । लोकगीतों में गोपियों की हास्यपूर्ण उक्तियों में, कीत॑नकारों के हास्यपूर्ण चुटकलों में, 
लावनियाँ गाने वालों की प्रल्यात छेकापन्हुतियों में, घर-घरमें पहेली-वुकौवल के रूप-में 'उखाणों' में वह हास्य फैला 
हुआ्ना है । | 

यदि मायात्रह्म का विचार करने वाले वेदाभ्यासी जड़ गुरुजनों में विनोदप्रियता इस सीमा तक हैं तो भ्रंग्रेजी 
साहित्य के संपर्क में आते ही यह परिहासवुद्धि विज्येप रूप से फूली-फली हो तो उसमें आइचये क्या ? इस पीढ़ी के पहिले 
की पीढ़ी से पूर्व अनुवादित हास्य पर ही विशेष ध्यान गया था ) शेक्सपीयर और गोल्डस्मिथ के नाटक, वीरवल 
की कहानियाँ, उंत्तर रामचरित-मृच्छकटिक आदि के अनुवाद वहु प्रचलित थे । इसके पश्चात्‌ स्वतंत्र प्रगा के 
हास्य की रचनाएँ होने लगीं--गडकरी के नाटक में मुलक्कड गोकूल की गवाही" 'पण्भासिका का वादा' बिदृपषक 
मैत्रेय-शकारादि के श्लेपों से अवतक यानी अन्ने की प्रसिद्ध परोडी--बोवी, कव आश्रोंगे लौट !” या वामन मल्हार 
जोशी के काव्यभास्त्रविनोंद तया मामा वरेरकर के सुन्दर संवादों तक इस हास्य ने श्रनेक रूप धारण किये हें। 
थ्राज के हमारे समाजजीवन में तो इस विनोदप्रियता के दर्शन सर्वत्र होते हैं : कहानियों में, चित्रपटों में, पत्र- 
पत्रिकाओं में, चार महाराष्ट्रीयों की गप्पों की बैठक में | संकट सहने की आदत, कप्टमय जीवन में भी हसमुख 
रहने का स्वभाव, ओजस्त्री आजावाद, वुद्धिप्रवान जीवन में आनन्द मानने की टेव, स्वस्थ शरीर श्रौर 
आलोचनात्मक वृत्ति आदि गुणों के विचित्र समन्वय के कारण महाराप्ट्र के हाड़-मांस में हास्य भरा हुआ है । गवाह 
बनने वाले नापित गायकों से लगाकर इतिहाससंशोवन और साहित्यसम्मेलन जैसे गंभीर प्रसंगों तक हास्यप्रियंता 
इनके जीवन में रमी हुई है । जब दूसरे लोग जीवन की विपमताशों को वुरा-मला कहते हैं, उसके नाम से रोते है 
महाराप्ट्रीय हेंस-खेलकर उनको भुलाने का प्रयत्न करते हैं । यह उनकी स्वमाव-गत विश्येपता है । 

श्राधुनिक साहित्य में हास्ययुग का आरंभ श्रीपाद कृष्ण कोल्हटकर के सुदामा के तंदुल' से होता है । पानी 
के दुर्भिक्ष्य' में कोल्हरकर कहते हे--- श्राद्ध के तपंण में पानी का मितव्यय होने लगा । शुद्धोदक का कार्य पूजन- 
विधि में केवल अक्षताओं से होने लगा । पानी पीते समय हाँ, पानी नहीं, जरा मदिरा पी रहा हूँ! ऐसे असत्यविधान 
करने लगे । पानी की दुकान खुलने लगीं--उनमें जो प्रामाणिक थी वहीं शुद्ध पानी मिलता । श्रन्य दूकानों में तो 
पानी में दूब मिलाकर दिया जाता” । कोल्हरकर के हास्य निवंधों में लोकअश्रमों का निरसन और सामाजिक रुढ़ियों 
पर प्रहार मिलते हैं । उदाहरणार्थ विवाह में वह्लेज की प्रया के संवंब में वे कहते हँ--- महारानी विक्टोरिया की जीवनी 
जवतसे मैने पढ़ो, उनकी अलौकिकता के विपय में मेरी श्रद्धा बढ़ती ही चली गई । वह श्रद्धा यहाँ तक बड़ी कि मुझमें 
उनके चेहरे की मुद्राओं का संग्रह करने का झीक बहुत वढ़ा । रानी साहिबा तो नहीं रहीं, कम से कम उनकी रो 
प्रतिमाओं का वियोग न हो, इसी भावना से में अपने पुत्र के लिए दहेज स्वीकार करूँगा । ज्योतिष सम्मेलन के अध्यक्षपद 
से दिये भाषणों में भी उन्होंने अपनी विनोदप्रियता नहीं छोड़ी । 


मराठी साहित्य में हास्य-रस श्३े६ 


साहित्यसम्राट्‌ न० चि० केलकर तो विनोद के अवतार हैँ। आपने हास्थविनोदमीमांसा' नामक समा- 
लोचनात्मक ग्रंथ लिखा है । साथ ही कई सुन्दर निवंवों में अपनी परिहास-प्रियता का परिचय दिया हूँ। अपने हं। 
जीवन की घटनाएँ, मानो हंसते-खेलते हुए वे केह रहें हों--ऐसी सहज-मनोरम उनकी शैली हूँ । 'विल्ञायत की सफर 
में वे कहते हं---हिमाच्छादित आल्पसपवृत का शिखर ऐसा जान पड़ता हैं जैसे खिचड़ी पर गरी का चूर विछा दिया हू । 
इससे मे खिचड़ी खाने को इच्छा हुई है, ऐसा न समझे ।” हाउस ऑफ कामन्स का वर्णन देते हुए दे लिखते हें--- 
-मंत्रिमंडल जहाँ बैठता हैं उस कोने में अंवेरा था । जिस साम्राज्य पर सूर्य कभी अस्त नहीं होता उसका कारोबार 
ऐसे ही भरे में चलता है ।” “गीता के बहुत बड़े प्रेमी एक वकील गीताराव थे, जिन्हें दुख हुआ तो उसे वे 'विपादयोग' 
कहते, वीड़ी पीते हुए आरामकरर्सी पर पर फैलाकर आँखें मूंद कर पड़े रहने को 'ध्यानयोग' कहते । जब कोई मुहई 
रुपये ला देता और वे उसे गिनते तो उसे 'सांख्ययोग'! कहते । हजामत करने बैठते तो उसे 'मन्‍्यासयोग' कहते । 
'कान्फ़िडेन्शियल' कोई वात आ्राती तो उसे वे 'राजगुद्ययोग' कहते ।* 
गडकरी उर्फ वालकराम' ने तो अपने लेख, काव्य और नाटकों में हास्य को खूब बिखेरा हूँ । कंकण 
(एक नाटक का पात्र) याद किया हुआ मापण कहता हैं कि तुम्हारे सौंदर्य का वर्णन हजार जिद्धावाला ब्रह्मा 
झौर चार मुंहवाल। शेपनाग भी नहीं कर सकता। तुम्हारे नख भ्रमरों से, चरण प्रवाल से, गति कदलौस्तंम-सी और 
कटि हाथो के समान है ।. . . . शायद कहीं कुछ भूल दो ” छनका कवियों का कारखाना' और “ठकीचे लग्न 
बहुत प्रंसिद्ध विनोदी निवंब हूँ । | 
ओचित्य का पूरा ध्यान रखकर, साहित्य का पवित्र उद्देश्य न विगाड़ते हुए उच्चकोटि का हास्य वा० म० जोशी 
के साहित्य में मिलत्ता हैं । उनके उपन्यासों में यह विनोद-चुद्धि सूक्ष्मता से निरीक्षण करने पर परिलक्षित होती है । 
'इंश्वर: सर्वेमृत्तानां हृद्ेशेडर्जुन तिप्ठति' पर भय्पास्ाहव (एक पात्र जो कि डाक्टर हैं) कहते हें--मेंने कई व्यक्तियों 
का हंद्ेश आपरेशन के समय दूरी से काट कर वहुत वारीको से देखा है, परन्तु वहाँ कहीं ईश्वर नामक चीज दिखाई 
नहीं दी ।” 'राग्रिणी' नामक उपन्यास में इस प्रकार के काव्ययास्त्रविनोद के कई सुन्दर प्रसंग मिलते हैं। 'सुर्थ,लेचा 
देव' में एक पात्र को लत है कि वह वारवार कहता है--स्पेंसर कहता है कि--' 
ऐसे अभिजात श्र झल्षर (क्लाप्चिकल ) विनोद का युग अब बीत गया । झव वह सर्वंगामी, सर्वकल, सावेंधिक 
ओऔर सार्वजनीन वन गया हैँ । पहिलें जो झब्दनिपष्ठ विनोद वहुत प्रचलित था, उसका स्वान श्रव प्रसंगनिष्ठ भीर 
वातावरणनिप्ठ विनोद ने ले लिया है । कुएं की मांति गहराई हास्य में से चाहे कम हो गई हो, परंतु सरोवर की भांति 
प्रसार उत्में बढ़ा है । अब हास्य ने नाना प्रकार के आकार और रूप ग्रहण कर लिये हें--उपहास, विडंवन, उपरोध, 
व्यंगचित्र, भ्रतिशयोक्ति, व्याजोक्ति आदि । साधनानामनेकता” इस विभाग में प्रत्वक्ष दिखाई देती हूँ । प्रा० ना० 
सी० फड़के कॉलेज-कुमार श्र कूमारियों के जीवन के चित्रकार तथा उसी वर्ग के प्रिय लेखक हे । उनके उपन्यासों 
और संभाषणों में भी यह सूक्ष्म हास्य-छटाएँ विखरी हुई हें। वि० स« खांडेकर का विनोद अधिकांश उपमारूपक 
दृष्टा्तों पर निर्मर हूँ । उल्का' उपन्यास में लड़की का नाम क्या रक्खा जाय इस संबंध में चर्चा चल रही है--- 
तारा नाम क्यों नहीं रखते ! एक चन्द्र का हाथ पकड़ कर साग गई, दसरी ने स॒ग्रोव से विवाह कर लिया । 
परंतु हरिश्चन्र की तारा तो पति के साथ स्वयं भी क्रमित हुई । 
तारा तो स्थिर रहने वाली हैं । अपनी लड़को कुछ आंदोलनमयी होनी चाहिए । 
तो उसे उल्का हो क्‍यों नहीं कहते ! 
खांडेकर-पाहित्य में इस प्रकार के इलेप और हास्वपूर्ण संभाषण इतने अधिक हे कि यह ऊपर का दुष्टांत तो 
केवल भसिंघ में से चिडु दिखाने के समान है । इस विनोद को गहन साहित्विकता को और भी जनप्रिय बनाने का थेय 
हूँ प्नि० झत्रे को । कई चार उनका विनोद इलोलता की सोमा का भ्रतिक्रमण कर जाता हूँ। परंतु मराठो साहित्य में 
कविता की पैरोडी (विडंवन) की प्रया उन्होंने अपने भेडूंची फुले' से बढ़ाई और उसके हास्य के कारण ही महाराष्ट्र 
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की रंगभूमि आज जीवित अवस्था में है ! उनके हास्य के कुछ उदाहरण देखिये---विवाह का शारदा-कानून जैसा 
विनोदी कानून और कोई नहीं होगा । गुनाह हो जाने के वाद यह कानून किसी रियासती पुलिस की भांति वहाँ भ्ेंग- 
ड्राइयाँ लेता हुआ जम्हाइयाँ मरते हुए आ्राता है । वहुत वार आता भी नहीं । चार महीने चतुर्मुज होने के (जेल जाने के) 
बाद अ्रगर चाहे तो आदमी एक अ्रनजान लड़की से जनम भर के लिए चतुर्भुज (विवाहित) हो सकता है, तो इतना 
साहस कोई भी आर्यपूरुप करने के लिए उद्यत होगा !' 'कविजनों का क्या कहिये । उनकी कल्पनाशक्ति इतनी उवेरा 
हैँ कि उनमें से कोई तो हिमालय के शिखर पर बैठ कर भी एक प्लेट आइसकीम' ख़ाने की इच्छा व्यक्त कर सकता 
है ।! गडकरी की अरुण नामक वी ररस की उत्प्रेक्षाओं से परिपूर्ण काव्य पर अत्रे ने एक हास्यरस की उल्लोक्षाओं से 
भरी पैरोडी लिखी है, वैसे ही माधव ज्यूलियन के तू झौर में ! ” की भी । 
य० गो० जोशी के लिखे हुए “इंटर व्यू” (मुलाकातें) हास्य से भरे-पूरे हैं। वाल्टेयर का युग अ्रव मराठी में 
दूर नहीं। पुनर्मेट' नामक उनके कहानी-संग्रहों में जय मग्नेशिया' में एक देशभक्त शुद्ध स्वदेशी झौपधि के पुरस्कार 
में मग्ने शिया का भी कैसे वहिष्कार करता है, इसका वर्णन है; इतिहास के प्रइनपत्र' में आधुनिक शिक्षाप्रणाली पर 
बहुत गहरा व्यंग है; ग्यानवा तुकाराम और टेकनीक' में आवुनिक लेखकों की टेकवीक-प्रियता का परिहास है । ऐसे 
ही और भी कई उदाहरण मिल सकेंगे । स्वतंत्र हास्यनिवंब लिखने की परंपरा क० लिमये, चि० वि० जोशी, शाम- 
* राव ओक, वि० मा० दी० पटवर्धन आदि लेखकों ने चलाई । ना० घों० ताम्हनकर का दाजी* श्रविस्मरणीय है 
बाल-साहित्य और वोलपटों में भी हास्यरस के दर्शन अव हमें पर्याप्त और प्रचुर मात्रा में मिलने लगे हैं 


मन्दसौर | 





मराठो का कोश-साहित्य 


श्री प्रा० बा० ना० मुंडी 


वैदिक वाहमंय के अ्रध्ययनार्थ जैसे निधंटु, वैसे ही होमर आदि के अध्ययन के लिए ग्लासरीज' को रचनाएँ 
ईसा पूर्व ७००-८०० के आसपास हुई । कोश निर्माण की यह वृत्ति इतनी पुरानी है । केवल संस्कृत के ही कोश लें 
तो आराफ्रंट की सूची के अनुसार तीन सौ से अधिक प्राचीन संस्कृत-कोश उपलब्ध हें । कोश-निर्माण अत्यंत कप्टमय 
और शुष्क कार्य है, तयापि साहित्य के रतास्वादन के लिए वह अत्यंत उपादेय वस्तु है। साहित्य का वह एक प्रधान 
अंग है । साहित्य को लोकगंगा के प्रवल प्रवाह में अक्षररूप में टिकाये रखने का श्रेय सर्वाश्ञत: इन कोझों को हे । यह 
मान भी लें कि पहिले मनुष्य फिर नियमन, पहिले नदो, फिर घाट; उसी प्रकार से पहिले भाषा फिर कोश का निर्माग 
होता हँ--तो भी उनका मूल्य कम नहीं किया जा सकता। 


रु 


अमरकोशादि संस्कृत कोशों का आदर्श सामने रखकर मराठी के आरंभिक कोश बने । 'महानुभाव' पंथ के 
साहित्य का क्षेत्र अभी हाल में ही खुला हैं और उसमें अभी संशोवन चल रहे हैं। महानुमावियों ने पद्य के समान गद्य 
में मो वैद्यक-ज्योतिष-व्याकरण-स्मरणिका श्रादि ग्रंथ लिखे थे। कुछ महानुभावों ने संकेतलिपि का बोघ 
कराने वाले एक ग्रंथ को रचना की। यहीं मराठो का प्राचीनतम कोश है । श्री राजवाडे ने ज्ञानेदवर आदि 
संत कवियों को संहज-सुगम बनाने के लिए यादवकाल के कुछ कोश देखें। उन कोश्षों में और भो प्राचोन 
कोशों का उल्लेख है, ऐसा कहा जाता हैँ । परंतु ये सव कोश अभी तक अनृपलब्ध ही हैँ । इसआरंभिक 
कोशोल्लेख के पश्चात्‌ शिवा जो के समय के राज्यव्यवहारकोश' तक कोई कोद्य नहीं मिलता । यह मध्यम-काल 
घामिकता श्ौर श्रद्धा काहोने के कारण संभव हूँ कि वैज्ञानिक विवेचन को सहायता देनेवाले कोश जैसे साहित्य की 
इस काल में श्रावश्यकता विशेष न रही हो । शिवाजी की राजव्यवहार कुशलवुद्धि को ऐसे एक कोण को शावद्यकता 
जान पड़ी होगी, परंतु उनकी प्रेरणा से वने इस कोश के पश्चात्‌ एक सदी तक कोई कोश नहीं बना । पेशवाई के भ्रंतिम , 
दिनों में अ्रंग्रेजी कोशों की प्रेरणा से कोशरचना आरंम हो गई । अंग्रेजों ने पराजित राप्ट्र को समो अच्छाइयों को 
आत्मसात्‌ करने के हेतु मारतीय मापा और संस्कृति का अध्ययन आरंभ किया । मिन्ननरों इस कार्य में सर्वप्रथम 
अग्रसर हुआ । कलकत्ता के पास सीरामपुर मिशन के 'घिलाप्रेस' पर मराठी का व्याकरण छापा गया। १८१० में 
मोड़ी लिपि में मराठो-प्रंग्रेजो कोश बनाया गया । पं० विद्यानाथ अयवा वैजनाय दर्मा नामक नागपुर के भोंसले 
के कलकत्ता निवासों वकौल ने इसे तैयार किया। आधुनिक मराठो साहित्य में भ्रंग्रेजी के संसर्ग से निमित यह प्रवम 
कोश हैं । डॉ० विलियम केरो ने अपना धर्म हित और देशहित चाहे साध्य किया हो, परंतु मराठो भाषा उनको ऋणी 
रहेगी । उनकी ही प्रेरणा से मुद्रित ग्रंथों की संख्या मराठो में चढ़ने लगो । उपरोल्लिखित प्रथम कोश के १४ वर्ष चाद 
१८२४ ईस्वोमें कर्नल केनेंडो ने एक कोश वनाया। श्रमो भी कोझन-निर्माण में दृष्टि केवल सुविधा को हो थी । 
भारतीय महाराप्ट्रीय और आंग्लमिझनरियों के बीच में परस्पर व्यवहार कैसे अधिक सुगमत्ता से हो सकेंगे, यही 
प्रवान उद्देश्य इन कोझों का था। संभव हैँ कि शिवा जो काल और अंग्रेजों के प्रस्युदय-काल के बीच में भी रुछ 
कोश बनें हों, जो मराठों-फारसो, फारसो-मराठो, मराठीनो्चुयोज, पोर्चुगोज़-मराठो इत्यादि रुप में हों और जो 
राजदरारों में दुभापिये के काम आते रहे हों श्रोर उनको हो सहायता से ये मुद्रित कोश बनते रहे हों। परंतु 
इन कोशों को भ्रसंतोपजनक मान कर ई० १८६२६ में पूर्णतः मारतोय विद्वानों को समित्ति द्वारा निभिव एक कोश 
रा गया। इस समिति में पं० छगवें, फड़के, जोशो, शुक्ल और परशराम पंत गोडवोले प्रमुख थे । यह कोश पहले 
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के कोशों से श्राकार-गुणों में अधिक वितृस्त और उत्तम है। १८३१ में मोल्सवर्थ ने एक नवीन गब्दकोग बनाया, जो 
उसके पूर्व के सभी. कोशों से श्रधिक वैज्ञानिक और जब्दों के चुनाव, संख्या, अर्थ आदि सभी दृष्टियों में वेहतर है । 
अभी भी मोल्सवर्थ का यह कोश प्रमाणमूत माना जाता है । परिश्रमपूर्वक, विवेचकबुद्धि से वह बनाया गया था। 
मेजर क्‍्यांडो ने इसी कोश की दृसरो आवृत्ति में वे दोष सुधार दिये, जो पहले संस्करण में रह गये थे। 

इनके वाद के कोश इस प्रकार थे--गीर्वांण लधघुकोश (ज० वि० शोक---१5३७) ; संस्कृत प्राकृत कोन 
(अनंतञञास्त्री तलेकर--१५५३; और माधव चन्द्रोवा--१८७०); हंसकोंग्र (र० भ० गोडवोले--१८५३); 
विग्रहकोश---धातुत्युत्पत्तिकोश (वे० शा० सं० गोपालणास्त्री घाटे--शिलाल्लिखित---१५६७); संस्कृत- 
महाराष्ट्र धातुकोश (विष्णु परशराम पंडित---१८६५) ; वावा पदम जी और वा० गो ० आप्टे के कोच--- १८६३; 
रत्तकोश--वा० भ० वीडकर--१८६६; नवीन किवा सुपरकोश---र० भ० गोडवोले--- १८७०; संस्कृत-प्राकृत 
कोश---ना ० आ० गोडवोले--- १८७२; श्रादि कोश निर्वंधमाला युग तक लिखे गये । 

इसके पश्चात्‌ कोशसाहित्य के दृष्टिकोण में विचित्र परिवर्तत होने लगा। कोशनिर्माण की ओर जिस वैज्ञा- 
निक दृष्टि से देखने कीं प्रवृत्ति पाश्चात्यों ने प्रचलित की उसका संसर्ग इधर भी बढ़ा । पहले की संकूचित दृष्टि दूर 
होकर उसे व्यपपक रूप मिलने लगा | इस वात का प्रमाण जनादंन हरी आठले श्रौर राव जी केशव सांवारे का 
दुर्भाग्य से श्रवूरा पड़ा हुआ विश्वकोञ् हैं । पहिले लेखक के कोग् का नाम विद्यामाला (१८७८) और दुसरे लेखक 
के कोश का नाम विद्याकल्पतरु हैं । लो० तिलक के एक सहाध्यायी माववराव नाम जोशी ने भी एक विस्तृत कोशरचना 
का सूत्रपात किया था। वह प्रयत्न उनके असामयिक निवन से अपूर्ण रेहा । शुद्ध मराठी कोश (वि० रा० वापट 
झौर वा० वि० पंडित---१5६ १) से केवल शब्दार्थ न देते हुए कुछ अधिक जानकारी देने का प्रयत्न होंने लगा ये 
कोश हैं: स्थल नामकोश (गो० वा० वैद्य और वा० व० भरकरें--१८६६) ; ऐतिहासिक स्थल सूची (गो० का० 
चांदारेकर); अपश्रष्टयव्दचंद्रिका (प्र० रा० पंडित---१८७८); व्युत्पत्तिप्रदीपष (गो० शं० वापट---१६०४८) । 

अब कोग साहित्य के अन्य क्षेत्र भी खुलने लगे और भारतवर्प के प्राचीन ऐतिहासिक चरित्रकोध (र० भा० 
गोडवोले) ; राजकोश (अझ्० सी० काकेले) ; वाक्यप्रचार और कहावतों का कोश (सोलंकर; देगपांडे-त।रलेकर; 
छत्ें; आपटे; वि० वा० भिडे); संख्यावाचक दुर्वोवथ्क कीश (रघुनाथ देवसी मुले) के साथ-साथ अन्य भाषाओं 
के कोश भी बनने लगे, यया पोर्चुगीज़-मराठी (सूर्याजी आनंदराव राजादिक्ष दलवी); कन्नड-मराठी (ना० मौ० . 
ः रुद्रे); बंगाली-मराठी (वा० गो० आपटे); फारसी-मराठी (माघवराव पटवर्धन, आदा चांदोरकर); हिंदी-मराठी 
'(न० त० कातगडे उर्फ़ मुंडलिक और वैशंपायन) ट्वेंटिएथ सेंचुरी" अंग्रेजी-मराठी डिक्यानरी (श्री० रानडे); भ्रमर- 
कोण का मराठी भाषांतर । मराठी बब्द रत्नाकर (वा० गो० आपटे) और गव्दसिद्धिनिवंब (आठवले, श्रागाणे ) 
कोश साहित्य के प्रधान स्तंभ माने गये हूँ । 

कोश-स(हित्य की दृष्टि अब अधिक व्यापक होने लगी। ज्ञान की सीमाएँ ज्यों-ज्यों बढ़ने लगीं, इस 
शोर माँग भी बढ़ती गई। डॉ० केतकर का महाराष्ट्र ज्ञाककोण इसी माँग की पूर्ति है। डॉ० केतकर के 
कोण की तुलना में भारतीय साहित्य की श्रन्य भाषाओं में विरले ही ग्रंथ होंगे। वि० च० भिड़े का १७ खंडों का 
बब्दकोण, सरस्वतीकोण; सिद्धेश्वरणास्त्री चित्राव का वैदिक साहित्य का श्रध्ययन सुलभ बनाने की दृष्टि से चरित्र- 
कोश; गं० र० मुजुमदार का व्यायाम-जानकोश--ग.रं.भिडे का पाँच खंडों में व्यवहारजानकोम', इनके श्रलावा 
वनस्पतिकोणश, वैज्ञानिक गब्दकोथ, समाजी णासन गब्दसंग्रह, वाहइमय सूची, पारिमापिक घब्दकोण, रसकोम झादि 
कई अभिनव ग्रंथ इस दिद्या में मिलते हैं । हाल में मानसभास्त्रशब्दकोण प्रा० वाडेकर ने प्रकाशित कियाह | इसे 
प्रकार से कोच साहित्य का महावृक्ष बहुत दूर-दूर तक फैलता जा रहा है । 


गखालियर ] 
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रासयुग के गुजराती-साहित्य की झलक 
-श्री केशवराम फाशीराम शास्त्री 


विक्रम की पंद्रहवीं सदी के अंतिम पचीस वर्षो में गुजर भाषा के आदि-कवि का गौरव प्राप्त करने का सौभाग्य 
पाने वाले जूनागढ़ के सागर कवि नरसिंह मेहता ने अपनी ओर से एक विश्विप्ट प्रकार की काव्यवारा प्रवाहित की । 
उससे पहिले गुजराती भाषा में कुछ भी साहित्य नहीं था, ऐसा तो नहीं कहा जा सकता । पिछले तीस-पेंतीस वर्षों में 
इस विपय में जो कुछ संशोघन हुए है, उन्होंने सिद्ध कर दिया है कि भारतवर्ष में अन्य सहोदरा भाषाओं के साहित्य का 
जब तक प्रारंभ भी न हुआ था, गूजरात में भाषा वहुत संस्कार पा चुकी थी । गौर अपश्रंश के संरक्षक आचार हेम- 
चंद्र ने अपने प्राकृत व्याकरण में अपन्नेश का व्याकरण देते हुए हमें जो लोकसाहित्य का परिचय दिया हैँ उसे देखते हुए ' 
ऐसा प्रतीत होता है कि इस भूमि में विपुल साहित्य का सृजन हो चुका था। संभवत: उस समय वह अस्त-व्यस्त 
रहा होगा । अपन्रंश साहित्य तो बड़े परिमाण में ग्रंथों में भरा गया था, पर उसमें केवल गुजराती भाषा ही प्रयुक्त हुई 
हैँ, ऐसा कहने.के लिए हमारे पास पर्याप्त प्रमाण नहीं हें । वह तो भारतवप॑ में ग्यारहवीं-वारहवीं शताक्दी पर्यत राष्ट्र- 
भाषा के रूप में स्वीकृत सामान्य अपश्रंश के साहित्य का एक अंग हूँ, ऐसा कहना अधिक उपयुक्त हैं । जब भोज के 
सरस्वती कंठाभरण' की रचना हुईं तव हमें अपने साहित्य को असली रूप में देखने का सौभाग्य प्राप्त हुआ । गुजरात 
देश की भी श्रपनो निजी मापा थी, इस वात के अभी तक प्राप्त प्रमाणों में प्राचीनतम प्रमाण यही ग्रंथ है । भोज का 
“अपभ्रंशेन तुष्यंति स्वेन नान्येन गु्जेरा:” (स्त० कं० २-१३) यह मथुर कटाक्ष यहाँ के लोकसाहित्य की अस्पप्ट 
स्मृत्ति कराता है, यद्यपि भोज के उल्लिखित उदाहरणों में हमें प्रान्तीय भेद को स्पप्ट करने के लिए कुछ नी नहीं मिलता । 
इस प्रकार का लाम तो हमें सर्वप्रथम आचायें हेमचंद्र के द्वारा ही मिला । अपश्रंथ का व्याकरण देते हुए आचाय॑ हेम- 
चंद्र नें लोक-साहित्य में से चुन-चुन कर अनेक दोहे हमारे लिए एकत्र कर दिये हैं । सवसे पहिले उनमें हमें इस देश 
की रसिकता का स्वाद मिलता है । एक प्रभावश्ञाली चित्र देखिये-- 


चायसु उड्डावन्तिए पिउ दिद्वुद सहसत्ति। 
अद्धा चलया महिहि गय शद्धा फुट्ट तठत्ति ॥ (८-४-३५२) 

. विरहिणी सूख कर काँटा हो गई है । विरह के कारण वह मंगल-सूचक कौबे को उड़ाने जातो है! श्रोर उसकी 
दुवली कलाई में से श्राघी चूड़ियाँ निकल पड़ती हैँ । इतने में वह अपने प्रियतम को आता देखती है और इस हर्पाविश से 
उसका घरीर प्रफूल्लित हो जाता है । आनंद के उद्देक से उसकी दुबली कलाइयाँ रक्त से इतनी भर उठती हें कि शेप 
चूड़ियाँ कलाई में न समा सकने के कारण तड़ातड़ दूढ जाती हैं । 

वष्पीहा पिउ पिउ भणवि क्ित्तिड रुग्नहि हयास। 
तुह जलि महु पुणु वललहई बिहूं थि न पूरिन्र श्रास ॥ (८-डें-३८३) 


है पपीहे ! त्त्‌ पिउपिउ' चिल्लाते-चिल्लाते हताश हो गया हूँ, किन्तु जल ने तेरी आणा पूरी नहीं की । 
मेरे प्रियतम ने भी मेरी आशा पूर्ण नहीं की हैं 





! जब गृह-पांगण सें कौवा वोलता हैं तो उस दिन किसी प्रतिथि के घ्ाने फो संभावना की जाती हूँ । गुजरात 
फी इसी मान्यता फी झोर यहाँ संकेत है--लेखक । 


परेड प्रेमो-अभिनंदन-ग्रंय 


पिय संगमि कउ निहडी पिश्नहो परोक्‍्खहो केम्व । 
मईं विश्नलि वि विज्ञासिआ निहू न एम्व न तेम्व ॥ (८-४ं-४डें१८) 


प्रियतम साथ होते हे तो आनंदोल्लास के कारण नींद नहीं आरती । साथ नहीं होते तो विरह-दु:ख के कारण 
आँख नहीं लगती । इस प्रकार मिलन और विछोह दोनों प्रसंगों में मेरी नींद चली गई है । 

ऐसे अनेकों ख्ंगार, वीर, करुण श्रादि रस के सारयर्भित उदाहरण आचार्य हेसचंद्र ने दिये हें । इन्हें देखने से 
श्रनुमान होता है कि इस लोक में कितना विपुल साहित्य विखरा हुआ पड़ा है । इस प्रकार का साहित्य निरंतर वढ़ता 
ही गयाहू । साहित्य के ग्रंथों में उसका अधिकांश सम्मिलित नहीं हुआ है, पर इस प्रदेश में वह ञ्रभी तक व्याप्त है । 
श्री भवेरचंद मेघाणी आदि लोक-साहित्य के प्रेमियों ने उसे पयोप्त परिमाण में संगृहीत करके इस देश की रसिकता, 
बोरता श्रादि का हमें स्पप्ट परिचय दिया है । 
| एक ओर रसिकता-पूर्ण लोक-साहित्य पनपा तो दूसरी ओर श्रन्य प्रकार का साहित्य भी फला-फूला । अनेक 

साहित्यकारों ने हैम-युग में साहित्य-सूजन किया, पर उसमें हमें भापा के असली रूप का श्राभास नहीं मिलता । यह 

चोज् तो हमें रासयुग के साहित्यकारों की रचनाओं में ही दिखाई देती है । सं० १२४१ में निमित वीररस से पूर्ण 
शालिभद्र सूरिकृत “मरतेश्वर वाहुवलिरास” नामक रास-काव्य श्रभी तक ज्ञात-कृतियों में प्राचीनतम कृति है, 
जिसमें इस देश को वोली असली स्वरूप में हमें मिलती हैं । * 


जोईय मरह नरिव कठक मूंछह वल घलल्‍्लइं , 

कुण बाहूबलि जे उ बरव मं सिउं बल बुल्लइ । 

जद्द ग्रिरिकंदरि विचरि वीर पइसंतु न छूटइ , 

जइ थली जंगलि जाइ फिम्हइ तु सरह अपूठइ ॥१३०॥ 


इस देश का साहित्यकार भी यहाँ भ्रपनी मूछों पर ताव देता जान पड़ता हूँ । रासयुग के लगभग ढाई सौ वर्ष 
के पश्चात्‌ जैन कवियों ने रास, फागु, वरमासी, घवलगीत, कक्‍्का इत्यादि भ्रनेक प्रकार का समृद्ध साहित्य इस देश 
को भेंट किया । इसमें से प्रकाशित तो वहुत कम हुआ है । श्रभी तो कई सौ की संख्या में पांडुलिपियाँ मंडारों में दवी- 
छपी पड़ी हें । फिर भी जो कुछ प्रकाशित हुआ है उससे रासयुग की भव्यता का परिचय मिलता है 
हु रासयुग की कविता घामिक परिधि में वंची हुई है । अतः प्रथम दृष्टि में उसमें हमें वामिकता का ही श्राभास 
होता है, पर उसका सूक्ष्म श्रध्ययन करने पर घामिक तत्त्व तो केवल कथा-वस्तु तक ही सीमित दीख पड़ता हैं । उस 
कथा-बस्तु की गोद में वास्तविक कवित्व ओत-प्रोत दिखाई पड़ता हैं। नेमिनाथ भ्रौर राजिमती को लक्ष्य करके लिखे 
गये भिन्न-भिन्न प्रकार के अनेक काबव्यों में हमें असली काव्य के दर्शन होते हैं । 
वारमासी विरह को महत्त्वपूर्ण काव्य-कृति होती हैं। यह चोज़ रासयुग में पनपी हैँ | चोदहवीं सदी के 
पूर्वार्व में 'नेमिनाथ-चतुप्पदिका' नामक वारमासी-काव्य विनयचन्द्र सूरि नामक एक जैन साधु ने तैयार किया था । 
निर्दोष विप्रलम्भ श्ंगार का ऐसा काव्य हमारी भाषा में तो शायद अपूर्व है । उसकी भाषा की समृद्धि भी सम्मान 
की वस्तु हैं 
श्रावणि सरवर्णि कडयं मेहु गज्जहद विरहि रिभमिज्मइ देहु । 
विज्जु ऋवक्‍्कइ्ट रक्खसि जेंव नमिहि विणु सहि सहियइ केम ॥श॥। 


सावन की वौदार गिरतो है, कटु मेघ गर्जन करता है, विरह के कारण घरोर क्षोण होता है, राक्षमी जैसी 


विद्युत चमकती है । हे सखि ! नेमि के विना यह सव कंसे सहा जाय ? 
फागू में वसन्त-कीड़ा का वर्णन मिलता है । यह भो रासयुग की वारमासी जैसी दूसरी आकर्षक वस्तु हैं । 


रासयुग के गुजराती-साहित्य की ऋलक श्र 


राजशेखर ने चौदहवीं सदी के सन्विकाल में नेमिनाथ फागू वामक फामु-काव्य का निर्माण किया था। इसमें मी 
नायक और नायिका नेमिनाथ व राजिमती हूँ । कवि उसमें पूर्ण रूप से चमक उठता हँ--- 


राइमए सम ततिहु भुवणि अवर न प्रत्यद्ठ नारे । 
मोहणविल्लि नवल्लडीय उप्पनीय संसारे ॥णशा 
झह सामल कोमल केशपास किरि मोरकलाउ । 
श्रदंद समु भालू भमयणु पोसइ भडवाउ। 
बंकुडिघालीव भुंहूडियहें भरि भुवणु भमाडइ। 
लाडी लोयण लह कुंडलइ सुर सग्गह पाडइ धपा 
किरि सिसिबिब कपोल कन्नहिडोल फुरंता। 
नासावंसा गरुड़चंचु दाड़िमफल - दंता। 
झहरपवाल तिरेह कंठ राजलसर रूडज। 
जाणु वीणु रणरणईं जाणु कोइल टह कडलडउ शछष्ा 
सरस तरल भुयवल्लरिय सिहण पीणघणतुंग । 
उदरदेसि लंकाइलि ये सोहद तिवल-तुरंग ॥१०ा 
अह कोमल घिसल नियंबबिद किरि गंगा पुलिणा । 

करि कर ऊरि हरिण जंघ पल्‍लच कर चरणा 
मलपति चालति बेलडीय हंसला हरावइ। 
संझारागु श्रकालि बालु नह फिरणि करावइ 0११॥ 


तीन लोक में राजिमती जैसी स्त्री नहीं हैँ, मानों संसार में अद्भुत मोहन बेल प्रकट हुई हैँ । उसके द्याम 
रंग के कोमल केश्न मानों मयूर के पिच्छ कलाप हूँ। अधं-चन्द्र जेस। उसका ललाट वलवान चरणों वाले कामदेव का 
पोषण करता है । उसकी तिरछी भौंएं संसार को उन्मत्त बनाती हैँ और आँखों के मधुर संकेतों से वह स्वर्ग के देवों 
को भी आहृष्ट कर लेती है । उसके कपोल कान रूपी मूले पर भूलते हुए चन्द्रमा के विम्व जैसे है । नाक गरुड़ को 
चंच जैसी और दाँत अनार के दाने जैसे । उसके झ्रोष्ठ प्रवाल जैसे लाल शौर कंठ सुन्दर हे, मानों दीणा बोल रही 
हो या कोयल गा रही हो । भुजाएँ सोधी व चपल हैँ, स्तन पीन घन झौर तुंग हैं। उसके उदर प्रदेश में तीन 
. रेखाएं शोमा देती हैँ । गंगा-के किनारों जैसे कोमल विमल नितम्ब हूँ । जंधाएँ हाथी की सूंड जैसी, घुटनों का 
प्रदेश मृग जैसा व हाय-पाँव पल्‍लव जैसे हूँ | मदमरो चाल से चलती हुई लता जैसी वह हंसों को परा-जित करती 
हे भौर वह वाला अपने नखों की किरणों से सन्ध्या का रंग जमाती है । 
मानों मदमरी चलती हुई उस वाला की मौंति गुजराती-कविता भी झार्ग चड़ती चली जाती हूँ । 


ग्रहमदाबाद | 
्ऋ््ल्लीड्स्ह्लन 


इृ६ 


पेतिहासिक महत्त्व की एक प्रशस्ति 


श्री साराभाई मणिलाल नवाब 


मेरे संग्रह में संवत्‌ १४७३ को श्री स्तम्भतीर्थ (खम्भात) में घर्मंघोषसूरि विरचित “कालिकाचार्य कथा' 
की तेरह पृष्ठ की एक हस्तलिखित प्रति है । उसके नवें पृष्ठ की श्राठवीं पंक्ति से तेरहवें पृष्ठ तक अड़तालीस इलोक 
की एक सुन्दर प्रशस्ति है । उसके पेंतालीस॑वें इलोक में प्रति लिखवाने तथा उसे चित्रित कराने के वर्ष का और जहाँ 
वह लिखी गई थी उस नगर का उल्लेख है । सेतालीसवें इलोक में उस प्रति के लेखक सोमर्सिह श्रौर उसके लिए पाँच 
चित्र बनाने वाले चित्रकार देईय।क का नाम भी दिया हुआ है । चित्रकार का नामोल्लेख इस प्रति की विशेषता है । 

इस प्रशस्ति में र्वेत।म्वरीय जैनतीयथ जैसे शत्रुझ्जय, गिरनार, आवृ, अ्रन्तरोक्ष जी, जीरावला श्रौर कुल्पाक 
का उल्लेख हू, जो जैनतीर्थों के इतिहास के लिए श्रत्यन्त महत्त्वपूर्ण है । 

जैन-मंडारों में सुरक्षित हज़ारों ग्रन्थों में से शायद ही किसी ग्रन्थ के भ्रन्त में ऐसी सुन्दर एवं विस्तृत प्रशस्ति 
मिलती हो। अतः बहुमूल्य ऐतिहासिक स/मग्री से परिपूर्ण इस प्रशस्ति को हम यहाँ मूलरूप में उसके श्रनुवाद 
सद्ठित देते हैं और आशा करते हें कि पाठकों के लिए वह लाभदायक सिंद्ध होगी । 


मूल प्रशस्ति इस प्रकार है-- 


प्रशस्ति; 


पवत्रधी यस्थ विभोरशेषतों विष्णोरिव व्याप जगश्नधीमिसाम्‌ । 
सद्भूतवस्तुस्थितिदेशकः  सतां. श्रीवद्धंमानः& शिवतातिरस्तु ॥१॥ 
गृुणमणि लसवब्पिलंब्धि लक्ष्मीनिधानं 
गणधरगणमुख्य:. शिष्यलक्षग्रधानम्‌ । 
शम-वमकृतरंगो गौतमः श्रीगणेशः 
किसदा (किश ) लयतु शिवश्षीसंगर्म शाइवतं वः ॥२॥ 
विद्वन्मनःकसमलकोमलचकवाले रे 
या खेलति प्रतिकलं किल हुंंसिकेव | 
तां शारदां सकलश्षास्त्रसमुद्रसानद्र-- 
पारप्रदां प्रणततां वरदां च बन्दे ॥३॥ 
भू भू (भू)ल्‍्लव्घप्रतिष्ठे अ्ितसुजनकृतोडनन्तपापापहारे 
प्रे्डाच्छालाविदेषे विपुलपरिलसत्‌ूसरबपर्वाभिरामे । 
उकेश्ञा5हुवानवंशे समजनि सुकृती व्यक्तमुक्तायमानः 
श्रीमान्‌ घीनाउभिधानः: सुगुणगणनिधिना[यकः श्राद्धघुर्ष: ॥४॥ 
तस्याइड्भगजोष्जनि जगग्नययजातकीत्ति-- 
हि भोजाउनिवः सुकृतसंततिमूर्तमृत्ति: 
तस्याइईणि याचककंदम्वकदत्तवित्त--- 
लक्षदच लक्ष इति पुत्र उदारचित्तःवाशा, 


इतइच--- 


ऐतिहासिक महत्त्व की एक प्रशस्ति प्ड७ 


तस्याइड्ूजः घोषटनामधेयः समस्तलोकादुभुतभागघे यः। 
पत्वयोष्भवन्‌ खीमसिरिइच मुख्या तारूइच पाल्हूरिति चास्यतिस्रः धद्षा 
तासां क्रपैण गुणगोौरवशालिनोध्मी 
पुश्नास्त्रय: समभवन्‌ गुरुकीत्तिभाजः । 
गाड़ूपछ्नपोष्य प्रथमः प्रथितो द्वितीय 
श्रीकामदेव इति चाथ च वबामदेवः ॥७छा। 


गाड़ाफरूपस्य जननी जे गुणश्वीरिति नामतः। 


' क्पूराईरिति रूपाता. कामदेवस्थ बललमभा ॥घ८ा 


गाड़त5र्पस्प चभूव भूरिविभवः संघेशराजाशझछूयः । 
पूर्व: पुत्रवरः: प्रसिद्धमहिमा नायूस्तथा चापरः।॥ 
राजा संघपतियंसन्‌ सुरगिरी भूपालमान्यो व्यधा-- 
आझानापुण्यपरम्परा गुरुतरा। श्रीसंघभक्‍त्यादिकाः ॥६॥ 
श्रीशान्नुड्जव-रेवतक्षितिघर-श्री श्रबु द- भी पु र- 
धो जिराउलि-कुल्यपाकप्रमुखश्रीतीर्ययात्रा मुदा। 
कालेपत्राईपि कलो फराल ललिते चक्रे स संघाधिंपो 
वर्षश्नथजने घनाघन इच द्रव्याणि पानीयवद्‌ ॥१०॥॥ 
एवं विधस्तेधि (वि) विघोत्सववर्जः 
श्रीशासनं जैनमिंदं से संधपः। 
उद्योतधामास तथा यथा. स्फुर-- 
त्करप्रसारंगंगनाज्णं रवि: ॥११॥ 


ऊफेशा5छे विशदजननेश्जायत श्राद्धधुर्यो 

धन्यो मान्यो निखिलविदुपां जेत्रसिहो घनीशः | 

श्रेयः श्लीमांस्तवतनु च जयात्‌ सिहनामा प्रभावा-- 

दासीदू दासीकृत खलकृुलस्तस्य पुत्रः पवित्र: ॥१श॥ 

तस्पापि पुत्री अतजनधर्मो लक्ष्मीघराछस्योप्भवदद्भुत श्री: । 
अ्रमुण्य पत्नी च समस्ति नाम्ना रूपी मनोहारिगुणाम्वुकूपी ॥१३॥ 
हरराज-देवराजो खीमराजस्तयाष्परः । 

इत्ति श्रयस्तयोः पुष्राः पचित्रा: पुण्यत्तोष्मवन्‌ ॥१४॥ 
हरराजस्प जाया$स्ति ताम्ता हांसलदेरिति। 
चन्द्रोज्ज्वलकलाशीला. घरमकर्मसु. कर्मठा ॥१श॥। 

नामता नरपतिः पूर्व: पुण्यपालो द्वितोयकः | 

तृतोयो वीरपालाशय्यस्तुयं: सहख्तराजकरः ॥१ दा। 
पञ्चमो दशराजहइ्च पस्चेति तनयास्तयों:। 

झसते भूरिभाग्याष््या देमाईदुंहिता तपा॥१णा युग्मम्‌॥ 


प्रढं८ 


इतबच-- 


प्रेमौ-अभिनंदन-ग्रंथ 


राजाइभिधस्पाजनि संघपस्य 

सधमिणी धर्मपरायणेयम्‌ । 
यथेव लक्ष्मी: पुरुषोत्तमस्य 

हरे: शचीवाइय हरस्य गौरी ॥१८॥ 


सारज्भः प्रथमोर्थयनां सुरतरुप्रस्यो द्वितीयस्तथा-- 
वार्योदार्धरसमा निरस्तधनवदः श्रीरत्नसिहाइभिघः । 
तार्तीवीक-तुरीयका. च सहदे-श्रीतृकदेवा5ह्नू पौ 
चत्व।रबचतुरा जयन्ति तनया एते तयोविश्वुता: ॥१६॥ है 
तील्हाईः पल्हाई-रयणाईनामका च लीलाईः । 
सन्त्पेताइव चतल्नरः पुत्यः पात्र गुणश्रेणे: ॥२०॥ 
संघेशों नूनराजो जगति विजयते कामदेवस्य पृश्रः 
सर्वत्रामात्रसपंत्नचिजविमलयशः  पूर्णविद्ववत्रयीकः । हे 
पृत्री पात्रं गुणानां जयति च भबकू: शस्भुशीर्षस्थगज्भूग 
रज़तुद्भतरजड्भस्नपितसितकरोज्ज्वल्यतुल्यस्वश्ञीला ॥२१॥ 
नूनाएएह्ुसंघाधिपते: समस्ति प्रिया जयश्रीरिति धर्मनिष्णा । 
झ्रास्ते महादेव इति प्रसिद्धः सुतस्तयोभूरि रमासमुद्धः ॥२२॥ 


पुृत्रीद्य॑ च. कन्हाईः: सोनाईरिति चापरा। 
महादेवाड्भजः साधुरश्वधीर: सुधीवरः ॥२३॥ युग्मम्‌ ॥ 


एतावता निजकृदुम्बयुतेन तेन नूना5ःछुसंघपतिना वसताष्मराद्री 


च्छ ् 


श्री्रन्तरिक्षमुखतीर्थ विचित्रयात्रा मुख्या [:] कृता विविधपुण्यपरम्परास्ताः ॥२४॥ 


श्रीमदक्षिणदेशसंघसहितो नूनाएड्छुयः संघपः । 
श्रीज्न्रु&जय-रैवता-ष्वुदमिरि-शरीतीर्थयात्राचिकीः । 
प्राचालोन्महता महेन मतिमान्‌ श्रीगूर्जरात्रां प्रति 
श्रीमच्छासनकानन प्रतिपदं दानाम्वुभिः सिज्चयन्‌ ॥२५॥। 


यात्रायां यस्य जात्योत्तरल तरचलद्वाजिराजिप्रभूत-- 

प्रोत्सर्पत॒पृष्ठवाह्म प्रकर रथभरोद्घृतघूलीकलापे । 

व्याप्ताक्रकाजश्ाब्वकाशे स्थगितरुचिरवौ रात्रिकल्पा दिवासीद । 

रात्रिइचासीद्‌ दिवेव प्रसरति परितो वीपिकानां प्रकाशें ॥२६॥ 

दिड्मातड्भास्तुरड्भप्लवनपरिचलद्‌ भूभरोझ्धूग्नद्ीर्षा: 

शेबेक्ष्मा पीठभारं सकलमपि दढ़ुः सोड्पि कूर्माघिराजें। 

तड्भाराद्‌ भडगुराज्चू४ स च पुनरभवद्‌ (त्‌) कुव्जितस्वाद्भ इत्यं । 

यत्र श्रीतीर्थयात्रां प्रति चलति समे5्मी विमुकताइधिकारा: ॥२७॥ 

यात्राक्षणे यस्य रजोभिरुद्धुतेलेंभेप्चयो निर्जरसिन्धुपडूज: । 
श्रीतीथिकस्नात्र जलप्रवाहँः समुच्छलस्डू: स्थलवारिजेद्व ॥२८५॥ 


तमन्न च--- 


इतइ्च--- 


तयाहि-- 


ऐतिहासिक महत्त्व की एके प्रशस्ति घ्डह 


स्फूर्जद गूर्जरमण्डलाधिपसुरत्नांणेन सन्‍्मानितः 
श्रीयात्राफरमांणदानविधिना चीरप्रदान॑स्तदा । 
भव्यायदच तदीयशाखिभिरपि श्रीतीर्ययात्रा श्सो 
जीरापल्लिमुखा -व्यघाप्यत पुरो भूत्वा महामीतितः धर२६॥। 
वुष्टेस्मिन्नपि -दुष्परमाह्ू समये -श्रीतीयंयात्रा इति 
द्रव्पोत्सजेंनविस्तरेण महताष्नेनाष्थ्द्रात्‌ कुदेता। 
क्ष्मापाला-5म्रकुमारपालनूपति-श्रीवस्तुपालादयः 
ह सर्वेष्पि स्मृतिगोचरं विरचिताशिविश्रेद्ववरित्रे: स्वकः ॥३०॥ 
विधाय यात्रा: सकला श्रया«्यं श्रोपत्तनाछ्धानपुरे समागात्‌ । 
श्रीशासनं जैनमिदं प्रभावयन्‌ प्रभूतलक्ष्मीव्ययतोर्शथनां गरजे ॥३१॥ 
तत्राष्य चन्द्रणण पुष्करसूरकल्पाः : 
मे क्षी सोमसुन्दर गुरुप्रवरा - गणेशाः । 
संधेक्वरेण चिनता विहिता च॒ खूुर्व्वी 
प्रोद्दीपपा_ जिनमतस्य महोत्सवीधेः ॥३१२॥ 
श्ीस्तम्भतीर्थ-पुरपत्तनत्ीर्थ सार्य-- दे 
कर्णावती प्रमुख सूरि पुरेष्वनेन । 
संघ: समझ सकल मुनिमण्डलं ऋ् 
स्फूजंद्दुकूलवसने:.... परिघाप्पतेषइस्म ॥३३॥ 


संघाधीशो राजमल्लस्यथ पत्नी देसाई: सा तीर्थयात्रामुखामि । 
कुर्वाणा श्रीपुण्पकृत्यानि नाना तेने ह॒द्योद्यापनादीनि त्तन्न ॥३४॥ 

श्रीदानशील प्रमुखान सड्रुपान्‌ गुणोत्करांइचन्द्रफलोज्ज्वलांस्तान्‌ । 
कः फोविद: इलाघयितुं समय्यंस्तस्थाइच संघाधिपराजपत्न्या: ॥३ श॥। 


निरीक्ष्य शील॑ विमल यदीयं स्वतः शशाडभु॥ फिल खिद्ममानः 
एकेकयाण्यं कलया प्रहोयते दिने दिने तामपकर््तुमक्षमः ॥३६॥॥ 
श्रोसंघभकित-गुरु-पुस्तक लेसनाछदि--- 
श्रीतरोर्य साय करण प्रमुखाणि हर्पाद्‌ । 
पुण्पानि था प्रतिदिन फुरते स्वकीय-- 
ट्रव्पब्ययाद्‌ बहुविधान्यपि याध्पराणि ॥३ेणा 
छरीपीषधाषवश्यकमुस्यधर्म्य कर्माणि. छर्माप्टक. भेदनामि । 
घ॒र्मामृतोज्द्रावितत्प्तथातु. यतिन्तनोति. प्रवरप्रमोदात्‌ ॥३४८ा 
क्षेत्रेप्‌ सप्तस्वषि भव्यभावाद (त्त) स्थद्व्यवीज दिपुलं मुदेति। 
या वापयामास परत्ष लसोके संस्याध्तिगश्नीभरबृद्धिहंतो: ॥३६॥ 


प्प्रु०- प्रेमी-प्भिनंदन-प्रंय 


तत्रेवाइ्यो पत्तनें श्रीगुरूणां तेषां भव्य्राथित्तस्वस्तरूणाम्‌ । 

देमाई: सा श्राविकावर्गमुख्याष्भौषीद (त्‌ ) हर्षाद्‌ देशनावाणिमित्यम्‌ ॥४ ० 
तथाहि--+ हर 

न॒ ते नरा दुर्गतिमाप्नुवन्ति न सूकतां नैबव जडस्वभावम्‌। 

न चान्धतां वुद्धिविहीनतां चये लेखयन्तीह जिनस्य वाक्यम्‌ ॥४१॥ 


लेखयन्ति नरा धन्या ये जिनाझः्गमपुस्तकम्‌ । 
ते सर्ववाइनमयं ज्ञात्वा सिद्धि यान्ति न संशयः ॥४२॥। 


पठति पाठयते पठतामसों बसन-भोजन-पुस्तक-वस्तुभिः । 
प्रतिदिन कूरते य उपग्रह स इह सर्व विदेव भवेश्लरः ॥४३॥ 
विद्येवतः श्रीजिनवीरभाषितं श्रीकल्पसिद्धान्तमम्‌ं समुद्यताः । 
ये लेखयन्तीह़ भवन्ति ते श्रुव॑ महोदयाऊनन्दरमानिरन्तरम्‌ ॥४४॥ 


निश्म्य तेषामिति देशनागिरं चिरं किरन्तोमुदयं महनसाम्‌ । 
विशेषतः पुस्तकलेखनादिके श्रीघर्मइृत्येजणनि सा परायणा ॥४५॥ 


है । छ श्ड झ 
श्रीस्तम्भतीर्थनगर प्रवरे ततदच श्रीकण्ठनेत्र-मुनि-विश्वमिते च वर्ष । (१४७३ )। 
श्रेयःश्ियेवहुतरद्रविणव्ययेन 
शीकल्पपुस्तकमिम॑ समलीलिखत्‌ सा ॥४द्वा 
यावद्‌ बिभत्ति धरणीं शिरसा फणीन्द्रो 
यावच्च चन्द्रतरणी उदितोष्च विदवे। 
तावद्‌ विज्ञारदवररतिवाच्यमानाः 


श्रीकल्पपुस्तकवरो जयतादिहँषः ॥४७॥ 
लिखितः सोमसिहेन देईयाकेच चित्रितः । 


खाकल्पं नन्‍्दतादेष श्रीकल्प: सप्रशस्तिकः ॥४८॥। 
इति श्रीकल्पप्रशस्तिः समाप्ता ॥छी 


अनुवाद 


जिस परमेश्वर की पदत्रयी (उत्पाद-व्यय और त्रौव्यरूप) ने विष्णु की भाँति तीनों लोक को व्याप्त कर 
दिया है, वह ययार्थ वस्तु स्वरूप का उपदेश देनेवाले श्री महावीर स्वामी सज्जनों के लिए कल्याण की वृद्धि करने 
वाले हों ॥ १॥ 

गुणरूपी रत्नों के लिए लहराते हुए समुद्र के समान, लब्विरूप लक्ष्मी के मंडार तुल्य, गणावीश्ञों के समुदाय 
के नायक, लाख श्षिप्यों के प्रवान, शम-दम में जिन्हें आसक्ति है, ऐसे सम्पत्ति भंडार के स्वामी श्री गौतमस्वामी 
कल्याण (मोक्ष )रूप-लक्ष्मी के संयोग को संनातन करो ॥२॥ 

जो पंडितों के मनरूपी कमल की कोमल पंजुड़ियों में और प्रत्येक कला में हंसिनी के समान खेलती है, उस 
समस्त शास्त्ररूपी समुद्र एवं वन४को पार कराने वाली और प्रणाम करने वालों को वरदान देने वाली सरस्वती को 
में प्रणाम करता हूं ॥३॥ 


ऐतिहासिक महत्त्व की एक प्रश्स्ति | ५५१ 


राजाओं से जिसे सम्मान प्राप्त हुआ है भौर जो रुज्जनों को आश्रय देने वाला भौर अनन्त पाप का हरण 

करने वाला है, जिसकी घ्वजाएँ फहरा रहों हैं, जो अनेक विज्ञाल पर्चो से सुझोमित है, ऐसे ऊकेश नामक वंश में 
चमकते मोती के समान सद्गुणों के समूहों का मंडार श्रावकों में भ्रग्रणी और पुण्यक्षाली श्रोमान घीना नामक महान 
पुरुष हुआ ॥।४॥॥ 

तीन लोक में जिसकी कीति व्याप्त हुई और जो पुण्य कार्यों की साक्षात मूर्तिरू्प है, ऐसा भोजा नामक 
उसका पुत्र हुआ । उसे भी भिक्षुकों के समुदाय को लाखों का दान देने वाला उदारूह्ृदय लक्ष नाम का पुत्र प्राप्त 
हुआ ॥५॥ ' 

उसके सारे संसार में अद्भुत सौभाग्यश्ञाली पोषट (खोखट)नाम का पुत्र हुआ। उसके तीन स्थ्रियाँ चीं-- 
(१) खीमसिरि (मुख्य पत्नी), (२) तारु और (३) पाल्हु ॥६॥ 

गुण के गौरव से शोभायमान और श्रत्यन्त कीतिवान उनके तीन पुत्र हुए। (१) गाँगा, (२) कामदेव 
ओर (३) वामदेव ॥७॥ | : ३ 

गाँगा के गृणश्री नाम की पत्नी थो और कामदेव की पत्नी का नाम कर्पूराई था ॥5॥ 

गाँगा के बड़ा ही वैमव्नाली श्ौौर प्रसिद्ध एवं महिमावान संघपति राजा नाम का पहला श्रेप्ठ पुत्र हुआ 
श्रौर दूसरा पुत्र नाथु नाम का हुआ । देवगिरि में रहने वाला राजाग्रों का मान्य यह संघपति राजा प्लीसंघ की 
भक्ति आदि अनेक प्रकार के पृण्य-कार्य करता था ॥ ६॥ 

इस घोर कलियुग में भी भिक्षुकों में वारीश के सदृश घन को पानी के समान वहाने वाले उस संघपति ने 
श्री शन्रुझ्जय, गिरनार, श्रावू, अन्तरीक्ष जी, जीरावला जी, कुलपाक जी आदि प्रमुख त॑र्घों की यात्रा आनन्दपूर्दक 
की थी ॥१०॥ 

इस प्रकार के अनेकों उत्सवों के द्वारा उस संघपति ने जैन शासन को ऐसे प्रकाशमान किया जैसे सूर्य भ्रपनी 
चमकती किरणों को फैलाकर आ्राकाशमंडल को प्रकाशित करता हैं ॥११॥ 

भर-- 

ऊकेश नामक निर्मल वंश में श्रावकों का प्रवान समस्त पंडितों का मान्य धन्यवाद का पात्र जैननर्िह नाम का 
धनिकों में अगुप्ना हुआ। उसके पश्चात अपने प्रभाव से समस्त खलपुरुषों के समूह को दास बनाने वाला जयसिंह 
नाम का पवित्र पूत्र उत्पन्न हुआ ॥१२॥ 

उसके अद्भुत लक्ष्मी वाला जैन घर्मानुयायी लक्ष्मीघर नाम का पुत्र पैदा हुआ। उरूकी पत्नी मनोहरगुण- 
रूपी जल के कूप के समान रूपी नाम की थी ॥१३॥ 

पुण्य संयोग से उनके हरराज, देवराज भौर खेमराज नाम के तीन पुत्र उत्पन्न हुए ॥१४॥ 

हरराज के धर्म-कर्म में निपुण, चन्द्र की उज्ज्वल कला जैसी शीलब्रत वाली हाँसलदे नाम की पत्नो थी ॥१५) 

उसके नरपत्ति, पृण्यपाल, वीरपाल, सहसराज और द्राज नामक पाँच बड़े भाग्याली पुत्र हुए और देम।ई 
नाम की एक कन्या हुई ॥१६, १७॥ 

देमाई संधपत्ति राजा की घर्मंवरायणा पत्नी थीः विष्गु की लक्ष्मी, इन्द्र की शची भ्रववा महादेव की पार्चती 
के सदुध ॥ १ ८॥ 

उनके माँगने वाले के लिए कल्पवृक्ष के समान (१) सारंग नाम का, (२) जिसने अविरत ओदार्यरूप सक्ष्मी 
से कवर को परास्त किया है, ऐसा रह नाम का, (३) चहदेव प्रौर (४) श्री तूकदेव नाम के प्रस्यात चार चतुर 
पुत्र हुए ॥१६॥ 

झौर उनके (१) तील्हाई, (२) पल्हाई, (३) र्वयाई भौर (४) लीचाई नाम की गृयों के समूह की भाजन 
चार पुप्रियाँ यों तरणा... 


जा 


हु 


भ्र५२ प्रेमी-अभिनंदन-पग्रंथ 


चारों भ्रीर निर्मर्याद फैलते हुए अपने निर्मेल यश से जिसने तीनों लोकों को भर दिया है ऐसा संघपति नूनराज 
नाम का कामदेव का पूत्र संसार में जय पाता है, और कामदेव की कवकू नामक गृणवती और महादेव के मस्तक पर 
रही हुई गंगा नदी के उछलते हुए बड़े-बड़े तरंगों से घुले हुए चन्द की उज्ज्वलता के जैसा जिसका चरित्र है, ऐसी पृत्री 
जंय पाती हैँ ॥२१॥ 5 

संघपति नूना के घर्मपरायणा जयश्री नामक पत्नी थी। उनके बहुत लक्ष्मी वाला -प्रसिद्ध महादेव नामक 
पुत्र और (१) कन्हाई और (२) सोनाई नामक दो पृत्रियाँ थीं। महादेव के बुद्धिमानों में श्रेष्ठ अइवधीर नामक 
साधुचरित पूत्र था ॥ २२, २३॥ 

इस प्रकार अपने कूटुम्व के साथ देवगिरि (दौलतावाद) रहते हुए संघपति नूना ने श्रनेक प्रकार के पुण्य की 
परम्परा रूप श्री श्रन्तरीक्ष आदि तीर्थों की अद्भुत यात्राएँ की ॥२४॥। 

ओऔर--- हि 

श्री झत्रुञ्जय, गिरनार, आवू तीर्थ श्रादि की यात्रा के इच्छुक बुद्धिमान संघपति नूना ने क़दम-क़दम पर 

दानरूपी जल से जैन-शासन रूपी बन को सींचते हुए दक्षिण देश के संघ के साथ वड़ी सजबज से गुजरात की श्रोर 
प्रयाण किया ॥२४५॥ 

जिसकी यात्रा में उत्तम और श्रतीव आँखों के चलन से एवं रथों के समूह से उछली हुईं घूल के समूह से 
आकाशमार्ग व्याप्त होने के कारण सूर्य अदृदय हो जाने से दिवस रात्रि जैसा हो गया और दीपकों का प्रकाश चारों 
ओर फैल जाने से रात्रि दिवस जैसी हो गई ॥२६॥। 

श्रशवों की दौड़ से कम्पायमान पृथ्वी के भार से जिनके सिर टूट गये हे, ऐसे दिग्गजों ने पृथ्वी का समग्र भार 
शेपनाग को दे दिया, शोपनाग ने कच्छपराज को दे दिया वह भी उस भार से शरीरभग्न हो जाने से संकुचित भंग वाला 

* हो गया । इस प्रकार सबके तीर्थयात्रा को जाते समय इन सब ने श्रपना श्रधिकार छोड़ दिया ॥२७॥ 

जिसके यात्रा के समय उड़े हुए धूल कणों से व उछलते हुए श्री तीर्थंकर प्रभु के स्तान के जल के प्रवाह से 
स्वर्गलोक के कमल और मर्त्यलोक के कमलों का मिलान हो गया ॥२८॥ 

उस समय-- 

देदीप्यमान गूर्जर-मंडल के स्वामी सुलतान से यात्रा के फ़रमान और पोषाक के दान के द्वारा सम्मानित किये 
गये श्रौर उसकी जाति के भव्यजनों से भी सम्मानित किये गये उस संघपति ने अगुआ्आ वन कर जीरावला आदि मुख्य 
तीर्थोीं की यात्राएँ की ॥२६९॥ 

, दुपम नामक इस दुष्ट समय में भी द्रव्य का बड़ा भारी त्याग करके इस प्रकार भावनापूर्वक तीर्थयात्राओं 
को करने वाले इस (संघपति) ने श्रपने अद्भूत चरित्र से आंज्र राजा, महाराजा कुमारपाल, वस्तुपाल श्रादि सव को 
याद दिलाया हैं ॥३०॥ 

माँगने वालों के समूह में पुष्कल धन का व्यय करके भी जेनञ्ासन की प्लभावना करता हुआ यह (संघपति) 
सव यात्राएँ करके श्रीपत्तन नामक नगर में ञ्लाया ॥३१॥ 

वहाँ पर संघपति ने चन्द्रगण रूप कमल के लिए सूर्य समान गणावीद श्री सोमसुन्दर नाम के बड़े गुरु का वन्दन 
किया श्रौर बड़े-बड़े उत्सवों के समूह से जिनमत की बड़ी भारी प्रभावना की ॥३२॥ 

श्री स्तम्भतीयं, (खम्मात) पाटन, श्रन्य तीर्थ और कर्णावती (वर्तमान अहमदाबाद) आदि अनेक नगरों 
में इसने समस्त संघ को भर समस्त मुनिमंडल को उत्तम वस्त्र पहनायें ॥३३॥ 

ओऔर-- 

संधपति राजमल्ल की पत्नी देमाई ने भी वहाँ तीर्थयात्रा के प्रमुख पुण्यकार्य करते हुए मनोहर उद्यापन 
आदि किये ॥३४॥ 


ऐतिहासिक महत्व की एक प्रशस्ति श्श्३ 


संघपति राजमल्ल की उत्त पत्नी के चन्द्र की कला जैसे उज्ज्वल दानशील इत्यादि अम्नंस्य उत्तम गुणों की 
प्रशंसा करने में कौन पंडित समर्थ हैं ? ॥३५॥ 

और-- 

जिसका निर्मल चरित्र देख कर उसे भ्रप्ट करने में अ्रसमर्थ चन्द्र स्वयं खेदपूर्वक प्रतिदिन एक-एक कला से 
क्षीण होता जाता है ॥३६॥ 

जो अपने घन के व्यय से संघमक्ति, गृरु-सेवा, ग्रन्यों का लिखवाना, तीर्थों का पर्य्यंटन, इत्यादि पुण्यकाय॑ हपें- 
पूर्वक करती थी तथा अन्य अनेक प्रकार के पुनीत कार्यो में संलग्न रहती थी, जो बड़े आनन्द से अप्टकर्म के नाश 
करने वाले पौपय, आवश्यक प्रमुख घर्म-कृत्य और शरीर की सातों घातुझों में धर्मामृत का सिंचन करती थी, जो परलोक 
में अगणित घन प्राप्त करने के उद्देश्य से अपने द्रव्य रूपी वीज को विपुल परिमाण में उत्तम भावना पर्वक आनन्द से 
सातों क्षेत्रों में वोती थी, उस श्राविका वर्ग में श्रेप्ठ देमाई (श्राविका) ने वहीं पाटण में भव्यों के लिए कल्पवृक्ष रूपी 
उन गुरु का इस प्रकार धर्मोपदेश चुना ॥३७-४०॥ 

जैसे कि-- 

जो मनुष्य इस संसार में जिनागम लिखवाते हें, वे दुर्गेति को प्राप्त नहीं होते, न मूकता को, न जड़ता को श्रौर 
न अन्वेपन को, न बुद्धिहीनता को ॥४१॥ 

जो धन्यपुरुष जेनागम लिखवाते हैँ वे सर्वग्रास्त्र को जान कर मोक्षमार्ग को प्राप्त करते हे, इसमें 
सन्देह नहीं ॥४२॥ 

जो मनुष्य सबंदा पढ़ता हं, पढ़ाता हैं और पढ़ने वाले की पुस्तक इत्यादि चीज़ों से सहायता करता है, वह यहां 
सर्वज्ञ ही होता हैं ॥४३॥ 

विशेपकर जो उद्यमशील मनुष्य श्री वीर भगवान द्वारा कहें गये कल्पसूत्र के सिद्धान्त ग्रन्थ लिखवाते हे वे 
अवद्य ही आनन्द स्वरूपी लक्ष्मी के समीपवर्ती होते हें ॥४४॥ 

इनकी इस प्रकार की उपदेशवाणी को सुन कर चिरकालीन महापाप के उदय फो काटती हुई वह भागमलेसन 
आदि घमं-कृत्यों में विशेष रूप से श्रासक्त हुई ॥४५॥ 

पश्चात्‌ श्रीस्तम्म तीथं (खम्भात) नामक श्रेष्ठ नगर में संवत्‌ १४३७ की साल में बहुत से घन का व्यय करके 
कल्याण रूपी लक्ष्मी के लिए देमाई ने कल्पसूत्र का ग्रन्य लिखवाया ॥४६॥ 

जव तक शेपनाग सिर पर पृथ्वी को धारण करता है भौर जब तक सूर्य-चन्द्र संसार में उदित होते हू तव तक 
श्रेष्ठ पंडितों द्वारा पड़ा जाने वाला कल्पसूत्र का यह श्रेष्ठ ग्रन्य जय पायेगा ॥४७॥ 

सोमसिंह द्वारा लिखित भौर देईयाक द्वारा चित्रित प्रश्मस्तियुक्‍त यह कल्पसूत्र युगपर्य॑न्त वृद्धिगन्त हो ॥४८॥ 


कल्पसूत्र की प्रथस्ति समाप्त 


बज डिलि 


झहमदाबाद ] 


चौदहवीं सदी का गुजरात का राजमार्ग 


श्री धीरजलाल घनजीभाई शाह वी० ए० 


दिल्‍ली में अपना प्रमुत्व स्थापित करके अलाउद्दीन खिलजी ने धीरे-बीरे अपने राज्य का विस्तार करना प्रारंभ 
किया | विक्रम्‌ संवत्‌ १३६९ तक सारा गुजरात उसके श्रधीन हो गया । इसी साल उसने जैनों के परम पवित्र 
तीथ॑ झत्रुञ्जय के ऊपर धावा बोल दिया और मूलनायक श्री श्रादीइवर प्रभु की मूर्ति को उसकी सेना ने खंडित कर 
दिया | इस ऐतिहासिक तथ्य का उल्लेख तत्कालीन समरारासु' और 'नाभिनन्दन जिनोद्धार-प्रवन्ध' में मिलता है । 

“रास और प्रवन्ध' में कथा-वस्तु एक ही है । उकेश वंठ की पाँचवीं पीढ़ी में प्रल्लादनपुर (प/लनपुर) में 
सल्लक्षण नामक एक जैन गृहस्थ रहता था । उसके प्रपौत्र देशल ने पाठण में स्थिर होकर घन व प्रतिष्ठा प्राप्त की । 
उसके तीन पूत्र थे---सहजपाल, साहणपाल और समरसिंह । अत्रुझजय पर्वत की मूर्ति के खंडित होने का समाचार 
पाकर समरसिह को बड़ा दुख हुआ और उकेश गच्छ के आचार्य सिद्धसूरि के उपदेश से उक्त मन्दिर का जीर्णोद्धार 
कराने की तीब्र लालसा उसमें उत्पन्न हुई । भरत: जीर्णोद्धार के लिए पाटण के सूचे की श्राज्ञा प्राप्त कर उसने आरासण 
पर्वत में से संगमर्मर की एक बड़ी शिला मेंगवाई और उसमें से एक विशाल प्रतिमा का निर्माण कराया । तदनन्तर 
पाटण से एक विराट संघ निकाल कर विक्रम संवत्‌ १३७१ में शत्रुअुजय के मन्दिर का जीर्णोद्धार करा कर नवीन 
मूर्ति की प्रतिष्ठा की । वहाँ से गिरनार आदि स्थानों में होता हुआ संघ पाटण लौट भ्राया । 

रास-साहित्य में 'समरारासु” की भ्रनेक प्रकार की विशेषताएं हें। उसके रचयिता निवृतगच्छ के श्री श्रम्वदेव- 
सूरि समरस्िह के समकालीन थे । इतना ही नहीं, वल्कि रुमरसिंह के संघ में सम्मिलित हुए अनेक श्राचार्यों में से 
वे भी एक थे । इस दृष्टि से भी यह 'रास” उपयोगी है । इसके अतिरिक्त उस समय की भाषा, सामाजिक व राजनैतिक 
परिस्थिति का उल्लेख उसमें मिलता है । यह ग्रन्थ प्राचीन गुजराती भाषा में लिखा गया है । 

नाभिनन्दन जिनोद्धार प्रवन्य' भी ऐतिहासिक दृष्टि से वहुत महत्त्वपूर्ण है। उसके रचयितं। श्री कक्‍्कसूरि 
भी समरसिह के समकालीन थे और संघ में वह भी सम्मिलित हुए थे। समरारासु” का रचनाकाल हमें ज्ञात नहीं 
है, पर ऐसा अनुमान होता हैँ कि विक्रम संवत्‌ १३७१के आसपास उसका निर्माण हुआ होगा, क्योंकि गत्रुल्‍्जय के 
जीर्णोद्धार के समय ग्रत्यकार वहाँ मौजूद थे । 'नाभिनन्दन जिनोद्धार प्रवन्ब' की रचना विक्रम संवत्‌ १३६२ में हुईं । 
झत्रुञ्जय के उद्धार के पदचात्‌ लगभग बीस वर्ष के भीतर की कृति होने के कारण उसमें रामाजिक व 
राजकीय दृष्टि से अत्यन्त उपयोगी सामग्री मिल सकती है । प्रवन्ध' में २३४४ इलोक हें और उसके पाँच प्रस्तावों 
में से प्रथम व अ्रन्तिम प्रस्ताव गुजरात के इतिहास और भूगोल के विषय में अच्छा प्रकाग डालते हैं । 

'नाभिनन्दन जिनोद्धार प्रवन्ध' में उस समय के समूचे गुजरात का वहुत ही सजीव चित्र मिलता है । थोड़े- 
से शब्दों में लेखक ने उस प्रदेश का वड़ा ही सुन्दर चित्र अंकित कर दिया है । उस वर्णन में थोड़ी-बहुत कवि की कल्पना 
भी हो सकती है, फिर भी गुजरात का यथार्य स्वरूप हमारे समक्ष श्रा ही जाता है । 

उकेग वंज के वेसहकूल की चौथी पोौढ़ी में सललक्षण नाम का एक व्यक्ति उत्पन्न हुआ था | वह मारवाई 
के विराटपुर नगर की अपती दुकान पर वैठा करता था । संयोग से गुजरात का एक सार्थवाहक अनेक किराणे लेकर 
उस नगर में आया । वाज़ार में होता हुआ जब वह जा रहा था तो सल्लक्षण ने कृतृहल से पूछा: “श्राप किस्से देश से 


' देखिये प्राचीन गुजेर काव्य संग्रह भाग १, पृष्ठ २७ । 


चौदहवीं सदी का गुजरात का राजमार्ग श्श्श 


आये हैं और आपका वह देश कितना गुणवान व समृद्धिवान हैं ? उस देश्ष के सर्वश्रेष्ठ नगर का विस्तृत वर्णन मुस्े 
सुनाइए। 

सार्थपति ने कहा : हैं महावद्धिमान, में गुजरात से आ रहा हूँ। वास्तव में बदि मेरे मुख में एक हज़ार जिद्ठा 
हों तमी में उस देश के गुणों का वर्णन कर सकता हूं। फिर भी वहाँ के गुणों का संक्षेप में वर्णन करता हूँ ।* 

और सार्यपति गूजरात का निम्न झब्दों में चित्र खींचता है-- 

“गुजरात देश की भूमि हर प्रकार की वान्य-सम्पत्ति पैदा करने में समर्थ है। वहाँ वहुत-से पर्वत हैं। कुऐं 
जल से भरपूर हैं । इसी कारण उस म्‌मि में जल का अमाव नहीं । वहाँ नारंगी, मौसम्वी, जामुन, नीम, कदम, केल, 
सैजना, कैत, करोदे, चिर्येजी, पीलू , आम, सीताफल, बहेड़ा, खजूर, दाख, गन्ना, मालती, खत्त, जूही आदि अनेक प्रकार 
के फल-फूल व लताएँ है| आपके सामने में किसने वृक्षों के नाम निनाऊँ १ -संछ्ेप में इतना ही कहा 
जा सकता है कि संसार में जितने फल-फूल वाले वृक्ष ही सकते हे वे सब उस देश में विद्यमान हैं। इतना ही नहीं, उस 
देश की भमि में एक ऐसा गण है जिससे गेहें, ज्वार, वाजरा, उरद, मूंग, श्ररहर, चान सब तरह के अन्न पैदा होते हैं। 
वहाँ के निवासी समुद्र-तट पर थोड़ा-सा व्यापार करके वहुत-सा घन कमा लेते हैं। चहाँ सुपारी के टुकड़े श्र नागरवेल 
के पान मनृष्यों के मलीन मुख को रंगीन वना देते है । प्याऊ, कुएँ, तालाव और अन्न छेत्र आदि स्थलों में ठहरने वाले 
कोई भी यात्री अपने साथ खाने-पीने की सामग्री नहीं रखते | वहाँ वटोहियों को चलने के लिए सघन वृक्षों की पंवितत 
मिलती हैं। इससे सूे का ताप कभी नहीं सताता । उस देश में झत्रुझ्जय, गिरनार भ्रादि अनेक तीर्थ स्थित हैं, जो 
भ्रपने उपासक भव्य जीवों को मोक्षपद प्राप्त कराते हें । सोमनाथ, ब्रह्मस्थान, मूलस्थान तथा सूयंतीर्थ आदि लोकिक 
तीर्थ भी वहाँ हें । उस प्रदेश में सव लोग गहरे लाल रंग के और रेशम के वस्त्र धारण करते हैं । वहाँ मनृष्यों के उपकार 
सदाचार-ब मिप्ट सम्मापण से विद्वान पुरुष प्रसन्न होते हें । यही कारण हैं कि उस देश को विवेकबृहस्पत्ति' 
की उपाधि दी गईं है । सचमुच संसार में जितने भी देश हैं, उनमें से कोई भी उसकी समता नहीं कर सकता । स्वर्ग 
तो मेने देखा नहीं । इसलिए उसके साथ इस प्रदेश की तुलना नहीं कर सकता । वहाँ के छोटे-छोटे ग्राम भी अतुल 
वैभवयुवत होने के कारण नगरों के समान हैं और नगरों की गिनती तो में आपके सामने कर ही नहीं सकता, क्योंकि 
स्तम्मतीर्थ आदि स्वर्ग जैसे असंख्य नयर उस मूमि में हैं । वहाँ पर प्रह्लादनपुर नाम का एक नगर है । मेरा अनुमान 
हैं कि स्व्नंलोक में भी उसके जैसा घायद ही कोई नगर हो । चूंकि उस नगर में घनोपार्जन के अनेक सावन मिल जाते 
हैं, इसलिए लोग उसे 'स्थल वेलाकूल' (ज़मीन का वन्दरगाह) के नाम से भी विभूपित करते हे ।” 

यह वर्णन सुत्त कर व्यापारी सललक्षण का चित्त प्रह्लादनपुर (पालणपुर) जाने के लिए चंचल हो उठा और 
वह थोड़े ही दिनों में वहाँ पहुँच गया । 

इस संक्षिप्त वर्णन में कवि ने गुजरात के बारे में अनेक वातों का उल्लेख किया है । उस प्रदेश की घान्य- 
सम्पत्ति, वनवैभव, भूमि की उर्वस्ता आदि का तो पता चलता ही है, साथ ही यह भी मालूम होता है कि गुजराती 
लोग समुद्र के किनारों से व्यवसाय करते थे । जगह-जगह पर प्याऊ, कए, तालाव और अन्नलेत्र थे भौर वहाँ का 
महामार्ग कैसा था। यात्री सघन व्‌ल्षों की पं क्ति के नीचे चलते थे। इसलिए उन्हें सूर्य का ताप नहीं सताता था । 
इससे स्पप्ट है कि मार्ग के दोनों श्लोर लम्बे-लम्त्रे छायादार वृक्ष रहे होंगे और वह महामार्ग आवू से लेकर सौराप्ट्र तक 
की भूमि को सुझोमित करता चला जाता रहा होना । इस महामार्ग की वास्तविक स्विति का उल्लेख भी 'समरारामु' 
और प्रव॒न्व में मिलता है । सूम्मवतः यही मार्ग राजमार्य होगा और प्रतिदिन सैकड़ों की संख्या में मनुष्य और वाहन 
उसके ऊपर च्ञाच्तिपूर्वक चले जाते होंगे। हु 

अत्रुड्॑जय तौय॑ के उद्धार का निश्चय करके समरुस्तिह ने पाटण के सूबे अलपखान से उसके लिए आजा प्राप्त 





' देखिये 'नशभिनन्दन जिनोद्धार प्रबन्ध : प्रस्ताव २: इलोक ३७-६३ ॥ 


५६ प्रमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


की और मूर्ति के लिए त्रिसंगमपुर नगर के राजा महीपाल देव से श्रौरासण की खदान से 'फलही” (विराट शिल्ा) 
मेंगवाई । यह शिला उपर्युक्त राजमार्ग से होकर ही शत्रुअुजय पहुँची । सबसे पहले यह शिला खेराल तामक नगर 
में गई और वहाँ से भाँडु होकर पाटण पहुँची । 

शिला में से मूर्ति तैयार हो जाने का समाचार शत्रुझ्जय से मिलने पर समरसिह ने अपने पिता जी के साथ 
बड़ा भारी संघ निकाला, जिसमें अनेक साधू, साध्वी, श्रावक व श्राविकाएँ सम्मिलित हुईं । यह संघ पाटण से रवाना 
होकर श्रागे बढ़ता हुआ अनुक्रम से शंखारिका, सेरिसा, क्षेत्रपषुर (सरखेज), धवलक्कपुर (घोलका), पिप्पलाली 
(पिपराली ) होता हुआ शत्रुझु्जय पहुँचा । 


समरारासु' में महामार्ग में आये ग्रामों का निर्देश इस प्रकार है--- 


“सेरीसे पूजियड पासु, कलिकालिहि सकलो, प 
सिरषेजि थाइउ घवलकए संघु श्राविउ सयलो। 

घंधूकउ भ्रतिक्रमिउ ताम लोलियाणइ पहुतो, 

नेमिभुवणि उछबु करिउ, पिपलालीय पत्तो। (भाषा ६: ५) 
पालीताणइ नयरे संघ भयलि प्रवेसु॥ (भाषा ७: १) 


शत्रुञ्जय तीर्थ का उद्धार कर और मूल प्रतिमा की प्रतिष्ठा करके संघ सौराष्ट्र देश में प्रमासपाठण तक 
गया । वहाँ से शत्रुझ्जय वॉपस होकर पाटण लौट आया। वापसी में इन ग्रामों का उल्लेख मिलता हँ---अमरावती 
(अमरेली), तेजपालपुर, गिरनार, वामनपुरी ( वंयली ), देवपत्तन (प्रभासपाटन), कोडीनार, दीपवेलाकूल 
(दीवबन्दर ) , शत्रुर्जय, पाटलापुर (पाटडी), शंखेश्वरपुर, हारीज, सोइला-गाम श्रौर पाठण । रे 
समरारासु' में भी इसी मार्ग का निर्देश है--- 
“सोरठदेस संघू संचरिएं भा० चउंडे रयणि बविहाइ 
श्रादिभकतु अ्मरेलीयह मा० श्राविउ देसल जाउ” (भाषा ६: १-२) 
“ठामि ठामि उच्छव हुआई मा० गढि जूनइ संपत्तु” (भाषा ६. ३) 
“तेजि श्रगंजिउ तेजलपुरे मा० पूरिज संख आणंदु” (भाषा ६:४) 
“बउणथली चेत्र प्रवाडि करे मा० तलह॒ठी य गढ़माहि, 
ऊजलि उपरि चालिया ए मा० चउब्विह संघमाहि । 
दामोदरु हरि पंचम मा० कालसेघो क्षेत्रपालु, 
सुबनरेहा नदी तहि वहए मा० तस्वरतणउं झमालु ॥” (भाषा &:५) 
“द्वेवपटणि देवालउ श्रावइ संघह सरवो सरु प्रावई” (भाषा १०:२) 
“क्रोडिनारि निवासण वेवी अंबिक प्रंवारासि नमेवी 
दीवि बेंलाउलि श्रावियठड ए ।” (भाषा १०: ६) 


वहाँ से शत्रुझ्जय होता हुआ संघ पाटण झाने के लिए रवाना हुआ-- 
“पिपलालीय लोलियणे पुरे राजलोकु रंजेई 
छडे पयाणे संचरए राणपुरे, राणपुरे राणपुरे यहुचेई 
वढवाणि न घिलंबु किंउ जिमिउ करीरें गासि 
मंडलि होइउ पाडलए नमियक ए नमियक्र ए नमियक नेमि सु जीवतसामि 
संखेसर सफलीयकरणु पूजिउ पास जिणिदों” (भाषा १२:४-५) 


चौदह॒वों सदी का गुजरात का राजमार्ग ह श्ध्र्छ 


समरारासू! व नाभिनन्दन जिनोद्धार प्रवन्ध' के आ्राधार से संघ के मार्ग में आये ग्रामों को क्रवद्ध लिया 
जाय तो यह राजमार्ग निम्न ग्रामों में से होता हुआ चला जाता हैं : 

आरासण से खेरालु, मांडु, पाटण, शंखारिका (? ), सेरिसा, क्षेत्रपुर (सरखेज) , घवलक्कनगर (घोलका), 
वंधघूकठ (घंवृका), लोलियाणुं, पिप्पलाली (पिपरालू), शत्रुझ्जय (पालीताणा) । 

वहाँ से चउंड(? ), अमरावती (प्रमरेल), तेजपालपुर (तेजलपुर), जूनागढ़, वामतपूरी (वंयली), 
देवपट्टन (प्रमासपाटण), कोर्डीनार, दीववन्दर और शआत्रुब्जय । 

शत्रुञ्जय से वापस लौटते समय रूमरछ्िंह ने दूसरा बड़ा मार्ग पसन्द किया। श्र्थात्‌ झत्रुझुजय से पिप्पलाली 
'(पिपरालुं), लोलियागुं, राणपुर, वढवाणि (चढवाण), प।टलापुर (पाटडी), थंखेंब्वरपुर (शंखेश्वर), हारिज, 
सोइलागाम और पाठण। 

चौदहवीं सदी का यह राजमार्ग था, ऐसा हम निःसंकोच कह सकते हें ! 

अहमदाबाद] | 


नल-दवदन्ती-चरितन्र 


[अज्ञात कविकृत सोलहवीं शताब्दी का ग्राचीन गुजर काव्य] 
संपादक--प्रो० भोगीलाल जयचन्दभाई साँडेसरा एम० ए० 


नल-दमयन्ती के सुप्रसिद्ध कथानक का संक्षिप्त वर्णन एक छोटे से प्रचीन गुजराती काव्य के रूप में हमें प्राप्त 
हुआ है । पाटन-निवासी पं ० अमृतलाल मोहनलाल भोजक के संग्रह के एक हस्तलिखित गरुटके में यह काव्य है और 
उसके १०५ से१०७ तक के पृष्ठों में वह लिखा हुआ है । काव्य के अंत में प्रतिलिपि करने की तिथि नहीं है, पर गुटके 
के अन्य काव्पों के श्रंत में तिथियाँ दी हुई हैं । उनसे पता चलता हैँ कि गुटके के सब काव्यों की प्रतिलिपि संवत्‌ १५४८ 
से १५६० के वीच की गई है। अतः यह मानना उचित प्रतीत होता है कि उक्त 'नल-दवदन्ती-चरित्र' की प्रतिलिपि 
भी उसी काल में हुई होगी । 
काव्य के अंत में उसके रचयिता का नाम नहीं है और न रचना संवत्‌ । पाठण के' सागर के उपाश्रय-भंडार में 
इस काव्य की तीन पृष्ठ की एक हस्तलिखित प्रति है, जिसके अ्रंत में लेखन संवत्‌ १५३६ दिया है ।! झ्तः यह काव्य 
संवत्‌ १५३६ से पहले का है, यह निश्चित हैँ । उसके रचनाकाल की पूर्वर्यादा निश्चित करने का कोई साधन नहीं है, 
किन्तु उसकी भाषा के स्वरूप से ऐस। प्रतीत होता है कि उसका निर्माण विक्रम की सोलहवीं शताब्दी में हुआ होगा । 
इस काव्य के रचयिता जैन हैं । गुजरात की जैन व जैनेतर जनता में नल-दमयन्ती की कथा अत्यंत लोकप्रिय 
है । श्रनेकों कवियों ने इस कथानक के आ्राधार पर काव्यों की रचना की है । जैनेतर कवियों में विक्रम की सोलहवीं 
शताब्दी के पूर्वार्थ में भालण ने और उत्तराध॑ में नाकर ने एवं अठारहवीं शताब्दी में प्रेमानन्द ने तद्विषयक काव्यग्रन्थ 
तैयार किये हैँ । उनमें प्रेमानन्द कृत तलाख्यान तो अपने विशिष्ट काव्य गुणों के कारण गुजरात के साहित्य-प्रम॑ज्ञों 
तथा सामान्य जन-समाज में अपूर्व लोकप्रियता का भाजन हो गया है । पु 
जैन कवियों में प्रस्तुत काव्य के अज्ञात रचयिता के श्रतिरिक्त ऋषिवर्द्धन सूरि ने संवत्‌ १५१२ में नल दवदन्ती 
रास--नलराज चउपई', वाचक नयसुन्दर ने संवत्‌ १६६४ में 'नल दमयन्ती रास', वाचक मेघराज ने संवत्‌ १६६४ में 
'नलदमयन्ती रास', वाचक समयसुन्दर ने संवत्‌ १६७३ में 'नल दवदन्ती रास” और पालनपुर के श्र॑,मार्ल/! जाति के 
वणिक वासण सुत भीम ने संवत्‌ १६२७ में नलाख्यान की रचना की है । इन सव रचनाओं में भी प्रार्च.नता की 
दृष्टि से उक्त काव्य सबसे पुराना है । यद्यपि काव्य की दृष्टि से यह बिल्कुल सामान्य कृति है, ,पर भापा और 
शैली के विचार से इसका प्रकाशन निस्संदेह लाभदायक सिद्ध होगा । इसकी हस्तलिखित प्रति के उपयोग की अ्रनुमति 
के लिए हम पं० अमृतलाल भोजक के आभारी हैं। 
मूल काव्य इस प्रकार हैं : 
॥ श्री चीतरागाय नमः ॥ 
सरसति सामणि सगुरु पाय हीयडइ समरेंशि, 
कर जोडी सासण देवि श्रंविक पणमेवि; 
नल-दवदंती तणू रास भावद पभणई, 





' देखिये उस प्रति की पुष्पिका--इति श्री नलदमयन्ती रासः समाप्त: ॥ संवत्‌ १५३६: वर्ष लिखित ॥ 
पं० समयरत्नगणि शिष्य हेमसमयगणि लिपतं ॥ 


नल-दवदन्ती-वरिघन्न - 


एकमना थई भवीय लोक विगतई निसणेह ; 
निषध नगर छुद्ट निषघराय सुर सुंदरि राणी, 
शीयल सोभागई शागली ए नलराय वषाणी; 
 नल-कुबर ये श्रछइ पुत्र, गुणवन्त भणीजड, 
नल-कूबरना रूप वचन्चन कण ऊपम दीजइ; 
कुंडिनपुरि छद भीमराय, भुज प्राणद भीम, 


को सीसाडठ तेह तणी नवि चांपडइ सीम; 


श्रति प्रीतई गहणहीय गेंलि राणी पुष्पदंती, 
साय ताय मन सोहती ए बेटों दवदंती; 
सोभागई सोहामणी ए सवि चिझा जाणइ, 
सहस जीभ हुई मुखहमाहि तठ रूप वखाणइ; 
प्रतिमा शांति जिगेत तणी सिद्धायक आपीय, 
दवदंतीना मनमाहि. जिणघम्मे स थापीय; 
भीमरायू वर कारणिदं ए सयंवर मंडाबइ, 
हुंसद तेडिड नलहराय परणेबा शझावइ; 
लाख श्रग्यारह राय माहि रूपइ सन मोहइ, 
गहगण तारः मांहि जेम पूंनमि ससि सोहड़; 
पंच रूप फरी देवराय वरमंडपि श्रावइ, 
दवदंतीना सनह साहि एकई नवि भावह; 
दबदंतीना सनह माहि निरमल सत्ति सूधी, 
वरमाला वेगिह करी ए नलकंठ जि दीघी; 
नल परणीनईं चितवद्द ए दवदंती राणी, 
'सबि बहिनर तुझों सांभलु, ए सवि सहीय समाणी; 
गय भचि भगतिइं झति संसागि मह मुनि वहिराण्या, 
साहमीय वच्छल संघ सहित मइ गुरु पहिराज्या; 
बंधणि चंध्या जीवडा ए कह मदद स्हेलाख्या, 
बालक सायनई मेलख्यांए, कय दय उल्हवीओआ; 
कह जिण पू्जिया त्रिणि फाल दिनप्रति मइं भगति, 
बारे श्रत किद् नियमसहित सईं पालियां शक्षितई; 
फट गुरु देव ज द्रव्य सइ ए रूडइ प्रतिपालउ, 
सवि श्रभक्ष मइ परिहरियां ए समकित अजुआालिय ; 
भूषियां तरस्यां सार करो, कइ सइ तप कीघउ,' 
नल परणीनइ चितवइ ए, 'भाण सफल लीघडे; 
हरषिठ भीम नरेसु राय जोसी तेडावइ, 
मंडपि माहि सोनातणी ए चउरी बंधाचइ; 
सासू पूंषई भांहरई ए वर आविउ जाम, 
रंगिद जोती समइ समइ वरतावह ताम; 
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प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंय 


प्रीति सरिसूं वरवहू ए कंसार आ॥लारोगइ, 
श्रणंं श्र सी डाढडी य गलइ ए तेणइ गंधि संजोगिईं; 
लाघा लाष तुरीय, सहिस गयमर मदि माता, 
मणि माणिक सोवन्न शअ्रसंप्य, सउ गाम वसंतां; 
सवि पहिर्या, सचि ऊढीज्मा ए वर जान चलावइ, 


संध देश लगइ भीमराय वउलावा शब्रावह; 
भणइ भीम, दवदंती, वछि, नलसिर् नेह पाले, 
सइयणि, धोबणि, श्रधम जाति मालंणि संग टालें; 
जीणइ प्रिय परंसीद ए ते वात म करजे, 

सुषि दुषि प्राविया प्रिय तणइ ए तूं पाय श्रणसरजे; 
वउलाबी वलिउ भीमराय कुंडनपुरि पुहतु, 
नल पुहुतु दवदंती सहित निषघईं गहिगहिउ; 

(ढाल वीवाहलानु ) 


नियरि पूरि हुई व्धांसमणा ए, वर नितु नितु झावइ भेटणां एप... 


ग्राहण पाणी  छांडती ए, दवदंती मंदिर प्रापती ए; 
नव लख सोना सिउं नमइ ए, तीणइ सासूनइ चहुयर श्रति गमइ ए, 


पाय पड़ती द्रव्य परखती ए, तीणइ गोत्रनी नारि सवि हरषती ए; 
पुत्रवंती प्रियसिउं मिलीए, बहू, जीवजे कोडि दीवालडी ए ! 

दस दिन हुईं दसाईया ए, तोणइ मायताय बिहू हरषीओं ए; 
निषध भणइ, नल कहिउं कीजइ, राजनउ भार जउ उद्धरीजइ, 
ब्रत लेसिउं श्रम्हिईं सहीद ए, तप फरिवउ बन कासगि रही ए; 


बलि करी राज सो श्रापीय ए, नल राजनईं भार सउ थापीउ ए, 
देह सीखामण निषध तात, वत्स, वेसि सं नरवर, म करि घात; 
सात विसन तइईं दालिवां ए, छ दरसिणि रूडी परि पालवां ए, 
राषेय राज रूडी परिई ए, नवद्ठ करि कोइ रपे पीडीह ए; 
गुरुजन तईं न विलोपिवां ए, जिणमंदिर श्राघाट श्रारोपिवा ए, 


देह सीखामण चालीउ ए, नल राजनउ भार स श्रापीड ए; 
कबर बुद्धि फूडी करइ ए, नलना पग भगतईं श्रणसरइ ए, 
आाराघद एक कापडी ए, कूबवरनइ विद्या सांपडीइ ए; 
कूबर कहद, नल, कहिउं य कीजइ, एह श्रथिर लच्छी तणु भोग लीजइ, 
श्रालि माहिइं भव कांईं गमु ए ? हिव सार पासे सरिसा रमउ ए; 
रमतलां राज हरावीउं ए, दवदंतीय विसन नवारीउं ए, 
हारि झ्रागलि सांभलइ नहीं एु, दवदंतीय तु॒ पाद्दी रही ए; 
क्वरि सहुइई हरावीउं ए, दवदंतीय सूथ करावीएं ए, 
दवदंती जीती देवरि ए; कूबर कहइ, 'जाउ अंत्तेडरि ए; 
एक रथ मुहते श्रयावीउ ए, नल दवदंती सरिसउ चलादवीउ ए, 
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प्रकृति-कन्या 
[ कलाकार--नश्नी सुबीर खास्तर्गर | 


४ ह 


नल दवदन्ती चरित्र 


समारगि चोरे रय हरउ ए, नल नारिसिउं पालउ सांचरिउ ए. 
प्रिय पूंठिइं पाली पलइ ए, त्रषा भूषइ दवदंती ठलबिलइ ए. 
कहू, प्रिय पीहर केतलद ए?” इणि वढि चीसामठ तेतलद ए. 
दवदंती य पुठह साथरहइ ए, नल ऊढणउं ऊपरि पायरइ ए. 
चीतवह नल, नारिसिर्य ए, हि सासरइ सईं मुहि जाइसिउं ए ? 
सूती अबला एकली ए, जउ वोहिलउं होसइ तु मूंकिसउ ए-” 
चोर चोरी पाछठ रहिउ ए, नलिईं पीहरनउ सारग कहिउ ए, 
पाछिली रातई नीसरईं ए, दवदंती य समणडर्ड अश्रणसरइ ए. 
फल षातो थई शझ्ाकलो ए, जागी त्तउ प्रिय-सारथि टली ए. 

. (सामानु वन्ननउ ढाल ) 

दववंती पुहुबईं पडइ, सपी अझंगज मोडइ रे, 

सोदई नह न्रोडडइ हार हीआ तणु ए- 

वरह्‌ दावानल झ्ाकूली, सपी प्रिय प्रिया भाषद रे, 

भाषइ ज़द्ठ दाषड्, कंत, किहां गयु ए ? 

बनवेव, तुम्ह वीववचठ, सपा नलबर दाषठ रे, 

दाषउ नह्ठ भाषठ फंत किहां गउ ए ? 

* चंद सूरिज साचूं कहु मोर जीवन जाणउ रे, 

जाणउ नइ पश्रलाणउ वर बेगिईं फरी ए. 

रूप स्लोभागइ आगलु, सुरकन्या कट लीधउ रे, 

सीघट नइ दोधउ दाघ हीइ घणु ए. 

कह वनि दाघा दव घणा, सर फोडीय पाल रे ? 

पालइ नइ डालि समोडी तख्यर तणी ए ? 

रषि संताप्या कइ घणा, कट्ट मदद दीघा छद्द झाल रे ? 

झ्राल नह बालक साय विछाहीया ए ? 

नल वाल्हा विण हैं सदी, किम यौवन जासिद रे ? 

जासह नह थासिहं अंग पझंगारुआ ए- 

नर नइ भारी जोडि करी, सखी, सृष्द नीपाइ रे, 

पाह नह भाई कांह करी एकली ए ? 

कफिस्या उलंभा देव दिउ ? सपो मूं कम छट् कडू रे, 

कड॒ठ नह रूड् छील न पालीउं ए. ग 

एक यार मोरी वीनतडो सुणि सुंदर लाडण रे, 

लाडण नह मांडण नारि न नाहलू ए. 

घणी विहूणी घरणि ढली, सदी मुपि मूंकती सास रे. 

. सास नह झास टइलो जीवह तणी ए- 
पोहरि पुहुती प्रिय तणी मई बाहर जलउ -करवो रे, 
वाहर नइ थाहर झने थिमूं नहीं ए. 


श्ध्ः 


फ्र 


६ 
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श्द्र 


वाघ सिघ वितर घणा, भूद बीहती चालइ रे, 

चालइ नह सालइ वरसारस घणु ए. 

नहं भाला पूरई ख़हईं, पदुलडी भीजइ रे, 

भीजद नह खीजइ चींकण लपसणइ ए. 

तापस परि तप छट्ठू करी प्रतिवोध्या छट तापस रे, 


तापस नई पाय से मई निरजणियां ए.- 
चल्धयज्ञा मासी मिली, सषी अ्रचलपुरि पुहती रे, 
पुहुती नह वहिती कुंडिनपुरि गई ए. 
भीमराय पोलइ लेइ श्रंग श्रतिघणु जोइ रे, 
जोद नह रोइ , नलगरण सांभरद ए. 


तिात, जो श्रावु नल घणी, मूं जीवी छद्द काज रे, 
काज नहर श्राज ज दूत ज॑ सोकलु ए.' 
(हिंच घुबुल) 
जब छांडी नल सांचरिउ, दव परजलउ नाग 
फा्तां करि श्रहि डसिउ, सूका छुद्द हाथ नइ पाग 
बीला बे तस श्रापीयां तातिक कीउ पसाउ, १२४५ 


११५ 


१२० 


प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंय 


समसमापुरि तिथि मूकीउ, तिंहां छद्ट रथपूर्ण राउ. 
नित विनोद कउतिग करइ, हुंडिक नामइ सिद्ध 
सूरिज * * “परस केलवइ अभिनवु दा * * “ प्रसिद्ध- 
हरिमित्र बड़ूठ तिहां गड, मिलिउ ते हुंउ सूयार, 
लाप सोना तिथि झ्रापीउ श्रनइ एकाउलि हार. १३० 
हंडिक तेडेवा कारणि सयंवर कुडठ रचीड; 
श्रश्वरिदय हुंडड जपइट, रिथपूर्ण ब्रिहूं पुहुरे जाइ. 
रिथपूर्ण मोलीयडरऊं पडिउं, कूबडा, रथ हवद्ट राखें'. 
'पंचवीस जोयण ते छांडिउं, रथिपूर्ण, वात म करिये.' 
अदवरिदय हुंडड॒ जपह्ट, संध्या नल नई दीघी. १३५ 
राजह लेवा कारणि नलनूं काज ते सीधु, 
भीमइ ऋतिपर्ण रायुनह् भलउ प्रवेस ते दीघउ. 

: (ढाल) 
कर जोडी अवला वीनवह्ट, विरह-दवानल कांड तू दहिद्द ? 
दासी तद्मारी हूं छुं नाथ, दुषि सागर पड तां दद्ट हाथ, 
सुपुरिसन्‌ नही ए श्राचार, छांडइ जे निरघार। १४० 


नारि तणा नीसासा पडद्द, घणा जन्म ते नर रडवडइ-! 
रूप प्रगट करइ नल वर राउ, दमयंती नइ मनि उच्छाह- 
भीमराय रलीआइत थउ, निषघइ नयरि राजा नल गयु. 
नलराय जीतू प्रथवीराज, कूबर कीधु जेणइ युवराज; 


घचल संगल परि घरि उच्छाह, नलह नररिद हुउ पहुदी नाह. 


१४० 


साते षेन्र धन वावरदइ, दुषीक्रां पीडयां नइ ऊघरइ; 
निकरा करिया ते सघला लोक, पृथवी वरत्तिउ पुण्यइलोक. 
बार घडी जिणइ उघउ लीघ, वार वरस तीणइ वरहु कीघ; 
पुत्र राजि बइसारी करी, नल-दवदंती संयम बरी. 


क्षमा सरीसां वे तप करइ, श्रष्ट कर्म संवेगई तरइ- 


१५० 


वेवलोकि वेहू सुरवरइ, सयल संघनई श्राणंद करईं- 
भणइ, भणावह, जे सांभलिइ, श्रष्ट महा सधि तेह घरि फलइ; 
जे भणेसह नर नह नारि, नव नधि तेह तणइ घर वारि. 


अ्रहमदावाद] 


इति नलदवदंती चरित्र समाप्तः॥ भुवनवल्लभगर्णि' लपितं ॥ : 


* इस जगह मूल प्रति का किनारा घिस जाने से एकाघ श्रक्षर लुप्त होगया मालूम होता हैं । 


पढ़ा जाता है । 


* ग्रतिलिपिकर्ता का साम पीछे से फिसी ने मिटाने का प्रयत्त क्रिया हें। फिर भी कोशिश करने पर वह 


+ 


कक, 
है 
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किलर उम ६7-20 ॥ ्् 
[26 


४ 


कक 
५० 
। 5 


हैक 
728: 





_ बुन्देलखण्ड 
हे ”_ स्वर्गीय मुन्शी भ्रजमेरीजी 


चंदेलों फा राज्य रहा चिरकाल जहाँ पर, 
हुए बीर नुप गण्ड, मदंन प्रमाल जहाँ पर, 
बढ़ा विपुल वल विभव बने गढ़ दुर्गेम दुर्जेय, 
संदिर महल सनोज्ञ सरोवर अनुपम श्रक्षय, 


वही शौय्यं सम्पत्तिमयी कमनीय भूमि है । 
यह भारत का हृदय रुचिर रसणीय भूमि है ॥ 


झाल्हा ऊदल सदुश दीर जिसने उपजाये, 
जिनके साके देश विदेशों ने भी गाये, 
वही जुझौती जिसे दुँदेलों ने अपनाया, 
इससे नाम दुंदेलखण्ड फिर जिसने पाया, 

पुरावृत्त से पूर्ण परम प्रख्यात भूमि 


हैँ । 


यह इंतिहास-प्रसिद्ध ज्ौय्यं संघात भूमि है ॥ 


यमुना उत्तर और नर्मदा दक्षिण अभ्रज्चल, 
पूर्व ओर हुँ दोंस पश्चिमाउचल में चम्वल, 
उर पर केन घसान बेतवा सिघ वही हें, 
घिकट विन्ष्य को शैल-श्रेणियाँ फल रही हें, 


विविध चुदृश्यावली श्रटल भ्रानन्द-भूमि है । 
प्रकृतिच्छुटा दुंदेलखण्ड स्वच्छन्द भूमि है ॥ 


श्रड़ें उच्च गिरि श्लौर सघन वन लहराते हें, 
खड़े खेत निज छटठा छबीली छहराते हें, 
जरख, तेंदुए, रीछ, वाघ स्वच्छन्द विचरते, 
'शकर, साँवर, रोक, हिरन, चीौतल हें चरते, 
. श्राखेटक के लिए सदा जो भेंट भूमि 
प्रति उदण्ड बुन्देलखण्ड आाखेट-भूमि 


गढ़ गवालियर सुदृढ़ कोट नामी कार्शलजर, 
दुर्गंम दुर्ग कूंडार कठिन कनहागढ़ नरवर, 
' छोटे मोटे और सेकड़ों दुर्ग खड़े हें, 
मानो उस प्राचीन कौ्ति के स्तम्भ गढ़े हें, 


है 
हैँ ॥ 


'दुर्गेमालिकामयी दोर्घ दृढ़ श्रद्ध-मूमि है। 


श्ररि-दर्पघत बुंदेलखण्ड रण रज्ध-भूमि 


हे ॥ 
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हुए यहाँ पर भूप *भारतीचन्द बुँदेला, 
शरदाह को समर सुलाया कर रण-खेला, 


: सघुकरशाह महीप जिन्होंने तिलक न छोड़ा, 


अकवरदाह समक्ष हुक्म शाही को तोड़ा, 
यह वीरों की रही श्रनोखी आन भूमि 
वीर-प्रसू वुँदेलखण्ड वर वान भूमि 


दानवीर वृसिह देव ने तुला दान में, 
इक्यासी मन स्वर्ण दे दिया एक आन में, 
जिसकी वह मधुपुरी साक्ष्य श्रव भी देती हैं, 
नहीं श्रन्य नृप नाम तुल्यता में लेती है, 
ऐसे दानी जने यही वह दान-भूमि 
सत्त्वमयी दुंदेलखण्ड . सन्मान-भूसि 
कवि ने कहा “नरेन्द्र, गौड़वाने की गायें, 
हल में जुत कर विकल विलपती हैं अवलायें |” 


* चाथ्थिव प्रवल पहाडुसिह सज सुन्दर वारण, 


चढ़ दीड़े ले चमू किया गौ-कष्ट निवारण, 
गौ-हिज-पालक रही सदा जो भूमि 
सत्यमूत्ति वुंदेलखण्ड . सत्कमंभूमि 
हुए यहाँ हिंदुवान पूज्य हरदोल बुंदेला, 
पिया हलाहल न की श्रातृ-इच्छा-श्रवहेला, 
पुजते हैं वे देवरूप प्रत्येक ग्राम में, 
है लोगों की भक्ति भाव हरदील नाम में, 
यही हमारी हरी भरी हर देव भूमि 
वंदनीय वुंदेलखण्ड नर देव भूमि 


थे चम्पत विख्यात हुए सुत छतन्नसाल-से, 
शत्रु जनों के लिये सिद्ध जो हुए काल-से, 
जिन्हें देखकर वीर उपासक कविवर भूषण, 
भूल गये थे शिवाबाबनी के आभूषण, 
यह स्वतंत्रता-सिद्ध-हेतु कठिबद्ध भूमि 
सद्भरार्थ वुंदेलखण्ड सन्नद्ध भूमि 
यहाँ वीर महाराज देव से जद्धभा जोड़ना, 
काल सर्प की पूँछ पकड़ कर था मरोड़ना, 
सानी प्रान श्रमान वान पर बिगड़ पड़े थे, 
वना राछरा शूर सुमठट जिस भांति लड़े थे, 
रजपूती में रेंगी सदा जो सुभट भूमि 
वोर्यमयी वुंदेलखण्ड यह विकट भूमि 


27%+₹ /जा# 


है । 
है ॥ 


हे । 
है ॥ 


(जा /37 


हे । 
हैँ ॥ 


.$ बुन्देलखप्ड 


लक्ष्मीबाई हुई यहाँ भाँंसी की राती, : 
जिनकी. वह विश्यात बोरता सब ने मानी, 
महाराष्ट्र का रक्त यहाँ, का था यह पानी. 
छोड़ गया- संसार मध्य जो फकौत्ति-कहानी 
:.. श्रबला सबला बने, यही चह नीर-भूमि है । 

वीराड्रना वुंदेलखण्ड बर बीर-भूमि हैँ ॥ 


ठुलसी, केशव, लाल, विहारी, श्रीपति, गिरघर, . - 


रसनिधि, रायप्रवीन, भजन, ठाफुर, पदमाकर, 
कविता-मंदिर-कलदा सुकवि कितने उपजाये, 
कौन गिनावे नाम जाँय किससे गुण गाये, 
यह कमनीया काव्य-कला फी नित्य भूमि है । 
सदा सरस बुंदेलसण्ड साहित्य-भूमि हैँ ॥। 
ग्राम-गीत ग्रामीण यहाँ मिल कर गाते हें, 
सावन, सैरे, फाग, भजन उनको भाते हैं, 
ठाकुरद्वारे यहाँ श्रघिकता से छवि छाजें, 
सन्दिर के श्रनुरख्ष जहाँ सद्भगत-समाजें, 
/ यह हरिकोर्तेनमयी प्रसिद्ध पुनीत भूमि हूँ । 
स्व॒र-सड्भूलित वुंदेलखण्ड सद्भीत-भूमि है ॥ 


यहाँ समय अनुसार सभी रस हम पाते हैं, 
ज्ञन, उपबन, बूटियाँ, फूल, फल उपजाते हें, 
गिरि-वन-सूमि-प्रदत्त द्रव्य सिलते सनमाने, 
गुप्त प्रकट हैं यहाँ हम होरों फी खानें, 

यह स्वतन्त्र महिपाल-वुन्दमय सान्‍्य भूमि हूँ । 

वसुन्धरा वुन्देलद्वण्ड घन-घान्य-भूमि है ॥ 
यहाँ सेडडा सिघ सध्य सनकुझा जहाँ है, 
वह विस्तृत हृद स्वतः सुनिर्मित हुआ जहाँ हूँ, 
इधर दुर्ग उत्तुद्भ/ उघर बिन्ध्याचल ऊपर, 
वर्षा में वह दृश्य विलक्षण हैँ इस भूपर, 

सनकादिक को तोत्न तपस्या-स्थली भूमि हैँ । 

भव्य दृष्य वुंदेलखण्ड वह भली भूमि हूँ 0 
चित्रकूट गिरि यहाँ जहां प्रकृतिप्रभुतादुभुत, 
बनवासी श्रीराम रहें सीता-लक्ष्मण-युत, 
' हुआ जनकजा-स्नान-तीर से जो श्रति पावन, 
जिसे रकय कर रचा गया घाराघर-घावन, 

यह प्रमु-पद-रजमयी पुनीत प्रणम्य भूमि हूँ । 

रमे राम दुंदेलखण्ड यह रम्य भूमि हूँश 
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यहाँ ओरछा राम श्रयोघष्या से चल श्राये, 

झौर उनाव प्रसिद्ध जहाँ वालाजी छाये, 

वह खजुराहो तथा देवगढ़ श्रति विचित्र है, 

त्यों सोनागिरि तीर्थ जैनियों का पवचिन्न हूँ, 
तीर्यमयी जो सकल साधना-साध्य-भूमि है । 
श्रति श्रास्तिक बुंदेललखण्ड झाराध्य भूमि है ॥ 


चिरगाँव ] 





बुन्देलखण्ड के इतिहास की कुछ महत्वपूर्ण ऐतिहासिक सामग्री 
हरी रघुबीरसिंह एम्‌० ए०, डी०लिटू० ह 


यह देख कर किसे खेद न होगा कि भव तक बुन्देलखण्ड का कोई मी झच्छा प्रामाणिक इतिहास नहीं लिखा गया 
है । गोरेलाल तिवारी कृत बुन्देलखण्ड का संक्षिप्त इतिहास” इस कमी को पूरी करने का सव॑-प्रथम प्रयत्न था। 
श्रतएव ऐसे प्रारंभिक प्रयल में जो त्रुटियाँ रह जाना स्वाभाविक है, वे सव उक्त ग्रंथ में पाई जाती हे । सच पूछा जाय 
तो हजारों वर्षों का ठीक-ठीक क्रमवद्ध इतिहास लिखना किसी भी एक इतिहासकार के वृते की वात नहीं है, विशेषत॒या 
जव कि उस इतिहासकार को प्रत्येक काल के लिए पूरी-पूरी खोज और आवश्यक गंभीर अ्रध्ययत करना पड़े । वुन्देल- 
खण्ड परिपद्‌ ने वुन्देलखण्ड का इतिहास लिखने का प्रस्ताव पास किया हैँ, परन्तु उक्त आयोजन को प्रारंभ करने में 
समय लगेगा । पं० वनारसीदास जी चतुर्वेदी उस युग के स्वप्न देखते हे जव वुन्देलखंड के सव प्रसिद्ध महत्वपूर्ण व्यक्तियों 
की सुन्दर प्रामाणिक जीवनियाँ लिखी जा चुकी होंगी, परन्तु अमी तक किसी ने छत्नसाल बुन्देला का भी प्रामाणिक 
सम्पर्ण जीवन-चरित लिखने का विचार नहीं किया हैं | दूरदेशी बंगाली और मलयालम भाषा के उपन्यासकारों ने 
छत्रसाल की जीवन-घटनाओं को लेकर अनेकानेक ऐतिहासिक उपन्यासों की रचना की है, लेकिन प्रामाणिक इतिहास 
और जीवनियों के भ्रमाव में वे कई एक भद्दी गलतियाँ भी कर वेठे हैं । 

अकबर के शासनकाल से ही वुन्देलखण्ड का मुगल साम्राज्य के साथ पूरा-पूरा संबंव स्थापित हो गया था, 
परन्तु भौरंगज़ेव के गद्दी पर बैठने के वाद मुग्रल साम्राज्य एवं वुन्देलों में जो विरोध उत्पन्न हुआ, वह छन्नसाल बुन्देला 
की मृत्यु तक निरन्तर चलता ही रहा । इसका परिणाम यह हुआ कि इन अस्सी वर्षो का वुन्देलखण्ड का इतिहास 

४ मुग़ल साम्राज्य के इतिहास के साथ इतना सम्बद्ध हो गया हे कि एक के श्रध्ययन के बिना दूसरे का ज्ञान पूरा नहीं हो 

सकता । यही कारण है कि वुन्देलखण्ड के तत्कालीन इतिहास की प्रचुर सामग्री मुग़ल साम्राज्य के इतिहास संबंधी 
आधार-प्रंथों में हमें प्राप्त होती हैँ । वुन्देलखंड एवं मराठों के इतिहासकार अपने चरित्र-नायक या प्रान्त-विशेष का 
इतिहास लिखने में प्रायः उनके विरोबी मुग्रलों से सम्बद्ध ऐतिहासिक सामग्री की पूर्ण उपेक्षा करते हैं; किन्तु यह प्रवृत्ति 
ऐतिहासिक शोध की दृष्टि से उचित नहीं हूँ । 

भौरंगज़ेव एवं उसके उत्तराबविकारियों के शासनकाल-संवंधी ऐसी ऐतिहासिक सामग्री हमें प्राप्त है कि उनसे 
वुन्देलखण्ड के तत्कालीन इतिहास पर वहुत-कुछ प्रकाश पड़ता है एवं उसकी सहायता से वुन्देलखंड में होनेवाली घट- 
नाझों का ठोक-ठीक क्रमवद्ध इतिहास लिखा जा सकता है। वुन्देलखंड का तत्कालीन इतिहास लिखते समय इस ऐति- 
हासिक सामग्री का उपयोग करना श्रत्यावक्यक है । यह सारी सामग्री विशेषतया फ़ारसी मापा में ही प्राप्य हैं । 


१--मुग्रलकालीन अखवारात्त एवं पत्र-संग्रह 


इस सामग्री में सर्वे प्रयम भाते हें मुगल दरवार में लिखे गये 'झख़वारात-इ-दरवार-इ-मुश्नल्ला । औरंगजेब 
के समय में दिन मर में जव-जव दरबार होता था, वहाँ अखवार-नवीस उपस्थित रहते थे, जिनका कार्य यही होता था 
कि दरवार में वादशाह की सेवा में श्र किए गए साम्राज्य-शासन के वृतान्त, सुदूर प्रान्तों के हालात एवं इसी प्रकार की 
सारी वातें भ्रौर उन पर वादशाह द्वारा दिए गए हुक्‍्मों का प्रा-प्‌रा ब्यौरा लिखें । इन अखवारात की नक़लें प्राय: सारे 
प्रधान उमरा एवं नवाव प्राप्त कर लेते थे । ओरंगज़ेव के शासनकाल के ऐसे श्रखवारात का एक वहुत वड़ा संग्रह 
जयपुर राज्य के संग्रह में प्राप्त था । इस संग्रह में से कुछ वंडल कनेल टॉड झपने साथ लेगयां और ये अखवारात 
आजकल लंदन की रॉयल ऐंशियाटिक सोसायटो के संग्रह में सुरक्षित 5 
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प्र७० प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंय 


लंदन में प्राप्प इन सव अखवारात की नक़लें सर यदुनाथ सरकार ने करवाई थीं और श्रपना सुप्रसिद्ध ग्रंय 
हिस््ी श्रॉँव श्रौरंग्रज्ञेब' ( जिन्द १-५) लिखते समय उन्होंने इन अखवारात का पूरा प्रयोग किया था। सर यदुनाथ 
सरकार के संग्रह में प्राप्प इन सव अखवारात की नक्ञलें मेने श्रपने निजी पुस्तकौलय के लिए भी करवाई हे 

कनल टॉड अखवारात के सब वंडल नहीं ले जा सका। कई एक आज भी जयपु२-राज्य के संग्रह में विद्यमान 
हें। बरसों के प्रयत्न के बाद मुझे इन वाकी रहें श्रखवारात की भी वहुत-सी नक़लें जयपुर-राज्य की कृपा तथा सहयोग से 
प्राप्त हुई है। इस प्रकार औरंगज़ेव के शासनकाल के प्राय: सब प्राप्य अखवारात का संग्रह हमारे पुस्तकालय में हो गया 
है। हजारों पृष्ठों में संगृहीत ये अखबारात वुन्देलखण्ड के तत्कालीन इतिहास पर बहुत प्रकाण डालते हैं । सब महत्व- 
पूर्ण घटनाओं का उल्लेख हमें वहाँ मिलता है । छत्रसाल के विद्रोह, उसकी भाग-दौड़, उसके हमलों, लूट-मार और 
युद्धों का विस्तुत वर्णन श्र उल्लेख इन श्रखवारात में यत्र-तत्र श्राता है । * 

जयपुर-राज्य में प्राप्प अखवारात का यह संग्रह भौरंगज़ेव की मृत्यु के साथ ही समाप्त नहीं हो जाता है, अपितु 
उसके उत्तराधिकारियों के समय में फ़रुखशियर के अ्रंतिम दिनों तक के अखवारात भी हमें वहाँ प्राप्त होते हें । 
झौरंगज़ेव के उत्तराधिकारियों के काल के इन अखवारात की नकलें कोई तीन हजार पृष्ठों में हुई हैं। इन अखवारात 
का अध्ययन करने से हमें ज्ञात होता है कि इन दस वरतसों में छत्रसाल प्राय: मुगलों के साथ सहयोग ही करते रहे । 

इन अखवारात के श्रतिरिक्त हमें जयपुर-राज्य के संग्रह से कई एक महत्वपूर्ण ऐतिहासिक पत्र---हस्व-उल- 
हुक्म--आ्रादि भी प्राप्त हुए हें । उनसे भी इस काल के वुन्देलखण्ड के इतिहास की कई एक महत्वपूर्ण परन्तु श्रव तक 
श्रज्नात घटनाओं का पता चलता है । इस प्रकार के पत्रों श्रादि की कई नक़लें पहिले सर यदुनाथ सरकार ने प्राप्त की 
थीं, जो मोटी-मोटी इक्कीस जिलों में संगृहीत हें । पिछले बरसों में इस प्रकार की और भी नई सामग्री प्राप्त हुई है, 
जिनकी नक़लें उसी प्रकार की दस श्र जिलों में समाप्त हुईं । 

राजस्थानी या पुरानी हिंदी में लिखे गए कई महत्ववूर्ण ऐतिहासिक पत्र भी जयपुर-राज्य के संग्रह में हमें मिले 
हैँ । इन पत्रों में जहाँ हमें शिवाजी की दिल्ली-यात्रा, वहाँ भ्ौरंगज़ेव के दरवार में उनका उपस्थित होना तथा दिल्‍ली , 
से चुपके-से भाग खड़े होते का विशद विवरण प्राप्त होता है । छत्रसाल की वुन्देलखण्ड में धूमवाम का उल्लेख भी 
हम यत्र-तत्र पाते हें । छः मोटी-मोटी जिल्दों में ये राजस्थानी पत्र संगृहीत हें । 

अ्खवारात तथा जयपुर-राज्य से प्राप्त इन पत्र-संग्रहों के श्रतिरिक्त औरंगज्ञेव के शासनकाल के श्रन्य पत्र- 
संग्रह मी हमें मिलते हे, जिनमें से कुछ में तो प्रधानतया औरगज़ेव द्वारा लिखे हुए पत्र ही हैं । औरंगजेव की गणना संसार 
के सुप्रसिद्ध पत्र-लेखकों में की जानी चाहिए । अपने विज्ञाल साम्राज्य के दूरस्थ प्रान्तों और प्रदेशों के शासकों तथा 
सूवेदारों अ्रथवा विभिन्न चढ़ाइयों पर जाने वाले सेनापतियों को छोटी-छोटी वातों पर भी वह विस्तृत श्रादेश देता था'। 
इस कारण औरंगज़ेव के पत्रों में हमें तत्कालीन घटनाओ्रों का बहुत ही प्रामाणिक वर्णन मिलता है । औरंगजेव के पत्रों 
के कई एक संग्रह हमें मिलते हैँ । दो संग्रह 'अहकाम-इ-प्रालमगीरी”' तया 'रुककात-इ-श्रालमगीरी' नाम से छपकर 
प्रकाभित मी हुए हू । परन्तु तीन महत्वपूर्ण संग्रह अभी तक दुष्प्राप्य हें एवं उनकी हस्तलिखित प्रतियाँ भी भारत क्के 
कुछ पुस्तकालयों में ही देखने को मिलती हे। ये तीन संग्रह हँ:---/श्रादाव-इ-श्रालमगीरी', इनायतुल्ला खाँ द्वारा 
संगृहीत 'श्रहकाम-इ-प्रालमगीरी' और 'कालिमात-इ-तैस्यिवात' । इन तीनों संग्रहों की नक़लें हमारे निजी संग्रह में 
विद्यमान हैँ । चम्पतराय तथा छत्रसाल की जीवनियों के लेखकों को चाहिए कि इन पत्रसंग्रहों का सूक्ष्म श्रष्ययन 
कर उनसे श्रत्यावरयक ऐतिहासिक सामग्री प्राप्त करें। 


२--मुहम्मद वंगश और वुन्देलखण्ड 


छत्रसाल वुन्देला के जीवन के श्रन्तिम दस-वारह वर्ष मुहम्मद वंगश का सामना करते हुए ही वीते । मुहम्मद 
वंगश को सन्‌ १७१६ ई० में पहली वार वुन्देलखंड में जागीर मिली थी | तव से वुन्देलखण्ड में इस विरोव एवं युद्ध-का 


बुन्देलखए्ड के इतिहास की रूछ महत्वपूर्ण ऐतिहासिक सामग्री ७१ 


प्रारंभ होता है।। .तत्काल़ीन ऐतिहासिक फ़ारसी ग्रंथों में वंगश के.युद्धों का पर्याप्त विवरण मिलता है। वंगझ द्वारा 
, लिखे गए पत्रों का एक वृहत्‌ संग्रह 'खाजिस्ता-इ-कलाम शीर्षक आ्राप्य है । पिछले मुगलों के सुप्रसिद्ध इतिहासकार 
. विलियम इविन ने उक्त फ़ारसी ग्रंथों के आधार पर वंगश के घरानें का विस्तृत इतिहास लिखा था, जिसमें चुन्देलखंड 
'में घटने वाली तत्कालीन घटनाओं -का प्रामाणिके वर्णन दिया है। इविन कृत यह ग्रंथ “हिस्ट्री श्रॉँच बंगश नवावब्जञा 
 कलकता की एशियाटिक. सोसाइटी के जरवल में सन्‌ १८७८-१८७६ ई० में प्रकाशित हुआ था और उसके झलग 
रिप्रिट्स भी तव प्राप्य थे। परन्तु आज यह पुस्तक अलम्य हैं । वुन्देलखण्ड के इतिहास के लिए यह ग्रंथ बहुत ही महत्व- 
पूर्ण है । यदि कोई परिश्रमी इतिहासकार “खाजिस्ता-इ-कलाम' का पूर्ण अध्ययन कर सके तो उससे वुन्देलसण्ड 
संबंधी कई एक छोटी-छोटी, पर महत्वपूर्ण वातों पर वहुत-कुछ जानकारी प्राप्त हो सकेगी । इस फ़ारसी ग्रन्य की केवल 
एक ही प्रति का भव तक पता लगा हूँ श्नौर वह इंडिया आफ़िस लाइब्रेरी, लंदन में सुरक्षित हैं । उत्तकी एक नकल हमने 
निजी पुस्तकालय के लिए करंवाई थी और वह प्राप्य हैं । 


३--मराठे और वन्देलखण्ड 


सन्‌ १६७०-७१ ई० के जाड़े.में छत्रसाल वुन्देला दक्षिण में जाकर शिवाजी से मिला था, परन्तु उसके बाद 
कोई पचास-पचपन वर्ष तक मराठों का वुन्देलखण्ड के साथ कोई विशेष संबंध नहीं रहां। सन्‌ १७१५ ई० में तो जब 
'सवाई जयसिंह मालवा पर श्राक्रमण करने वाले मराठों का सामना करने, को वढ़ा तव छेत्रसाल जयसिंह के साथ थे - 
प्रौर पिलसुद के युद्ध में उन्होंने मराठों को वुरी तरह से हराया था। किन्तु सन्‌ १७२८ ई० के झ्न्तिम महीनों में 
वाजीराव ने वुन्देलखण्ड पर चढ़ाई की और वंगश का सामना करने में छत्नसाल की सहायता की । मराठों की वुन्देल- 
खण्ड पर चढ़ाई एंवं वहाँ उनकी कार्यवाही का विस्तृत विवरण हमें मराठी ग्रंथों में देखने को मिलता है । तत्कालीन 
महत्वपूर्ण ऐतिहासिक पत्रों के कई संग्रह प्रकाशित हुए हे, जिनका भ्रध्ययन किए विना वुन्देलखण्ड का इतिहास संपूर्ण 
नहीं हो सकता । बुन्देलखण्ड के प्रति मराठों की नीति, छत्रसाल के प्रति पेशवा वाजीराव की भावना भ्रादि को लेकर 
अ्रनेकानेक दल्तकयाएं और कपोलकल्पित कहानियाँ वुन्देलखण्ड में प्रचलित हैं । मराठी ऐतिहासिक पत्रों के पूर्ण भ्रष्ययन 
के बाद इनमें से कितनी मिथ्या सावित होंगी, यह सरलतापूर्वक नहीं कहा जा सकता ; परन्तु मेरा विश्वास हैँ कि मराठी 
भाषा में प्राप्य इस सामग्री के पूर्ण:अ्रष्ययन के अ्नत्तर मराठों की नीति के संवंब में हमें प्रपने पुराने विश्वास एवं विचार 
बहुत-केछ बदलने पड़ेंगे। 

मराठों के इतिहास से सम्बद्ध जितनी सामग्री मराठी माषा-भाषियों ने प्रकाशित की है, उसे देखकर झ्ाश्चय॑- 
चुकित हो जाना पड़ता हूँ । ऐतिहासिक खोज के लिए जिस तत्परता, लगन और निस्वार्थता के साथ महाराष्ट्र के 
विद्वानों ने प्रयत्त किया और जिन-जिन कठिनाइयों,को सहन करते हुए वे निरन्तर अपने कार्य में लगे रहे, वह भ्रन्य 
, भान्त-वासियों के लिए श्रनुकरणीय आदर्श है । पेशवा के दफ्तर में प्राप्य सामग्री की कुछ जिल्दें वीसवीं शताब्दी के 
प्रारंभ में वाड, पारसनिस आदि इतिहास-प्रेमियों ने प्रकाशित की थीं। शेय सामग्री की देख-माल कर सर देसाई जो के 
संपादन में कोई पंतालीस जिल्दें बंवई की प्रान्तीय सरकार ने प्रकाशित करवाई हैँ । इन जिल्दों में वुन्देललण्ड में मराठों. 
' की कार्यवाही, उनकी नीति तया उनकी विभिन्न चढ़ाइयों आदि संबंधी सैकड़ों पत्र प्रकाशित हुए। गोरेलाल तिवारी- 
कृत इतिहास .के प्रकाशित होने के वाद ही यह सामग्री प्रकाश में आई थी । अतः वे इससे लाभ नहीं उठा सके । 

राजवाडे द्वारा संपादित भराठ्यांच इतिहासांची साधनेन' की कुछ जिल्हों में भी यत्र-तत्र वुन्देलखण्ड के इति- 
हास से सम्बद्ध पत्र प्रकाशित हुए हें। पारसनिस-कृत “थी ब्रह्मेद्र स्वामी चरित्र में मी वाजीराव की वुन्देलखण्ड पर 
चढ़ाई संबंधी कई पत्र छपे है। उसी प्रकार 'इतिहास-संग्रह' माला में 'ऐतिहासिक किरकोल प्रकरण शीप॑क प्रंथ में 
पास्सनिस ने अलीवहादुर का सन्‌ १७६० ई० तक का पत्र-व्यवेहार प्रकाशित किया हूँ । ख़रें द्वारा संपादित 'ऐति- 
हांसिक पत्र संग्रह' को चोदह जिल्दों में भी यत्र-तत्र बुन्देलखण्ड-संबंधी उल्लेख दुंढ़ निकालने होंगे।. महादजों 


प्रछर्‌ / प्रेमी-अभिनंदन-प्रंय 


सिन्विया के पत्र-व्यवहार के भी तीन विभिन्न संग्रह अवतक प्रकाशित हुए हे! वकील-इ-मुतलक' की हेसियत से 
उनका समस्त उत्तरी मारत से संबंब रहा है। उनके पत्रों में भी वुन्देलखण्ड के मामलों का उल्लेख मिलता है। हिम्मत- 
बहादुर और अली वहादुर का सिंधिया के साथ-ही-साथ वुन्देलखण्ड के साथ अभिन्न संबंध रहा है । 

अंत में गुलगुले दफ़्तर का उल्लेख किये विना नहीं रह सृकते । भराठों के वकीलों का यह घराना सन्‌ १७३४ 
ई० से कोटा में वस गया और इस ग्रदेश-संवंबी सारा कारवार करता रहा । गुलगुले घराने के इस दफ्तर में भी 
वुन्देलखण्ड-संबंधी वहुत-सी उपयोगी सामग्री प्राप्त हो सकती है । ग्वालियर के सरदार आनन्‍्दराव भाऊ साहब 
फालके इस दफ्तर को क्रमशः प्रकाशित कर रहे है। इस दफ़्तर के सब पत्रों की नकलें हमारे निजी संग्रह में भी 
विद्यमान हैं। | 

मराठी भाषा में प्रकाशित एवं प्राप्य इस अगाव ऐतिहासिक सामग्री का पूर्ण अध्ययन किए बिना अरठारहवीं 
शताब्दी का वन्देलखण्ड का इतिहास नहीं लिखा जा सकता । यह आवश्यक हैँ कि वन्देलखण्ड के इतिहास के विद्यार्थी 
मराठी भाषा का अध्ययन कर इस सामग्री की भमलीमांति छानवीन कर इस प्रदेश के तत्कालीन इतिहास को पर्णतया 
क्रमवद्ध रूप में समुपस्थित करें। 


४--फ़ारसी अख़वार (१७७९-१८१८ ई०) और उनका महत्व 


मराठी मापा में लिखे गए पत्र एवं अ्रन्य सामग्री का ऊपर उल्लेख कर चुके हें, परंतु ज्यों-ज्यों मराठों का राज्य 
विश्वंखलित होने लगा श्रौर जैसे-जैसे मराठा सरदार अ्रधिक शक्तिशाली होकर श्रर्द्ध स्वतंत्र स्वावीन ध्ासक वनने लगे, 
पूना भेजे जानेवाले पत्रों की संख्या कम होने लगी । उन सुदूर प्रदेशों की ओर ध्यान भी प्राय: कम दिया जाता था । 
उत्तरी मारत में उस समय प्रत्येक महत्वपूर्ण राजन॑तिक केन्द्र में आसपास के स्थानों से प्राप्त खबरों को एकत्रित कर 
अखबार तैयार कर दूर-दूर प्रदेशों में भेजने की प्रथा चल निकली थी। सन्‌ १७७५ ई० के वाद ऐसे अखबारों का 
महत्व बढ़ गया था। यही कारण था कि उन दिनों इन अखबारों के संग्रह तैयार किए जाने लगे थे। ये अख़बार 
सन्‌ १८१८ ई० के अंत तक प्रचलित रहे और मालवा, राजपूताना तथा इन प्रदेशों में अंग्रेजों की स्थापना होने के वाद 
ही इनका अंत हुआ । ऐसे अखवारों के छोटे-मोटे कोई पंद्रह-बीस संग्रह हमें युरोपीय पुस्तकालयों के हस्तलिखित ग्रंथों के 
संग्रहों में मिलते हैं। ये अखवार फ़ारसी में लिखे जाते थे। श्रवतक अखवारों के जो संग्रह प्राप्त हुए हैं, वे सन्‌ १७७६ ई० 


के वाद के हें श्रौर सन्‌ १८१८ ई० के श्रंत तक मिलते हैं । कोई चालीस वर्षो के इस लंबे काल में यत्रतत्र कई वरस , 


ऐसे भी निकले हूँ, जिनके कोई भी अखवार अव तक प्राप्त नहीं हो सके है, जैसे १७८८-१७६२, १७६८-१८०३ १८०६- 
१८०८ ई०। प्राप्य अखबार कोई दस हजार हस्तलिखित पृप्ठों में जाकर संपूर्ण हुए हे । अब तक जितने भी ऐसे 
अखवार-संग्रहों का पत्ता लगा है, उन सव की नक़लें की जाकर हम्जार निजी संग्रह में सुरक्षित रक्खी गई हैं । 


इसी प्रकार के फ़ारसी अखबारों का एक बहुत वड़ा संग्रह पूना के एलियनेद्यन श्राफ़िस में सुरक्षित हें । इस 


संग्रह में कुल मिलाकर कोई छ-सात हज़ार फ़ारसी अखवार हैं । यद्यपि इनमें से कुछ अख़वार ईसा की श्रठारहवीं घताव्दी 
के भी हें, तथापि इस संग्रह में प्रधानतया सव भ्रख्वार सन्‌ १८०५ ई० के बाद के ही हैं । सनू १८१८ ई० से बाद के 
कोई भ्रखवार नहीं मिलते ! इन सब अखबारों के फोटो हमारे संग्रह में विद्यमान हैं । 

ये श्रखवार जो उत्तरी भारत के महत्वपूर्ण केन्द्रों या उत्तरी भारत से सम्बद्ध महत्वपूर्ण व्यक्त्तियों के 
क्रेम्पों से लिखे जाते थे, उन सव में उत्तरी भारत के प्रायः सब प्रदेशों से प्राप्त सारी महत्वपूर्ण खबरें लिखी जाती यीं। 
वुन्देलसण्ड यों तो पेशवा के अधिकार में समक्का जाता वा, परन्तु सिन्विया, होलकर एवं भोंसले आदि सरदारों को भी 
वुन्देलखण्ड के मामलों में वहुत दिलचस्पी थी । अ्तएव इन अखवारों में वुन्देलखण्ड के मामलों का यत्र-तत्र 
उल्लेख होना स्वाभाविक ही है । श्रठारहवीं झताव्दी के श्रंतिम वीस वर्षों का इतिहास लिखने में इन अखबारों से पर्याप्त 
सामम्नी प्राप्त होगी । 


हि 


बुन्देलखण्ड के इतिहास 'की फुछ महत्वपूर्ण ऐतिहासिक सामग्री . भ्रछ३ 


ओऔरंगज़ेव के सिहासनाखूढ़ होने के साथ ही वुन्देलखंड का एक महत्वपूर्ण काल प्रारंभ हुआ और सन्‌ १८१८ 
ई० तक यह परिवत्तेन-काल चलता ही रहा । यद्यपि इस काल की पिछली शताब्दी बहुत ही गौरवपूर्ण न थी, फिर 
भी ऐतिहासिक घटनाझों एवं निरंतर होनेवाले परिवर्तनों के कोरण ही इस काल का महत्व वना रहा औरइस निकट 
भत का इतिहास ठीक-ठीक समझे बिना इस प्रदेश के भावी राजनैतिक मार्ग को सरलता-यूर्वक निश्चित करना संभव 
नहीं । वुन्देलखण्ड प्रान्त की आज की राजनेतिक परिस्थिति का स्वरूप इन्हीं एक सौ सत्तर वर्षों के इसी परिवर्तन- 
काल में निश्चित हुआ था और आज वुन्देलखण्ड के सम्मुख समुपेस्थित होनेवाली कई एक कठिनाइयों भ्रथवा विरोधों 
का वोजारोपण इन्हीं वरसों में हुआ था । यह सत्य है कि सन्‌ १८१८ ई० के वाद इधर कोई सवा सौ वर्ष बीत चुके हें, 
जग्रद॒व्यापी महत्वपूर्ण घटनाश्रों, नवीन राजनैतिक और भ्राथिक प्रवृत्तियों के फलस्वरूप अब परिस्थिति में बहुत ही 
फेरफार हो गया है, सारा वातावरण ही पूर्णतया बदल गया है; (किन्तु फिर भी भ्राज जो-जो कठिनाइयाँ उठं रही हें, 
वे उसी परिवतंन-यूय की देन हैं और उनको सुलझाने के लिए यह अत्यावश्यक हूँ कि उन कठिनाइयों को ठीक तरह 
समझ कर उनको समूल नष्ट किया जाय । उस परिवर्तन-काल के प्रामाणिक इतिहास का भ्रध्ययन इस शोर वहुत ही 
सहायक द्वो सकता हूँ । 

यहाँ यह स्पष्ट कर देना आवश्यक हूँ कि वुन्देलखण्ड के इतिहासकार यह न सोच लें कि इस लेख में तत्कालीन 
सारी ऐतिहासिक सामग्री की विवेचना की जा चुकी हे । पूर्वोवत सामग्री के अतिरिक्त भौर भी बहुत सी ऐसी सामग्री 
हूँ, जो सुलम हूँ या जिसका वुन्देलखण्ड के इतिहास से इतना सीघा संबंध है कि उसकी उपेक्षा नहीं की जा सकती । 
वुन्द्रेलखण्ड में भी श्रभी तक स्थानीय ऐतिहासिक सामग्री की पूरी-पूरी खोज नहीं हुई है, जिसके विना काम नहीं चलेगा । 
इस स्थानीय सामग्री की सहायता से ही हमें स्थानीय महत्व की ऐतिहासिक घटनाश्रों झादि का पूर्णरपेण पता लगेगा। 

इस लेख में तो केवल उस महत्वपूर्ण ऐतिहासिक सामग्री की कुछ विवेचना की गई है, जो प्रायः सुलभ नहीं है 
और न जिसका वुन्देलखण्ड के इतिहास से कोई सीघा संबंध ही दीख पड़ता है । भ्रतएव वुन्देलखण्ड के इतिहासकारों का 
उसकी ओर शभ्रासानी से ध्यान भाकधित न होगा । यह ययास्थान वताया ही जा चुका हू कि यों तो यह सामग्री सुलभ- 
साध्य न थी, कितु वहुत सी सामग्री की नकलें हमारे निजी संग्रहालय में सुरक्षित हेँ। वे भ्रव इतिहासकारों 
को सुलभत्ता से प्राप्त हो सकती हें। वुन्देलखण्ड के इस काल के इतिहास का अ्रध्ययत करने वाले विद्वानों से मेरा 
विद्येष आ्राग्रह होगा कि वे इस सामग्री का पूर्ण उपयोग करें| 

वुन्देलखण्ड जैसे प्रदेश के इतिहास की सामग्री एकत्रित करना कोई सरल काम नहीं । यह प्रान्त शताब्दियों 
से खण्ड-खण्ड में विभकत ही रहा है । .जव कभी भी एकता स्थापित हुई, वह बहुत काल के लिए स्थायी न रही । राज- 
नेतिक दृष्टि से या शासन के लिए भी इस प्रदेश का संगठन नहीं हुआ तथा इस प्रदेश के इतिहास की सामग्री एकत्र 
करने भ्रथवा उसकी प्राल्तीय एकता को देखते हुए उस सामग्री का श्रष्ययन करने की भ्ोर अब तक विश्येप ध्यान नहीं 
दिया गया हूँ । गुजरात एवं मालवा जैसे प्रदेशों की राजन॑तिक एकता शताब्दियों तक श्रक्षुण्ण बनी रही । उन प्रान्तों 
में भी, इस राजनैतिक एकता का भ्रन्त होते ही, ऐतिहासिक साम्रग्री के भ्रष्ययन का भ्रमाव तथा उस सामग्री के संचित 
न किए जाने की प्रवृत्ति चल पड़ी हूं। उन्हीं कठिनाइयों का वुन्देलखण्ड के समान स्वदा विभक्त रहने 
वाले प्रान्त के इतिहास के. लिए बहुत अधिक मात्रा में अनुमव होना स्वाभाविक ही है। आशा की जाती है कि इन कठि- 
नाइयों का सामना करते हुए वुल्देलखण्ड के इतिहासकार इस युग का वृहत्‌ ऋ्रमवद्ध इतिहास लिखकर भारतीय इतिहास 
की एक वड़ी कमी को प्रा करेंगे । 


सीतामऊ ] 


बुन्देलखण्ड के दर्शनीय स्थल 
[ ऐतिहासिक, प्राकृतिक ओर धामिक ] 


९, प्रथम भाग 


श्री राधाचरण गोस्वामी एमु० ए० 


वुन्देलखण्ड” नाम कोई तीन-चार सौ वर्ष से प्रयोग में आया हू । इसके प्रथम इस प्रदेश कां नाम जिजाक- 
भुक्ति, जीजभुक्ति या जिभौति रहा है, जो यजुहोति का अपभ्रंश है । इस छोटे से प्रदेश में ऐतिहासिक दृष्टि से संसार 
को बहुत कुछ भेंट करने की सामग्री विद्यमान है, पर प्राय: वनस्थली हैं शौर श्रगम्य दुरूह गम्य स्थान हैँ । दताब्दियों 
से भ्रदूरदर्शी शासकों के द्वारा शासित रहने के कारण यह श्रमूल्य सामग्री नष्ट हो चुकी हैं । समय और मनुष्य के 
श्राधात-अ्रत्याधात से जो कुछ शेष है, वह न केवल इस छोटे प्रदेश को, श्रपितु समस्त भारतवर्ष को विश्वकला ्रौर 
दर्शन की गैलरी में उच्च स्थान दिलाने के लिए पर्याप्त है । | 


नर 


(१) ऐतिहासिक स्थान 


१. देवगढ़--भांसी से बंवई जाने वाली लाइन पर जाखलौन स्टेशन से नौ मील पर जंगल के बीच बेतवा 
नदी के कूल पर स्थित है । यहाँ पर हिंदू और जैन मंदिरों का समूह है । इनमें विष्णु-मंदिर कला की दृष्टि से विख्यात, 
है । यह चतुर्थ शताब्दी के श्रंतिम भाग से लेकर पाँचवीं के प्रारंभ के समय का माना जाता है । रायवहादुर दग्राराम 
साहनी ने वहाँ पर १६१७ ई० में शिलालेख देखा था, जिसमें लिखा था कि 'भगवत्‌ गोविन्द ने केशवपुर से अधिपति 
देव के चरणों में इस स्तंभ का दान किया था ।! यह गोविन्द सम्राट चन्द्रगुप्त के पुत्र परम भागवत गोविन्द जान पड़ते 
हैं। विष्णु मंदिर का विशद वर्णन इस ग्रंथ में भन्यत्र हुआ हूँ । 

२. खजुराहो--भांसी-मानिकपुर रेल की लाइन पर हरपालपुर या महोवा से छत्तरपुर जाता पड़ता है । 
वह कई मार्गों का जंकशन है । छत्तरपुर राज की वही राजधानी है । इसी के भ्रन्तर्गत राजनगर तहसील में चन्देल- 
कालीन उत्कृष्ट शिल्पकला से पूर्ण मंदिरों का समूह खजुराहो में है । छत्तरपुर से सतना वाली सड़क पर बीस मील 
चलकर वमीठा पुलिस थाना है । वहाँ से राजनगर को, जो दस मील है, मार्ग जाता है | सातवें मील पर खजुराहो हूँ । 
मोटर हरपालपुर से छत्तरपुर (तंतीस मील) भ्ौौर वहाँ से खजुराहो होती हुई राजनगर जाती है । यह भी सुविवा 
हैं कि उसी समय राजनगर से वह वापिस आती है । हमारे इस छोटे से प्रदेश में खजुराहो के मंदिरों की उन्नत 
कला की कल्पना स्वयं देखकर ही की जा सकती है । चित्रों के खजुराहो और प्रत्यक्ष में बड़ा अन्तर हैं। 
खजुराहो की कला उस युग की हैँ, जव हिंदू-सभ्यता चरम सीमा पर पहुँच चुकी थी । सुख, सम्पदा और समृद्धि ने 
आसकों और नागरिकों को विलासप्रिय वना दिया था। यहाँ के मंदिरों में देवगढ़ के मंदिर के समान सुरुचि तो हैं, 
पर संयम नहीं। नारी के विलासप्रिय सौंदर्य की विविध भावभंगी मंदिर के अंदर और बाहरी णिलाखंढों, 
द्वारों, तोरणों, स्तंभों और शिखरों पर सभी जगह अंकित हे। प्रत्येक मूर्ति और अभिप्राय (7707) के 
चित्रण में कलाकारों ने कमाल किया हूँ। पत्थर की मूत्तियाँ दर्शकों को मोहित कर देती हैं। प्रधान 
मंदिर ये हें : क 


बुन्देलसण्ड के दर्शनीय स्थल भ््जर्‌ 


(अ) मार्तंगेदबर--शिव का मंदिर हू. इसमें बड़ा मारी शिवलिंग चवूतरे पर स्थित है, जिसके चारों झोर 
कलामय स्तंभ है । उत पर ऊपर की शिखर की छत -उलठे कमल की तरह बनी है। 

(व) इसके निकट लक्ष्मणजी का मंदिर हैं | लक्ष्मण- जी के हाथ कदे हुए हँ। मूर्ति श्वेत पापाण 
की श्ृवति सुन्दर हैं और विजयनगंरं के राजाओं का सा मुकुट पहिने है । इस मंदिर की ऊँची जगंती के चारों कोनों पर 
छोटे-छोटे मंदिर हैं । उंनमें एक में सरस्वती की-सीं मूर्ति मालूम पड़ती हूँ, जो बड़ी सुन्दर, सौम्य और भावपर्ण है । 

(स) इसी के उपरान्त कुछ दूरी पर एक मंदिर है, जो भरतजी का संदिर कहलाता हू । भगवत्दयाल जी ने 
इसे सूर्य-का मंदिर मोना है । उन्होंने एक ग्यारह शिरवात्री विष्णु की मूत्ति का भी उल्लेख किया हैं । 

(द). एक दूसरा झ्ञिंव का संविर है । यह भी सुन्दर हैं । इसमें शिलालेख हूँ । संवत्‌ १०५६ वि० का यह्‌ 
मोना जोतां है । इसमें नानक से घग पर्यन्त नरेशों की वंशावलि है । धंग के द्वारा मंदिर निर्माण करने का वर्णन 
है । धंगं ने नीलम के- शिवलिंग की मूर्ति की स्थापना की थी। दूसरा शिलालेख इस मंदिर का नहीं, वैद्यनाथ 
मंदिर का हैं, जो ध्वंंस हो 'चुका संवत्‌ १०५८ विक्रम का। इसमें किसी कोक्कल द्वारा ग्राम-निर्माण का 
उल्लेख है । 

इस मंदिर के सामने नंदी.को मूर्ति छोटे से मंदिर में है। इसको भूल से स्व० भगवतदयालजी ने मसाले की 
बनी माना हैँ । वास्तव में एक जगह उसका पैर का मसाला उखड़ गया है । नीचे पत्थर निकल आया हैं । उससे 
प्रकंट है कि वह पालिश अधिक गहरी नहीं । भीतर पत्थर है । मौयंकालीन पालिश की तरह की पालिश है । 

(इ) देबी का संदिर, जो काली का कहलाता है । मूर्ति की झ्रव भी पूजा होती है । 

(क) खंजरिया महादेव--यह सवसे वड़ा शिव जी का मंदिर हूँ । मंदिरों के पीछे की श्रोर हैँ । मूर्तियों की 
हर जगह. मरमार है । 

(ख) बाराह की मूर्ति--जिसमें सहत्नों देवता वने है । पालिश सुन्दर है । 

(ग) हनुमान की एक विशाल सूर्ति सवसे पहले सड़क के पास ही स्थित है । इसमें एक लेख होना कहा जाता 
हैं; जो ६२२ ई०-का माना जाता है । यह खजुराहो में मिले लेखों में सवसे प्राचीन है । 

(घ) एक जगह मूर्तियों को एक घेरे में रख दिया गया है । इसमें एक नागकन्या को मूर्ति विलक्षण है । 
यह मंदिर चंदेल-काल के हैं, जव कि यशोवमंन झौर घंग का यहाँ पर राज्य था । यश्योवर्मन का राज्य काइमीर से नर्मदा 
तक फैला था और घंग का भी बड़ा विस्तृत राज्य था। घंग की सेना भटिडा के राजा जयपाल के साथ थी, जब वह 
सुव॒ुक्तगीन से लड़ा था प्र फिर महमूद गज़नी ने इस जिमौति प्रान्त पर १००८ या € में हमला किया । उस समय 
अ्रनन्‍्दपाल (जयपाल को पुत्र) राज्य करता था। युद्ध हुआ ! हिंदुओं की सेना जीत ही चुकी थी कि अनन्दपाल का 
हाथी विगड़ गया, सेना में गड़बड़ मच गई । वह हाथी फिर ठोक नहीं हुआ । इस समय कारलिजर का राजा गन्‍्ड था । 
चन्देल देश की घामिक राजवानी खजुराहो, सामरिक कालिजर और शासनिक महोबा थी। कन्नौज के राजा ने 
१०१६ ई० में वारहवें झ््केमण पर महमूद का शासन स्वीकार किया। गल्‍्ड ने अपने पुत्र विद्याघर को देशद्रोही के 
विरुद्ध युद्ध करने के लिए मेजा । महमूद फिर बदला लेने श्राया । हमीरपुर गजेटियर में लिखा है कि धंग लाखों सेना 
के होते रात को उठकर भाग गया । सन्‌ १०२२ ई० में महमूद फिर आया । कालिजर पर, कहते हैं, घंग ने कायरता 
“दिखाई और सब क॒छ देकर पंद्रह किलों पर शासन रहने को महमूद से अभिषेक लिया । 

३. कालिजर, अजयगढ़, मनियागढ़, मरफा, वारीगढ़, मौदहा, गढ़ भौर मैहर या काल्‍्पीः इन आठ गढ़ों 
के चन्देल जनश्रुति के भ्राघार पर स्वामी थे । इनमें कालिजर व भ्रजयगढ़ प्रसिद्ध हैं 

(झ) कारलिंजर---चंद्धन्नह्मां ने करीवे &०० चर्ष हुए, चन्देल राज्य स्थापित करके कालिजर व महोवा 
वसाया। वाँदा से नरंती २२ मील, पक्की सड़क फिर कच्ची पड़तो है। नरेनी -तक लारो चल तो है । पहाड़ 
के ऊपर कालिजर फा किला स्थित हूँ । वहाँ पहुँचने को कई दरवाजे.पढ़ते हूँ, जिनका मुस्लिम काल में नाम परिवत्तन 


प्र७६ प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रय 


है 

हुआ है । कहा जाता है जब भगवान महादेव ने हलाहल पान किया और नीलकण्ठ हो गये तव इसी स्थान पर निवास 
किया । सीताराम के थआ्राने की भी कथा सुरक्षित हैं । सीता सेज' एक स्थान का नाम है ! 

पहाड़ पर 'स्वर्गारोहार्ण' जलाशय है । उसमें गर्मियों में स्वच्छ शीतल जल मिलता हूँ । पहले नीलकंठ भहा- 
देव का विशाल मंदिर था । उसके टूटे खंभे विशालता की स्मृति के स्मारक हैं। वहाँ के पुजारी चन्देल क्षत्रिय हैँ। 
हजारों मूर्तियाँ औौर भी खुदी हुई हूँ । स्वर्गीय कुं० महेन्द्रपाल जी के अनुसार वहां हजारों लेख हें । - 

इस गढ़ का इतिहास भारतीय इतिहास में विशेष स्थान रखता है। १२०२ ई० में कृतुबुद्दीन ने यहाँ पर 

श्राक्रमण किया । परमाल को हराया । १५३० ई० में हुमायूं ने चढ़ाई की । दो वर्ष निरंतर युद्ध के वाद सफल हुए। 
फिर १५५४ ई० में शेरशाह चढ़ आया। युद्ध में घायल होकर भागा श्रौर मारा गया । रामचन्द्र वधेल का कुछ दिन 
अधिकार रहा । फिर सम्राट अ्रकवर के हाथ आया। और राजा वीरवल को जागीर में मिला । पन्ना के महाराज 
छत्रशाल ने इसे मुसलमानों से जीता और अपने पुत्र हृदयशाह को जाग्रीर में दिया। इसी वंश में श्रमानसिह और 
हिंदूपति हुए । हिंदूपति ने अमानर्सिह को मरवाया। गृहकलह का लाभ उठाकर वेनी हजूरी और कायमजी 
चौवे ने अ्रधिकार किया । फिर १८१२ ई० में अंग्रेजों के हाथ आया । 

इस गढ़ के प्रत्येक पाषाण में, वहाँ की मूर्तियों में, भग्न मंदिरों में श्रोर टूटे हुए शिलालेखों में पुरातन भारत के 
समुज्ज्वल इतिहास की मूल्यवान सामग्री है । 

(व) श्रजयगढ़--अ्रजयगढ़ भ्रव भी एक अ्रलग राज्य हू । श्रजयगढ़ उसी की राजघानी है । उसका किला 
पहाड़ पर है । वह श्रजयपाल का वनवाया है । एक के वाद एक फाटक पार करने पड़ते हैं। पाँच फाटक पार कर 
दर्शक वहाँ पहुँचता है । वहाँ पर पहाड़ को काट कर दो कृण्ड बने हें श्नौर पहाड़ खंभों पर स्थित है । यह कुण्ड 
गंगा-यमुना कहलाते हें। जल सदा रहता है । रंगमहल वहाँ के दर्शनीय हें । इनमें अच्छी कला है। भूतेशवर के 
दर्शनों को परकोटा के नीचे-नीचे जाना पढ़ता है ! वहाँ भी दो कुण्ड हें श्र शिलाश्रों से पानी टपकता रहता है। 
यहाँ भूतेश्वर की गुफा है । 

इनके अतिरिक्त गंज (गाजरगढ़), नचनौरा, चौमुखनाथ भी प्रधान प्राचीन स्थान वहाँ हें। शिलालेंख 
भी हे। 

४. दतिया के पुराने महल--दतिया भांसी के उत्तर में जी० श्राई० पी० की बड़ी लाइन पर स्टेशन हैं । 
वहाँ पर राजधानी के समीप ही लाला के ताल पर स्थित महाराज वीरसिंह देव प्रथम झोरछा नरेश का बनाया महल हूं । 
वह ठीक चौकोर है । सात मंजिल का है। चारों कोनों पर चार गुम्वद हें श्रौर इस चौकोर भवन के मध्य में एक भवन 
पाँच मंजिल का है, जिसमें प्रत्येक मंजिल पर चारों ओर से आाने-जाने को मार्ग-से वने हें । उस पर पाँचवां गुम्वद है । 
हिंदू कला और पारसीक हिंदू कला के शुद्ध श्रौर कलापूर्ण सम्मिश्रण का श्रदुभुत उदाहरण है । उसे कुछ ऐतिहासिकों 
ने ईसा के ऋास के आधार पर वना कह कर पश्चिमीय कला से प्रभावित होना बताया था, पर भारतप्रेमी कला- 
कार स्व० डॉ० हेवेल ने इसे स्वस्तिक के श्राधार पर वना वताया है । उनका कथन है कि यह भमध्ययूग की सर्वोत्तम 
कृति है । इसमें भी रंगमहल है. और उसमें तत्कालीन चित्रकारी हैँ, जिससे वेष-मूषा का पता लगता हैं । 

५. झोरछा--ओरछा स्टेशन कांसी-मानिकपुर लाइन पर है । वहाँ से लगभग तीन मील पर भोरछा 
राज्य की पुरानी राजधानी है । वेतवा के तीर पर बने हुए राजप्रासाद, रामराजा का मंदिर, जहाँगीरी महल, लक्ष्मी- 
संदिर, वीरसिंह नरेश (प्रथम) फी समाधि और चतुर्भुजजी का मंदिर दर्शनीय है । दतिया के पुराने महल की प्रणाली 
का वीरसिंहदेव का महल हूँ । मंदिर भी तभी के हैं । अब श्रोरछा की राजघानी टीकमगढ़ हैं | श्रोरछा राज्य वुन्देल- 
खण्ड का सवसे पुराना राज्य है । रामराजा के मंदिर में भगवान रघुनाथ जी की मूर्ति विराजमान है । नाभाजी कथित 
भक्‍तमाल में उल्लेख है कि उसे श्री श्रयोध्या जी से महारानी शोरछा लाई थीं । प्रत्येक पुष्य नक्षत्र में वह चलते थे । 
इस तरह सालों में श्राये । महारानी जी जव वृद्ध हुईं, उन्हें सेवा करने में कष्ट होने लगा तो वे विराज गये । भक्त भौर 
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बुन्देलखण्ड के दर्शनीय स्थल ७७ 


ढ् 


भगवान को दया की सुन्दरगायथा है । स्थान प्राकृतिक दुश्यों से सुशोभित्त हैँ । देतवा (वेन्नवत्ती) की छटठा दर्शनीय हैं। 
-ऊँचे कगारों पर घने वृक्ष हें । लतिकाएँ जल का स्पर्श करती है । वनस्वली में वन्य पशुझों का वाहुल्प है भौर 
सरिता में यहाँ-वहाँ द्वीप वने हें । सारस भर वगुला कीड़ा करते रहते हें। 

६. (क) महोबा--यह चन्देल काल का पुराना स्थान माँसी-मानिकपुर रेल की लाइन पर ब्रिटिश भारत 
में है । चन्देलकाल के बड़े-बड़े तड़ाग, झाल्हाऊदल को बारादरी, फीतिंसागर, जिसकी प्रशंसा आल्हाचरित में 
वर्णित है, वहाँ की पुरातन स्मृतियों को सजीव करते हैं। 

(ख) राठ व कुल पहाइ---में भी पुरातन-स्थान तया वेलाताल और विजयनगरताल दर्शनीय हैं। यहाँ 
पर दर्जनों मन्दिर, मठ, स्मारक, प्रकृति को गोद में विखरे पड़े हें। जहाँ भी शिलालेख होता हैँ, हमारे अशिक्षित ग्रामीण 
और शिक्षित नागरिक भी उसे वीजक समभते हैं, जिसमें गुप्त धन की प्राप्ति का सावन लिखा मानते हैं। अतः 
वे नष्ट कर दिये जाते हैं और इस प्रकार इस देश का अमूल्य घन नष्ट हो जाता है । 


(२) हिन्दू तीर्थ 


.१. चित्रकूड--मझाँसी मानिकपुर रेल लाइन पर चित्रकूट स्टेशन है। कर्वी में उत्तरना अधिक सुविधाजनक 
होता है । हिन्दुओं का यह तीर्थ सारे भारत में प्रसिद्ध हैँ 


प्रधान दर्शनीय स्थल 


(अ) वॉकेसिद्--सिद्धपुर ग्राम के पास प्रात हूँ । करने का जल दो कृण्डों में एकत्र होता हैँ । 

(व) कोटितीर्थे--पर्वत में दो मील पर हूँ । कोटि मुनियों ने यहाँ तप किया था। यहाँ धर्मशाला भी है । 

(स) देवांगना--प्रपात हैँ । मन्दिर है । 

(द) हनुमानधारा--सब प्रपातों से रमणीक हूँ । हनूमान जी की मूत्ति पर जल गिरता है। 

(इ) प्रमोदव--उद्यान के प्रकार का वन हूँ । 

(क) सिरसावन--वन है । 

(ख) जानकीकुण्ड--सिरसावन से एक मील हूँ । पयस्विनी सरिता की शाखा मन्दाकिनी यहाँ पथरीली' 
भूमि पर बहती हैं 

(ग) अ्रनुरूपाजी--महंपि श्रत्रि और उनकी पत्नी का स्थान हैं । घना जंगल हूँ । 

(घ) स्फर्टिकशिला--बड़ी भारी पत्थर की शिला पहाड़ पर हैं| रामायण में इसका वर्णन हैं । 

(ड) गुप्तगोदाचरी--चोवेपुर से दो मील है । चित्रकूट स्टेशन से दस मील। गृप्तगोदावरी एक नदी 
हैं । पता नहीं कहाँ से पहाड़ों के भीतर-भीतर वहती हुईं वह यहाँ आकर दर्शन देती है । प्रवेश करने को गुफा में 
जाना पड़ता हूँ। और भी गुफाएं हें । 

(च) रामसैय्या--मगवान राम सीता की शैल-सैय्या है । 

(छ) भरतकूप--भरतकूप स्टेशन से निकट है। भरत जी ने अभ्रत्रि ऋषि की झाज्ञानसार सव स्थानों का 
जल यहां डाला था।.. 

२. बालाजी--दतिया व॑ झाँसी के पास दतिया राज्य के प्ंत्गंत उन्नाव तहसील में पहुज नदी के किनारे है। 
यहाँ सूर्य देवता के मन्त्र की पूजा होती है। हज़ारों नर-तारी पूजा करते हैं । चर्मरोग पीड़ित हिन्दू शोर अहिन्दू 
यहां भ्राकर निरोग होने की भिक्षा माँगते हे । दतिया,में यात्रा से लौटती हुई रमणियों को गाते सुना हैं 


बालाजी बिरोबर देव नंय्याँ, देवता नैय्याँ । वालानी 


+ 


छ्रे 


प्र्ण्प है प्रेमी-पअभिनंदन-ग्रंथ 
३. मेहर की शारदा देवी--पुरातन स्थान है । मेहर, मानिकपुर कटनी लाइन पर मैहर राज्य की राजघानी 
हैं। इस स्थान की बड़ी पूजा होती है । 

४. पन्ना के प्राणनाथ--हिन्दुओं में एक धार्मा मत है, जिसे प्राणनाथी भी कहते हैं । पन्ना इसका प्रधान 
केन्द्र हैं । गुजरात, पंजाव, काठियावाड़ सभी जगह हज़ारों शिष्य हैँ । मन्दिर के गुम्वज पर सोना लिपटा है। 
पुस्तक की पूजा होती है, जिसमें पुराण श्रौर क़ुरान का मिश्रण कहा जाता है। प्राणनाथ महाराज छत्रशाल के गुर 
थे। कहते हें, द्रव्य की कमी के कारण उन्होंने वरदान दिया था कि जहाँ तक घोड़े पर चढ़े जाओगे, हीरा की भूमि 
हो जायगी । अ्रव भी उसी से लगो भूमि में विजावर व चरखारी राज्य में हीरा निकलता हैँ । 

५. कुण्डेदवर--टीकमगढ़ से ललितपुर की सड़क पर चार मील पर है। भवृुकर-कार्यालय यहीं है।. 
जमडार नामक नदी में वर्तमान ओरछा नरेझ्ञ के पितामह ने बाँध लगवा कर एक मनोरम प्रपात का निर्माण 
कराया था, जो श्राज भी अपने अनुपम सौन्दर्य से दर्शक को मुग्ध कर लेता है । प्रषात के निकट एक बड़ी कोठी तथा 
कुछ दूर पर दूसरी कोठी व उपवन है । प्रकृति का कमनीय स्थान है । शिवलिंग नूतन प्रणाली के मन्दिर में स्थापित 
हैं । मूर्ति प्राचीन है। यहाँ पर हर साल मेला लगता है। 

६. जटाशंकर--छतरपुर राज्य में विजावर निकट है। श्रासपास विजावर राज्य है । दो प्रपात 
है श्रौर सुन्दर छोटे-छोटे कुण्ड। उनके जल में चर्मरोंग शोघन की शक्ति है। शिवजी का स्थान है । पुरातन है । 
वुन्देलखण्ड में इसकी बड़ी मानता है । 

७. भीमकुण्ड--विजावर राज्य में विजावर से वीस मील दक्षिण की श्रोर है। पहाड़ में गृहा है, जो १६५०८ 
८४५ फ़ूट है । बीच में कोई पत्थर के खम्भे नहीं हँँ। उसमें जाने को अच्छा सोपान है । अगाव जल भरा है । सी फ़ुट 
तक स्पष्ट दिखाई देता है । जल बड़ा हल्का और स्वास्थ्यप्रद है । संक्रान्ति को मेला लगता है। उसके कारण यहाँ 
पर संक्रान्ति को ही 'बुड़की' कहते हे। 

(३) जैन-तीथें 

वुन्देलखण्ड में, विशेषकर विजावर राज्य में, जैन-मतावलम्बी वहुत बड़ी संख्या में है । प्रतीत होता है कि जब 
हिन्दुओं ने जैनों के साथ सद्व्यवहार नहीं किया तो वे इधर जंगलों में श्रा गये । अथवा यह उनके वंशज हे, जो वहुत 
काल से यहीं थे और आठवीं शताब्दी के पूनरुत्थान से अ्रप्रभावित रहे 

(क) सोनागिरि--दतियाराज्य में जी० भ्राई० पी० का स्टेशन है | वहाँ पर पुराने और नये मन्दिरों 
का पर्वत पर वाहुल्य है । घ्ंशाला है । सहसौ्रों जेनयात्री प्रति वर्ष श्रद्धांजलि समपित करने आते हैं। 

(ख) द्रोगगिरि--(सेंघया) विजावर राज्य में छतरपुर सागर रोड पर मलहरा से पूर्व की भोर छः मील 
पर हूँ । चन्द्रभागा सरिता, जिसका वतंमान नाम काठन' है, भ्रनवरत प्रवाहित रहती हूँ । एक पर्वत को घेर लिया 
है । एक ओर से एक शाखा दूसरी ओर से दूसरी झा मिलती है। श्रद्भुत प्राकृतिक्‌ दृश्य है । पर्वत पर जेन 
मन्दिर हैं । नीचे जागीरदार साहव की गढ़ी, धर्मशाला और पाठशाला है। वयालीस ग्रामों के प्रशस्त प्रदेश को 
इधर 'दौन' कहते हें, जो द्रौण का अ्रपश्रंश है । द्रौणाचाय॑ को यह गुरुदक्षिणा में मिला था । उनकी यह भूमि है । 
यदि यह सत्य है तो द्रौणगिरि के पुरातन होने में सन्देह नहीं। 

(ग) पपीरा--श्रोरछा राज्य की वर्तमान राजवानी टीकमगढ़ से तीन मील पूर्व की ओर है । दिगम्वर 
जैनों के ७५ मन्दिर हें। मीलों से दीखते हे । यहाँ पर १३वीं से अब तक भिन्न-भिन्न शताद्ियों के शिलालेख 
'मिलते है । अलग-अलग प्रकार की प्रस्तरकला के श्रच्छे उदाहरण हें. 

(घ) श्रहार--श्रोरछा राज्य में है । शान्तिनाथ की यहाँ श्रठारह फूट की बड़ी ही मनोज्ञ मूर्ति हैं । 
परमद्धिदेव चन्देल नरेश के काल में सं० १२३७ वि० में वह स्थापित हुई थी । मूर्ति दर्शनीय है । वहाँ पर ढाई-तीन 
सौ छोटी-बड़ी मूर्तियों का संग्रह हैँ । प्राकृतिक छटा श्रदुभुत हैँ । 


न 


वुन्देलखण्ड के दर्शवीय स्थल -.. ४७६ 


() श्रन्य जैन तीयें---नयनर्गिरि, चन्देरी, देवगढ़, कुण्डलपुर, पवा, वालावेंट, वजरंगगढ़, पराई, सेरीन 
तथा खजुराहा आदि हूं। 
॥ (४) अन्य दर्शनीय स्थान 
१. विजावर के वर्शनीय स्थान--विजावर वन प्रवान देशी राज्य है । यहाँ प्रकृति ने अपरिमित वरदान दिया है । 
(क) करैण्या के पाण्डव--पाँच सत्तत्‌ प्रवाहित सरिताएँ एकत्र होकर एक पहाड़ी-श्ंखला से टकराती 

“। उसे पार न कर सकने पर अन्दर समा जाती हैं । फिर कई मील के वाद निकलती हैं । दृश्य अनुपम है । 

(ख) सलैय्या के पाण्डव--पर्वत पर प्रकृति के विलकुल गोल कटे हुएं कूप हें। उनमें झगाघ जल रहता 

। फिर जल लोप सा हो जाता है । अनंतर एक प्रपात वन कर गिरता, बहता और लुप्त होता हैँ । एक पेड़ की 

जड़ से जल निरन्तर वहता है और केतकी, केला को पानी देता है । 

(ग) घोघरा--एक प्रपात है । फिर दूसरा प्रपात है, उससे ऋरना बहता है। उसकी कगार में 
गुहा है । वहाँ प्राचीन चित्रकारी है। कहीं बूंद-बूंद पानी टपकता हैँ। कहीं पर्वत के शी पर अज्ञात स्थान से ब्लाने 
वाले जल का छोटा कृण्ड है । कहीं पर चन्देंलकाल के पापाण के वेंचे वाँवों के तड़ाग हें, जहाँ पक्षी कीड़ा करते हैं । 
ः सागौन, तेंदू, अचार, महुझ भौर सेजे के जंगल हैं । उनमें तेंदुआ, रोछ, सांभर, चीतल स्वच्छन्द विचरण करते हैं । 
एक श्रोर घसान भौर दूसरी ओर केन वहती है । 

२. ऋाँसी का वेतवा का बाँध--छतरपुर पन्ना के मार्ग से वमीठा से वारह मील पर दर्शनीय स्थल है । 

३. महेबा--छत्रत्तनाल महाराज की समाधि और उनकी महारानी की समाधि का स्थान श्रोरछा राज्य की 
'जतारा तहसील में है । 

४. वद्झासागर--पश्राकृतिक दृश्यों के लिए अ्रक्षय कोप है । वहाँ के किला, तालाव, प्रपात, गुप्त करना 
भौर उपवन दर्शनीय हें । 

५. जगस्मनपुर फा पचनदा--यहाँ पर पाँच नदियों का संगम कंजौसा ग्राम पर होता हैँ | श्रति रमणीक 

स्थान है । * 

६. गठकुंडार--श्रीयुत वृन्दावनलाल जी वर्मा के गढ़कुंडार' उपन्यास के पात्रों के क्रीड़ास्थल का आधार, 
वुन्देलों के पूव॑ के खंगार (खड़गहारों) का मुख्य स्थान | पुराना गढ़ झाँसी के निकृट हूँ । - 

७. पन्ना के पश्रन्य स्थान--वृहस्पतिकुंड भरना, होरों फी खदान, यल्देव जी फा सन्दिर । 
दे" ८. सामरिक गढ़--सामरिक दृष्टि से झाँसी, दतिया राज्यान्तगंत सेउड़ा श्रौर समयर के मध्यकालीन गढ़ 
बहुत कुछ अच्छी दक्षा में श्रव मी विद्यमान हे । दर्शनीय हें । राँसी का क़िला केवल शिवरात्रि को जनता के लिए 
खोला जाता हू । * 

- यह है हमारा वुन्देलखण्ड, जहाँ प्रागेतिहासिक यूग में श्रायं-भनायय जातियों में संघर्ष हुआ झौर भगवान राम- 
चन्द्र के वनगमन के विशिष्ट स्थान अब भी श्रद्धालू नर-नारियों के तीय॑ बने हेँ। यहीं के प्रवल-प्रतापी, प्रचंड चेदि- 
नरेश शिक्षपाल ने महाराज युधिष्ठिर के राजसूय बन्न में विप्लव खड़ा कर दिया था और भगवान श्रीकृष्ण को उसे 
समाप्त करना पड़ा था। इसी भूमि में गुप्तकालीन देवगढ़ झौर चन्देलकालीन खजुराहो के झतिरिक्त मौयं, कप्च, 
शुंग, कुशानकाल के स्मारक भी टीलों और वनों”में विद्यमान होंगे । उत्तुंग पर्वंतमालाशों, रूघन वनों, निरन्तर 
निर्मेल जल-वाहिनो सरिताओं, पर्वतीय वर्पाकालीन झल्प जीवी भरनों, भिन्न-भिन्न वर्ण-रस प्रभाव वालो भूमियों 
के इस प्रदेश में बहुत कुछ दर्शनीय है, जो मध्य युग की सम्यता और संस्कृति को सुरक्षित रस सका है । 
बिजावर ] 
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* इस लेख के लिखने में कतियय लेखों से सहायता लो गई है । उनके लेखकों का हम श्राभार मानते हैं । 


प्रूद० प्रेमी-प्भिनंदन-प्रंय 


२, द्वितीय भाग 
श्री शिवसहाय चतुर्वेदी 


प्रयम भाग के लेखक महोदय ने दक्षिण वुन्देलखण्ड के अंग्रेजी ज़िलों के ऐतिहासिक तथा दर्शनीय स्थानों का 
वर्णन लिख देने की हमें अन मति प्रदान की हैं। अतएवं यहाँ उनका संक्षिप्त वर्णन दिया जाता है। 

एरच---सागर जिले के वीना जंकेशन से नेऋत्य कोण पर .६ मील श्रौर खुरई स्टेशन से वारह मील वायब्य 
कोण पर वीना नदी के किनारे वसा हूँ । वीना नदी इसे तीन ओर से घेरे हुए है। सौन्दब दर्शनीय हैं। सागर जिले 
का यह सवसे प्राचीन और ऐतिहासिक स्थान है । आज से लगभग पन्द्रह-सोलह सौ वर्ष पहले सम्राट समुद्रगुप्त इस 
स्थान के सौन्दर्य से इतने प्रभावित हुए कि उन्होंने एरन को अ्रपना 'स्वभोग-नगर' वनाया । प्राचीन खंडहरों से मालूम 
होता हैँ कि पहले यह बहुत बड़ा नगर रहा होगा । 

यहाँ पर चतुर्थ शताब्दी का एक खंडावशेप विष्णुमन्दिर है। विष्णु भगवान की विश्ञाल मूर्ति शव भी विद्यमान 
हैं । मन्दिर के प्रांगण में सेंतालीस फ़ूट ऊँचा पत्थर का एक विजय-स्तम्भ हैं । इसके शिरोभाग के चारों कोनों पर 
चार सिंह वने हुए हैँ श्लौर मध्य भाग में एक दूसरे से पीठ मिलाये दो स्त्री-मू्िियाँ खड़ी हें। स्तम्भ की कारीगरी 
कलापूर्ण है । इस स्तम्भ पर लिखा है--- सन्‌ ४८४ ई० में वुधगुप्त के राज्य में मातृविष्णु और धन्यविष्णु दो भाइयों 
ने जनादंन के हेतु खड़ा किया ।”” विष्णुमूर्ति के पास एक बहुत ही सुन्दर और विशाल वाराह मूर्ति हैं । यह ग्यारह 
फ़ट ऊँची और साढ़े पन्रह फ़ूट लम्बी है । इसके वक्षस्थल पर भी एक शिलालेख हैँ जिससे मालम होता है कि बन्यगुप्त 
ने इसे हूण राजा तोरमाणाशाह के राज्य के प्रथम वर्ष में वनवाया था। 

घामौनी--विन्ध्याचल पव॑त् की ऊँची टेकड़ी, पार्वत्य शोभा-युक्त विशालकोट, रम्य वनस्थली, केतकी 
फूलों की मोहक-महक और खुदे हुए शिलाखंडों पर बहने वाले सुन्दर निर्भेरों की छटा एवं कल-कल निनाद सहज ही 
घामौनी की छाप हृदय पर डाल देते हूँ । यह वही घामौनी है, जो वादशाह जहाँगीर के समय उन्नति की चरम सीमा 
को पहुँच चुकी थी । हाथियों का वाज़ार भी उस समय यहीं भरता था। वादशाह श्रंगजेव ने सन्‌ १६७६ ई० 
में यहाँ एक मसजिद वनवाई, जो “्रौरंगज्ञेव फी मसजिद' के नाम से प्रसिद्ध है। सेसाई ओर इशाकपुर दो गाँव 
झव भी मसजिद की तेल-वत्ती के खर्चे को लगे हें । सम्राट अकवर के प्रसिद्ध वज़ीर श्रवुलफ़्ज्ञल को जन्म देने का 
सौभाग्य इसी भूमि को प्राप्त हुआ था। उनके गुरु बालजतीशाह श्रौर मस्तानशाहवली के मक़बरे अब भी उनकी 
स्मृति गाया गा रहे हें । ४ । ़ 

यह सुन्दर नगरी अब खंडहरों में परिणत हो गई हैं । मंडला के राजा सूरतशाह का बनवाया क़िला अ्रव 
खंडहर के रूप में खड़ा है । चारों ओर की १५ फ़ुट चौड़ी और ५० फ़ुट ऊँची दीवारों का कोट श्रौर चारों कोनों की 
चार सुदृढ़ बुर्जे और ५२ एकड़ की अन्तस्थली वाला मजबूत क़िला है। इसमें एक मील की टूरी के ताल से नल द्वारा 
पानी लेने का प्रवन्च था। इस दुर्ग को ओरछा नरेश श्री वीरसिंह जू देव प्रथम ने श्रपने अधिकार में कर लिया 
था । धामौनी की सैकड़ों मसजिदों, क़वरों श्रौर महलों के ध्वंसावशेष आज भी मौजूद हैं । यह स्थान सागर से २८ 
मील उत्तर की ओर वंडा तहसील में भाँसी की पुरानी सड़क पर है। 

विनायका--सागर जिले के श्रन्तर्गत वंडा से १० मील पश्चिम में है । नगर और वांकरई नदी के वीच के 
मैदान में १७-१८वीं सदी के कई सुन्दर स्मारक वने हुए हँ। यहाँ २० फ़ुट ऊँचा पत्थर का विजय-स्तम्म भी 
स्तम्भ का भिरोभाग चौकोण श्रौर सुन्दर कारीगरी से परिपूर्ण हैँ । इन विजय स्तम्मभों को लोग इस तरफ़ भीमगदा 
कहते हे । 


! देखिए, रायवहादुर हीरालाल कृत सागर-सरोज' हिन्दी गजेटियर | 


के बुन्देलखण्ड के दर्शनीय स्थल प्र्८१र 

स्तम्भ के पास प्रस्तर-निर्मित एक भव्य मन्दिर है । इसे मढ़ी कहते है'। इसके दरवाजों और खम्भों का 
प्रत्येक पत्थर सुन्दर कारीगरी, वेलवूटों और देवी-देवताश्रों को मूर्तियों से सुसज्जित हैँ। यह मढ़ी ही यहाँ की 
सर्वश्रेष्ठ, दर्शनीय इमारत है । विजय स्तम्म से एक फ़र्लाग दूर महावीरजी का मंदिर हूँ | मूर्ति ७ फ़ूट ऊँची और 
श्रपने ढंग की निराली ही है । महिषासुरमर्दिती का मन्दिर यहाँ से एक फ़र्लाग दक्षिण में है । मन्दिर बहुत बड़ा 
श्रौर सुन्दर है । मृत्ति सफ़ेद संगमरमर की वनी है भौर तीन फ़ुट ऊँची है । 

यह गाँव १४वीं सदी में गढ़ा मंडला के गोंड़ राजाओं ने वाया था । पदचात्‌ श्रोरछा नरेश वीरसिंह जू देव 
प्रथम ने इसे गोंडों से छीन लिया और सम्मवतः इस नगर की विजय-स्मृति में ही सत्रहवीं सदी के प्रारम्भ में उन्होंने 
उक्त विजय-स्तम्भ का निर्माण कराया। 

खिमलासा--सागर से ४१ मील दूर खुरई तहसील में ऐतिहासिक स्थानों में से एक हूँ । किसी राजपूत 
झौर मुसलमान के सम्मिलित प्रयास का वनवाया हुआ पुराना क्विला मी यहाँ पर है । इसके भीतर शीशमहल 
दर्शनीय है । इसमें दर्पण जड़े थे । कुछ भव भी मौजूद हैं । शीशमहल के भ्रतिरिक्त पंजपीर की दरगाह भी है, जिसमें 
लगी हुईं पत्थर की जाली<विश्ेष कलापूर्ण है । प्राचीनकाल में अ्रनूपसिह ने जब इस पर हमला किया तव इसके 
चारों श्रोर पत्थर की एक दीवार वना दी गई थी, जो श्रव कुछ-कुछ गिर गई है। यहाँ पर शिलालेख भी 
कई है । क़िले के सिवाय खिमलासे में सतीचीरों की भी वहुतायत हूँ । उनमें से ५१ में तिथि-संवतों के साथ-प्ताथ 
भिन्न-भिन्न सतियों और वादशाहों के नाम भी अंकित हें। औरंगज्ञेव के समय की वनवाई एक ईदगाह हूँ । 
मसजिद हूं । पूरा-का-पूरा खिमलासा पत्थरों का वना हुआ है । 

यहाँ पर प्राचीन काल में संस्कृत के शिक्षण का वड़ा प्रचार था। शअ्रठारहवीं सदी में स्वयं पंचांग वना कर 
निर्वाह करने वाली विदुषी श्रचलोबाई यहीं रहती थीं। खिमलासे के स्मृति-चिह्न ऐतिहासिक दृष्टि से महत्त्वपूर्ण 
और देखने योग्य हे। 

राहतगढ़--यहाँ पर एक विस्तृत क़िला है, जो ऊँचे स्थान पर वना हुआ है । इसमें वड़ी-वड़ी २६ वुर्जे है । 
बहुतेरी तो रहने के काम में लाई जाती थीं। क़िले के हृदयांचल में ६६ एकड़ भूमि हैँ। इसमें पहले महल, मन्दिर 
झौर वाज़ार बने हुए थे । बादल महल सवसे ऊँचा है । इसे गढ़ा मंडला के राजगोड़ों का वनवाया बतलाते हैं। 
अन्य स्थल जोगनवुर्ज है । इस पर स्ते प्राणदण्ड वाले क़ैदियों को बीना नदो को चट्टानों पर ढकेल दिया जाता था। 
लगभग तीन मील की दूरी पर नदी का ५० फ़ुट ऊँचा प्रपात भी है । 

गढ़पहरा--मैदान से एकदम ऊँचे उठने वाले शिखर पर दांगी राजागों का वनवाया एक क्विला है । शौद्ममहल 
भी हूँ, जिसमें रंग-विरंगे काँच जड़े हुए थे । क़िला जीर्णावस्था में है। क्लिले के उत्तर में टौरिया के नीचे मोतीताल 
नामक छोटा-सा तालाव हैँ । गढ़ से सटा हुआ हनुमान जी का सन्दिर है। आपाढ़ मास के प्रत्येक मंगलवार 
को छोटा-सा मेला भरता है । 

गढ़ाकोटा की घोरहर--छत्रसाल के लड़के हृदयज्ञाह ने गाँव से दो-ठाई मील दूर रमना में १३ फ़ूट लम्बी 
और उतनी ही चौड़ी तया १०० फ़ुट ऊँची घोरहर वनवाई थी । कहते हैं कि इस पर से उसकी रानी सागर 
दीप देखा करती थी । 

फुडलपुर---हटा तहसील में हिडोरिया-पटेरा सड़क पर दमोह से २३ मील की दूरी पर जैनियों का ततीयं- 
स्थान हूं । एक पहाड़ी हाड़ी पर २०-२५ जैन-मन्दिर बने हे । कुछ पहाड़ी के नीचे हें। इनमें वद्धमान महावीर का 
मन्दिर सबसे पुराना है । मूर्ति की ऊँचाई वारह फ़्ट हैं। मन्दिर के द्वार पर एक शिलालेख हे, जिससे पत्ता चलता 
हूं कि ढाई सौ वर्ष पूर्व (सन्‌ १७००) कुंडलपुर का नाम मन्दिर-टीला था। यहाँ जैनियों का मेला भरता है। 


पहाड़ी के नीचे एक तालाव के किनारे दो मन्दिर हिन्दुओं के हे। ये जैन मन्दिरों की पपेक्षा बहुत पहले 
बनाये गये थे । 


/जम५ 


३ 


प्र्पर प्रेमी-पअ्भिनंदन-ग्रंय हर 

वाँदकपुर--दमोह से € मील पूर्व में जी० आई० पी० का एक स्टेशन है । यहाँ पर जागेब्वर महादेव का 
प्रसिद्ध मन्दिर हूँ । प्रति वर्ष वसन्त पंचमी को बड़ा मेला भरता है । सामने पार्वती जी का मन्दिर हैं। महादेव 
श्रौर पाती के मन्दिरों में फंडे लगे हैं। कहते है, जिस वर्ष सवा लाख काँवर चढ़ जाती है उस वर्ष वसन्त पंचमी को 
दोनों मंडे कुक कर आपस में मिल जाते हैँ । इस प्रान्त के प्रति वर्ष हज़ारों श्रद्धालु नर-नारी काँवर में नर्मदा जी का 
जल भर कर जागेश्वर महादेव को चढ़ाने ले जाते हैं | पास ही में एक वावड़ी है, जिसे इमरती कहते हैं । मन्दिर 
का प्रवन्व वाला जी दीवान के खानदान वालों के सुपुर्द हें । मन्दिर की आमदनी का चतुर्थ भाग पुजारी को दिया 
जाता है । शेप दीवान के वंशजों को मिलता है । बहुत दूर-दूर से यात्री आते हें । 

मृगन्नाय--यह स्थान सागर-करेली रोड पर ५४-५५वें मील पर भिराघाटी से पाँच-छ: मील पूर्व को हैं । 

विन्ध्या के ऊँचे पहाड़ एक मैदान को तीन ओर से घेरे हुए हैं । पहाड़ों के नीचे एक वावड़ी है, जिसके पास 

धर्मशाला-सी वनी हैँ । वावड़ी के आगे पर्वत की चोटी की ओर लगभग एक मील ऊपर चढ़ने पर एक बड़ी गुफा 
सामने श्राती है । इसे मृगश्नाथ की गुफा कहते हैं । किसी समय इस गृहा में मृगन्नाथ नाम के सिद्ध पुरुष रहते थे । 
बहुतेरे मनृप्य मृगन्नाथ की गुफा के पास अ्रपना मृगी रोग.दूर करने के लिए मानता मन्फ़ने आते हैं । 

मदन-सहल--गोंडराजा मक्‍निंह की विभूति मदन-महल जबलपुर के इसी नाम के स्टेशन से लगभग दो 
मील दूर दक्षिण में है । यह महल विन्ध्या की टेकड़ी पर काले शिला-प्रस्तरों के वीच, सघन वृक्ष-कूंजों से मरी 
भूमि पर एक ही श्रनगढ़ चट्टान पर वना हुआ हैं । सामने घुड़णाला आदि है । 

यहाँ की चट्टानों की शोभा विश्येप उल्लेखनीय हैँ | वड़े-बड़े श्राकार-प्रकार की विश्ञाल घिलाएँ एक के 
ऊपर एक तुलनात्मक रूप से बहुत ही छोटे आधार पर सबी हुई हैं । 

गुप्तेशवर--मदन-महल (जबलपुर) स्टेशन से डेढ़-दो मील दक्षिण-पूर्व तथा मदन-महल से लगभग एक 
मील पूर्व विन्ध्या की टेकड़ियों में विशालकाय काले शिलाखंडों के बीच गुप्तेश्वर महादेव का एक रमणीय देवालय 
है । यह टेकड़ी काट कर ही वनाया गया है । मन्दिर अंशत: छतदार श्रौर उत्तराभिमुख हैं । एक बड़ी शिला को 
काट कर उसी का शिवलिंग निमित किया गया हैँ। मूर्ति के पीछे बहुत ही छोटा जल-स्रोत भी सदा वहता 
रहता है | 

सामने सभामंडप है । फ़र्श और दीवारों पर फ़्लोर-टाइल्स लगे हुए हें ॥ एक कुत्नाँ थ्रौर एक बावड़ी है । 


“दोनों का पानी दूधिया रंग का हैं । 


भेड़ाघाट--घुश्नांधार--जवलपुर से नौ मील की दूरी पर है । नर्मदा का सर्वोत्तम रम्य रूप है । नर्मदा के 
जल-प्रपातों का झिर्मौर है । रेवा की महान जलराधि यहाँ चालीस फ़ुट की ऊँचाई से एक श्रयाह जलकुंड 
में गिरती है । जलकरणों के वादल के वादल उठते हें, जिससे कूंड से दूर-दूर तक धुँशा सा छाया दीखता है । साथ दी 
बादलों के गर्जन-सा जोर-शोर सुनाई देता हैं। थोड़े और नीचे की ओर संगमरमर की गगनचुम्बी चद्टानें हैं, जिनकी 


शोभा पूणिमा की रात्रि को बड़ी ही मोहक होती है । 


बुन्देलखंड का मध्यप्रान्तीय विभाग भी समग्र वुन्देलखंड की भाँति ऐतिहासिक एवं प्राकृतिक स्थलों से 
परिपूर्ण हैं । सब का उल्लेख इस लेख में करना श्रसम्भव हैं । 


देवरी ] 


ल्‍ ५  जआ 


: बुन्देलखण्ड की पावन भूमि 
स्व० रिसिकेन्दर 


उर्वरा भज्य घरा हूँ यहाँ की, छिपे पड़े रत्न यहाँ श्रलवेले ; 
मुण्ड चढ़े यहीं चण्डिका पे, उठ रुण्ड लड़े हूँ यहीं भ्रसि ले ले । 
खण्ड बुन्देल को कौति अश्रखण्ड, वना गये वीर प्रचण्ड दुंदेले ; 
भोल के संकट खेल के जान पे, खेल यहीं तलवार से खेले ॥१॥॥ 
शाह भी दीका मिंदा न सके, हुई ऐसे नुपाल के भाल की फांकी ; 
युद्ध के . पंडितों के वल-मंडित की भुजदण्ड विज्ञाल की झांकी 
पाई यहीं पर धर्म-धुरीण प्रवीण युणी प्रणपाल की झांकी ; 

हैँ जगती जगती में कला, करके फमला-करवाल की भांकी ॥२॥। 
झाते रहें भगवान समीप ही, घ्यानियों का यहाँ ध्यान प्रसिद्ध है ; 
पुत्र भी दण्ड से श्राण न पा सका, शासकों का नय-न्ञान असिद्ध हैँ । 
हीरक-सी मिसरी हैँ जहाँ, वहाँ व्यास का जन्म स्थान प्रसिद्ध है ; 
बंश चंदेल फी श्रान प्रसिद्ध है, ऊदल का घमासान प्रसिद्ध हैं ॥३॥ 
स्वर्ण-तुला चढ़ वीर्रसहजू देव ते दान की श्रान लचा दो; 
कंघ प॑ पालकी ले छत्रसाल ने, सत्कवि-म्ाद की घूम सचा दी। 
राग में माधुरी श्रा गई, ईसुरी' ने श्रनुराग की फाग रचा दी ; 
फाव्य-्कलाघर केशव ने, कविता की कला को स-ध्ोज जचा दी ॥४॥ 
स्वर्ग में सादर पा रहा भ्राज भी, भावुक सानसों का अ्रभिनन्‍्दन ; 
दर्शन देते रहे जिसको तन धार प्रसन्न हो मारुति-नन्दन। 
पावन-प्रेम का पाठ पढ़ा दिया, प्राण-प्रिया ने किया पद-वन्दन ; 
प्राप्त हुई तुलसी को रसायन, रामकया का यहीं घिस चन्दन ॥श॥। 
पाये गये हरदौल यहीं, विष टक्कर से नहीं डोलने वाले ; 
सन्त, प्रधान, महान यहाँ हुए, ज्ञान-कपाट के खोलने बाले। 
मृत्यु से जो डर खाते न थे, मिले सत्य ही सत्य के बोलने वाले ; 
भाव-बिहारी बिहारी यहाँ हुए, स्वर्ण से दोहरे तोलने वाले ॥द्षा 
श्रंचल में हरिताभ लिये तने, बेश्रवती फे वितान फो देखा ; 
गूंज पहूज की कान में गूँजती, पंचनदी के मिलान को देखा। 
कृश्रिम-रत्न-प्रदायिनी केन की, शान फो देखा, घसान को देखा ; 
हार में भानुजा के सज्जे मिर्मेल, नीलम-वेश-विधघान फो देखा शणा 
राम ' रसे वनवास में श्लाकर, हैं गिरि फी गुरुता को बढ़ाया ; 
पादप-पुंज ने दे फल-फूल, फिया शुभ स्वागत हैँ मनभाया।! 
रास लला की कला ने यहाँ, श्रचला वन के हुँ प्रताप दिखाया ; 
जोवन घन्य हुश्ना 'रसिकेन्दा फा, पावन-भूमि में जन्म हैं पाया ॥५ा 


उरई | थे 


प्रमीजी की जन्म-भूमि देवरी 


श्री शिवसहाय चतुर्वेदी 


सागर जिले की रहली तहसील में सागर से चालीस मील दक्षिण की ओर सागर-करेली रोड पर देवरी स्थित 
हैं । इसी स्थान को श्री नाथूराम जी प्रेमी को संवत्‌ १६३८ में जन्म देने का सौभाग्य मिला । यहीं के हिन्दी मिडिल 
स्कूल में १ जनवरी १८८९६ ई० को प्रेमी जी का विद्यारम्म हुआ | स्कूल के दाखिल-खारिज रजिस्टर में उनका सीरियल 
नम्बर ६०६ है । सन्‌ १८६८ में पाठकीय परीक्षा (टोन क्लास) पास करने के पश्चात्‌ उनका नाम स्कूल से खारिज 
हो गया। 


प्राचीन और वतंमान रूप 


सुखचैन' नामक नदी बस्ती के बीच में होकर वहती है । उसके दक्षिणी किनारे पर गौंड़ राजाश्रों का बनवाया 
हुआ एक क़िला है, जो श्रव खंडहर मात्र रह गया है । इसी क्लिले के पत्थर निकाल कर सन्‌ १८५६६ ई० में नदी का 
पल बाँधा गया था। देवरी से नर्मदा नदी का ब्रह्माण घाट” पक्की सड़क पर दक्षिण की ओर सत्ताईस मील और 
करेली स्टेशन पंतीस मील दूर है । यहाँ का भूभाग समुद्र तट से १४०८ फ़ुट ऊँचा हैं । पानी बरसने का औसत, 
प्र ० हा है । 

देवरी पहले एक बड़ा नगर था। सन्‌ १८५१३ ई० में इस नगर की जन-संख्या तीस हज़ार थी । इसी साल 
गढ़ाकोटा के राजा मर्दनर्सिह के भाई ज्ञालमसिह ने कुछ फ़ौज इकट्ठी करके देवरी घेर ली । उसी समय श्रकस्मात्‌ 
नगर में श्राग लग गईं । कहते हें कि आग जालमससिह के सैनिकों ने लगाई थी । जो हो, देव दुविपाक से उसी समय 
ज़ोर की हवा चलने लगी। देखते-देखते नगर जल कर भस्म हो गया । नगर के चारों झोर फ़ौज का घेरा था। लोगों 
को भागने का भ्रवकाश कम ही मिला। बड़ी मुश्किल से पाँच-छ:ः हज़ार आदमी बच सके। शेष सव जल भरे। कहा 
जाता है कि आग लगने के दिन ज़ालमसिंह के सिपाहियों वे एक आदमी को मार डाला था, जो हूँका घराने का गहोई 
वैद्य था। आदमी की मृत्यु होने पर उसकी साध्वीपत्नी अपने पति के शव के साथ सती होने स्मशान जा रही थी 
कि कुछ लोगों ने उसके संती होने की दृढ़ता पर सन्‍्देह करके उपहास किया । इस पर वह रुप्ट होकर वोली, 'मेरा 
उपहास क्या करते हो ! देखो, चार घंटे के भीतर क्या होता है ?” कहते हैँ, उसी दिन चार घंटे के भीतर देवरी 
जल कर भस्म हो गई। 

सोलहवीं शताब्दी के प्रारम्भ में देवरी नगर गढ़ा-मंडलें के गौंड़ राजाओं के अधीन था । गॉंड़ों में संग्रामसिह 
प्रतापी राजा हुआ । उसने अपने बाहुबल से वावन गढ़ जीते, जिन में से दस सागर जिले में थे। धामौनी, गढ़ा- 
कोटा, राहतगढ़, गढ़पहरा, रहली, रानगिर, इटावा, खिमलासा, खुरई, शाहगढ़ और देवरी । संग्रामर्सिह ने पचास 
वर्ष राज्य किया । इसने श्रपने नाम के सोने के सिक्के चलाये। संग्रामसिंह १५३० के लगभग मर गया। उसके 
मरने पर इन गढ़ों पर इनके वंशजों का अधिकार वना रहा । १७३२ ई० में सागर का अधिकांश भाग पूना के 

पेशवाञ्रों के अधिकार में आ गया और सम्भवतः सन्‌ १७५३ में देवरी इल।क़ा भी उनके अ्रघीन हो गया । 

| सन्‌ १७६७ ई० में वाला जी वाजी राव पेशवा ने अपने एक सरदार श्रीमन्त घोंडू दत्तात्रय को दक्षिण की विजय 
से प्रसन्न होकर देवरी पंचमहाल जागीर में दी थी। ये श्रीमन्‍्त नाय गाँव-नासिक के निवासी थे। जागीर मिलते 
ही देवरी आ कर रहने लगे और यहाँ के राजा वन गये । घोंडू के पूत्रों ने श्रपने को सिन्धिया सरकार का आश्रित 
बना लिया । १८२४ में झेगरेज़ सरकार ने श्रीमन्त रामचन्द्र राव से देवरी का इलाक़ा ले लिया और इसके वदले 


प्रेमी जी की जन्म-भूमि देवरी श्पर 


ग्वालियर के सिन्धिया से उन्हें इसी जिले का पिठौरिया इलाक़ा दिला दिया. श्रीमन्त के वंशज आज भी पिठौरिया 

में रहते हैं । सन्‌ १८२४ में देवरी में श्रेंगरेजी भ्रमलदारी प्रारम्भ हुई । इस समय मेजर हार्डी क़ब्या करने आये थे । 
उनको इस तहसील के प्रवन्घ के लिए, जो हाल ही में श्रेंगरेज्जी राज्य में मिलाई गई थी, एक स्थानीय सुयोग्य 
झौर अनुभवी श्रादमी की भ्रावश्यकता थी । उनके विशेष आग्रह पर इन पंक्तियों के लेखक के पूर्वेज, जो पुराने राजा 
श्रीमन्‍्त के समय के तहसीलदार थे, पं० राव साहव चौवे देवरी तहसील के प्रेंगरेड़ी अमलदारी के 'सर्व-प्रथम 
तहंसीलदार और श्यम्वक राव नामक एक महाराष्ट्र सज्जन नाथव तहसीलदार वनाये गये । इस तहसील में गौर- 
भामर, नाहरमौदेवरी, चाँवरपाठा और तेंदूखेड़ा परगने शामिल थे। इसका विस्तार दक्षिण में नमंदा नदी तक था, 
परन्तु कुछ समय पश्चात्‌ नरसिहपुर के श्रेंगरेजी राज्य में श्रा जाने के कारण तहसीलों में परिवत्तंन हुआ झौर देवरी 
रहली तहसील में शामिल कर दी गई । सन्‌ १८५७ में ग़दर के समय सिंहपुर के गौंड ज़मींदार दुर्जनर्सिह ने देवरी 
के क़िले पर श्रधिकार कर लिया था, परल्तु उसे क़िला छोड़ कर शीघ्र भागनां पड़ा । ४ 

सन्‌ १९४१ ६० की मनुष्य-गणना के अनुसार देवरी की जन-संख्या भ्राठ हज़ार के क़रीव है । जनसंख्या 
के हिसाव से सागर और दमोह को छोड़ कर देवरी इस जिले का सबसे वड़ा कस्वा हूँ । 

सन्‌ १८६७ ई० में यहाँ म्युनिसिपैलिटी क्रायम की गई थी। वत्तंमान समय में इसकी सालाना आमदनी 
पच्चीस-तीस हज़ार रुपया हूँ । यहाँ म्यूनिंसिपेलिटी के दो मिडिल सकल हेँ। एक हिन्दी का, दूसरा अ्रंगरेजी का | 
एक सरकारी कन्याश्ञाला भी हैँ । 

इन शिक्षणसंस्थाओ्रों के श्रतिरिक्त यहाँ पर पुलिस स्टेशन, सिटी पुलिस चौकी, डाकखाना, श्रस्पताल, ढोर- 
अस्पताल, वन-विभाग, पड़ाव, सराय भौरविश्राम-बंगला (रेस्ट हाउस) भी हैँ । पहले यहाँ रजिस्ट्री और तार आफ़िस 
भी थे, परल्तु भ्रव टूट गये हें । एक छोटा वाज़ार भी प्रतिदिन मरता है। साप्ताहिक वाजार शुक्रवार के दिन लगता 
है, जिसमें ग़ल्‍ले और मवेशियों की अधिक विक्री होती है । सागर-करेली में रेलवे लाइन निकलने के पहले यहाँ का 
व्यापार बहुत बढ़ा-चढ़ा था। झव भी यहाँ बहुत व्यापार होता है । सरोते यहाँ के प्रसिद्ध हें। देवरी पहले 
राज-स्थान रहा है । इस कारण यहाँ वेश्य, महाजन, व्यापारी, लुहार, बढ़ई, तेली, तम्वोली, कोरी, कस्टा, कुम्हार, 
सुनार, कंसेरे, तमेरे, रंगरेज़, छीपा, कचेरे (काँच की चूड़ियाँ बनाने वाले), लखेरे, कुन्देरे (लकड़ी के खिलौने बनाने 
वाले), मोची, चित्रकार, जर्सोंदी, (गाने वाले), कड़ेरे (वारूद आ्रातिशवाज्ी बनाने वाले), माली, घोंदी, नाई, 
ढीमर आदि सभी जातियों के लोग रहते है । कपड़े के रोजगार के अभाव के कारण यहाँ के वहु-संख्यक कोरी 
अहमदावाद और इन्दौर में जा बसे हूँ । ह 

प्रेमीजी का घर 


वस्ती के बीच से जो सड़क गुजरती हैं, उसी के पश्चिम की झोर लगभग ढाई फ़र्लाग की दूरी पर प्रेमीजी का 
घर हैं। यह उनकी पैतृक-मूमि है । प्रेमीजी के छोटे भाई नन्‍्हेलाल जी ने उस घर को फिर से बनवा लिया है श्रौर 
वही उसमें रहते हूँ । प्रेमीजी तो वर्ष दो वर्ष में कभी आते हें । 


समारोह और महापुरुषों का आगमन 


देवरी में समय-समय पर श्रनेक उत्सव होते रहते हें और महापुरुषों का श्रागमन । सन्‌ १६०१ से लेकर 
कई वर्षों तक मीर-मंडल-कवि-समाज के जल्सों की घूम रहती.थो। बाहर के विद्वान्‌ भी उनमें सम्मिलित होते थे। 
प्रति वर्ष दशहरे के अवसर पर यहाँ रामलीला या कृष्णलीला हुआ करती थी। सभी वर्ग के लोग उसमें 
भाग लेते थे । महत्त्व की बात यह है कि रामलीला में मुसलमान प्रेमपूर्वक सम्मिलित होते थे और ताजियों में हिन्दू 


* धागर गजेदियर' १ 
एड 


ध्८द .  प्रेम्ी-अभिनंदन-प्रंय 


योग देते थे । यह सन्‌ १६०३-४ के पहले की वात है । उसके बाद समय ने पलटा खाया और हिन्दू-मुसलिम एकता 
की वात स्वप्न हो गई । | 


सन्‌ १६०४५ ई० में लाड्ड कर्जन द्वारा वंग-भंग और उसके विरोध में बंगाल से स्वदेशी और वॉयकाट का 
श्रान्दोलन उठने के पूर्व देवरी में स्वदेशी वस्तु-प्रचार का आन्दोलन जोर पकड़ गया था। सभाझ्रों तथा जातीय पंचा- 
यतों द्वारा स्वदेशी वस्तुओं के व्यवहार करने, देवरी के बुने स्वदेशी वस्त्र पहनने भर देशी शक्कर खाने की प्रतिज्ञा 
कराई जाती थी । इस हल-चल का श्रपूर्व प्रभाव पड़ा। देवरी के वाज़ार में बाहर की शक्कर ढूंढ़े न मिलती थी। 
हलवाई तो स्वदेशी शक्कर की मिठाई बनाने के लिए प्रतिज्ञावद्ध थे ही । श्रधिकांश लोग देवरी के बने कपड़े पहिनने 
लगे थे। यहाँ उत्तम रेशम किनारी के धोती जोड़े, साड़ियाँ, कुरते और कोटों के वढ़िया-बढ़िया कपड़े बुने जाने लगे 
थे। इन सब कामों के मुख्य प्रवत्तंक स्थानीय मालगुज्ञार लाला भवानीगप्रसाद जी थे गाँव के सभी लोगों की इनसे 
पूर्ण सहानुभूति थी। श्री सैयद श्रमीर झ्ली मीर' स्वदेशी श्रान्दोलन में विशेष क्रियात्मक भाग लेते थे | वे अ्रपनी 
दृकान द्वारा देवरी की बनी स्वदेशी वस्तुएं बेचते थे । उन्होंने कपड़ा बुनना भी सीख लिया था। लाला भवानीग्रसाद 
जी और श्री नाथूराम जी प्रेमी आदि कुछ सज्जनों के प्रयत्न से वम्वई से शिवाजी हेण्ड लूम' मेंगाई गई और उससे 
तथा कुछ यहाँ के वने करघों से कपड़ा बुननो का एक व्यवस्थित कारखाना खोला गया। देवरी के कुछ कोरी 
मीर साहव के साथ वस्त्र वुनने की कला में विशेष दक्षता प्राप्त करने के लिए वम्बई भेजे गये। हेण्ड-लूम भरा 
जाने पर यहाँ वड़े अर्ज़ के कपड़े सुगमता से बुने जाने लगे । श्राज भी यहाँ कई क्रिस्म के श्रच्छे कपड़े तैयार होते हें । 
चालीस नम्वर के सूत के नामी जोड़े, रेशमी किनारी की साड़ियाँ श्रौर भ्रनेक प्रकार के चौखाने बुने जाते हें । पटी 
(स्त्रियों के लेंहगा वनाने का लाल रंग का धारीदार कपड़ा, जिसके नीचे चौड़ी किनार रहती हैँ ।) यहाँ खूब तैयार 
होता है । सन्‌ १६०६-१० में इन कामों की झोट में सरकार को राजविद्रोह की गन्ध श्राने लगी । फलतः श्री लाला 
भवानीप्रसाद, पं० लक्ष्मण राव, पं ० श्रीराम दामले आदि छः सात श्रादमियों पर ताज़ीरात हिन्द के अन्तर्गत १२४ श्र 
के मामले चलाये गये और उनसे दो-दो हज़ार रुपयों की ज़मानतें तलव की गईं। दमनचक्र ज़ोर पकड़ गया । मीर' 
साहव बाहर चले गये । प्रेमीजी पहले ही वम्बई जा चुके थे। अ्रतः कार्य शिथिल पड़ गया | 

सन्‌ १६२० में नाग्रपुर-कांग्रेस के प्रचार-कार्य तथा चन्दे के लिए श्री माघव राव जी सप्रे, पं० विष्णुदत्त जी 
शुक्ल और वैरिस्टर श्रभ्यंकर देवरी पधारे और उनके भाषण हुए । कांग्रेस के पश्चात्‌ महात्मा गाँवी के श्रसहयोग 
झ्ान्दोलन ने ज़ोर पकड़ा | देवरी में भी कांग्रेस की प्रवृत्तियाँ चल पड़ीं। सन्‌ १६१८ से १६३३-३४ तक देवरी की 
प्रत्येक राजनैतिक तथा सार्वजनिक हलचल में इन पंक्तियों के लेखक का हाथ रहा हैं । 

सन्‌ १९६३३ के दिसम्बर की पहली तारीख देवरी के इतिहास में सदा स्मरणीय रहेगी । उस दिन महात्मा 
गांवी देवरी पघारे | शुक्रवार वाज़ार के मैदान में सभा की आयोजना की गईं। हज़ारों नर-तारी महात्मा जी के 
दर्शन करने और उनका भाषण सुनते के लिए इकटठे हुए । पूर्वाह्न में दस बजे महात्मा जी का आगमन हुआ और 
दो बजे सभा हुई। भाषण के पश्चात्‌ महात्मा जी को थैलियाँ और मानपत्र भेंट किया गया। हरिजन-सेवक' 
में महात्मा जी ने देवरी के सुप्रवन्ध और मानपत्र की प्रशंसा की थी । 

/! . सन्‌ १६४१-४२ में महात्मा जी के युद्ध-विरोधी श्रान्दोलन के समय देवरी सत्य/ग्रहियों की राजनैतिक हलचलों 

का प्रसिद्ध श्रखाड़ा रहा । बहुत से श्रादमियों ने जेल-यात्रा की । 


साहित्यिक सेवा 


साहित्यिक क्षेत्र में भी देवरी की सेवाएँ कभी भुलाई नहीं जा सकतीं | श्व० सैयद श्रमीर अली मीर' तथा 
मीर-मंडल के कवियों ने, जिनमें पं ० कन्हैयालाल जी लालविनीत', मुशी खैराती खाँ खान', गोरे लाल जी 'मंजुसुशील , 


प्रेमी जो की जन्म-भूमि देवरी प्र८७ 


कामताप्रसाद वीरकवि', फदालीरामजी स्वर्णकार नृतन , नाथूराम जी प्रेमी”, वुद्धिलाल जी “श्रावक', पं० लक्ष्मीदत्त 
जी 'लालप्रताप', वारेलाल जी हुंका' प्रमुति विद्वानों के नाम उल्लेखयोग्य हैं, हिन्दो-साहित्य की प्रशंसनीय सेवा की 
है । श्री नाथूराम जी प्रेमी' की व्यापक भौर ठोस सेवाओं से तो हिन्दी-जगतू मलीभाँति परिचित ही हूँ । उनके 
सुपत्र हेमचन्द्र भी प्रतिमाशाली युवक थे झौर उनसे बड़ी आश्ञाएँ थीं, लेकिन अल्पायु में ही वे स्वरगंवासी हो गये । 
इन पंक्तियों के लेखक से भी साहित्य की थोड़ी-बहुत सेवा वन पड़ी हे । देवरी की उ्र भूमि अनेकों मोर! 


ध्रेंम ०-अ मम ५ 


और प्रेम” उत्पन्न करें, ऐसी कामना 
देवरी | 





बुन्देलखणड की पत्र-पत्रिकाएँ 
श्री देवीदयाल चतुर्वेदी मस्त 


हमारे देश में श्राज विभिन्न प्रान्तों से अनेकानेक पत्र-पत्रिकाएँ प्रकाशित हो रही हें । प्रस्तुत लेख में हम 
केवल बुन्देलखंड के पत्रों पर ही संक्षिप्त प्रकाअ डालने की चेष्टा करेंगे। समय-समय पर बुन्देलखंड से जो पत्र 
प्रकाशित हुए और समाप्त हो गये, उच्त सव का क्रमागत उल्लेख कर सकना सम्भव नहीं। कारण, कितने ही पत्रों 
का आज न तो कहीं कोई इतिहास ही प्राप्य है और न उनका विवरण जानने वालों का ही अस्तित्व है; लेकिन भ्राज 
के युग में हमें ग्पत्ती पत्र-पत्रिकाओं का लेखा-जोखा रखना अत्यन्त आवश्यक है, ताकि विस्मृति के गर्भ में वे भी ,वैसे 
ही विलीन न हो जायें, जैसे कि पहले हो गए हैं। 

बुन्देलखंड में पत्र-पत्रिकाश्रों के प्रकाशन का सर्वाधिक श्रेय जबलपुर को ही दिया जा सकता है। वहाँ से 
समय-समय पर अनेक पत्र निकले और अपने क्षेत्र में उनकी सेवाएं पर्याप्त उल्लेखनीय रहीं । लेकिन हम देखते हें 
कि हमारे प्रान्त में श्रन्य प्रान्तों की पत्र-पत्रिकाएँ तो सहज ही में अपना प्रचार कर लेती हैं, ग्राहकों के रूप में जनता 
का सहयोग प्राप्त कर लेती हँ और उत्तरोत्तर उन्नत होने का मार्ग वना लेती हैँ, लेकिन अपने ही प्रान्त के पत्रों को 
अपनाना श्र उन्हें उन्नत करना मानों यहाँ के निवासियों ने सीखा ही नहीं । छिन्दवाड़ा से इन पंक्तियों के लेखक के 
सम्पादकत्व में 'स्काउठ-मित्र' नामक जिस मासिक पत्र का प्रकाशन श्री रामेदवर दयाल जी वर्मा ने प्रारम्भ किया 
था, उसके सिलसिले में हमने अनुभव किया कि हमारे प्रान्तवासी केवल उन पत्रों को ही अपनाने के श्रभ्यस्त हैं जो 
प्रारम्म से ही भारी-भरकम और ऊंचे दर्जे के हों । वे कदाचित्‌ यह नहीं जानते कि दूसरे प्रान्तों के जिन पत्रों के वे 
ग्राज ग्राहक हें, प्रारम्भ में वे भी क्षीणकाय और सावनहीन थे श्र श्रत्यन्त साघारण कलेवर लेकर प्रकाशित हुए थे। 
यदि हमारे प्रान्त-वासी श्रपने प्रान्त के पत्रों को अपनाने की उदारता दिखावें तो कोई कारण नहीं कि यहां पत्र- 
पत्रिकाओं को अकाल ही काल-कवलित हो जाना पड़े | खेद की वात है कि इसी त्रुटि के कारण हमारे प्रान्त के 
अनेकों ऐसे पत्र कुछ दिन ही चल कर खत्म हो गये, जो कुछ ही समय में भारत के सर्वश्रेष्ठ पत्रों की श्रेणी में गिने जा 
सकते थे। जबलपुर से अमी तक निम्नलिखित ग्यारह पत्रों का प्रकाशन समय-समय पर किया गया; लेकिन उनमें 
से आज दो-एक के अतिरिक्त किसी का भी भ्रस्तित्व नहीं रहा । 

१--शारदा-विनोद'---सेठ श्री गोविन्ददास जी की प्रेरणा से जून १६१४ में इसका प्रकाशन प्रारम्भ किया 
गया था। इसके सम्पादक थे मध्यप्रान्त के सुप्रसिद्ध राष्ट्रकर्मी पं० नर्मदाप्रसाद जी मिश्र । छोटी-छोटी कहानियों 
का यह सुन्दर मासिक पत्र था। वाधिक मूल्य था डेढ़ रुपया । कुल सत्रह श्रंक इसके निकले। शारदा-भवन-पृस्त- 
कालय, जबलपुर द्वारा इसका प्रकाशन हुआ था। 

२--छात्र-सहोदर' ---मध्यप्रान्त के सुप्रसिद्ध विद्वान्‌ और इतिहासकार स्वर्गीय पं० रघुवरप्रसाद जी द्विवेदी 
श्र राष्ट्रकवि श्रीयुत नरसिंहदास जी अग्रवाल 'दास' के सम्पादकत्व में यह पाक्षिक पत्र प्रका शित होता था। छात्रों 
के लिए उपादेय सामग्री से पूर्ण रहता था । लेकिन कुछ समय वाद वह भी वन्द हो गया । 

३-- भी शारदा--हिन्दी-संसार के श्रेष्ठ मासिक पत्रों में श्री शारदा' का नाम चिरस्मरणीय रहेगा । 
हिन्दी के धुरन्धर लेखकों का सहयोग इसे प्राप्त था । इसकी सी गहन और गम्भीर सामग्री श्राज के कितने ही श्रेष्ठ 
मासिक पत्रों में खोजने पर भी न मिलेगी । मध्यप्रान्त के साहित्य में इस पश्चिका की सेवाएँ भ्रपना सानी नहीं रखती । 
इसके सम्पादक थे पं० नर्मदाप्रसाद जी मिश्र | सेठ गोविन्ददास जी के तत्वावधान में यह पत्रिका राष्ट्रीय हिन्दी 


मन्दिर, जबलपुर द्वारा प्रकाशित होती थी । इसका वापिक मूल्य पाँच रुपया था । 
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युन्देलखण्ड की पत्र-पतन्निकाएँ श्प& 


श्री श्वारदा' का प्रयमांक २१ मार्च सन्‌ १६२० को प्रकाशित हुआ था । लगभग तीस अंक प्रकाशित होने 
के बाद पं ० नंमंदाप्रसाद जी मिश्र ने इसके सम्पादकत्त्व से अवकाश ग्रहण कर लिया । आपके हट जाने पर पंडित 
दारकाप्रसाद जी मिश्र इसके सम्पादक नियुक्त हुए; लेकिन मिश्र जी के सम्पादकत्त्व में यह पत्रिका मासिक न रह 
- कर त्रैमासिक हो गई और तीन-चार अंक निकल कर वन्द हो गई। 

४---लोकमत'--सेठ गोविन्ददास जी के तत्त्वाववान में इसका प्रकाशन प्रारम्भ हुआ था। पंडित द्वारका- . 
प्रसाद जी मिश्र इसके प्रवान सम्पादक थे । इसके प्रकाशन से हिन्दी के दैनिक पत्रों में तहलका मच गया । कलकत्ें 
का दैनिक 'विश्वमित्र' श्राज जिस बुहत्‌ रूप में प्रकाशित होता है, लोकमत'” ऐसे ही विशाल रूप में सोलह पृष्ठ का 
भारी कलेवर लेकर प्रतिदिन प्रकाशित होता धा। यह राष्ट्रीय जागरण का प्रवल समर्थक था । विन्ध्य-शिखर से' 
शीर्षक स्तम्म की सामग्री पढ़ने के लिए जनता लालाग्रित रहती थी। इस स्तम्म में हास्य का पुट देते हुए 
राजनैतिक हलचलों का जो खाका खींचा जाता था, वह श्राज भी हिन्दी के किसी दैनिक शभ्रयवा साप्ताहिक में दुर्लभ 
है । इस पत्र के सम्पादकीय विभाग में भारत के विभिन्न प्रान्तों के लगभग एक दर्जन प्रतिमाशाली पत्रकार काम 
करते थे। इन पंक्तियों के लेखक को भी पत्रकार-कला का प्रारम्भिक पाठ पढ़ने का सौभाग्य इसी दैनिक पत्र के 
सम्पादकीय विभाग में प्राप्त हुआ था । लेकिन मध्यप्रान्त की अनुवंर भूमि पर ऐसा अप्रतिम दैनिक भी जीवित ने 
रह सका | प्रान्त के लिए यह लज्जा-जनक वात हूं । सन्‌ १६३१ के राष्ट्रीय झान्दोलन में मिश्र जी और वावू साहब 
के जेल चले जाने पर महीनों तक साँसें लेने के वाद लोकमत' का प्रकाशन वन्द हो गया । 


५-- प्रेसा|--.'श्री शारदा के वाद प्रेमा' का प्रकाशन हुआ। सन्‌ १६३१ में वह श्रीयुत्त रामानुजलाल जी 
श्रीवास्तव के सम्पादकत्त्व में निकली । प्रारम्भ में कुछ समय तक श्रीवास्तव जी के साथ-साथ श्री परिपूर्णनन्द जो 
वर्मा भी इसके सम्पादक थे और अन्तिम समय में मध्यप्रान्त के सुपरिचित कवि और 'उमरखैय्याम' के अनुवादक पं० 
केशवप्रसाद जी पाठक इसका सम्पादन करते थे । 

हिन्दी के सुप्रसिद्ध लेखकों की रचनाओं से जहाँ प्रेमा' का कलेवर अलंकृत रहता था, वहाँ प्रान्त के उदीयमान . 
कवियों भर लेखकों की कृतियों को भी इसमें ययेप्ट स्थान दिया जाता था । इसमें सन्देह नहीं कि जबलपुर के अनेक 


ट ध्रेमा 


प्रतिभानसम्पन्न कलाकारों के निर्माण में ” का बड़ा हाथ रहा । 


काव्य-आस्त्र में प्रतिपादित नौ रसों पर एक-एक उपादेय विशेषांक निकालने की दिशा में 'प्रेमए का प्रयत्त 
स्तुत्य था। लेकिन हास्य, ख्ंगार झौर करुणरस के भी विशेषांक पारंगत साहित्यिकों के सम्पादकत्त्व में प्रकाशित 
करने के वाद 'प्रेमा' का प्रकाशन भी बन्द हो गया। 


श्रीवास्तव जी ने प्रेमा' के लिए अपना सर्वस्व स्योछावर कर दिया था, लेकिन प्रान्त इस मासिक पत्निका _ 
को भी जीवित न रख सका। 


६--पतित-बंधु---आ्ी वियोगी हरि जी और श्री नायूराम जी शुक्ल के सम्पादकत्त्व में हरिजन-झान्दोलन 
के समर्थन में पतित-वन्धु' का साप्ताहिक प्रकाशन भी काफ़ी समय तक होता रहा । श्री व्वौहार राजेंद्रसिह जी 
का सहयोग इसे प्राप्त था। लेकिन चार दिनों की चाँदनी, फेर अवेरी रात” वाली उक्ति इसके साथ भी चरितार्य 
होकर ही रही। 

७--सारथी-.-प० द्वारकाप्रसाद मिश् के सम्पादकत्त्व में- सन्‌ १६४२ में इस साप्ताहिक पत्र का प्रकाशन 
झारम्म किया गया था। .हिन्दी के श्रेष्ठ साप्ताहिकों में इसकी गणना होती थी; लेकिन अगस्त १६४२ के झान्दोलन 
में मिश्न जी के जेल चले जाने पर श्री रामानुजलाल जो श्रीवास्तव ने कुछ महीनों तक इसका सम्पादन-भार ग्रहण कर 


उसे जीवित रखने का भरसक प्रय॒त्व किया; परन्तु परिस्थितियों ने उनका साथ नहीं दिया शौर यह साप्ताहिक भी 
बन्द हो गया । 


प्र६० प्रमी-अभिनंदन-प्रंथ 


८--करमेबवीर---हिन्दी साप्ताहिक 'कर्मंवीर” जो श्राजकल पं० माखनलाल जी चतुर्वेदी के सम्पादकत्त्व 
में खंडवा से प्रकाशित हो रहा है, प्रारम्भ में---शायद १६१६ में--जवलपुर से ही प्रकाशित होता था । उस समय 
भी चतुर्वेदी जी ही इसके सम्पादक थे । कुछ समय के वाद चतुर्वेदी जी इस पत्र को श्रपना निजी पत्र वना कर खंडवा 
ले गये और झाज तक वहीं से इसे प्रकाशित कर रहे हैं । लेकिन किसी समय राष्ट्रीयता का शंखनाद करने वाला 
कर्मवीर” आराज अपने प्राचीन महत्त्व को खो बैठा है । 

६---शुभाचतक'---सन्‌ १६३७ में विजयदश्मी के अवसर पर इस पत्र का प्रकाशन साप्ताहिक के रूप में 
प्रारम्भ किया गया था। इसके सम्पादक थे जबलपुर के सुप्रसिद्ध कथाकार स्वर्गीय श्री मंगरलप्रसाद जी विश्वकर्मा | 
लगभग तीन वर्ष तक विश्वकर्मा जी ने इसका सम्पादन योग्यता-पूवंक किया । उनके निधन के बाद श्री ताथुराम जी 
शुक्ल कूछ समय तक इसके सम्पादक रहे; लेकिन इसके संचालक श्री वालगोविन्द गुप्त से मतभेद हो जाने के कारण 
शुक्ल जी ने उसे छोड़ दिया । इसके वाद से अव तक श्री वालगोविन्द गुप्त का नाम सम्पादक की हँसियत से प्रकाणित 
हो रहा है । अव यह पत्र श्रद्ध साप्ताहिक के रूप में निकलता हैं । 

' १०--शक्षित--श्री नाथूराम शुक्ल के सम्पादकत्त्व में साप्ताहिक शक्ति” भी पिछले कई वर्षों से प्रकाशित 
हो रही है; लेकिव जबलपुर के वाहर लोग इसे जानते भी नहीं । हिन्दू-महासभा के उद्देश्यों का समर्थन ही इसकी 
नीति हैँ । 

११--महावीर---सन्‌ १९३६ में इन पंक्तियों के लेखक के ही सम्पादकत्त्व में इस वालोपयोगी मासिक 
पत्र का प्रकाशन प्रारम्भ हुआ था। इसके संचालक थे श्री भुवनेन्द्र विश्व”, जिनकी सरले जैन-अन्य-माला', 
जबलप्र के जैन-समाज में अभ्रपना विशेष महत्त्व रखती है । लगभग एक वर्ष तक इसका प्रकाशन सफलता-पूव॑क 
हुआ । वाद में सम्पादक शौर संचालक में मतभेद हो जाने के कारण इसके दो-चार अंक स्वयं संचालक महोदय ने 
अपने ही सम्पादकत्त्व में प्रकाशित किये; लेकिन पत्र को वह जीवित न रख सके । 

१२---मघुकर'--जबलपुर के वाद पत्र-पत्रिकाशों के. प्रकाशन का जहाँ तक सम्बन्ध है, श्रोरछा राज्य 
की राजथानी टीकमगढ़ का नाम उल्लेखनीय है । हिन्दी के यशस्वी पत्रकार पं० वनारसीदास जी चतुर्वेदी (विशाल 
भारत' का सम्पादन छोड़ कर टीकमगढ़ आये और श्री वीरेच्न-केशव-साहित्य-परिपद्‌ के तत्त्वावधान में टीकमगढ़ 
से 'मधुकर' नामक पाक्षिक पत्र का भ्रक्तूवर १६४० से प्रकाशन श्रारम्भ किया । इस पत्र ने वुन्देलखंड के प्राचीन 
ओर वरतमान रूप को प्रकाश में लाने का सफलता-पूर्वक उद्योग किया है। श्री चतुर्वेदी जी ने समय-समय पर अनेक 
भ्रान्दोलन चलाये हैं और उनमें सफलता भी प्राप्त की है। मवुकर' द्वारा भी उन्होंने कुछ श्रान्दोलन चलाये हें जिनमें 
प्रमुख वुन्देलखण्ड-प्रान्त-निर्माण तथा जनपद-श्रान्दोलन हें । यह पत्र चार वर्ष तक वुन्देलखण्ड तक सीमित रहा | 
झव इसका क्षेत्र व्यापक हो गया है । 

१३---लोकवार्त्ता ---लोकवार्त्ता-परिपद्‌” टीकमगढ़ के तत्त्वावधान में हिन्दी के सुपरिचित लेखक श्री 
कृष्णानन्द गुप्त के सम्पादकत्तव में जून १९४४ में इसका प्रथमांक प्रकाशित हुआ था। पत्रिका त्रैमासिक है। देश 
के विभिन्न प्रान्तों की लोक-वार्त्ताओं पर प्रकाश डालने के उद्देश्य से इस पत्रिका ने जिस दिश्या में क़दम बढ़ाया है, वह 
वांछतीय श्र स्तुत्य है । पत्रिका का क्षेत्र श्रभी वुन्देलखण्ड तक ही सीमित है; लेकिन आगे चल कर इसका क्षेत्र व्यापक 
होने की श्राज्ञा है । * 

इन पत्रों के अतिरिक्त दमोह से प्राम-राम नामक मासिक पत्र का प्रकाशन हुआ, लेकिन कुछ समय के वाद 
वह भी बन्द हो गया। श्री शरसौदे जी ने भी 'मोहनी' और 'पैसा' नाम के मासिक पाक्षिक पत्रों का प्रकाशन 
किया, किस्तु ये पत्र कुछ ही श्रंक प्रकाशित कर बन्द हो गए। 

भाँसी से स्वतन्त्र'ं साप्ताहिक और 'जागरण' दैनिक प्रकाशित होते हैँ श्लौर कभी-कभी 'स्वाघीन' के भी 
दर्शन हो जाते हैं । 


युन्देललण्ड की पत्र-पत्रिकाएँ ६१ 


वुन्देलखण्ड में पत्र-पत्रिकाओों के प्रकाशन का सर्वप्रथम प्रयास सम्मवत्त: सागर से ही प्रारम्भ हुआ था। सन्‌ 
१८९२ ई० में प॑० नारायणराव वालकृण्ण नाखरे ने झालकाट-प्रेस स्थापित करके सर्वप्रथम “विचार-वाहना नामक 
मासिक पत्र निकाला था। यह पत्र थियोसोफ़ी मत का प्रवतेक था। कुछ वर्ष चलने के परइंचातू बन्द हो गया । 
इसके कुछ वर्ष वाद झनुमानतः सनूं १६०० ई० में नाखरे जी ने सागर से दूसरा पत्र॒--प्रभाता निकाला। यह 
भी मासिक था। घामिक और सामाजिक विषयों पर इसमें लेख निकला करते थे । दो साल चल कर नाखरे जी की 
बीमारी के कारण कछ समय के लिए वन्द हो गया । दो वर्ष पश्चात्‌ उसका प्रकाशन पृन्रः प्रारम्भ हुआ और फिर 
दो-तीन वर्ष तक चलता रहा। 
नाखरे जी के उक्त प्रयत्व के पश्चात्‌ सागर में एक सुदीर्घ समय तक पूर्ण सन्नाटा रहा । बीच में किसी भो 
पत्र-पन्निका का जन्म नहीं हुआ । एक लम्बी निद्रा के पदचात्‌ सन्‌ १६२३ से फिर कुछ पत्रों का निकलना प्रारम्भ 
हुआ, किन्तु खेद है उनमें से एक भी पत्र स्थायी न हो सका। नीचे इन पत्नों का संक्षिप्त परिचय दिया जाता हूँ । 
१४---उदया-- (साप्ताहिक) श्री देवेन्द्रनाथ मुकूर्जी के सम्पादकत्त्व में सन्‌ १६२३ में मिकला। यह 
पत्र राष्ट्र-निर्माण, शिक्षाप्रचार तथा हिन्दूसंगठन का प्रवल समर्थक था। लगभग दो वर्ष चल कर क़र्जंदार हो 
जाने के कारण श्रस्त हो गया । 
१५--देनिक प्रकाश --सम्पादक---मास्टर वलदेवप्रसाद । सन्‌ १६२३ में जब कि नागपुर में राष्ट्रीय फंडा- 
सत्याग्रह चल रहा था। इस पत्र ने इस प्रान्त में काफ़ी जाग्रति उत्पन्न की थी | रंडा-सत्याग्रह के सम्बन्ध में जेल अधि- 
कारियों की इस पत्र ने कुछ संवाद-दाताओं के संवाद के श्राघार पर टीका की थी। जेल अधिकारियों ने पत्र श्रौर 
सम्पादक पर मान-हानि का दावा किया । परिणाम-स्वरूप पत्र को अपनी प्रकाश की किरणें समेट कर सदा के लिए 
बन्द हो जाना पड़ा । 
१६--समालोचक' (साप्ताहिक) संचालक--स्वर्गीय पन्नालाल रांघेलीय | सम्पादक भाई भ्रब्दुलगनी । 
यह पन्न भी सनू १६२३ में निकला और तीन साल चला । पत्र हिन्दृ-मुस्लिम-एकता का हामी था । स्वर्गीय गणेश- 
शंकर विद्यार्यी---सम्पादक प्रताप, मं० माखनलाल चतुर्वेदी--सम्पादक कर्मवीर' भ्रौर कर्मवीर पं ० सुन्दरलाल जी 
ने इस पत्न की नीति की ययेष्ट प्रशंसा की थी | जव देश्ष में खुले ग्राम हिन्दू-मुस्लिम-दंगा हो रहे थे, उस समय सागर 
के इस पत्र ने इन दंगों की कड़ी टीका की थी । पन्न बन्द होने का कारण सम्पादक का जबलपुर चला जाना भ्ौर 
वहाँ से 'हिन्दुस्थान'! पत्र निकालना था। 'हिन्हुस्थानं अपने यौवन-काल में फल-फूल रहा था कि शअकस्मात्‌ 
मेरठ-पड्यन्त्र के मामले में पत्र और सम्पादक की तलाशी हुई श्र उसमें कुछ झ्रापत्तिजनक पत्र पकड़े गये । घटना- 
चक्र में फंस कर पत्र बन्द हो गया। 
१७-- स्वदेश--सन्‌ १६२८ में साथुवर पं० केशवरामचन्द्र खांडेकर के सम्पादकत्त्व में निकला श्रौर सन्‌ 
१६३० में देशव्यापी सत्याग्रह छिड़ जाने पर सम्पादक के जेल चले जाने और पत्र में काफ़ी घाटा होने के कारण बन्द 
हो गया । 
१८--विहाती दुनिया---स्राप्ताहिक | सम्पादक--भाई अ्ब्दुलग्रनी + यह पत्र सन्‌ १६३७ से देहात की 
जनता में जाग्रति करने श्र उन्हें कृपि-सम्वन्धी परामर्श देने के लिए श्रपना काम करता रहा। सन्‌ १६४२ के 
आन्दोलन में सम्पादक के गिरफ़्तार हो जाने पर वन्द हो गया। 
६--वच्चों की दुनिया! (पाक्षिक)। सम्पादक--मास्टर वल्देवप्रसाद । सन्‌ १६३८-३६ में निकला | 
सन्‌ १६४२ में सम्पादक के जेल जाने तथा कागज के अभाव में वन्द हो गया | * 
उक्त पत्रों के अतिरिक्त कई एक स्थानों से कुछ छोटे-मोटे पत्र निकलते हैँ। जैसे, हमोरपर से 'पकार' 
कौंच से 'वीरेन्द्र तथा उरई से आनन्द । इस पिछड़े प्रान्त में जन-जाग्रति का कार्य करने के लिए प्रमावभाली 
पत्रों के प्रकाशन की झावश्यकता हैं। यह निविवाद संत्य है कि राजनैतिक, सामाजिक तया शिक्षा के क्षेत्र में ऋत्ति 


कि 


भ््ध्र प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


उत्पन्न करने में पत्र बड़े लाभवायक सिद्ध होंगे । अतः कुछ ऊंचे दर्जे के पत्र निकालने की दिशा में हमें शीघ्र ही 
प्रयत्न करना चाहिए । - 

जानकारी के अभाव में, सम्भव है, कुछ पत्रों के नाम छूट गये हों । लेखक श्षमा-प्रार्थी है । 

नोट--ड।० रामकुमार जी वर्मा द्वारा हमें निम्नलिखित पत्र-पत्रिकाश्रों के विवरण और प्राप्त हुए है। 

---सम्पादक 

१. हितकारिणी--यह मासिक पत्रिका जबलपुर से हितकारिणी सभा की श्रोर से प्रकाशित होती थी 
श्र इसके संपादक थे स्वर्गीय श्री रघुवरप्रसाद जी द्विवेदी । इस पत्रिका ने शिक्षा के प्रप्तार और संगठन करने 
में अभूतपूर्व कार्य किया । बीस वर्षों से अधिक इस पत्रिका ने मध्यत्रांत में साहित्यिक प्रेरणाएँ मी प्रदान की 
और शिक्षकों और विद्यार्थियों को चरित्रवल की शिक्षा दी । 

२. शिक्षामृत--यह मासिक पत्रिका नरसिंहपुर से 'हिन्दी साहित्य प्रसारक कार्यालिय से श्री नाथूराम रेपा 
के निरीक्षण और श्री आनन्दिप्रसाद श्रीवास्तव के सम्पादकत्व में सन्‌ १६२० से प्रकाशित होना आरंभ हुई । यह 
५ वर्षो तक ग्रांत और उप्तके बाहर शिक्षा और साहित्य कौ समस्याझ्रों पर प्रकाश डालती रही। इसमें 
कविताएँ उच्चकोटि की होती थीं श्रौर भारत के प्राचीन गौरव से संबंध रखने वाले चरित्रों पर श्रच्छी कविताएँ 
लिखी जाती थीं। 

३. विध्यभूमि--पन्ना, वुन्देलश्षण्ड से यह त्रैमासिक पत्र वुन्देलखण्ड के साहित्यिक श्रौर ऐतिहासिक वैभव 
से संबंध रखता है । यह जून सन्‌ १६४४ से प्रकाशित हुआ । इसमें साहित्यिक सुरुचि से सम्पन्न सुन्दर लेखों का 
संग्रह रहता है । इसके सम्पादक हें श्री हरिराम मिश्र, एम० ए०, एल-एल० वी, वी० टी० । 

४. जयहिन्द--श्री गोविन्ददास जी के निर्देशन में जवलबुर से एक देनिक पत्र के रूप में प्रकाशित हुआ । 
इसमें प्रमुखत: राजनैतिक विपयों की ही चर्चा रहती हँ । साहित्यिक समारोहों के विवरण देने में भी इस पत्र में 
विश्येप ध्यान रक्खा जाता है । इस पत्र का प्रकाशन इसी वर्ष (१६४६) से प्र।रंम हुआ है । 
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बुन्देलखणड का एक महान्‌ संगीतज्ञ 


[उस्ताद आदिलखां | 
श्री वुन्दावनलाल वर्मा एडवोकेट 
(१) 


हु तो ज़रा पगला, पर उसके गले में सरस्वती विराजमान है ।” पं० गोपालराब घाणेकर ने एक दिन मुझसे कहा। 


पं० गोपालराव वयोवद्ध थे। में उन्हें काका' कहा करता था। सितार बहुत अच्छा वजाते थे। गाते भी 
बहुत अच्छा थे। दमे के रोगी होने पर भी ख्याल में बड़ीं सुरीली गमके लगाते थे। में उनका सितार सुनने प्राय: जाया 
करता था। एक दिन:उन्होंने उस्ताद आदिलखोाँ के गायन की प्रशंसा करते हुए उक्त शब्द कहें थे । 

, उसी दिन से आदिलखोँ का गाना सुनने के लिए मेरा मन लालायित हो उठा । उन्हीं दिनों अगस्त की उजली 
दुपहरी में एक दिन में डॉक्टर सरयूप्रसाद के यहाँ गपशप के लिए जा बैठा । छुट्टी थी।, वह वेठकवाज़ ये झौर गाने- 
बजाने के वड़े शौक़ीन । . उसी समय उनके यहाँ एक नवागन्तुक वड़ी तेज़ी से आया । मूँछ मुड़े चेहरे पर श्रमकण 
सवेरे की हरियाली पर भ्ोस की वूंदों की तरह मोतियों जेसे भिलमिला रहे थे। शरीर का बारीक सफ़ेद कुर्ता 
पसीने से भीग गया था। नज़ाकत के साथ सारंग की तान छेड़ता हुआ वह व्यक्ति श्ाया श्रौर बठते ही वातचीत 
आरम्म कर दी । “डॉक्टर साहव ! ” वह बोला, “कलकत्ते गया था। एक बंगाली वाबू ने कई दिन रोक रक्खा | 
कई बैठकें हुईं ।” चेहरे से लड़कपन, अल्हड़पन और सरलता टपक रही थी भौर भ्राँखों से प्रतिमा । मुझे सन्देह 
हुआ कि शायद यह झादिलखोँ हो, परन्तु ऐसा लड़का-सा और अ्ल्हड़ कहीं इतना महान्‌ संग्रीतज्ञ हो सकता हैँ ! यह 
तो कोई चलत गवेया होगा । मेने डॉक्टर साहव से-संकेत में प्रश्न किया । 

उन्होंने आश्चर्य के साथ उत्तर दिया, “इनको नहीं जानते ? झादिलखाँ हें। प्रसिद्ध ग॒वये | 

मैंने क्षमा-याचना की वृत्ति वना कर कहा, “कभी पहले देखा नहीं । इसलिए पहचान नहीं पाया। तारीफ़ 
श्रापकी पं० गोपालराव जी से अ्रवश्य सुनी है ।” 

आदिलखाँ ने पूछा, आप कौन हें ?” 

डॉक्टर साहव ने मेरा परिचय दे दिया । 

श्रादिलखाँ बोले, “पं० गोपालराव जी वहुत जानकार हेँं। बड़े सुरीले है । 

फिर उन्होंने सारंग की तानों से उस कमरे को भर-सा दिया । कोई वाजा साथ के लिए न था, परन्तु जान 
पड़ता था. मानों भ्रादिलखौा के स्वर और गले को वाजों की शपेक्षा ही नहीं । इससे पर अधिक परिचय उत्त दिन 
मेरा भर उनका नहीं हुआ ) 

कुछ ही समय उपरान्त गोपाल की वगिया में, जहाँ ग्खिल भारतवर्षीय हिन्दी साहित्य सम्मेलन पन्द्रह वर्ष 
पूर्व हुआ था, गायनवादन की बँठक हुई । एक: प्रसिद्ध पक्लावजी और झादिलखाँ का म॒क़ावला था। वीच-बीच में 
- मुझे ऐसा भान होता था कि पद्तावजी का अनुचित पक्ष किया- जा रहा है । जब बैठक समाप्त हुई तो लोग अपने 
पक्षपात को प्रकट करने लगे । मेने प्रतिवाद किया भौर प्रादिलखाँ की जो कारीगरी ताल के सम्बन्ध में मेरी समझ 
में प्राई, अपने प्रतिवाद के प्रतिपादन में लोगों के सामने पेश की । वहाँ से हम लोग चले तो आदिलर्खा साथ थे । 
मार्ग में बातचीत होने लगी । आदिलखों ने पूछा, “भापने संगोत किससे सीखा ?” 

छ्र्‌ 


श्र 


प््श्ड प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


मेंते उत्तर दिया, “किसी से नहीं। भारतखंडे की पुस्तकों से ।” 

“अभ्रजी, पुस्तकों से संगीत नहीं आता ।” 

“क्या करता ? सत्र भरने योग्य गुरू न मिलने के कारण पुस्तकों का ही सहारा लेना पड़ा ।” 

“किसी दिन में अपना गाना सुनाऊँगा ।” 

यह वात आज से वाईस वर्ष पहले की है । तब से उस्ताद आदिलखाँ के साथ मेरा सम्बन्ध उत्तरोत्तर बढ़ता 
चला गया भर श्रव तो वह मेरे छोटे भाई के वरावर हैँ । 


(२) 


सन्‌ १६२५४ के नवम्बर की वात है। चिरगाँव से एक वरात ललितपुर गई। वरात में भाई श्री मैथिली- 
दारण गुप्त, स्वर्गीय मुंशी अजमेरी जी तथा प्रसिद्ध संगीतज्ञ श्री लक्ष्मणदास मुनीम (हिन्दू विश्वविद्यालय काशी के 
संगीत के प्रोफ़ेसर) भश्रौर बनारस के विख्यात शहनाई वजानेवाले थे। में श्रादिलखाँ को एक दिवस उपरान्त झाँसी से 
ले पहुँचा। सवेरे का समय था। वनारस की शहनाई वज रही थी। शहताई वाले रूम-मूम कर टोड़ी की तानें ले 
रहे थे । उस्ताद श्रादिलख़ाँ को चिरगाव के सभी वराती जानते थे, परन्तु मुनीम जी श्र दहनाई वाले उनकी ख्याति 
से थोड़े ही परिचित थे। मेने श्नौर उस्ताद ने उनको पहले-पहल ही देखा था। हम लोग एक ओर को बैठ गए। श्रमी 
शहनाई समाप्त नहीं हुई थी कि श्रादिलर्खा ने मेरे कान में कहा, “अच्छी वजाते हैं, पर मेरी भी टोड़ी होनी चाहिए ।” 

शहनाई के समाप्त होते ही मेने उस्ताद से गवाने का अनुरोध किया। भाई मैथिलीशरण जी तथा मुं० 
अजमेरी जी उस्ताद का गाना सुन चुके थे। उन्तका अनुमोदन होते ही आदिलखाँ का गाना आरम्भ हो गया । 
उस्ताद ने विलासखानी टोड़ी छेड़ी और ऐसा गाया कि हम लोग तो क्या, शहनाई वाले और प्रोफ़ेसर लक्ष्मणदास 
मुनीम भी मुग्ध हो गये । ग्यारह वज गये। कोई उठना नहीं चाहता था, परन्तु स्तान इत्यादि से निवृत्त होना था ! 
इसलिए बैठक दोपहर के लिए स्थग्रित कर दी गई। 

दुपहरी की बेठक में सारंग गाने के लिए श्राग्रह हुआ । 

उस्ताद ने पूछा, “कौन सा सारंग गाऊँ ? सारंग नौ प्रकार के हैं । जिस सारंग का हुकुम हो, उसी को सुनाऊं।' 

मुत्रीम जी ने प्रस्ताव किया, पहले शुद्ध सारंग सुनाइए ।” 

यहाँ यह कह देना श्रावश्यक है कि यह राग तानों श्रौर मीड़ मसक की गुंजाइश रखते हुए भी अच्छे गवैयों 
की कारीगरों की परीक्षा की कसौटी है । उस्ताद ने मुस्करा कर कहा, “बहुत श्रच्छा |” 

मुनीम जी ने हारमोनियम लिया । वह इसके पारंगत थे। आदिलर्खा ने शुद्ध सारंग ऐसी चतुराई के साथ 
गाया कि श्रोता मन्त्रमुग्ध-से हो गये । मुझको ऐसा भान हुआ मानों गर्मियों के दिन हों । लू चल रही हो । कोकि- 
लाएँ प्रमत्त होकर शोर कर रही हों । मुझ समेत कई श्रोताओं को पसीना श्रा गया | शुद्ध सारंग के समाप्त होते 
ही मुनीम जी ने कहा, “में पेंतीस वर्ष से हारमोनियम पर परिश्रम कर रहा हूं और झनेक बड़े-बड़े गवेयों को सुना 
है, परन्तु जैसा सारंग भ्राज सुना वैसा पहले कमी नहीं सुना |” 

उस्ताद ने कहा, श्रजी, में किस योग्य हूँ ।” ढ़ 

उस्ताद की कोई जितनी प्रशंसा करे वह उतने ही नम्न हो जाते हैं, वास्तविक रूप में; परन्तु यदि कोई उनके 
स्वाभिमान को चोट पहुँचाये तो उसकी मुसीबत ही आई समभिए । 

सनू १६२७-२८ की वात होगी । ग्वालियर से एक मराठे सज्जन तबला बजाने वाले श्राए। उनको अपने 
ताल-ज्चान का और तवला वजाने का वहुत श्रमिमान था। तवला वह वजाते भी वहुत अ्रच्छा थे। मेरे घर बैठक 
हुईं। जगह छोटी थी, फिर भी झाँसी के लगभग सभी जानकार और संगीतप्रेमी श्रा गए। तबला वाले मराठा 
सज्जन को भ्रादिलखाँ के गायत का साथ करना था। मराठा सज्जन अपने शास्त्र के आचार्य थे और उन्होंने भनेक 
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बड़े-बड़े उस्तांदों के कठित गायन के साथ तवला बजाया था । उंनको अपने फ़न पर नाज था। पं० गोपालराव भी 
बैठक में थे। में उनके पास ही धा। एक और सज्जन ने, जिन्होंने -मराठे आचार्य का तबला सुना था, उनके ताल की 
'तारीफ़ की ) इस पर मराठे सज्जन ने नम्ञत्ता तो प्रकट की नहीं, जरा दम्म के साथ वोले, “मैंने श्री कृष्णराव पंडित 
के साथ बजाया है । उन्होंने मेरा लोहा माना । भौर भी वहुत-से बड़े-बड़े उस्तांदों के साथ वजाया हैँ भौर उनको 
हराया है । आज उस्ताद आदिलखाँ की उस्तादी की परंख करनी हूं । 
भादिलखाँ पहले ज़रा मुस्कराएं। फिर उनकी त्यौरी बदली, होठ फड़के और दवे। एक क्षण उपरान्त 
गला संयत करके बोलें, “देखिए राव साहव, उस्तादों की जगह सदा से खाली है । इसलिए इतनी बड़ी वात नहीं 
“ कहनी चाहिए । भ्ाज जो यहाँ इतने लोग हैं, आनन्द के लिए इकदूठे हुए हें। भंगड़ा-फ़साद सुनने के लिए नहीं । 
इसलिए मज़े को क्यों किरक्िरा करते हो ?” ' / 
', ' राव साहव न माने | कहने लगे “यह तो अखाड़ा है, उस्ताद ! लोगों को मुठभेड़ में ही आनन्द प्राप्त होगा।” 
“तब हो।” उस्ताद ने चिनौती स्वीकार करते हुए कहा, “शुरू करिए ।” उस्ताद ने तम्बूरा लिया। ध्रुवपदाज्भ 
ख्याल का झारम्म किया । इस प्रकार का ख्याल, केवल उस्ताद का घराना गाता है । इनके पिता स्वर्गीय बिलासखाँ 
: चंहुत बड़े गवैये थे और पितामह उस्ताद मिट्ठ्खाँ का देहान्त उस समय के घोलपूर नरेश के दरवार में एक प्रतिद्वन्द्ता 
में.तान लेते-लेते हुआ था 4 मिट्ठ्खाँ के पिता पुरदिलखाँ श्रौर पुरदिल्खाँ के पिता केसरखाँ तथा केसरखाँ के पिता 
- मदनर्खा सब अपने ज़माने.के नामी गवैये थे। इस घरानें का छ्याल श्रुवषद के अ्रद्ध से उठता है भौर उत्तरोत्तर तेज़ 
“सजीव ख्याल का रूप धारण करंता चला जाता है । यह परिपाटी और किसी गदैये में, श्री झ्लोंकारनाथ भौर फ़ैयाजखाँ 
'को छोड़ कर, नहीं है । अन्य गवँयों के ख्याल की मनोहरता शुरू से ही लय की भ्रति द्रुतगति की कारीगरी में विलीन 
हो जाती है । वे झ्रारम्भ से ही तानें लेने लगते हें श्रौर ख्याल के कण नहीं भरते । इसीलिए श्ननेक प्रुवपदिये इस 
परिपाटी को नापसन्द करते हैँ श्रौर यहाँ तक कह देते हे कि र्यालिये तो वेसुरे होते हें। परन्तु श्रादिलर्खाँ के घराने 
की परिपाटी इस दोप से सर्वथा मुक्त हैँ। आरम्म में उनका ख्याल ध्रुवपद-सा जान पड़ता हूँ। स्वर सीधे भ्रौर सच्चे 
लगते हैं। कुछ क्षण उपरात्त गमकों पिरोई जाती हैं श्लौर फिर शने-छ्े: क्रमागत अलंकार भरे जाते हैं। इसके 
पश्चातू तब, लय द्वुत भ्ौर भति द्रुत की जाती है। 

उस्ताद आादिलखोाँ ने- उस रात झपने घराने की परिपाटी का एक ख्याल उसी सहज ढंग से प्रारम्भ किया । 
परन्तु एक अन्तर के साथ---लय इतनी विलम्बित कर दी कि ताल का पता ही नहीं लग रहा था ! 

थोड़ी देर तक तबले के उक्त आचार्य ने परनों और टुकड़ों में भ्रपने श्रज्ञान को छिपाया, परन्तु यह करामात 
बहुत देर तक नहीं चल सकती थी । आदिलखाँ ने टोंक कर कहा, “सम पकड़िए, सम ।” 

'सम॑ कहाँ से पकड़ते ! 'तवलिये की समझ में ताल ही नहीं भाया था। उस्ताद हेसे भर उन्होंने अपने हाथ 
की ताली से ताल देना शुरू किया | वोले, “भव तो समभिए | हाय से ताल देता जा रहा हूँ ।” परन्तु लय इतनी 
प्रधिक विलम्वित थी कि तवलिया न त्तो त्तात को समझ सका और न खाली” “मरी? को । सम तो भ्रव भी उससे 
कोसों दूर था । 

मखमार कर, खीऋ कर, लज्जित होकर तबला-शास्त्री नें तवला वजाना बन्द कर दिया। कंठावरोध हो 
गया। हाथ जोड़ कर उस्ताद से वोला, “में माफ़ी चाहता हें । में नहीं जानता था कि आप इतने वड़े उस्ताद है । 
यह ताल मेने कमी नहीं वजाया | ब्रह्मताल, लक्ष्मीताल इत्यादि तो बहुत बजाए हैं, परन्तु यह ताल नहीं । इसीलिए 
चूक गया । 

उस्ताद को यकायक हंसी भ्राई। तम्वूरा रख कर और गम्भीर होकर वोले, बहुत सीधा ताल है । भाप 
उसे प्रायः वजातेहे ।” 

तवलिया ने आश्चर्य से कहा, एं ! ” 


भ्ध्द्‌ प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 


उस्ताद वोले, 'जी हाँ, परन्तु घमंड नहीं करना चाहिए । बुजुर्ग घमंड को बुरा कह गए हैं ।, जो लोग उनकी 
वात को नहीं मानते, मुँह की खाते हैं । गवैये के गले का साथ भला तबला बजाने वाले का हाथ कैसे कर सकता है ? 
श्रापका दोप नहीं, दोप घमंड का है ।” 

पं० गोपालराव ने भी फटकारा । तवलिया विलकूल ढल चुका था। उसी नम्नता के साथ उसने पछा, 

उस्ताद, में श्रव भी बहुत कोशिश करने पर ताल नहीं समझा ! वतलाइए, कौन-सा ताल था ? श्राप कहते हैँ कि 

में इसको प्रायः वजाता हूं । में कहता हूँ कि मेने इसको पहले कमी वजाया ही नहीं । 

उस्ताद ने तम्बूरा हाथ में लिया। बोले, “बजाशो। तिताला हैं । 

“तिताला !” झचावक अनेक कंठों से निकल पड़ा । “तिताला [” श्राइचर्य में डूब कर तबलिये ने भी 
कहा | वोला, दिखूं |” 

उस्ताद ने उसी विलम्बित लय में उसी ख्याल को फिर गाया । श्रव तवलिये ने श्रच्छी तरह उनका साथ दिया | 

एक वार भूतपूर्व इन्दौर नरेश (श्री तुकोजीराव होलकर) ने उस्ताद आदिलखाँ को उनके तालजन्नान के 
प्रस्कार में पाँच सौ रुपये भेंट किये थे। 

उस्ताद के गायन का एक चमत्कार मेंने स्वयं एक वार अनुभव किया । रात का समय था। हम तीन-चार 
श्रादमी घर वेठे थे । उनमें से एक गायनवादन के प्रेमी होते हुए भी जानते कुछ नहीं थे । मैंने उस्ताद से देश गाने 
के लिए प्रार्थना की । उन्होंने उस रात देश इतना बढ़िया गाया कि न तो उनसे ही कभी ऐसा सुना और न किसी और 
गवेये से | वात यों हुई | देश में तीव्र निषाद का स्व॒र भी लगता हैँ । उस्ताद ने उस रात तीन्र निपाद इतना सम्पूर्ण, 
इतना सजग भर इतना सजीव गाया कि हम लोग सव एकदम विना किसी भी प्रयास के यकायक “झोह” चीख 
कर अपने आसनों से उठ गए और वैसी ही “श्रोह' उस्ताद के भी मुंह से निकल पड़ी । फिर उसी प्रकार की निपाद 
लगाने के लिए उनसे कहा, परन्तु प्रयत्न करने पर भी वह सफल नहीं हुए । 

मृझको लगभग एक युग पहले कविता करने का व्यसन था। उसमें श्रपने को नितान्त शभ्रसफल समझ कर 
छनन्‍्दोभंग और रसविपयंय का प्रयास सदा के लिए त्याग दिया, परन्तु दो-एक कविताएँ कहीं लिखी पड़ी थीं। उस्ताद 
को मालूम हो गया । “बड़े मैया !” एक दिन वोले, “इनको में याद करूँगा श्रौर गारऊँया ।” 

मैंने विनय की, “गए-गुजरे खंडहरों को झ्ाप क्यों आवाद करने-जा रहे हैं ?” तुरन्त उत्तर दिया, एक 
गवरमंटी मुहकमा खंडहरों की मरम्मत के लिए भी है | वह क्‍यों ? उस मृहकमें को तुड़वा दो तो मानूंगा, नहीं 
तो नहीं ।” 

उस्ताद हिन्दी नहीं जानते। थोड़ी सी, वहुत थोड़ी, उर्दू जानते हैँ । मेंने अपनी दो कविताएँ उनको उर्दू में 
लिखवा दीं । सन्ध्या को वह उन्हें याद करके आ गए । एक को वसन्तमुखारी राग में विठलाया और दूसरी को 
देश में । इन दोनों कविताशों को वह प्रत्येक वड़ी वैठक में अ्रवश्य गाते हैं ! उनको वे बहुत प्रिय हैं, क्योंकि वें 
उनके बड़े भैया” की हैं। * 

एक दिन स्वर्गीय श्री गणेशशंकर विद्यार्थी (प्रताप, कानपुर) भाँसी में राजन॑तिक प्रसंग पर वातचीत कर रहें 
थे। विद्यार्थी जी जव-कभी भाँसी भ्राते थे, राजनैतिक मतभेद होते हुए भी ठहरते मेरे घर पर ही थे। उसी समय उस्ताद 
भ्रादिलर्खा ग्रा गए। विद्यार्थी जी उनको नहीं जानते थे, पर श्रादिलखाँ उनसे परिचित थे। उस्ताद इतने वेतकल्लुफ़ 
हैं कि परिचय इत्यादि सरीखी परिपाटियों में न तो विश्वास रखते हैं और न उन पर अपना समय ही खर्च करते हैं । 

बैठते ही बोले, “यह शायद विद्यार्थी जी हें ! कानपुर वाले ।” 

विद्यार्थी जी ने भी वेतकल्लुफी के साथ पूछा, “श्राप कौन हैं ? 

मेंने दोनों प्रश्नों का उत्तर एक साथ ही दिया, “कह मेरे मित्र प्रसिद्ध नेता श्री गर्णझर्ंकर विद्यार्थी और यह 
प्रसिद्ध गायनाचार्य उस्ताद आदिलर्खा ! ” 


बुन्देलखण्ड का एक महान संगीतश्ञ ५६७ 


गणेश जी को संगीत पर-परिश्रम करने का समय और अर्वकाश न मिला था, परन्तु मेने उस्ताद से गाना 
सुनाने के लिए कहा । उस्ताद ने तुरन्त बिना बाजे-वाजे के एक*छ्याल सुनाया। गणेश जी उस्ताद की कारोगरी 
पर अ्रचम्भे में मर आए | बोले, “उस्ताद, आप निस्सन्‍्देह इस कला के. वहुत बड़े कारीगर हैँ। श्रापके गले में 
मंशीन-सी लगी जान पड़ती है; पर गाना आपका इतना मुश्किल है कि साधारण जनता नहीं समझ सकती। इसको 
इंतना सरल बनाइए कि मामूली आदमी भी समम सके । 
उस्ताद बड़े द्ाजिर-जवाब हैं । तुरन्त बोले, “जनाव, भाप नेता हैं, बहुत बड़े नेता हैं । एम० ए०, वी ०ए० 
पास वाले लोगों के मज़मून समझने के लिए जनता को कुछ पढ़ना पड़ता है या चहीं १ तब हमारी नाद-विद्या को 
' समझने के लिए भी पहले लोगों को कुछ सीखना चाहिए ।' 
उस्ताद की पढ़ाई-लिखाई की वात हुई । स्वयं परिचय दिया, “मैंने तो सरसुती जी की पूजा की हूँ । पढ़ा- 
नढ़ा कुछ नहीं । छुटपन में वकरियाँ चराता था झौर एक पैसे में पाँच चीजें गाकर सुना देता था। डंड पेलता था । 
एक पैसे की आशा पर सौ डंड पेल कर दिखला देता था ।” हि | | 
विद्यार्थी जी बहुत हंसे । 


(३) 


बहुत-से विद्वानों में एक कसर होती है । वें ठीक तौर पर विद्यादान नहीं कर सकते। ठोकपीट कर अपने 
विद्याथियों को तैयार करते हैँ श्लौर फिर भी अपनी वात नहीं समझता पाते । उस्ताद झादिलखाँ में उनकी महान्‌ विद्वत्ता 
के साथ यह महान्‌ गण भी है कि वह सहज ही अ्रपने विद्याथियों को पूरा विद्यादान करते हैं। डाटते-फटकारते हें 
कौर यदाकदा चाँटे मी लगा देते हे, परन्तु छोटे-से-छोटे लड़के-लड़कियों को भी इतनी शीघ्रता के साथ इस कठिन 
* विपय को इतनी आसानी से समझा देते हें कि आइचर्य होता है । श्रौर पुरस्कार के लिए कोई हठ नहीं करते । जो 
मिल जाय, उस पर सन्‍्तोप करते हैं । बिना बुलाएं कभी किसी राजा या नवाव के यहाँ भी नहीं जाते । प्रयाग में 
एक महती संगीत कास्फ़ेंस हुईं | उस्ताद चुलाए गए। श्री पटवर्वन, श्री प्रोंकारनाथ, श्री नारायणराव व्यास प्रमृति 
भी उस बैठक में झाए थे । उस्ताद को स्वर्णपदक मिला | सब बड़े-बड़े गवेयों ने उनकी सराहना की । प्रयाग की 
संगीत समिति के संयोजक प्रयाग-विश्वचिद्यालय के एक प्रोफ़ेसर थे । उन्होंने उस्ताद को अपने यहाँ गाने के लिए 
बुलवाया । उस्ताद के ठहरने का प्रवन्ध मैंने प्रयाग के एक अपने वकील मित्र के यहाँ किया था। उस्ताद ने उत्तर 
भेजा, “में ऐसे नहीं भ्रा सकता । जिनका में मेहमान हूं, उनको लिखिए । वह इजाजत देंगे तो आऊँगा, नहीं तो नहीं ।” 

* संगीत-समिति के संयोजक इस पर क॒ढ़ गए। उस्ताद ने विलकल परवाह नहीं की । 
माँसी में एक संगीतसम्मेलन सनू १६४० में हुआ । यहाँ भी उनको स्वर्णपदक मिला । पुरस्कार की बात 
हुईं। बोले, “या तो पुरंस्कार की बात विलकूल न करो, क्योंकि ऋाँसी का हूं, पर यदि वात करोगे तो जो बाहर 
वालों को दिया है, वही में लूंगा । कम लेने में मेरा भ्रपमान है ।” विवाद हुआ । मेरे लिए पंचायत कर देने का प्रस्ताव 
उस्ताद के सामने भ्राया । तुरन्त बोलें, “बड़े भैया कह दें कि पास से कूछ चन्दा संगीत सम्मेलन को दे दो तो झापसे 
कुछ भी न लेकर गाँठ का और दे दूंगा ४” उनका कहना ठोक था। मेंने पंचायत कर दी श्रौर उनको सनन्‍्तोप हो गया । 
उस्ताद का राजनैतिक मत भी है ।. गवरमंट को वहुत प्रवल मानते हुए भी वह राष्ट्रवादी है और हिन्दू- 
मुस्लिम समस्या उपस्थित होते ही निष्पक्ष राय देते है । कितने भी मुसलमानों की मजलित हो भौर कहीं भी हो, यदि 
हिन्दुओं की कोई भी मुसलमान, चाहे वह कितना ही वड़ा क्यों न हो, अनुचित निन्‍्दा क्यों तो उस्ताद आदिलर्सा विगड़ 
पड़ते है भोर घोर प्रतिवाद करते हैँ और न्याय-पक्ष को वकालत करते है । हिम्मत के इतने परे है कि यदि हजार की 
* भी बैठक में कोई उनके किसी मित्र की बुराई करे तो तुरन्त उत्तका विरोध भर प्रपने मित्र का समर्थन करते हैं । मेंने 
स्वेयं उवको कहते सुना है, “यह वुजदिली हूं । जिनकी दुराए पीठ पीछे कर रहे हो, उनके मंह पर करो तब जाने ।” 


प्र्श्द प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंय 


जिन्ना साहव (मि० मुहम्मद अली जिना) हिन्दुओं श्रौर मुसलमानों को दो राष्ट्र कहते हैं । उस्ताद कहते 
हैं कि हम में और हिन्दुओं में मज़ह॒व के सिवाय और क्या फ़र्क़ है ? 

कुछ वर्ष हुए मेरी भान्‍्जी का विवाह खंडवा में हुआ | प्रसिद्ध साहित्यिक और नेता व्यौहार राजेद्रसिह 
(जबलपुर) के पृत्र इस विवाह के वर थे। विवाह में भझामिल होने के लिए मेरे वहनोई श्री इयामाचरणराय ने (वह 
भी एक विख्यात लेखक हैं) उस्ताद को निमनत्रण दिया । उस्ताद मुझसे पहले ही खंडवा पहुँच गए । जब वरात 
विदा हो गई तो उस्ताद भाँसी आने लगे और श्री राय के पास विदा माँगने गए । उन्होंने मुझसे पहले ही उस्ताद की 
विदाई के सम्बन्ध में वातचीत कर ली थी । मेंने श्री राय से कह दिया था कि जो जानें, दे दें । उस्ताद बहुत सन्तोषी 
हैँं। श्री राय ने बहुत संकोच के साथ उस्ताद से अपने प्रस्ताव का प्राक्कथन किया। उस्ताद समझ गए और बोलें, 
“राय साहव, कह डालिए, आप जो कहना चाहते हों ।” 

श्री राय ने पचास-साठ रुपये के नोट बहुत नम्नता के साथ उस्ताद की श्रोर वढ़ाए । झशौर भी श्रधिक नम्नता 
के साथ उस्ताद ने कहा, 'क्या यह विवाह मेरी भान्‍जी का नहीं था ? इस अवसर पर आपका पैसा लेकर कैसे मूह 
दिखलाऊँगा ? 

श्री राय चुप रह गए। चलते समय उस्ताद मेरी वहन के पास गए | उस्ताद ने उनके पैर छुए श्ौर दो 
रुपये भेंट करते हुए हाथ जोड़ कर वोले, “वहिन जी, में तुम्हारा ग़रीव भाई हूँ । मेरी यह छोटी-सी भेंट मंजूर करो।* 

मेरी वहिन ने तुरन्त भेंट लेकर कहा, “भैया आदिल, ये दो रुपये दो सौ रुपयों से वढ़ कर हैं ।” फिर बहिन 
ने उस्ताद की चादर में कलेवा की मोटी-सी पोटली वाँधी और हल्दी-चावल का तिलक लगाया | उस्ताद ने फिर 
पैर छुए और अभिमान के साथ उस तिलक को झाँसी तक लगाए झ्राए | 
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उस्ताद को भाँसी वहुत प्रिय है और वुन्देलखंड से वड़ा स्नेह है । भाँसी में इनके निजी मकान भी हें, परल्तु 
पिता और पितामह के घर धौलपुर में है । इनके श्रौर पहले पुरखे गोहद (ग्वालियर राज्य) में रहते थे। गोहद 
राजदरवार मे वे गायकी करते थे | गोहद के ग्वालियर के श्रधीन हो जाने पर वे गोहदनरेश के साथ धौलपुर चले 
ग्राए । आप गोहद को, चम्बल इस पार होने के कारण, वुन्देलखंड में ही मानते हें । इसलिए अपने को वुन्देलखंडी 
कहने में गौरव अनुभव करते हे । झाँसी के वाहर वहुत दिन के लिए कमी नहीं टिकते । भोपाल में ढाई सो रुपये 
माप्तिक पर जूनागढ़ की वेगम साहवा के यहाँ नौकरी मिली । केवल चौदह दिन यह नौकरी की । जहाँ बैठते थे वहाँ 
होकर उनके बड़े-बड़े कमंचारी निकलते थे। कोई कहता था कि भैरवी गाइए, कोई कहता 'या, ईमन सुनाइए | 
एकाघ मिनिट के वाद वह थ्ौक़ीन वहाँ से चल देता और उस्ताद कूढ़ कर झपना तम्वूरा रख देते। सलामें जुदी करनी 
पड़ती थीं। एक रात उस्ताद विना चौदह दिन का अपना वेतन लिये गाँठ का टिकिट लेकर भाँसी चले आये। 

दिल्‍ली रेडियो पर गाने के लिए वुलाए गए। कई वार गाया । स्वभावत: बहुत श्रच्छा ; परन्तु वहाँ के 
अधिकारी घर पर गाना सुनना चाहते थे और ग्रामोफ़ोन में भरना । उस्ताद ने दोनों प्रस्तावों से इनकार कर दिया 
और रेडियो को वता वतलाई । बहुत थोड़ा पढ़ा-लिखा होने पर भी यह कलाकार हन्दी-हिन्दुस्तानी के भंगड़ें को 
जानता है । उसकी स्पप्ट राय है कि जो भाषा रेडियो पर बोली जाती है वह “मेरी भी समझ में नहीं आती ।* 

तुलसीदास के प्रति उस्ताद की बड़ी श्रद्धा है । यदि तुलसीदास के साथ किसी आवुनिक कवि की कोई तुलना 
करता है तो वे वेबड़क कह देते हें, “वको मत । कहाँ राजा भोज, कहाँ भुजवा तेली ! * 

वुन्देलखंड में हाल ही में ईसुरी नाम का एक कवि हुआ है ! इसकी चार कड़ी की फार्ये बहुत प्रसिद्ध हे । 
अपढ़ किसान, गाड़ीवान, मल्लाह और मज़दूर से लेकर राजा और महाकवियों तक की ईश्वरी पर प्रीति हैं। इसकी , 
फा्गे ठेठ वुन्देलखंडी में हे । उस्ताद इन फागों को वड्ढी मघुरता और लगन के साथ गाते हें। वुन्देलखेंड में गायन की 


बुन्देलखण्ड का एक महान संगीतज्ञ श्द६ 


एक परिपादी है जो “लेद' कहलाती है । लेद गाने के आरम्भ में ख्याल जान पड़ती है और घीरे-घीरे दादरे में परि- 
चर्तित हो जाती है । बहुत ही मनोमोहक हैं । उस्ताद इस परिपादी के मरी आचार हैं । 

- उस्ताद कभी-कर्ी दो सतरों की कविता का कठिन प्रयास भी करते हे और जैसे-वर्ने-तैेसे “श्ादिल मिर्याँ 
की विनती सुन लो” प्रक्षिप्त करते हें श्लौर मुझसे पूछते हैं, “मैया, इसमें अगन अक्षर तो नहीं है ?” में हमेशा उनसे 
कह देता हैं, “इसमें सारे के सारे प्रगन भ्रक्षर ही हैं ।” .तव वह हंस देते हैँ । लोगों से मज़ाक़ करनता-करवाना उनको 
बहुत प्रिय है और वह कभी बुरा नहीं मानते । पं० तुलसीदास शर्मा और पं० दत्तात्रेय रधुनाथ घाणेकर फ़ोठोग्राफ़र 

(पं० गोपालराव के भतीजे) इनके वड़े मित्र हें। इनको सदा मख़ाते रहते हें श्लौर ये उनको हैरान करते रहते हैं । 
* एक वार इन लोगों ने इनकी श्राँख पर झाक्षेप किया । 'काना' तक कह दिया । शर्मा जी से तो एक वार एक काने 
भिखारी को तुलना करने के लिए सामने खड़ा भी कर दिया । उस्ताद बहुत हेसे और बोले, “में सव को एक आखि 
से देखता हूं ।” फ़ोटोग्राफ़र मित्र से कहा, “मेरा फ़ोदू खींचो तो जैसी मेरी एक आँख है, वैसी ही बनाना ।” घुनी 
ऐसे हैँ कि.कई एक वार सिर के, चेहरे के और भौंहों तक के वाल मुड़वा दिये । सिगरेट बहुत पीते थे। एक दिन 
आइचयंपूर्ण समाचार सुनाया, “मैया, मेंने सिगरिट पीना छोड़ दिया है। अब कमी नहीं पिऊँंगा, चाहे आप ही हज़ार 
रुपये क्यों न दें ४” मेंने कहा, “क्यों न हो उस्ताद, आप ऐसे ही दुद्प्रतिज्ञ है ४” फिर उन्होंने सारे जहर में दिन भर 
अपने सिगरेट-वीड़ी छोड़ने का ढिंढोरा पीट डाला। दूसरे दिन सवेरे मुकको मिले। वही झान, वही गुमान। 
“शग्रव कमी सिगरिट नहीं पिऊेंगा ।” मेंने क़ंची मारका सिगरेट की एक डिविया पहले से मंगा रक्खी थी । एक सिग- 
रेट निकाल कर पेश की । बोले, “हरगिज नहीं ! चाहे कुछ हो जाय, प्रण नहीं तोड़गा (” में तो जानता था । मैंने 
दियासलाई जलाई । सिगरेट वढ़ा कर कहा, प्रच्छी है । आप इसको पसन्द भी करते हें ।” 

“आपके इतना कहने पर नाहीं नहीं कर सकता | लाइए ।” उत्ताद ने हँसते हुए कहा और पूरी डिव्ची 
उसी दिन खतम कर दी ! 
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उस्ताद का व्यावहारिक संगीतज्ञान विलक्षण है । चाहे जौनसा वाजा सिखला सकते हें, बजाते यद्यवि वह 
केवल सितार ही हैं । स्वर श्र ताल पर उनका अद्भुत श्रधिकार है। डेढ़सौ-दोसो राग-रागिनियाँ जानते हें । 
उनमें से कुछ राग तो वह अकेले में स्वान्त: सुलाय ही गाते हैँ । दुर्गा, मोपाली, दरवारी कान्हड़ा, विलासखानी टोड़ी, 
ललित, वसन्‍्त, कामोद, छायानट, पट, वहार, केदारा, देश, विहाग, पूरिया इत्यादि उनके विज्लेप प्रिय राग हें । 
वह सहज ही एक-एक बोल की सैकड़ों नई ताने लेते हे और वनाते चले जाते हैं ॥ एक राग के समाप्त होते ही किसी 
मी राग की फ़रमायश को तुरन्त पूरा करते हैं । पचास-पचास रागों तक की रागमाला बना कर सुना देते है । 

उनसे राग की प्रार्यना करते ही वह तिताला, रूप, सूरफाग, चौताला या इकताले में गावन प्रारम्भ कर 
देते हैँ श्नौर तानें मी स्वभाव: इसी ताल के विस्तार में भरते चले जाते है । यदि कोई उनसे कहे कि तिताला में गाए 
जाने वाले उन्हीं वोलों को कप या और किसी ताल में विस्तृत या संकुचित कर दीजिए तो वह सहज ही ऐसा कर 
देंगे और सम्पूर्ण तानें, गमक इत्यादि उसी ताल और उसकी परनों के विस्तार में भर देंगे भर समग्र तानों को वर्णमाला 
- सेस्मम-- गले के झालाप कौ तेज़ी के साम्य पर बना देंगे । यह कारीगरी मारतवर्प के बहुत थोड़े गवग्रे कर 
सकते हैं। मेरी समर में भारतवर्ष के दस-वीस ऊँचे गायकों में इनकी गिनती है । उनके संगीत-ज्ञान की गहराई 
उनके मधुर गायन से कानों को पवित्र करने पर ही अनुमान की जा सकती हैं । 

उस्ताद आदिलखी का गला वहुत मीठा है । इतना मीठा कि पुरुष-गायक्षों में श्री फ़ैदाजसाँ, श्री ओकारनाथ, 
श्री पटवर्द्धंन, श्री रतनजनकर झौर नारायणराव व्यास ही उन्नीस-दीस के अनुपात में होंगे । व्यास जी की अपेक्षा 
मैं उस्ताद झादिलसों को अधिक मीठा समझता हूं । 


६०० प्रेमी-प्रमिनंदन-ग्रंय 


,. सच्चे यह इतने हे कि मेरे एक वार प्रश्न करने पर कि श्री रतनजनकर की वावत उनकी क्या राय है, वह 
बिना किसी संकोच के बोले, “वह वीस हूं, में उन्नीस हें । भैया, में भूठ नहीं वोलूंगा । 
हमारा यह महान्‌ गवैया, विशाल कलाकार वुन्देलखंड का गौरवगर्व इस समय पेतालीस वर्ष का है । ईद्वर . 
इसको चिरायू करे और इसको इतनी सामर्थ्य दे कि वह अपने जैसे श्रौर कलाकार उत्पन्न करे शौर इस देश की कला- 
निधि को समृद्ध करे | 


माँसी ] 


है 
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७. 


वर वन्दनीय बुन्देलखएड 
: स्‍्व० हा “व्यास 
आओ 


जाके शीश जमुच्त डलाव चौंर मोद मान, 

नमंदा पखारे पाव-पद्म पुण्य पेंखी है। 
कटि कलकेन किफिणी-सी फलसघोत कांति, 

बेतवा विज्ञाल मुकत-साल सम लेखी हैँ ॥ 
व्यास कहूँ सोहै सीस-फूल सम पुष्पावति, 

पायजेब पावन पयस्विनी परेखी हूँ। 
ए हो शशि ! साँची फहौ, साँची कहो, साँची कहो | 

विव्य भूमि ऐसी दुनो झौर कहेँ देखी है ७ 


र्‌ 


चित्रकूट, झौरछो, कॉलिजर, उनाव तीथें, 

पन्ना, खजुराहो जहाँ कीर्ति भुफि भूमी है। 
जमुन, पहूज, सिघु, बेतवा, धसान, केन, 

संदाफिनि पयस्विनी प्रेस पाय घूमी हें ॥ 
पंचल बुसिह, राव चंपतरा, छतम्नशाल, 

लाला हरदौल भाव चाव चित घूमी हूँ । 
श्रमर झ्रनन्वन्ीय. असुर निकन्दनीय, 

वन्दनोय चिहव में बुंदेल-खंड भूमी हे 0 


रे 


लखन, विवेहजा समेत वनवासी रास, 


वास कियो हवाई सोच शांति सरसाय लेहु। 
पाई सुख शरण शअज्ञात-वास फौन्हों यहाँ 

पांडवन प्रेमसों प्रभाव उर छाय लेहु॥ 
पाँय ना पिराने होंहि अ्रम-श्रसम लोक-लोक, ; 

पलक विसार श्रम, चित विरमाय लेहु। 
ए हो शज्षि ! परम पुनीत पुण्य-भूमि यह, 

नेनत निहार नेकु हिय सियराय लेहु॥ 
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नेंसुक खनत निकसत पुंज हीरन फे, 

जग-मग होति ज्योति जागत बविभावरी । 
हिम हैं न झ्रातप न पंकिल प्रदेश जाहि, 

विरचि विरंधि करें सुरुचि धराधरी ॥ 
श्राँधी की न ऊघम न उल्फा-पात घात भूमि-- 

कंप की भराभरी न बाढ़ की तराभरी। 
कौरति शअ्रखंड धन्य धन्य श्री वुंदेलखण्ड, 

ऐसी कौन देश कर रावरी बराबरी ॥ 


4 


बाँकुरे बुंदेलल के खंगन फे खेल देख, 

ससक सकाय हडात्रु होत रन बोौना से। 
धन्य भूमि जहाँ वीर श्रानत न शांक मन, 

तंत्र से, न मंत्र से, न जादू से, न दौना से ॥ 
छीने छत्र म्लेच्छन मलीने कर लीने यश, 

कफीने काम कठिन श्रनेक अश्रनहीना से । 
जाके सुत होना सुठिलौना मृग-राजन को, 

हँस-हेस बाँध लेत मंजु मृगछीना से ॥ 


दि 


सुख-भूमि यहै, वहेँ नित्य जहाँ, 

नदियाँ नव नेह के नीरन की । 
उपमा नहिं श्रावत है लघ्लि कें, 

सुखमा कल केन के तीरन की ॥ 
हरसाव॑ हियो हरवारन को 

सरसाव सुगंध समीरन की । 
वर वभव का कहें हीरन सौं-- 

जहाँ छोहरीं खेलें श्रहीरन की ॥ * 


-्डहिलत-. 


मच 
ध्ज 
हरे 


विन्ध्यलए्ड के वन 
ह ! 2० , डा० रघुनाथसिह 


वुन्देलखंड की सीमा के सम्बन्ध में जब हम विचार करते हें तो हमारी दृष्टि के सामने सहसा वह मानचित्र 
भ्रा जाता है, जिसे राजनैतिक रूप में वुन्देलखंड कहते हैं । इस भू-खंड की ये सीमाएँ भ्रठारहवीं सदी के मध्य या पूर्व 
काल में शासकों ने अपनी सुविधा या-नीति के दृष्टिकोण से रची है भौर इस भू-खंड के इतिहास पर भी दृष्टि डालें तो 
प्रतीत होता है कि वुन्देलखंड की राजनैतिक सीमाएँ निरन्तर वदलती रही हें । राजनैतिक सीमाझ्रों के भ्रतिरिक्त 
प्रत्येक प्रदेश की दो सीमाएँ और होती हें । इनमें एक तो सांस्कृतिक है और दूसरी प्राकृतिक । सांस्कृतिक रूप में 
बन्देलखंड कहाँ तक एक माना जा सकता है, इस पर प्रस्तुत लेख में विचार करना सम्भव नहीं, परन्तु यह निविवाद 
वात है कि वृन्देलखंड प्राकृतिक रूप में सदा एक ही रहा हैं । 

- बुन्देलखंड का सही नाम प्राकृतिक दृष्टि से विन्ध्यखंड है, अर्थात्‌ विन्ध्य पर्वत का देश । यह देश भारतवर्ष 
के मध्य भाग में है ।. इसका देशान्तर ७८-८२, श्रक्षांद २६-२३ के लगभग है श्रौर ककंरेखा इसके निचले मध्य भाग 
में से जाती है । चार सरिताएँ इसकी सीमाएँ मानी जा सकती हे---चम्वल पश्चिचम में, यमुना उत्तर में, टोंस पूर्व में - 
और नर्मदा दक्षिण में | इस भूमाग का ढाल दक्षिण से उत्तर की ओर हैँ । नर्मदा के उत्तरी कूल पर महादेव भौर 
मैकाल श्रेणियों तथा श्रमरकंटक से श्रारम्म होकर यमुना के दक्षिणी कूल पर पहुंचता है । बीच-बीच में कई छोटी- 
बड़ी पर्॑तश्रेणियाँ हें । इनका नाम संस्कृत में विन्ध्याटवी' है। उच्चतम पृष्ठ-माग समुद्र की सतह से तीन हज़ार 
फूट ऊँचा है श्रौर ढाल के उत्तरी श्रन्तिम छोर पर.लगमग पाँच सो फ़ुट रह जाता हैं । यही कारण है कि विन्घ्यखंड 
की सरिताएँ उत्तरोन्मुखी हैं । 

विन्ध्यखंड का भूमाग प्राचीन चट्टानों का देश है,। भूगर्भ शास्त्र बताता है कि ये चद्टानें पृथ्वी की प्राचीनतम 
चद्ठानें हैँ । जिन दिवों वत्तमान मारवाड़ और कच्छ की मरुमूमि पर समुद्र लहराता था और गंगा की भूमि, विह्र 
और बंगाल भीषण दलदलों से आच्छादित थे उन दिनों मी हमारा यह मूभाग वहुत्त कूछ लगभग ऐसा ही रहा होगा । 
भारत के अति प्राचीन पृष्ठ-भाग में इसकी गणना हैं । 
एक यूग था जब कि पृथ्वी के भूमाग पर वन ही वन था। मानव-समुदाय ज्यों-ज्यों बढ़ने लगा, वह अपने 
स्वार्थ के लिए वनों का नाश करने लगा । धीरे-घीरे मानव की आवश्यकताएँ भी बढ़ने लगीं ! इसे लकड़ी आदि के 
अतिरिक्त खेती के लिए भूमि की आवश्यकता हुई । परिणामत: वन घटने लगे । वनों का यह नाश झ्नवरत गति 
से मानव के हाथों से हो रहा है । वह पृथ्वी के पृष्ठ-भाग को झ-वनी करने में लगा हुआ हैं । जहाँ-जहाँ मानव बढ़े 
और उच्नतिशील हुए वहाँ-वहाँ वर्गों का नामनिद्यान तक न रह सका । इसके उदाहरण ढूंढ़ने के लिए हमें दूर न जाना 
होगा । उत्तर-पश्चिमी पंजाब को लीजिए। जहाँ इस समय सूखी और नंगी पहाड़ियाँ दिखाई देती हैँ वहाँ झ्राज से 
कुछ सौ वर्ष पहले वन थे। सिकन्दर ने जब सिन्धु के कूलों पर डेरे डाले थे उन दिनों वहाँ सघन वन थे। वरतंमान 
मुलतान और सिन्वु की उपत्यका वनों से भरी पड़ी थी । महमूद ग़ज़नी की चढ़ाइयों के वर्णन में काबुल से कालिजर 
तक वह जहाँ पहुँचा, उसे वन मिले। हमारे पड़ोस की वृजभूमि में भी बहुत से वन थे। जहाँ गोपाल गाएँ चराते 
थे, अब वर्नों के अभाव में वृन्दावन में घुल उड़ती है और महावन में-करील खड़े है.। गंगा के दुआवदे, सरय के भ्रंचल 
और विहार में प्रमी-भरभी एक सौ वर्ष पहले तक जहाँ वन थे, वहाँ मुर्दे जलाने को लकड़ी मिलने में कठिताई हो रही 
हैं। सचत्तो यह है किमानव से बढ़कर वन का.शत्रु और कोई नहीं है। . + -. .. न मम 
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राजनतिक रूप से क्षतविक्षत श्रौर श्राथिक दृष्टि से पिछड़े हुए विन्ध्यखंड की एक ही सम्पदा है श्रौर वह है 
बन । इसीके सहारे सरिताएं वहती हे । प्राकृतिक सौन्दर्य दिखाई देता है श्रौर श्रधिकांश निवासी जीविका उपार्जन 
करते हें । इस देश की निधि, ऋद्धि-सिद्धि और लक्ष्मी जो कुछ है, उसका श्रेय यहाँ के वन और वृक्षराणि को है । 
विन्ध्यखंड के वनों को वनविज्ञानवेत्ता पतकड़ वाले मानसूनी वन (॥2८८ंवैंप00०७) मानते हें। ये वन 
वर्ष में सात-श्राठ मास तक हरे रहते हें और वसन्‍्त तथा ग्रीष्म में इनके पत्ते कड़ जाते तथा छोटे-छोटे क्षुप (पौधे) 
सूख जाते हैं; परन्तु यह विश्वास करने के लिए प्रमाण हैं कि पहले यहाँ सदा हरे (/27८४-87०८० ) बन रहे होंगे, 
जैसे कि श्राजकल श्राकान, ब्रह्मदेश श्रादि में हैं। हमारे यहाँ सदा हरे वृक्षों में जामुन, कदम्व श्रौर भ्रद्योक शेप हें, 
परन्तु ये वहीं पनपते हैं, जहाँ कि पानी की सुविधा हो। सदा हरे वनों के लिए ६०” वर्षो प्रतिवर्ष होनी श्रावश्यक 
हैं। पहले हमारे यहाँ ऐसी वर्षा होती थी। श्राज से तीन सौ वर्ष पूर्व तक विन्ध्यखंड के वन बहुत विस्तीर्णझौर सघन 
थे। सम्राट श्रकवर चन्देरी, भेलसा श्रौर भोपाल के आसपास हाथियों का शिकार खेलने श्राया था । 
विन्ध्यखंड के वर्तमान वन प्राकृतिक वन हे और अब जहाँ कहीं हैं, उनमें श्रधिकांश इस देश की सरिताश्रों 
के अंचलों में हैं । वात यह हैँ कि वन और सरिता परस्पर झ्राश्रित हैं । जहाँ वन होगा, वहाँ पानी होगा । जहाँ पानी 
होगा, वहाँ वन होगा । वन श्रौर पानी का यह सम्बन्ध एक रोचक विपय हैं। जहाँ वन होता हैं, वहाँ वायुमंडल में नमी 
(भ्राद्ंता) श्रधिक रहती है । वर्षा के वादल जहाँ का वायुमंडल श्रार्द्व पाते हें वहाँ थमते और वरसने लगते हें । 
इन्हीं मानसनी बादलों का एक अच्छा भाग मारवाड़ को पार कर हमारे यहाँ श्राता भौर वरसता है, परन्तु मारवाड़ 
सूखा रह जाता है । कारण कि एक तो मारवाड़ में पर्वत नहीं श्रौर दूसरे वन नहीं। बादल थर्में तो किस तरह ? 
बन के पास के वायूमंडल में नमी का कारण यह है कि जितना पानी वर्पा में वरसता है उसका श्रधिकांश 
भाग वन की भूमि, वृक्षों की जड़ों भर पत्तों श्रादि में रह जाता है । वनाच्छादित भूमि से सूर्य का प्रसरताप जितने 
समय में वहाँ के जल का वीस या पच्चीस प्रतिशत सोख पाता है, उतने ही समय में वनहीन भूमि का ८० प्रतिशत के 
लगमग सोख लेता है । वृक्षों का शीर्ष-भाग सूर्य की किरणों की प्रखरता भेल लेता हँ श्रौर नीचे के पानी को बचा लेता 
है। यह पानी भूमि को शआरार्द रखता है । विशेष जल धीरे-धीरे ज्नोतों श्रौर नालों के रूप में वह-बह कर सरिताश्रों 
को सूखने से बचाता है । पत्तों की श्राद्रता तथा भूमि, त्नोतों भ्ौर नालों की भ्राद्रता हवा में नमी पैदा करती श्र वहाँ 
के तापमान को श्रपने श्रनुकूल बना कर बादलों के वरसने में सहायक होती है । 
यही कारण है कि वनों में श्लौर वन के श्रासपास वर्षा श्रधिक होती है श्रौर वदी-नाले श्रधिक समय तक बहते 
हैं। कुझ्रों में कम निचाई पर पानी मिलता है और भूमि प्राकृतिक रूप में उपजाऊ रहती है । वृक्षों से गिरे पत्ते, टहनियाँ 
श्रौर सूखे पदुप आदि सड़ कर भूमि को श्रच्छी बनाते है । 
वन की स्थिति नदियों श्रौर नालों पर एक प्रकार का नियन्त्रण रखती है । वर्षा की बौछार वन के शीर्ष- 
भाग पर पड़ती है और बहुत धीमै-बीमे भूमि पर वर्षा का जल श्राता है । ऐसा जल तीज्न वेग से नहीं वह पाता भर 
नाले तथा ऐसी नवियाँ श्रपेक्षाकृत मंथर गति से बहती हैं। वन की स्थिति भूमि को न कटने देने में सहायक होती हैं । 
जहाँ नदी के किनारे वन या वृक्षराजि होगी वहाँ नदी का पूर झरासपास की भूमि को ऐसा न काट सकेगा, जैसा कि 
वन-हीन नदी का पूर काट देता है । इसका उदाहरण चम्बल और जमुना के कूल हैं! ये नदियाँ जहाँ वन-वृक्षदीन 
प्रदेश में वहती हें वहाँ इन्होंने आसपास की भूमि काट-काट कर मीलों तक गढ़े कर दिए है, जिन्हें भरका' कहते हू । 
वहाँ की उपजाऊ भूमि तो ये नदियाँ वहा ले गईं, परन्तु यदि इनके कूलों पर वन होते तो नदी की घारा का पहला 
वेग वृक्षों के तने और मूल सहते और पानी को ऐसी मनमानी करने का श्रवसर न मिलता । 
जिन पहाड़ियों के वन साफ़ कर दिए गए उनकी दद्ा देखें | ज्र्षा की वौछारें पहाड़ी की मिट्टी और कंकरी 
को नीचे वहा ले जाती है । घुली मिट्टो तो पानी के साथ श्रागे वढ़ जाती है, परन्छु कंकरी पहाड़ी के नीचे की भूमि 
पर जमती जाती है । पाँच-दस वर्षो में ही नौचे की उपजाऊ भूमि राँकड़ हो जाती है और पहाड़ी श्रधिक नग्व होती 
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जाती है । वनों का प्रभाव आसपास के तापमान पर अच्छा होता हैं । पुरीक्षणों से यह पाया है कि वही या वैसा ही 
वनहीन स्थाने अधिक सर्द और गर्म हो जाता है । वत-मूमि पर शीत का भभाव लगभग, ४ से ६ डिग्री कम होता है . 
और ग्रीष्म में ६ से ८ डिग्री तक कम होता हूँ । भर्थात्‌ वनहीन भूमाग यदि शीत में ६०” तक होता तो वन भूमि होने 
पर ६४ या ६६ होता और ग्रीष्म में ६० होता तो वनभूमि होने पर ८३ या फढं ही रहता । शीत और ऊष्णता की 
प्रखरता को कम करने की शक्ति वनों में है । वात यह है कि एक तो वनों के कारण वायू में नमी रहती हैँ । दूसरे 
छत या ग्रीष्म की प्रखरता वनों के शीर्ष-माग पर टकरा कर म॒न्द पड़ जादी हूँ। उत्तर मारत तथा मध्य भारत के कुछ 
भगरों को वनहीन प्रदेश के नगर और वनवेष्टित देश के नगरों में वाँट कर भ्रष्ययन किया जावे तो परिणाम यों मिलेगा--. 


१-वनहीन प्रदेश के नगर 


नगर का ' समुद्र सतह से . जनवरी का प्रौसत जून का औौसत वर्षा इंचों में 
साम ऊंचाई (फूढों में) तापमान तापमान (वाषिक ) 
वनारस . रषर ६०९ ६०९ गा ४० 
आगरा भर | ६०९ ६३-८६ २६ 
मेरठ |... छर्८ प्र्दर ६०९ २६ 
.दिल्ली 9. छंश्८ प्७) ६१० २७ 
वीकानेर.. .. (४७०१ ५६९ ६५? ११ 
२-वनभूमि के नगर . 
माॉंडला . .. ., २५० द्र्८ प्भ्‌ छप 
रायपुर - ९६७० ६७ फद ५० 
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वनारस भौर मांडला एक सी स्थिति में हैँ, परन्तु तापमान और वर्षा के भ्रन्तर का कारण वन है। यदि 
आगरा के पास थोड़ी बहुत वृक्षावलियाँ न हों तो वह बीकानेर की सी स्थिति में आर सकता है । 

भारतवपं के वन वृक्षों से और वनस्पतियों से जितने सम्पन्न हें उतने समस्त संसार के भर देशों के वन नहीं 
हैं। हमारे देश के वनों में २५०० से श्रधिक जातियों के तो केवल वृक्ष ही हैं । लताएँ और क्षुप आद्वि भ्रलग रहे, 
जब कि , इंग्लेंड में केवल चालीस प्रकार के वृक्ष हें भौर भ्रमेरिका जैसे महाद्वीप में क़रीव तीन सौ। ज्यों-ज्यों 
खोज होती जा रही हैँ, हमारी यह सम्पदा और प्रकाश में भ्राती जा रही है, परन्तु इतने वृक्षों में काम में लाए जाने 
: वाले वृक्ष उंगलियों पर गिनने योग्य हे । विन्घ्यखंड के वन भी ऐसे ही सम्पन्न है) यहाँ सदा हरे वृक्षों से लगा कर 
श्र मरुस्थल के वृक्ष जैसे नीम, ववूल झादि पाए जाते है, परन्तु सागौन, साजा, महुझा, आम, जामुच, अशोक, ववूल, 
तेंदू, भ्चार, हल्दिया, तिन्‍्स.श्रांदि मुख्य हें । लताएँ भौर क्षुप भ्रनग्रिनती हैं । वन-ठपज से कितनी वस्तुएँ काम 
में लाई जाती भौर बनाई जाती हें, इसका भ्रनुमान करना भी सहज नहीं है । हमें पा-पग पर वन-उपज से बनी 
वस्तुओं की आवश्यकता भर महत्त्व का अनुभव होता है । 

विन्ब्यदेश के वनवृक्षों में सबसे अधिक काम झाने वाला और श्रनेक दृष्टियों से सर्वोत्तम वृक्ष सागौन है । 
सागोन से भ्रधिक मज़बूत श्रौर सुन्दर वृक्ष और भी हें, परन्तु यह उन वृक्षों में सर्वोत्तम है, जो कि प्रचुर मात्रा 
में मिलते हूँ ।.. विन्ध्यदेश में इसके प्राकृतिक वन भरे पड़े हैँ । सबसे .थ्रच्छा सागौन ब्रह्मदेश और मलावार का माना 
जाता हू, परल्तु विन्व्यप्रान्त के सोगौन में कुछ कमी होने पर भी रंग और रेशे की दृष्टि से ग्रह्मदेश के सागौन से भ्रधिक 
सुहावना होता हूँ। अन्य वृक्ष-घामन, सेजा, शीशम, जामुन, महुआ, तिन्स, तेंदू, हल्दीया भ्रादि भी महत्त्वपूर्ण हैं ।. 

लकड़ी कौ उपादेयता निश्चित करने में लकड़ी की रचना, आकार, लम्बाई-चौड़ाई, वज़न, शक्ति, सच्ती, 
लचक, सफ़ाई, टिकाऊपन, रंग, दाने, रेशे शऔर मशीन या औज्ार से काम करने में झासानी आदि बातों पर विचार 
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करना होता है । श्रभी हमारे देश में वनों की उपज को सावघानी से काम में लाने की ओर न तो सरकार का ही ध्यान 
है श्रौर न जनता का | एक वृक्ष वन में काटा जाता है तो यहाँ उसका केबल ३० प्रतिशत भाग काम में आने योग्य 
ठहरता है, जब कि जर्मनी, नावें, स्वीडन, भ्ौर कनाड़ा में ७० से ६० प्रतिशत तक को काम में ले आते है। पेड़ में 
से हमारे यहाँ-- 
१५% वन में ढूंढ के रूप में छोड़ दिया जाता है। 
१०%, छाल श्ौर पत्ते फेंक दिए जाते हैं। 
१०% कुल्हाड़े श्रौर करवत के कारण वेकार निकल जाता है 
२०% टहनियाँ और चिराई में टेढ़ा निकला हुआ श्रनावश्यक अंश । 
५४% लकड़ी को पक्का करने में हानि। 
१०० लकड़ी का दोपपूर्ण भाग । 
७०% 
अभ्रव यदि सावधानी से उपयोग किया जावे तो छाल, बुरादे और पत्तों से स्पिरिट या पावर अ्रल्कोहल 
(20४०४ ै4९0१0] ) , दहनियों से होल्डर, पैन्सिलें, टेढ़े-मेढ़े अंश से श्रीज़ारों के हत्ते, वेंट आदि वन सकते हैं ।' 
लकड़ी के श्रतिरिक्त श्रौर भी बहुत सी वस्तुएँ हमें वनों से मिलती हैँ । सर्वप्रथम घास, जिसे चराई के काम 
में लिया जाता हैं श्लौर काग़ज़ वनता है । कई घासों से सुगन्धित श्रौर श्रीपधोपयोगी तेल निकलते हैँ । विन्ध्यखंड में 
लगभग ४० प्रकार के वाँस पाये जाते हैं, जिनसे चटाइयाँ, टोकनी श्रादि वस्तुएँ वनती हैं। कई वृक्षों से हमें गोंद, कती रा, 
राल आदि मिलते हैं । महुए के फूलों से शराव और फलों से चिकना सफ़ेद तेल निकलता है । घोंट, बबूल की छाल 
श्रादि से चमड़े की रंगाई होती है श्रौर दवाइयों की तो ग्रितती ही नहीं । शहद, मोम, लाख, कोसे से जंगली रेशम, वत- 
जीवों के सींग, चमड़े श्रादि श्रनेकों पदार्थ हें । 
स्पप्ट है कि हमारे जीवन, उन्नति, श्राववयकताशों की पूर्ति, वर्षा, भूमि की उपजाऊ गविति आदि के लिए वनों 
का अस्तित्व किस प्रकार अनिवार्य हैं, परन्तु इसे हम श्रपना दुर्भाग्य ही कहेंगे कि हमारे वन श्रभी तक उपेक्षित ही नहीं, 
वरन्‌ केवल संहार के ही पात्र हो रहे हैं। आज से साठ-सत्तर वर्ष पूर्व सरकार का ध्यान इनकी ओर झाक्ृष्ट हुआ 
श्रौर वनविभाग की सूप्टि हुई। इस विभाग के द्वारा बहुत कुछ लाभ हुआ, परन्तु रचनात्मक दृष्टि से देखा जाय तो 
लगभग कुछ नहीं के वरावर काम हुआ है । फिर पिछले श्रौर हाल के महायुद्ध में तो वनों की श्रपार हानि हुई है श्री 
इस हानि की पूत्तिहेतु कुछ नहीं हो सका। यह काम केवल शासकगण का ही नहीं है । जनता श्लौर सार्वजनिक 
संस्थाओं के लिए भी विचारणीय हूँ । वनों का नाश हमें कहाँ ले जा रहा है, इसके भ्रनेक ज्वलन्त उदाहरण हे । 
पूर्वी पंजाव के वन गत पचास वर्षो में कट गये । परिणामतः नदियों झौर नालों ने उपजाऊ मिट्टी वहा दी झरर भूमि 
वंजर हो चली । अब वहाँ वन लगाए जा रहे है । दिल्ली से इटावा तक जमुना के दोनों कूलों के वन गत सौ वर्षो 
में साफ़ हो गए । श्रव पश्चिम से उठी हवाएँ मारवाड़ से श्रन्चड़ के रूप में आती हें श्रोर जहाँ थमती हैं, वहाँ मारवाड़ी 
रेत गिरा जाती हैं । रेत का इस तरह गिरना गत पचास-साठ वर्षों से चालू है । श्रव इस प्रदेश की भूमि पर तीन- 
तीन इंच मोटी रेत की सतह्‌ जम गई है । वह भूमि पूविक्षा ऊर्वरा नहीं रही । यदि दिल्‍ली से इटावा तक जमृना 
के दक्षिणी छोर पर चार या छः मील चौड़ी वनरेखा होती तो ये भ्रन्चड़ जहाँ-के-तहाँ रह जाते । वर्षा भी काफ़ी होती 
और जमुना तथा चम्बल श्रौर उनकी सहायक नदी-नालों से भूमि न कटती । जहाँ सरकार के लिए ये प्रश्न विचारणीय 
श्ौर करने योग्य हैँ, वहाँ प्रत्येक गृहस्थ श्रौर वागरिक का भी कतंव्य है कि वह अपने श्रधिकार की भूमि में. लगे पेड़ों 
. की रक्षा करे, नए पेड़ लगावे और उनका पालन-पोषण करे । वन ही राष्ट्रीय घन है और इसकी रक्षा सरकार श्रौर 
. प्रत्येक नागरिक को करनी चाहिए। 
टीकमगढ़ | 
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बुन्देली लोक-गीत 
कम 

गीतों पर एक दृष्टि. 
शी गौरीशंकर हिवेदी- 


सुकवि और वीर-प्रसविनी वुन्देलखंड की रमणीय भूमि को प्रकृति ने उद्ारता-पूर्वक भनोखी छटा प्रदान 
की है। ऊँची-नीची विन्ध्याचल-पर्वत की झंखला-वद्ध श्रेणियाँ, सघन वन-कुंज, कल-कल निनाद करती हुई 
सरिताएँ और गाँव-गाँव लहंराते हुए सरोवर श्रादि ऐसे उपक्रम है, जिनकी मनोहरता से मानव-हृदय श्रपने आप 
श्राननद-विभोर हो जाता है । यहाँ की भूमि में ही कवित्व-गुण प्रदाव करने की प्राकृतिक शक्ति विद्यमान है। 
वुन्देलखंड का अतीत बड़ा ही गौरवमय रहा है। आदिकवि वाल्मीकि, कृष्ण हैपायन वेद व्यास, वीर मित्रोदय 
ग्रन्थ के प्रणेता मित्र मिश्र, तुलसी, केशव, विहारी, लाल और पद्माकर जंसे संस्कृत शौर हिन्दी-साहित्य-संसार के 
श्रेष्ठतम कवियों को प्रसूत करने का सौभाग्य वुन्देलखंड की ही भूमि को प्राप्त है । , 
वन्देलखंड का अ्रधिकांश प्राचीन साहित्य श्रमी गाँव-गाँव और घर-घर में वस्तों ही में वंघा पड़ा हैं । उससे 
हम परिचित नहीं । यही कारण हैं कि उसको प्रकाश में लाने का हमारा सम्मिलित उद्योग नहीं होने पाता । 
जन-साधारण में भी ऐसे-ऐसे मनोहर गीत प्रचलित हैँ, जिनको सुनकर तवियत फड़क उठती है। ये गीत 
पीढ़ी-दर-पीढ़ी हमारे प्रान्त में प्रचलित है भर यह हमारा सौभाग्य है कि हमारे ग्राम-वासी इस अमूल्य घरोहर को 
वंश-परम्परा से सुरक्षित रखते चले आ रहे हे । उनके नवीन संस्करणों के लिए स्याही और कागज वांछनीय नहीं, 
उनकी मघुरता ही जन-साधारण को अपनी ओर आकपित किये विना नहीं रहती भ्ौर वे उनकी अमूल्य निधि हें, 
जिन्हें शिक्षित समुदाय निरक्षर भट्टाचार्य कृपक, ग्रामीण आदि कह कर पुकारता हैँ । 
उन गीतों में वाक्य-विन्यास, शब्दों की गठत और भावों की प्रौढ़ता खोजने का ग्रामीण वन्धुओं को श्रवसर 
नहीं । ग्रीतों की श्रालोचना और प्रत्यालोचना से भी उन्हें सरोकार नहीं । वे तो उनमें तन्मयता प्राप्त करते हैँ और 
इतनी अ्रधिक मात्रा में प्राप्त करते है, जितनी शिक्षित समुदाय शायद ही अपनी उत्तमोत्तम कही जाने वाली कविताओं 
में प्राप्त कर पाता होगा। 
तन्‍्मयता के श्रतिरिक्‍्त सामाजिक जीवन का भी सच्चा प्रतिविम्ब हमें ग्राम-गीतों ही में मिला करता है । 
नई स्फूरति, नए भाव और सबसे अधिक्‌ नग्न सत्य को सीघी-सादी सरल भाषा में हम ग्राम-गीतों ही में पा सकते है । 
ग्रामगीतों की विजय का यह स्पष्ट चिह्न है कि शिक्षित समुदाय उनकी ओर उत्सुकतापर्वक अग्रसर हो रहा 
हैँ। यह हमारी मातृ-मापा के लिए कितने ही दृष्टिकोणों से हितकर ही है । वैसे तो समचा भारतवर्ष ग्रामों का 
देश हूँ भर उसमें सर्वत्र ग्रामं-गीतों की प्रचुरता है, किन्तु वुन्देलखंड के गीत सरलता, सरसता और मिठास के कारण 
अ्रपना एक विद्येप स्थान रखते हैँ । उदाहरणार्य कुछ गीत यहाँ दिये जाते 
शिक्षित समुदाय को वर्ष और महीनों में कमी कवि-सम्मेलन का सुअवसर प्राप्त होतां होगा, किन्तु ग्राम- 
“जीवन का प्रभात गीते-मय ही होता है । ऊपा से भी कुछ पूर्वे स्त्रियाँ चक्की पीसते हुए ऋतु के अ्रनुकल किंतंने ही 


गीत गाती हूं। प्रत्येक श्रवसर पर वे उनको भ्रपने सुल-दुख का साथी बनाती हें। एक घर से बारामासी की ध्वनि 
सुनाई दे रही हु". «. #. «का. ४ * मे 


द्०्घ ; प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंय 


कि 


चत चिते चहूँ श्लोर चिते में हारी; 
बेसाख न लागी श्राख बिना गिरधारी । 
जेंठ जले श्रति पवन श्रग्नि श्रधिकारी ; 
श्रसढ़ा में बोली मोर सोर भश्नो भारी । 
साउन में बरसे सेठ जिमी हरयानी ; 
' भदवाँ की रात डर लगे भिकी श्रेंघयारी । 
क्वार में करे करार श्रधिक गिरधारी ; 
कातिक में श्राये ना स्पाम सोच भये भारी । 
झगना में भश्नी श्रंदेश मोय दुख भारी ; 
पूपा स॒ परत तुपार भीज गई सारी। 
साव मिले नेंदलाल देख छबि हारी ; 
फायुन में पूरन काम भये सुख भारी। 


दूसरे घर से भी दो कंठों से मिल कर टूसरी बारामासी सुनाई पड़ रही हँ--- 


"चेत मास जब लागे सजनी विछ्धुरे कुंश्रर कन्हाई, 
कौन उपाय फरों या ब्रज में घर श्रगना ना सुहाई, . . . . . « 
थोड़ा आगे बढ़ने पर एक ओर से विलवाई गीत भी सुत्र पड़ा-- 
रथ ठाँड़े फरो रघुवीर, 
तुमारे संग रे चलों वनवासा की। - 
ठुमारे फाये के रयला बने, 
काये के डरे हैं बुनाव ; 
चन्दन के रथला बने हैं, 
झौर रेसम फे डरे हें चुनाव । 
तुमारे फो जी रथ पे बेठियो, 
को जी है हॉकनहार ; 
रानी सीता जी रथ प॑ बंठियो, 
राजा राम जी हांकनहार | 


गाँव के छोर पर एक श्रोर से यह घिलवाई भी सुन पड़ी-- 


श्रनवोलें रहो ना जाय, 
ननद बाई बीरन तुमारे भ्रनवोला 
गइया दुष्प्रबन तुम जहयी, 
उत्ते बछड़ा कौ दहयी छोर ॥ श्रनवोलें ॥ 
भुजाई मोरी ! बीरन हमारे तब बोलें । * * * * डे 


मु ग्रीष्म ऋतु की प्रखरता में जब नागरिक समुदाय विजली के पंखों और वर्फ़ के पानी में भी ऊबता हुआन्सा 

जान पड़ता है, उन दिनों भी गाँवों में कितने ही गीतों द्वारा समय व्यतीत हुआ करता है। श्रकती, विनरी, बिलवाई 
प्रादि कितने ही प्रकार के गीत भिन्न-भिन्न अवसरों पर गाये जाते हैं । नगर के निवासी भले ही सावन के श्ाने का 
भली प्रकार स्वागत न कर सकें, किन्तु गाँवों में उसकी उपेक्षा न होगी, घर-घर दिनरी भ्रौर राष्टरे हो रहे हँ--- 


जहा 


कक 
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छछ 


“इन्देली लोक-गीत ॥ ६०ड 


साउन कजरियाँ जबई जे बेहे, 
- झपनी बहिन को ल्याव लिवाय। 
गुउवाँ पिसाय माई करों कलेवा, 
अपनी बहिन लिबावें जाँय;- 
कहाँ बेंधे मोरे उड़न बछेरा, . 
कहाँ देंगी . तरवार | अपनी० । - 
सारन बेंघे भईया उड़न बछेरा; 
घुल्लन टेंगी तरबार। 
कहाँ धरी सेया जीना पलेंचा, 
कहाँ घरी पोशाक, 
खिरफिन देंगी तोरें जीना पलेंचा, 


उतई घरी पोशाक । श्रपनी० । 
>> ४. है 
ऊँचे अटा चढ़ हेरें बना, 


भोरे भंया लिबऊआ झाये ; 
माई को बेटी दिसर गई , 
बायुल की गई सुध भूल। 
जाय जो कइयो उन बेन के जेठ सें, 
ठुमरे सारे छिके पेले पार; 
छिके, छिके उने रेन दो, 
उन सारे को दियो लोटाय, 
जाय जो कदयों उन बेन के देउर सें, 
तुमरे सारे छिके पैले पार; 
छिफके छिके उनें रोन दो, 
उन सारे कों वियीं लोढाय; 
जाय जौ कइयों उन हमरे बेनेठ सें, - 
- तुमरे सारे छिके घर झाव; 
कौना सहर के बढ़ई बुला लगे, 
काना फो नाव डराव; 
ऊासो सहर के बढुई बुला लगे, 
दतिया फी नाव दराव; 
जाय जौ कइयों उन हमरे राजा सें, 
“ श्रपने सारन को डेरा दिवाउ; 
सारतन जो बांबों उड़न बछेरा, - 
घुल्लव ठाँगो तरवार; 
सुनौ सोरी सासो वीरन आये, 
उसने कहा रचों जेउनार; 
८ *- है 


६१० 
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प्रेमी-पभिनंदन-ग्र॑य 


मेंहदी रचाते समय भी इन्हीं दिनों जो गीत गाया जाता है, उसे भी देखिए-- 


काँहाँ से माँदी श्राई हो सौदागिरलाल, 

फाँहाँ घरी विकाय माउदी राचनू मोरे लाल; 

श्रग्गस में माउदी आई हो सौदागिरलाल, 

पच्छिम घरी विकाय माउदी राचन्‌ मोरे लाल; 

कार्य से माँदी वाँटियों सौदागिरलाल, 

काये से लद्दयी पोंछ, माउदी राचनू मोरे लाल; 

सिल लोड़ा धर वाटियाो, सोदागिरलाल, 

लियौ कचुरलन पौंछ माउदी राचनू मोरे लाल; 
फीने रचाई दोई छींगुरी सौदागिरलाल, 
कौनें रचाये दोई हात, माउदी राचन्‌ मोरे लाल, 
देउरा रचाईं दोई छींगुरी सौदागिरलाल, 
भौजी रचाये दोई हात माउदी राचनू्‌ मोरे लाल, 

भोजी की रच फेवली परी, सौदागिरलाल, 

देवरा की रच भट्ट लाल, माउदी राचनू मोरे लाल; 

किये बताईं दोई छींगुरी, सौदागिरलाली 

फिये बताये दोऊ हात, माउदी राचन्‌ मोरे लाल; 

देवरा बताईं श्रपने भाई कौं, सोदागिरलाल, 

किये बताऊं दोऊ हाथ, माउदी राचनू मोरे लाल; 

0 2५ २५ 


कुछ पंक्तियां इन्हीं दिनों गाये जाने वाले मेंगरादा गीत की भी देखिये :--- 


साउन महना नीको लगे, गेंउड़े भई हरयाल, 
साउन में भुंजरियाँ वे दियो, भादी में दियो सिराय; 
ऐसो हैँ भैया फोऊ घरमी, वहिनन को लियो है बुलाय, 
श्रासों फे साउना घर के करो, श्रागे के दे हैं खिलाय; . - 
सोने की' नोदें दूध भरी सो भुंजरियाँ लेव सिराय, 

के जहँ तला की पार पै, क॑ जहँ भुंजरियाँ सूक, 

घरों भुजरियाँ मानिक चौक में, वीरा धरों लुलाय, 

कंसी वहिन ह॒टे परी, वर बट लेते पिरान; 

श्ा्सों के सउंना जूक के हैं, श्रागे के दे हें कराय, 

५६ ८ ् 


इन्हीं दिनों टेसू, मामूलिया, हरजू भझिंफिया भर नारे सुश्रदा के गीतों में आ्रनन्द-विभोर होकर जव वच्चों 


की टोली की टोली एक स्वर से गाती है-- 


टेसू श्राये बाउन वीर, 
. - -हात लिये सोने का तीर; 


उस समय एक वार फिर वयोवुद्धों में भी बचपन की लहर दौड़ जाती है । 


[ ब॑न्देली लोक-गोत ४ ६११ 


लड़कियों के उल्लासमय मधुर स्वर में जिन्होंने मामूलिया झौर हरजू के गीतों की निम्नलिखित पंक्तियाँ 
' ही सुन ली होंगी, वे विना आकषित हुए न “रहें होंगे-> - 
माम॒लिया के भाये लिबोझा, 
अऋमक- चली मोरी मामुलिया 
300 , 30 ,- हे के 
, उठो मोरे हर जू भये भुनसारे, 
गौसन के पट खोलो सकारे। 
उठके कनेया प्यारे गइयाँ दोई, 
ऋषट राघका वुहती दीनी; 
' कांये की दातुन 'काये कौ लोटा, 
_काये कौ नौर भर ल्याईं जसोदा; 
अ्ज्जाभारे की दातुन सोने कौ लोटा, 
सो जमुना जल भर ल्याईं जसोदा। 
छोटी-छोटी लड़कियों ने लीप-पोत कर अपने देवता की पूजा के लिए कितने सुन्दर उपचार किये हे । देखिए 
रंग-विरंगे वेल-धूटों भौर फूलों से सुश्ोभित चौक पूरे गये हें, जाति-पाँत का मेद-भाव भुला कर सव कन्याएँ आज एक 
सूत्र में आबद्ध हो तन्‍्मयता से गा रही हें-- . 
हेमांचल जू फी फूँसरें लड़ायतें नएरे सुश्रदा, 
सो गौराबाई नेरा तोरा नैयो बेदी नौ दिना नारे सुश्रटा; 
उगई न हो वारे चेंदा, 
हम घर हो लिपना पुतना; 
५ सास न हो दे दे घरिया, 
ननद न हो चढ़े श्रटरिया; 
जी के फूल, तिली फे दाने, चन्दा उगे बड़े भुनसारे 
>< ३० ३96 
कार्तिक मास का पवित्र महीना श्रा गया है । देखिए, गाँव-गाँव प्रातःकाल ही से स्त्रियाँ सरोवर की ओर 
भगवान्‌ कष्ण को आ्राराधना के निमित्त किस उल्लास से जा रही है भौर हिल-मिल कर कितने चाव और मक्ति-माव 
से वे गा रही हं-- - 
| सखी री में तो भई न ब्रज की सोर | 
फाहाँ रहती काहा चुनती काना करती किलोल, 
बन में राती दन फल खाती बनई में करती फकिलोल; 
उड़ उड़ पंख गिरे घरनी में, दीनें जुगलकिसोर, 
सोर पंख कौ मुक॒ट बनाओ, बाँदें.-नन्‍्दकिसोर; 
. सखी री में तो भईन द्वज को मोर | 
; * 6 और 
गिरघारी मोरो बारो, गिर न परे। के 
एक हात पंत लें ठाँड़ो, दूजे हात को मुकट समारौ, 
लगें लक्‌टिया फिरें जसोदा, सो तन तन सब फोउ देउ सहारी; 
६ 3 ओर. 


६१२ , प्रेमी-प्र भिन॑ंदन-ग्रंय | 


हमें छोड़ फाँ जाभ्रो श्नजवासी । - 
जो तुम हमें छोड़ 'हरि जंहौ, 
तज डार्रों प्रान, गरे डाररों फाँसी; 
सोर मुकुट हरि के श्रधिक विराजे, 
सो कलियन वीच बिहारी जू की फाँकी; 
ननन सुरमा हरि के श्रधिक विराजे, 
सो भोंयन बीच बिहारी जू फी भाँकी; 
कानन कृण्डल हरि फें श्रधिक विराजे, 
सो मोतिन वीच बिहारी जू की भाँकी; 
मुख भर विरियाँ हरि के श्रधिक बिराजें, 
सो श्रोंठव बीच विहारी जू की भाँकी; श्र 
८ >< 
इन चरनन परकम्मा देऊें, छाया गोवरघन को; 
चिन्ता फव ज॑ हैं जा मन की, दुविधा कब जैहे जा मन की । 
जव नेंदरानी गरभ से हू है, श्रास पुजे मोरे सन की; 
जब मोरो कान्‍्ह फलेऊ माँगे, दध साखन से रोटी; 
जब मोरो कान्ह भेंगुलिया माँग, रतन जटित की टोपी; 


+. ७. 


जब मोरो कान्ह खिलोना माँग, चन्द सूरज फी जोटी; हि 
2५ 2 


फागुन का मस्त महीना तो वुन्देलखंड में गीत-मय ही हो जाया करता है । रात-रात भर चौकड़ियाऊ साखी 
की फाग, स्वाँग और ईसुरी फी फार्गें गाँव-गाँव में होती हैं । दिन भर कार्यो में व्यस्त रहने वाला कृपक-समुदाय उन 
दिनों कितनी तन्मयता प्राप्त करता है, इसे भुक्त-भोगी ही श्रनुभव कर सकते हें । 


फाग साखी की 


हर घोड़ा ब्रह्मा खुरी श्रीर वासुकि जीन पलान; 
चन्द्र सुरण पावर भये, चढ़ भये चतुर सुजान। 
भजन विन देइया सुफल होने नदयाँ; ' 
हो चढ़ भये चतुर सुजान, भजन विन देइया सुफल होने नहयाँ; 


(।5:5॥ 


आग लगी वन जल गये, जल गये चन्दन रूख; 
उड़ जा पंछी डार से, जिन जलौं हमारे साथ; 
पंछी फेर जनम होने नहयाँ; 
जिन जलोौ हमारें साथ, पंछी फेर जनस होने नह्याँ;. 

>< >< 

श्राग लगी दरयाव में, घुआँ न परगढ होय; 
कि दिल जाने श्रापतो, जा पर बीती होय; 
; काऊ फी लगन कोई का जाने; 


ः 
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उठी पिया झह्रव भोर भये, चकई बोलो ताल; 
मुख बिरियाँ फीकी परी, सियरी मोतिन माल; 
' पिया उठ जागौ कमल विगसन लागे; 
- ८ दस 
: गोऊँ हते सो उड़ गये, भुंस ले गई भ्रधवार; 
“त्याई में ठलवा गयें, बाज गये खग बार; 
हमारे बाकी में लिखा देउ पैजना; 
बाज गये खगवार, हमारे बाकी में लिखा देठ पैजना। 
( ४) 
दतिया में हतिया पजे, झौर पन्ना में हीरा जवार; 
टीकमगढ़ सुरा पजे, रे जिनकी वेड़ो वंहे तलवार; 
दुश्मन पास कसऊे नह श्रावे हो; 
बेड़ी बहेँ तलवार, दुइ्सन पास कभर्ऊं नई शव हो | 


फाग छंदयाऊ 


मे भागीरय ने तप फियौ,- ब्रह्मा ने बर दीन; 
गड्भग ल्याये स्वर्ग सें, लगे पाप सब छीन । 
| ज़ग के श्रघ काठन को झाई, जय श्री गद्भामाई । 
गऊ सुख से घार, है निकरी श्रपार, 
तिन लई निहार, नर सुखकारी; 
काई हरहार, सब फोरत पहार, 
भी जे जैकार, झ्र८ कर छारो॥ भज लो गडद्भामाई॥॥ 
यों तो वुन्देलखंड में कितनी ही प्रकार की फागें और गीत गाये जाते हें, किन्तु ईसुरी की फागों की सर्व- 
प्रियता सर्वत्र ही है। स्थानामाव के कारण उनका पूर्ण परिचय दे सकना यहाँ सम्भव नहीं। उदाहरणार्व दो-तीन 
फागें दी जा रही हें--- | 
मन होत तुमें देखत रहये, 
छिन छोड़ अलग ना के जहये । 
मौन स्वभाव, साँदली मूरत, 


इन झंखियन बिच घर लदये; 
जब मिल जात नेन नेनन सों, 


देह घरे. को फल पहये। 
इईसुर' कात दरस के लानें, 
खिरफिन में दुँकत रहइये। 
८ औ< 
प्रीति-पन्‍्च के पथिकों की दशा का सजीव चित्रण निम्न गीतों में रक्तास्वादन कीजिए-- 
ह जब से भयी प्रोत की पीरा, 
खुसी नई जो जोरा, 


छः 
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क्रा, माठी, भश्नी फिरत है, इते उतते मन हौरा; 
कमती श्रा गई रकत माँस में, बहौ द्रगन से नीरा; 
फूँकत जात विरह की श्रागी, सूकत जात सरीरा; 


श्रोई नीस में मानत ईसुर', श्रोई नीम को कौरा । 
> >८ 
* फिरतन परे पाँव में फोरा, 


सार न छोड़ों तोरा; 
घर घर श्रलत जगावत जाके, टेंगो केंदा प॑ भोरा; 
मारो मारो इत उत जावे, गलियन कैसो रोरा; 
नई रव माँस, रकत देही में, भये सूक के डोरा; 
कसकत नईं ईसुरी' तनकऊें, निठुर यार हैं मोरा। 


>< ८ 
विरहिणी नायिका के मूंह से आप कहलाते हे कि वैरिन वर्षा ऋतु झा गई है । हमारी भलाई तो इसी में 
हैं कि उसके द्वारा प्रशंसित उपादानों का हम त्याग ही करें। यथा--- 
हम प॑ वैरिन बरसा श्राई, 
हमें, बचा लेबव माई; 
चढ़ के श्रटा, घटा ना देखें, पटा देव श्रगनाई; 
बारादरी दौरियन में हो,' पवन न जावे पाई; द 
जे द्रुम कटा, छटा फुलवगियाँ, हटा देव हरयाई; 
पिय जस गाय सुनाव न ईसुर', जो जिय चाव भलाई; 


>८ * >< 
मोरे मन की हरन मुनेयाँ, 
श्राज दिखानी नैयाँ; 
के करऊँ हुये लाल के सद्भै, पकरी पिजरा मइयाँ; 
पत्तन पत्तन दूँड़ फिरे हैँ, बैठी कीन डरौयाँ; 
कात “ईसुरी' इनके लानें, टोरीं सरग तरेयाँ। 
0 


८ 
मनृष्य-शरीर की भ्रसारता को लक्ष्य करके उन्होंने कहा है-- 
बखरी रईयत हैं भारे की, 
दई पिया प्यारे की; 
कच्ची भींत उठी माँटी की, छाई फूस चारे को; 
वे बंदेज बड़ी बेबाड़ा, जेई में दस द्वारे की; 
किवार फिवरिया एकी नइयाँ, बिना कुची तारे की; 


“ईसुरा चाये निकारी जिदनाँ, हमें कौन ड्वारे की; 
>< 2५ 


इन गीतों के सम्बन्ध में जितना भी लिखा जाय, थोड़ा है । हर्ष है कि इनके सांस्कृतिक और वैज्ञानिक विश्ले- 
पणता के लिए शिक्षित समुदाय उद्योग कर रहा है । इससे हमारा और हमारी मातृभाषा हिन्दी का हित ही होगा, 
ऐसी आशा हैं । 
फांसी ] 
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लक शातीः छ--- 


कर ब्ड «४०5 . हु 
दर मं: श्त्ड 


सात बुन्देली लोकगीत _ का 
स्व हे उजमश्री, देवेंद्र सत्यार्थी 





शी 3 आड़ बेबाक 2 केलडक 


वुन्देलखंड में पुरानी टेरी (टीकमगढ़) के नन्हे धोवी के मुख से मधुर झौर करुण स्वरों में घनरसिह का गीत' 
सुन कर वुन्देलखंड के इतिहास का एंक महत्त्वपूर्ण पृष्ठ मेरी भ्राँखों में फिर गया था। में यह सोचता रह गया था 
कि आखिर यह कवर घनसिह थे.कौन, जिनकी याद में एंक घोवी की नहीं, समस्त वुन्देलखंड की आँखों में आँसू भ्रा 


जाते हैं ? इस गीत का लोक-कवि बताता है कि घनसिह ने छींकते हुए पंलान कसा था और मना किये जाने की 
भी परवा न करते हुए घोड़े पर संवार हो गया था: रास्ते में उसके बाई ओर टिटहरी वोल उठी थी भौर दाई ओर 
गीदड़ चिल्लाने लगा था +- यहाँ हमे किसी एक व्यक्ति यां परिवार के नहीं, वल्कि समृचे वुन्देलखंड के पुरातन अ्रशक्‌नों 
का परिचय पा लेते है जहाँ तंक गीत के साहित्यिक मूल्य:का सम्बन्ध हूे,, घर लौट आने पर घनसिंह के घोड़े का 
यह उत्तर कि उसका स्वामी धोखे से मारा. गया और इसमें >उसेका/कुछ अपराध नहीं, बहुत प्रभावक्रारी हे । 

एक और वुन्देलीःलोकगीत- में बैलों केःगुण-दोष श्रादिं-की -परख का बहुत सुन्दरता से वर्णन किया गया हूँ । 
जहाँ तक इसकी संगीतक गतिविधि सम्बन्ध है, इसे हम -वंडी आसानी से एक प्रथम श्रेणी का नृत्य-गीत कह सकते 

। मु्के पता चला कि यह रछन्दियाकऊ-फाग ; कुहलाताउहे ८ ४/ कद, 

पाण्डोरी में गौरिया चम्रारिन सें-मिल्ा मानो गूजरी का भीत' मुग़लकालीन वुन्देलखंड के इतिहास पर प्रकाश 
डालता हैं । उत्तर भारत के दृप्तरे£ प्रान्तों में;म्री, इससे: मिलत्ते-जुलतेःग़ीत-/मिले हैं । हर कहीं मुग़ल के इक्क़ को 
ठुकराया गया है । भारतीय, नारी मुग्रल, सिपाही को खरीख़री. सुनाती हैं.। 

माता के भजनों में एक. ऐसी. चीज , मिली है, जिसे हम... अहिसा:का विजय-गान कह सकते हें । यह गीत 
टीकमगढ़ में न्हौनी दुलडइया-गुसाइन,से लिखा गया था.। 'कविता-कौमुदी/:-में भी इससे मिलता-जुलता एक गीत 
मौजूद है, जिससे पत्ता चलता हैं कि यह कथा उत्तर भारत की किसी पुरातन कथा की शोर संकेत करती है । 

टीकमगढ़ जेल में हलकी ब्राह्मणी से सुनां हुआ एंक सिहर इस समय मेरे सामने है । जिस मधुर और जादू- 
भरी लय में हलकी ने यह गीत ग्ाकंर अुनाया था, वह अप था । उसका यह गीत मेरी आत्मा में सदा गूंजता रहेगा। 
जब किसी परिवार में माता को कोख से पुत्र का जन्म होता हे तो सारे गाँव में हर्प की लहर दौड़ जाती हैँ । जन्म 
से पहले के नौ महीनों में समये-समर्य पर स्त्री की मानंसिक दशा का चित्रण सोहर' की विशेषता है । 

एक गीत में गढरियों की माँवरे को सेर्जीव चित अंकित: है। टीकमंगढ़ जेल के समीप एक वृद्ध गड़रिये से 
वह गीत प्राप्त हुआ था। के हर हालत कयतिक्ा कताक 5 

श्रन्त में एक:भौर गीत की-चर्चा करना आवश्यक है।। पुरानी टेरी की जमुनियाँ वरेठन, जिसने वह दादरो' 
लिखाया था, डरती थी कि कहीं उसका गीत -उसके लिए संज्ञा का कोरंण ने वन जाय । यह इसी युत को रचना है 
जिससे न केवल यह पता चलता हू कि-प्रभी तकलोक-प्रतिना की कोखे चाँऋ नहीं हुई है, वल्कि यह भी ज्ञात होता है 
कि एक नये प्रकार का व्यंग्य, जो विशेषत: वदलती हुई राजनैतिक परिस्थितियों पर कड़ी चोट करता है; गहरी जड़ 


पकड़े रहा है ।7 मे हिफणा गा लक पड़ गाए... प्यार 





रे 
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५०९ 


* ग्रामगीत्त पृष्ठ ७७७. ५०८: 


६१६ 


* दांई श्रोर 
विद्येष 
खुरियों के ऊपरी भाग काट डालूँ 


प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंय 
१-धनसिंह. का गीत 


तोरी मत कौने हरी धनिघ, तोरो, मत कौने हरी ? 


छींकत वछेरा पलानियों,' वरजत भये श्रसवार 
जातन मार्री- गौर खाँ, गढ़ एरछ के मैदान 

तोरी मत कौने हरी धनर्सिधघ, तोरी मत कौने हरी ? 
माता पकरें फंंटरी', वन', घोड़ें की बाग 

रानी बोले घनस्तिह फी, मोए कौन की फरके जात 

तोरी मत कौने हरी घनर्सिघ, तोरी मत कोने हरी ? 


माता खां गारी दई, बैंदुल' खाँ दयो ललकार 

बैठी जो रहियो रानी सतखण्डा, मोतिन से' भरा देऊे माँग [* 
तोरी मत कोने हरी, धनसिघ, तोरी मत फौने हरी ? 
डेरी" बोली टीटही' बाइनी' घोली सिहार" 

सिर फे सामें' तीतर बोले, पर भू में” मरन फाएँ जात ?!" 
तोरी मत कौने हरी, घर्नासघ, तोरी मत फौने हरी ? 


कोऊ जो मेले ढेरी ढेरां, कोऊ जिल्‍ला के बाग 
जा मेले धनसिघ जू, जां ठठे कसज़ के पाल 
तोरी मत कौने हरी, धनसिघ, तोरी मत कौने हरी ? 
पले मते भये झोरछें।' दूजे बरुषा फे मैदान 
तीजे मते भये पाल में, सो मर गये कुंवर धनातिघ 
तोरी मत फौने हरी, घर्नासघ, तोरी मत कोने हरी ? 
भागन लगे भागेलुझा, उड़ रई गुलाबी धर 
रानी देखे धर्नातह की, घोरो श्रा गझो उबीनी पीठ 
तोरी मत कौने हरी, घर्नासघ, तोरी मत कौने हरी ? 
कार्टों बछेरा तोरी बजखुरी'“ सेटों कनक शौर दार'' 
मेरे स्वामी जुकवाय फे, ते झ्राय बेंघो घुरसार 
तोरी मत फौने हरी, घनर्िघ, तोरी मत कीने हरी ? 
'क्वाय खीं फाटो, रानी, वजखुरी, काय मेटो कनक श्रो दार ? - 
दगा जो होगे पाल में * सो पै होनेई न पाए श्रसवार * 
तोरी मत फौने हरी, घर्नातघ, तोरी' मत कौने हरी ? 


'घटन गालियाँ “बहन 'मोतियों से “वबाईझोर “टिहिहरर . 


४ सामने पराई भूमि पर मरने के लिये क्यों जाते हो ? ४एकघर; 
* पहली सलाह झोरदे में हुई ।. + घोड़ा खाली पीठ के साथ श्रा गया । | हें बछेरे, ते । 


४ गेहे और दाल (दाता) देना बन्द कर दूं। * “ तस्‍्वू में घोखा हुआ । 


+ थे मुझ पर सवार ही न हो पाए थे।  घनसिह, तेरी बुद्धि फिस ने हर ली ? 


छ्प 


'बुन्देली लोक-गीत | ६१७ 
२-अरे जात बजारें, छेलो ! 


परे जात वजारें, छेला ! . 

मोरे जात बजारें, छेला लाल ! 

सो लैन झनोखे बेला, “ , 

मोरे जात बजारें, छेला लाल ! ह 
कन्‍्त बजारे. जात हो, कासन कह कर जोर 
एक भरज सुन लीजियो, कनन्‍्त सानियो सोर-- 
लीला है रंग 

अ्रति जबर जंग 

श्रौगन न झ्ंग . 

एकऊ था के 

रौमा मुलाम 

पतरो हूँ चाम 

चाहे लगें दाम 

फितंने हु बा के 

सो लिशइए असल पुखेला 


 मोरे जात बजारें, छेला, लाल ! 
- भोरा रंग बांकुड़ा चंचल 


ओोछे फानन खैला 
मोरे जात बजारें छुला, लाल ! 
हँसा से बेल 


- न लिदृए छेल 


न विहृए पैल 

झगरे वा के 

फजरा की शान 

ले लिहए जान 

द॑ विहए दास 

चित में दे के 

पुठी उतार घींच पतरी को 
न लिहए बिगरेला 


. सो झोदछे कानन खैला 
»मोरे. जात बजारे छेला, लाल ! 
, फरिया के दनन्‍्त - 


जिन गिनौ, कनन्‍्त 
हठ चलो प्रन्त 


. » मानों बिनती 


ध्श्८ 


प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


सींगन के बीच 

भोंयन दुबीच 

भौरी हो बीच 

सो हुइदये श्रसल परेला 

मोरें जात बजारें छेला, लाल ! 
लेन श्रनोखे बेला 

मोरे जात बजारें छेला, लाल ! 


३-मानो गरूजरी 


काहाँता सें मुगला चले, री सानो, फाहाना लेत मिलान 
पच्छुम से मगला चले, री मानो, अ्रग्गम लेत सिलान 
ऊँचे चढ़ के मानो हेरिश्रो, कोई लग ग़ए मुगल वजार 
हुक्म जो पाऊँ रानी सास को, में तो देखि श्राऊं मुगल वजार 
मुगला फो का देखना, री भानो,. मुगला , मुगद गंवार 
सास फी हटकी मे न मानों में तो देखि श्राऊं मुगल वजार 
जो तुम देखन जात हो, री मानो, फर लो सोरहो सिगार 
तेल की पटियाँ पार. लईं मांनो सिदंरन भर लई माँग 
माथे वीजा श्रत बनो मानो वन्दिश्नन की छव नियार 
चलीं चलों मानो हुना गईं रे कोई गई कुम्हरा के पास 
श्रे श्ररे भददया फुम्हरा फे रे एक मटकी हमें गढ़ देड 
एक मठकिया का गढ़ री मानो मटकी गढ़ों दो-चार 
एक मटकिया ऐसी गढ़ो रे भइया जा में दहिया बने और दूघ 
परे श्ररे भइया कुम्हरा के तुम कर दी 'मटकिया के मोल 
पाँच टका की जाकी बोनी है, री मानो लाख टका को मोल 
पाँच टका धरनी घरे, कुम्हरा के, मटकी' लई उठाय 
दहियो-दूध जा में भर लियो, री मानो, देख श्रायो मुगल वजार 
चली चली री मानो हुना गयो रे कोई गई मुगल के पास 
पहली देर मानो सारियो--रे कोई दहिया लेत फे दूध 
दही दूध के गरजी नहीं रे मानो घंघटा कर दो मोल 
दूजी टेर मानो मारियों रे कोई मुगल लई पछिश्राय 
लौट श्रायो मानो बदल श्रायो रे मोरी रनियाँ देखें श्रायो 
रनियाँ फो का देखना रे मुगला ऐसी रैतीं मोरि गरवरारि 
लौट श्रायो मानो बदल ' प्रायो मेरे कुँवरन देखें जायो 
कुँवरन को का देखना, रे मुगला; मेरे 'रैते' ऐसे गुलाम 
लौट श्रायो मानो बदल श्रायो मेरे हंतिया देखें जायो 
हतियन को फा देखना रे मुगला मेरी भूंरी मेंस को मोल 
घुंघटा खोलत दस मरे रे मुगला विन्दिया' देख पचास 


बुन्देली लोक-गीत 


मुंगला सौक जब मरे रे जब तनिक उघरि गई पीठ ! 
: सोउत चद्धावल झ्ोधषके--रे तेरी व्याही मुगल ले जाय 
मुगला मारे ग़रव करे रे बिन ने लोयें लगा दई पार 
रक्‍्तन की नदियाँ बहा, रे बिन ने लोथें लगा दई पार ! 


४-सरहिन 


दित की ऊँघन फिरन की फूटन, सुरहिन चन को जाय हो मां 
इक बन चालीं सुरहिन दुज बन चालीं, तिज बन पाौंची जाय हो माँ 
फजली बन माँ चन्दन हरो विरछा, जाँ सुरहिन मों डारो हो मां 
इक मों घालो सुरहिन दुज मों घालो, तिज मोँ सिंघा गुंजार हो माँ 
क्रब की चक बगस बारें सिंघा, घर बछरा नादान हो माँ 
को तोरो सुरहिन लाग-लगनियाँ, को तोरो होत जमान हो माँ 
चन्दा सुरज मोरें लाग लगनियाँ, बतसपति होत जमान हो माँ 
चन्दा सुरज दोइ ऊंगे श्रयेयें, बनसपति भऋर जाय हो माँ 
धघरतो के बासकं मोरे लाग लगनियाँ, घरती होत जमान हो माँ 
इक घन चालों सुरहिन दुज बन चालीं, तिज वन बगर रम्हानी हो माँ 
बन की हेरीं सुरहिन टगरन श्राईं, बछरे राम्ह सुनाई हो माँ 
श्रायो श्रायो बछरा पीलो मेरो दुघु्रा, सघा वचन हार शझ्ााई हो माँ 
हारे दुधघुश्रमा न पियों मोरी माता, चलों तुमारे संग हो माँ 
शआँगे झ्राँगे बछरा पीछे पीछें सुरहिन, दोऊ मिल बन को जाँय हो माँ 
इफ बन चालीं सुरहिन दुज बन चालीं, तिज बन पौंची जाय हो माँ 
उठ उठ हेरे बन के सिघा सुरहिन श्राज न श्राईं हो माँ 
बोल फी बाँदी बचन फी साँची, एक सें गईं दो से आई हो माँ 
पैलो ममइयाँ हमई को भख लो, पीछे हुमाई माय हो माँ 
कोने भनेजा तोय सिख-बुध दीनीं, फोन लगो गुर कान हो माँ 
देवी जालपा सिख बुध दीनों, वीर लंगर लगे कान हो माँ 
जो कजली बन तेरो मनेजा, छटक चरो मैदान हो माँ 
सी गऊ शझ्लागे सौ गऊ पाँछे, होइयो बगर के साँढ़ हो माँ 


५-सोहर 


जेठानी के मए नन्‍्दलाल, कहो तो- पिया देख: न्लावें महाराज 
सासू की हठकी न मानो, सखिन संगः तिंग/चलीं महाराज 
पिया की हटकी न मानी, संखिनःसंग तंग चलीं महाराज 


सासू ने डारी पिड़ियाँ, :ननद7 आदर : करें: “सहाराज 
लें सुनी विछिप्रन खनकार, जिंजी ने :लालां ढांपलए महाराज: 


' इतनी ' के: सुनतन-7 देखंत :देश्रोरानी भग “आई महारोज :: 


“भनहंः सन ८>करः सोच-्मंनईं: सन -+ रो “रहें, -: 'मझराज :-; 


चलो लाला हाद चजार, ललन मोल ले दिपो महाराज 


घध्श१६ 


६२० प्रेमी-पअभिनंदन-पग्रंथ 


कंसी भोजी मूरल श्रजान, ललन मोल न मिलें महाराज 
गऊप्नन के करो भौजी दान, फन्यश्रन के करो विश्वाउ हो महाराज 
जमना के करो श्रसनान चरइश्रन चुन डारो महाराज 
लग गए पैले मास तो दूजे लागियो महाराज 
- तीजे मास जब लागे तो चौथे लागियो महाराज 
चौये मास जब लागे, जिमिरिश्रन मन चले महाराज 
पाँचए मास जब लागे, नरंगिश्नन मन चले महाराज 
लग गए छूटएँ मास, विहिश्नन प॑ सन चले महाराज 
लग गए सातए मास तो निव्व्‌ प॑ सन चले महाराज 
लग गए श्राठए सास तो सदाफल मन चले महाराज 
हो गए नो दस मास. ललन नहींने हो परे महाराज 
दिश्नोरनियाँ के भए नहीने लाल कहो तो पिया देख श्रावें महाराज 
राजा की हटंकी न मानी सखिन संग तिग चलीं महाराज 
सासू ने डारो पिड़ियाँ, ननद श्रादर करें महाराज 
सुनि विद्िश्नन ठनकार. दिश्नोरानी ने लाल दे दये महाराज 
ठुम ल्हौरी हम जेठी, उदिना फो बुरा जिन मानिश्नों महाराज 
६-एक गड़रियाई भाँवर 
आ्राडर दीनी ग्राडर दीनी 
डला भर ऊन दीनी 
वम्मन मार पटा धर दीती 
रूपें फी घरी सोने फी माल 
रॉाहट चले पानी हरे 
निम थे श्ौलाद बढ़े 
कप्नो पंचो भांवरें परी के नई ? 
७-दादरो 
श्रंगरेजी परी, गोरी, गम खानें ! 
काहाँ बनी चौकी काहाँ बने थाने 
काहाँ जो वन गए वे जेरखाने 
झेंगरेजी परी, गोरी, गम खातें ! 
पेंगीत वनी चौकी, पछीत बने थाने 
बाकी देरी प॑ बनगए जेरखाने 
' श्रेंगरेजी परी, गोरी, गम खानें ! 
बुन्देलखंड अपने सम्वन्ध में अपनी भाषा में क्या कहता है ? किन-किन उत्सवों से उसे दिलचस्पी है ? उसके 
रीति-रिवाजों का वास्तविक महत्त्व क्या है ? समाज के विविध स्तरों के भीतर से भ्राती हुई उसकी श्रावाज़ हमारे 
लिए क्या सन्देश रखती है ? इन प्रश्नों के उत्तर पाने के लिए वुन्देली लोकवार्ता का संचय तथा अध्ययन करना आाव- 
इ्यक है । वुन्देली लोकगीत का वास्तविक महत्त्व वुन्देली लोकवार्ता की पृप्ठ-भूमि में ही समझा जा सकता है । 
लाहौर | <> - 


बुन्देलखण्ड के कवि. 
248 घी गौरीदडूःर द्विवेदी जडूर' 
(१) 


शस्पय इयामला, शीतल जननी, 
कवियर-वीर-विभूति.. प्रसंविनी, 


ह] 


है. वुन्देलखण्ड की घरिणी, 


घरणीतल में घन्य 
कहाँ है; फोई ऐसी अन्य ? 


(२) 


झग्रगण्य है भ्रति शुचिता में, 
सरस सरलता में, मुद्ुत्ता में, 
सहिष्णुता में, सहृदयता में, 
बीर-दुंदेल-प्रदेश 
. यही हूँ; अनुमप जिसका वेश । 


.. (३) 


कर्ता भ्रष्ठाददा पुरान के; 
लेखक भारत के विघान के, 
झ्रधिपति विपुल पवित्र ज्ञान के, 


बल, तप, तेज निघान 
यहीं थे, बेंद व्यास भगवान्‌ । 
५ 22) 
बालमीक्िि बसुधा के भूषण, 


कुृष्णदत कविकुल के पूषण, 
प्रित्र सिश्व ने किया निरूपण, 


ऐसा. प्रंय-विशेष 
पुज रहा, हैँ जो देश-विदेद । 


प्रैमी-प्रभिनंदन-प्रैय 
(५) 


मधुकुरशाह  भक्ति-रस रूरे, 
इन्द्रजीत, विक्रम बल पूरे, 
छुत्सरसाल नरपति रण शझूरे, 
वर-वुंदेल-झवतंस 
हुए हैँ कवि-कुल-मानस-हंस । 


६२२ 


(६) , 


ठुलसीदास ज्ञान-गुण-सागर, 
व्यास, गोप, वलभद्र, जवाहर, 
केशवदास॒ कवीन्द्र कलाघर, 

भाषा प्रथमाचार्य 

हुए थे, इसी भूमि में श्रार्य । 


(७) 


सुकवि विहारीदास॒ गुणाकर, 
हरिसेवक, रसनिधि, कवि ठाकुर, 
पंचम, पुरुषोत्तम, पद्माकर, 
कवि कल्याण श्रनन्य 
हुई है, जिनसे बसुधा घन्य । 


(८) 


विष्णु, सुदर्शन, श्रीपति, मण्डन, 
खड़राय,  गड्भाघर,  खण्डन, 
फिड्धूर, कुंजकुंअर, कवि कुंदन, 

मोहन मिश्र, ब्रजेश 

यहीं थे, रसिक, प्रताप, ह॒ृदेश । 


(६) 


हंसराज, हरिकेश, . हरीजन, 
फेरन, करन, कृष्ण कवि, सज्जन, 
सान, खुमान, भान वंदीजन, 
लोने, खेम, उदेश 
हुए हैं, भोत, वोघ, रतनेंद् । 


” ब्ुन्देलखण्ड के कवि- ६२३ 


( १० ) 


कोबिदं, कृष्णास, कवि कारें, 
दिग्गज, रतन, लाल- प्रण वारे, 

काली, .. नंदकुमारे, ् 
नव्लासह पजनेस 
. हुए थे, मंचित, द्विज भ्रवधेस । 


झंबुज, 


हे ओ ६५ 


, प्रेम, व्यास, 'रसिकेन्द्र,, गुणाकर, 
लाल विनीत' मीरा से कविवर, 
फ्राव्य-कला-कसनीय * दिवाकर, 
अमर कर गये. नाम 
प्रान्त यह है गुणियों का घाम । 
>< 


2८ 


( १२ ) 
वीर पुरुष ऐसे हूँ जाये, 
चसुधा ने जिनके गुण गाये, 
विश्व-वंध इसने. उपजाये, 
झगणित कवि शिरसौर; 
गिनाएँ 'शद्भूर' कितने और ॥। 


( १३ ) 


जग जीवन ये सफल कर गये, 
अमर हुए हैँ, यदपि मर गये, 


;, भव्य-भारती-कोष भर गये, 
फविता-फामिनि-कांत 


यहीं थे, है ऐसा यह प्रांत । 


भांसी | 


॥| 
| 


अहार ओर उसकी मूर्तियाँ. 


श्री यशपाल जैन बी० ए०, एल-एल० बी० 
पुरातत्व की दृष्टि से वुन्देलख्ण्ड एक बहुत ही समृद्ध प्रांत है । स्थान-स्थान पर ऐसी सामग्री पाई जाती 
है, जो प्रातत्वज्ञों के लिए बड़ी महत्वपूर्ण ह । प्‌ रातत्व-विभाग के बुक्तग्रांतीय सकिल के सुपरिरटण्डेण्ट श्री माववस्वरूप 
जी वत्स' तथा डा० वासुदेवशरण जो अग्रवाल के साथ हमें देवगढ़ के गुप्तकालीन विष्णुमंदिर के देखने का सौमाग्य 
प्राप्त हुआ था । उन्होंने वारोकी के साथ जब उक्त मंदिर की विशेषताएँ समझाई तो हम आइचयंचकित रह गये कि 
उस छोटे-से मंदिर में कितनी मूल्यवान सामग्री मौजूद है । इसी प्रकार खजुराहो, चंदेरी, महोवा, कालंजर, सांची 
आदि स्थान हें, जिनके वर्तमान रूप को देखकर हम कल्पना कर सकते हैं कि किसी ज़माने में वे कितने गौरवदाल। रहे 
होंगे । ऐसे स्थानों में से कई एक तो प्रकाश में श्रा चुके हैं; लेकिन कुछ ऐसे भी है, जिनकी ओर अ्रभी तक विशेष 
ध्यान नहीं दिया गया । श्रहार एक ऐसा ही स्थान है । ओरछा राज्य की राजवानी )कमगढ़ से वारह मील पूर्व 
में वह स्थित है । वहाँ की प्राकृतिक सुपमा को देख कर प्राचीन तपोवनों का स्मरण हो झ्राता हूँ ; लेकिन अहार का 
महत्व केवल उसके प्राकृतिक सौंदर्य के कारण ही नहीं, वल्कि वहाँ की मूर्तियों के कारण है । ये मूर्तियाँ बड़ी ही 
मनोज्ञ और भव्य हें। श्रह्र ग्राम के दो-डाई मील इधर से ही मूर्तियाँ यत्रतत्र पड़ी मिलने लगती हें । मदत- 
सागर के वाव पर, जिसके निकट ही अहार के मंदिर हैँ, एक- विद्याल मंदिर के भग्नावशेप दिखाई देते हेँ। जिन 
पत्वरों से उप्त मंदिर का निर्माण हुआ था, उनमें से बहुत से आज भी वहां अस्त-््यस्त श्रवस्था में पड़े हुए हें । 
उनकी कारीगरी का अवलोकन कर मन आनंद से भर उठता है ।. इधर-उबर पहाड़ियों की च्रीटियों पर भी बहुत से 
मंदिरों के अवजेष मिलते हे । कहा जाता है कि प्राचीन काल में यहाँ लगभग डेढ़ सौ मंदिरों का समुदाय था और 
भगवान शान्तिनाय की प्रतिमा के आसन पर उत्कीर्ण शिलालेख से पता चलता हूँ कि किसी समय वहाँ एक विद्याल 
घेरे में मदनसागरपुर' नामक नगर वसा था । इधर-उघर परकोटों के जो चिह्न मिलते हें, उनसे उक्त कथन की 
पुष्टि हो जाता हैँ । 
अहार में इस समय ढाई-तीन सौ प्रतिमाओं का संग्रह है, जिनमें से अधिकांध खण्डित हें । किसी का हाथ 
ग़ायव है तो किसी का पैर, किसों का सिर तो किसी का घड, लेकिन जो अंग उपलब्ध है, उन्हें देखने पर उनके निर्मा- 
ताझ्मों को कला-प्रिवता तथा कार्य-पटुत्ता का श्रतुमान लग जाता है । इन मूर्तियों को प्राचीन वास्तु-कला का उत्क्ृप्ट 
नमूना कहा जा सकता हूँ । किसो के मुखमण्डल पर श्रनुपम हास्य हैं तो किसी के गंभीरता । किसी भी प्रतिमा 
को देख लीजिये । उसकी सुडौलता में कही वाल भर का भी श्रंतर नहीं मिलेगा | श्राज के मशीन-युग में तो सब 
कुछ संमव है; लेकिन तनिक उप युग को कल्पना कोजिये, जब मशीने नहीं थीं और सारा काम इने गिने दस्ती ओऔज्ञारों 
की मदद से होता था | जरा हाथ डिगा अयवा छुैनी इधर-उचर हुई कि वना-वनाया खेल विगड़ा । सभी प्रतिमाओं 
की पालिश श्राज आठ सौ वर्ष बाद भी ज्यों-की-त्वों चमकती है । 
अहार क्षेत्र के अहाते में इस समय तीन मंदिर है । उनमें से दो तो हाल के ही वने हुए हैं । तीसरा प्राचीन 
हैँ । वाहर से देखने में वह बहुत मामूलो-सा जान पड़ता है । उसके अंदर वाईस फ़ूट की शिला पर अठारह फ़ुट की 
भगवान जान्तिनाथ को मूर्ति है । वाएँ पाइवें में ग्यारह फ़ूट की कृन्थुनाथ भगवान की प्रतिमा है । कहा जाता हूँ 
कि उत्ती के अनुरूप दाएं पादर्य में अरहनाय मगवान की प्रतिमा थो, जिसका अब कोई पता नहीं चलता प्रस्तुत 
प्रतिमाएँ अत्यन्त भव्य हैं । उनके मुखमण्डल की तेजस्विता और भव्यता को देख कर हमें अद्भुत आनंद और शांति 
प्राप्त दुई। श्रद्धेय नायूराम जा प्रेमो का कथन थ। कि उन्होंने जैनियों के बहुत से तीर्थ देखे हें और भगवान दांतिनाथ 
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भगवान झांतिनाथ की मूर्ति 


श्रहार और उसको मूर्तियाँ इश्श 


की इस प्रतिमा से भी विशाल प्रतिमाएँ देखी-हें; लेकिन इस, जैसी भव्य, सौम्य और सुन्दर मूर्ति उन्होंने अब तक 
नहीं देखी । “इस महान शिल्पी ने,सुप्रसिद्ध.गोम्मटेइवर की मूर्ति के निर्मातां की कलातिमा. को,भी अपने से पीछे 
छोड़ दिया है । इस मूर्ति का सौष्ठव और अंग्र-प्रत्यंग की रचना हमारे सम्मुख एक जीवित सौन्द्य-मूर्ति को 
खड़ी कर देती हं।7 पे 

इस प्रतिमा का शिलालेख सुरक्षित है । :यह लेख लगभग दो.फ़ुट चार इंच की लम्बाई और नौ इंच की 
चौड़ाई में है । नौ पंक्तियाँ हैं । इस शिल्लालेख ,से मूर्ति का निर्माण कराने:वाले श्रेफ्ठि . का-पता तो चलताही हें, 
साथ ही शिल्पंकार का भी । अन्य कई वातों की भी जानकारी होती है । पूरा लेख इस प्रकार हूँ ८ :. 


डे “ रे ह हु पंक्ति १ हैं 4२ ु े हा री | ० | &: 34 ४: 
नमो वीतरण्याय ७ ग्रहपतिबंशसरोरुहसहेल्रश्मिः सहत्नकूटे यः ॥ चाणपुरे व्यधितासीत्‌ श्रीमानि 
5 कक पंक्ति .२ कक 52 0 
हू देवपाल इति ७१॥ श्रीरत्वपाल इति -तत्तनयों वरण्यः पुण्येकमूर्तिरभवद्वसुहाटिकायां । .फीतिजेंगेत्रय 
पंक्ति ३ ] के" 25 का 
परिश्रमंणश्रमार्त्ता यस्प स्थिराजनि जिनायतनच्छलेन ॥॥ २॥ एकस्तावदनूनबुद्धिनिधिना श्रीशान्तिसित्याल 
रा ह पंक्ति ४ 


| यो दिष्ट्यानन्दपुरे परः परनरानन्दप्रदः श्रीमता । ये श्रीमदनेशसागरपुरे तज्जन्मनो, निम्सिसे। सोयं 
श्रेष्ठिवरिष्ठगल्हण इति श्रीरल्हणाख्याद्‌ ५. पी आय 


पंक्ति५प.........  ... . 


भूत ॥ ३॥ तस्मादजायत कुलास्बरपूर्णचन्द्रः श्रीजाहडस्तदनुजोदयचन्द्रगामा । एकः परोपकृतिहेतुकृताव- 
तारो घर्म्मात्मकः पुनरमों 
पंक्ति ६ 


घसुदानसारः ॥॥ ४ ॥ ताभ्यामशेवदुरितौघशमैकहेतुं निर्मापितं भुवनभूषणभूतमेतद्‌ ॥ श्रौशारि न्तचैत्यमति 
नित्यसुखप्रदा न 
। पंक्ति ७ 


मुक्तिश्चियों वदनवीक्षणलोलुपाभ्याम्‌ ॥५॥ संवत्‌ १२३७ मार्ग सुदि ३ शुक्र श्रीमत्परमर्द्धिदेवविजयराज्यपें। 


पंक्ति ८ 


घदन्धंभास्करसमुद्रतारका यावदत्न जनचित्तहारका:। धर्म्मंकारिकृतशुद्धकीत्त॑नं त्तावदेव जयतात्‌ सुकीत्तेनम्‌ ॥ ६॥॥ 
ध्ा पंक्ति ९ 


वाल्हणस्य सुतः धीमान्‌ रूपकारों महामतिः । पापों वास्तुशास्जज्ञस्तेन विम्वं सुनिर्मितम्‌  ७ए।। ' 
... अचुवाद ०4" अ ह 
वीतरागके लिये नमस्कार (हे) । मम 


इलोक १-जिन्होंने वानपुरमें एक. सहस्तकूट चेत्यालयः वनवांया, वे ग्रहपति-वंश रूपी कमलों 
(को प्रफुल्लितं करने) के लिये सूर्यके समान श्रीमान्‌ देवपाल यहाँ: (इस नगरमें ) हुए 


प्रहार! पुस्तक में प्रेमीजी का लेख, पृष्ठ २४ 
७६ 


६२६ . प्रेमी-भ्रभिनंदन-ग्रंथ 


इलोक २-उनके रत्नपाल नामक एक श्रेष्ठ पुत्र हुए, जो वसुहाटिकार्में पवित्रताकी एक 
(प्रधान) मूर्ति थे, जितकी कीतिं तीनों लोकोंमें परिभ्रमण करनेके श्रमसे थककर इसं जिनायतनके 
वहाने ठहर. गई । 

इलोक ३-श्री रल्हणके, श्रेष्ठियोंमें प्रमुख, श्रीमान्‌ गल्हणका जन्म हुआ जो समग्र वृद्धिके 
निधान थे और जिन्होंने नन्‍्दपुरमें श्रीशान्तिताथ भगवान्‌का एक चेत्याल्य बनवाया था; और 
इतर सभी लोगोंको आनन्द देनेवाला दूसरा चेत्यालय अपने जन्मस्थान श्रीमदनेशसागरपरमें भी 
बनवाया था। ' / 

इलोक ४-उनसे कुलरूपी आकाशके लिये पूर्ण चन्द्रके समान श्री जाहड़ उत्पन्न हुए | उनके 
छोटे भाई उदयचन्द्र थे। उनका जन्म मुख्यतासे परोपकारके लिये हुआ था । वे धर्मात्मा 
ओर अमोघ दानी थे । 

इलोक ५-म॒क्ति-रूपी लक्ष्मीके मखावलोकनके लिये लोलप उन दोनों भाइयोंने समस्त पापोंके 
क्षयका कारण, पृथ्वीका भूषण-स्वरूप और शाइश्वतिक महान्‌ आनन्दको देनेवाला श्री शान्तिनाथ 
भगवानका यह प्रतिविम्व निर्मापित किया । 

संवत्‌ १२३७ अगहन सुदी ३, शुक्रवार, श्रीमान्‌ परमछ्िंदेवके विजय राज्यमें | 

इलोक ६-इस लोकमें जब तक चन्द्रमा, सूर्ये, समुद्र और तारागण मनुष्योंके चित्तोंका हरण 
करते हैं तव तक धरम्मंकारीका रचा हुआ सुकीतिमय यह सुकीर्तत विजयी रहे । 

इलोक ७-वाल्हणके पुत्र महामतिश्ञाली मूत्ति-निर्माता और वास्तुशास्त्रके ज्ञाता श्रीमान्‌ पापट 
हुए । उन्होंने इस प्रतिविम्वकी सुन्दर रचना की । 


इस शिला-लेख से कई महत्वपूर्ण वार्ते जात होती हूँ। प्रथम पंक्ति में वानपुर का उल्लेख श्राया है । यह 

स्थान टीकमगढ़ से श्रठारह मोल पश्चिम में श्रव भी विद्यमान हैँ । तीसरी पंक्ति के मदनेशसागरपुर' पद से ज्ञात 
होता है कि उस समय इस स्थान का मदनेशसागरपुर' नाम रहा होगा । श्रहार के तालाव को आज भी 'मदनसागर' 
कहते हैं । सातवीं पंक्ति से मालूम होता हैँ कि श्रगहन सुदी तीज, संवत्‌ (२३७, शुक्रवार को परमद्धिदेव के राज्य 
में शिल्पशास्त्र के ज्ञाता पापट नामक शिल्पकार ने इसका निर्माण किया था । 

मूर्ति पर बहुत बढ़िया पालिश हो रही है | श्राठ सौ वर्ष वाद भी उसकी चमक में कोई श्रन्तर नहीं झाया | 

अहार में जितनी मूर्तियाँ है, उनमें से अधिकांश के श्रासन पर शिला-लेख हैं, जिनसे जैनों के अनेक अन्वयों 
का पता चलता है । इतने अ्रन्वयों का वहाँ पाया जाना इस वात का सूचक है कि प्राचीन समय में यह स्थान 
श्रत्यन्त समृद्ध रहा होगा । 

ये सब मूर्तियाँ प् रातत्व और इतिहास की दृष्टि से वहुत ही मूल्यवान हैँ । उनकी सुरक्षा के लिए वहाँ पर 
एक संग्रहालय का निर्माण हो रहा है। अभ्रव श्रावर्यकता इस वात की है कि श्रहदर तथा उसके निकटवर्ती ग्रामों 
की भूमि की विधिवत्‌ खुदाई हो। इसमें लेशमात्र सन्देह नहीं कि वहाँ पर बहुमूल्य सामग्री प्राप्त होगी। 
संग्रहालय की नींव जिस समय खुद रही थो उस समय स्फटिक की एक मूर्ति का श्रत्यन्त मनोज्ञ सिर प्राप्त हुआ | 
खुदाई होने पर और भी वहुत-सी चीजें मिलेंगो । श्रव भो जब तालाव का पानी कम हो जाता है, उसमें कमी- 
कभी मूर्तियाँ निकल श्राती हैं । इस प्रकार की कई मूर्तियों का उद्धार हुआ है । 

अहार में तपोवन वनने की क्षमता हैँ; लेकिन उसके लिए भगवान झान्तिनाथ, की मूर्ति के निर्माता पापट 
जैसे महापुरुषों श्रौर उनकी जैसी वर्षों की तपस्या चाहिये । उस मूतिकार की यह अनुपम कला-कृति मानों भ्राज 
भी कह रही है, “महान कार्य के लिए समान साधना की आवश्यकता होती है ।” 
टीकमगढ़ | 





की मूंति 


कयुताथ भगवान 


>आ ० 
समाज-सेवा . 
्रोर 
नारी-जगत्‌ 


जैन संस्कृति में सेवा-भाव 
जुन-मुनि श्री श्रमरचन्द्र उपाध्याय ह 


जैन संस्कृति की आधारशिला प्रवानतया निवृत्ति हैं | श्रतः उसमें त्याग भर वैराग्य तथा तप और तितिक्षा 
आ्रादि पर जितना श्रघिक जोर दिया गया हैँ, उतना और किसी नियम विशेष या सिद्धान्त विशेष पर नहीं । परन्तु 
जैन धर्म की निवृत्ति साधक को जन-सेवा की ओर अधिक-से-अधिक आकपपित करने के लिए है। जैन धर्म का आदर्ण 
ही यह है कि प्रत्येक प्राणी एक दूसरे की सेवा करे, सहायता करे और जैसी भी अपनी योग्यता हो, उसी के प्नृसार 
दूसरों के काम आये । जैन घमं में जीवात्मा का लक्षण' ही सामाजिक माना गया है, वैयक्तिक नहीं । प्रत्येक 
सांसारिक प्राणी अपने सीमित श्रंश में अपूर्ण है, उसकी पूर्णता श्रासपास के समाज में और संघ में है । यही कारण 
हैं कि जैन संस्कृति का जितना अधिक मकाव आध्यात्मिक साधना के प्रति है, उतना ही ग्राम-नगर श्रौर राष्ट्र के प्रति 
भी है । ग्राम-नगर और राष्ट्र के प्रति अपने कत्तंव्यों को जैन साहित्य में धर्म का रूप दिया है श्लौर भगवान्‌ महावीर 
ने अपने धर्म प्रवचनों में ग्रामथर्म, नगरधर्म और राष्ट्रधर्म को बहुत ऊँचा स्थान दिया है । उन्होंने आध्यात्मिक क्रिया- 
काण्ड प्रधान जैनवर्म की साधना का सवाल ग्रामधर्म, नगरवर्म और राप्ट्रवर्म के वाद ही रक्खा है, पहले नहीं । एक 
समय नागरिक एवं देशभक्त ही सच्चा जैन हो सकता है, दूसरा नहीं ॥ उक्त विवेचन के विद्यमान रहते यह कंसे कहा 
जा सकता है कि जैनवर्म एकान्त निवृत्ति प्रवान हैं अबवा उसका एकमात्र उद्देश्य परलोक ही है, यह लोक नहीं । 

जैन गुहस्थ ज़ब प्रातःकाल उठता हैँ तो वह तीन संकल्पीं का चिंतन" करता हैँ । उनमें सबसे पहिला यही 
संकल्प हैं कि में अपने घन का जन-समाज की सेवा के लिए कव त्याग करूँगा। वह दिन धन्य होगा, जब मेरे संग्रह का 
उपयोग जन-समाज के लिए होगा, दीन-दुखितों के लिए होगा । भगवान महावीर का यह घोष हमारी निद्रा भंग 
करने के लिए पर्याप्त है---भ्रसंविभागी न हु तस्स मोक्खो ।”* अर्थात्‌--मनृप्य का कत्तेव्य हैँ कि वह अपने 
संग्रह के उपभोग का भ्रधिकारी केवल अपने आप को ही न समझे, प्रत्युत अपने श्रास-पास के साथियों को भी 
भ्रपने वरावर का अधिकारी माने । जो मनुप्य अपने साधनों का स्वयं ही उपभोग करता है, उसमें से दूसरों की 
सेवा के लिए कुछ भी अपंण नहीं करना चाहता हैं, उसको कमी भी मोक्ष प्राप्त नहीं हो सकता ।” 

जैन धर्म में माने गये मूल आठ कर्मो में मोहनीय कर्म का स्थान वड़ा ही भयंकर हैं । आत्मा का जितना 
अधिक पतन मोहनोय के द्वारा होता हैँ, उतना भौर किसी कर्म से नहीं । मोहनीय के सबसे अन्तिम उग्ररूप को 
महामीहनीय कहते है । उसके तीस भेदों में से पच्चीसवाँ भेद यह है"--यदि आपका साथी बीमार है या किसी और 
संकट में पड़ा हुआ हैँ, श्राप उसकी सहायता या सेवा करने में समर्थ हें; फिर भी सेवा न करें और यह विचार करें 
« कि इसने कभी मेरा काम तो किया नहीं, में ही इसका काम क्‍यों करूं ? कप्ट पाता हूँ तो पाये अपनी बला से, मुठ 
क्या ?” भगवान महावीर ने अपने चम्पापुर के धर्म प्रवचन में स्पष्ट ही यह कहा हैँ---/जो मनृप्य इस प्रकार अपने 
कर्तव्य के प्रति उदासोन होता हूँ, वह धर्म से स्वंया पतित हो जाता है । उक्त पाप के कारण वह सत्तर कोटाकोटि 
सागर तक चिरकाल जन्म-मरण के चक्र में उलका रहेगा, सत्य के प्रति श्रभिमुख न हो सकेगा ।” 





परस्परो पग्रहों जीवदानाम्‌ू--तत्त्वार्याधिगम सूत्र ॥ 
स्थानांग सूत्र, दशमस्यान । 
स्थानांग सूत्र, ३, ४, २१ 
- दशदेफालिक सूत्र, ६, २, २३ * ; 5 
दह्माश्नुत स्कन्ध---नवम दशा । 


६३० प्रेमी-प्भिनंदन-प्रंय 


गृहस्थ ही नहीं, साधु-समाज को भी इस सिद्धान्त का बड़ी कठोरता से पालन करना पड़ता है ।- भगवान 
महावीर ने कहा है--यदि कोई साथू भ्रपने वीमार या संकटापन्न साथी को छोड़ कर तपद्चरण करने लग जाता 
है, शास्त्र-चितन में संलग्न हो जाता है या और किसी अपनी व्यवितगत साधना में लग जाता हैं तो वह श्रपरावी 
है, संघ में रहने योग्य नहीं है। उसे एक सी बीस उपवासों का प्रायश्चित लेना पड़ेगा, श्रन्यथा उसकी शुद्धि नहीं 
हो सकती ।” इतना ही नहीं, एक गाँव में साथी साधू बीमार पड़ा हो और दूसरा साधू जानता हुआ भी गाँव से 
वाहर-ही-बाहर दूसरे गाँव में चला जाय, रोगी की सेवा के लिए गाँव में न जाय तो वह भी महान पापी हैं, उम्रदण्ड 
का श्रधिकारी हैं । भगवान महावीर का कहना हूँ कि सेवा स्वयं वड़ा भारी तप है ।'* श्रत: जब भी' कभी सेवा करने 
का श्रवसर मिले तो नहीं छोड़ना चाहिए। सच्चा जैन वह हैं, जो सेव़ा करने के लिए सदा श्रार्तों की, दीन-दुःखितों 
की, पतितों एवं दलितों की खोज में रहता है ।' 

स्थानांग-सूत्र' में भगवान महावीर की श्राठ महान्‌ शिक्षाएँ बड़ी प्रसिद्ध हें। उसमें पाँचवीं शिक्षा यह हँ-- 
“ग्रसंगिहीय परिजणस्स संगिण्हयाए श्रव्भुटठेयव्वं भवद ।* अ्रर्थात्‌--जो अनाश्रित है, निराधार है, कहीं भी 
जीवन-यापन के लिए उचित स्थान नहीं पा रहा है, उसे तुम श्राश्नय दो, सहारा दो, जीवन-यात्रा के लिए यथोचित 
प्रवन्ध करो ) जैन गृहस्थ का द्वार प्रत्येक असहाय के लिए खुला हुआ है ।' वहाँ किसी जाति, कुल, देश या धर्म के 
भेद के बिना मानवमात्र के लिए जगह है 

एक वात और भी बड़े महत्त्व की है । इस वात ने तो सेवा का स्थान बहुत ही ऊँचा कर दिया हूँ । जैन घर्मं 
में सबसे बड़ा और ऊँचा पद तीर्थकर का माना. गया हैँ | तीर्थंकर होने का श्रर्थ यह हैँ कि वह जैन-समाज का पूज- 
नीय महापुरुष देव वन जाता है । भगवान पाह्वंनाथ श्रौर भगवान महावीर दोनों तीर्थंकर हें । भगवान महावीर 
ने अपने जीवन के श्रन्तिम प्रवचन में सेवा का महत्त्व बताते हुए कहा हें---/विपावच्चेणं तित्ययर नाम गोत्तं कम्मं 
निवंधइ । श्र्थात्‌--वैयावृत्त करने से--सेवा करने से तीर्थंकर पद की प्राप्ति होती हे । साघारण जन- 
समाज में सेवा का आकर्षण पैदा करने के लिए भगवान महादीर का यह आदर्श प्रदचन कितना महान्‌ हू 

आचार्य लक्ष्मीवललभ ने भगवान महावीर श्रौर गौतम का एक सुन्दर संवाद हमारे सामने रक्खा हैं। 
संवाद में भगवान महावीर ने दुःखितों की सेवा को अपनी सेवा की अ्रपेक्षा भी श्रधिक महत्त्व दिया है । संवाद का 
विस्तृत एवं स्पष्ट रूप इस प्रकार है :-- 

श्री इन्द्रमति गौतम ने जो भगवान महावीर के सब से वड़े गणघर थे, भगवान महावीर से पूछा--भगवन्‌ ! 
एक सज्जन दिन-रात आपकी सेवा करता है, श्रापकी पूजा-भक्ति करता है । फलत: उसे दूसरे दुःखितों की सेवा 
के लिए अवकाश नहीं । दूसरा सज्जन दुःखितों की सेवा करता है, सहायता करता है, फलत: उसे श्रापकी सेवा के 
लिए अवकाश नहीं । भन्ते ! दोनों में से श्रापकी ओर से धन्यवाद का पात्र कौन है और दोनों में श्रेष्ठ कौन है ? 

भगवान महावीर ने बड़े रहस्यभरे ढंग से उत्तर दिया--गौतम ! जो दीन दुःखितों की सेवा करता हूं, वह 


श्रेष्ठ हैं । वही मेरे धन्यवाद का पात्र है। 
पक 
* निश्ीय सूत्र । 
* उत्तराधष्ययन, तपोमार्ग अ्रष्ययन । 
* श्रीपपातिक । 


* स्थानांग सूत्र, ८, ६१ 

* भगवतों सूत्र । 

* उत्तराष्ययन २६, ४३, 

? उत्तराध्ययन, सर्वार्यसिद्धि, परिषह श्रध्ययन!। 


जैन संस्कृति में सेवा-भाव - ६३१ 


गौतम विचार में पड़ गये कि यह क्या ? भगवान की सेवा के सामने अपने ही दुष्कर्मो से दुःखित पापात्तमाश्रों 
की सेवा का क्‍या महत्त्व ? धन्यवाद तो भगवान के सेवक को मिलना चाहिए । गौतम ने जिज्ञासाभरे स्वर से 
पछा--भन्ते ! यह कैसे ? दु:खितों की सेवा की श्रपेक्षा.तों आपकी सेवा का श्रधिक महत्व होना चाहिए ? कहाँ 
सर्वंथा पवित्रात्मा आप भगवान्‌ और. कहाँ वे पामर प्राणी ! 

', भगवान ने उत्तर दिया--मेरी सेवा, मेरी आज्ञा के पालन करने में ही तो है ! इसके अ्रतिरिक्त अपनी 
व्यक्तिगत सेवा के लिए तो मेरे पास कोई स्थान ही नहीं है । मेरी सवसे वड़ी आज्ञा यही हूँ कि दुःखित जन-समाज 
की सेवा की जाय, उसे सुख-श्षान्ति पहुँचाई जाय । अ्रतः दुःखितों की सेवा करने वाला मेरी आज्ञा का पालक है । 

_ गौतम ! इसलिए में कहता हूँ कि दुःखितों की सेवा करने वाला ही घन्य है, श्रेष्ठ है, मेरी सेवा करने वाला नहीं । 

मेरा सेवक सिद्धान्त की अपेक्षा व्यक्तिगत मोह में श्रधिक फेंसा हुआ हैं । 

यह आदर्श हैं नरसेवा में नारायण सेवा का, जन-्सेवा में मगवान की सेवा का। जैन संस्कृति के अन्तिम 
प्रकाशमान सूर्य मगवान महावीर हूँ । उत्तका यह प्रवचन सेवा के महत्त्व के लिए सबसे वड़ा ज्वलन्त प्रमाण हूँ । 

भंगवान महावीर दीक्षित होना चाहते हे, किन्तु अपनी संपत्ति का गरीब प्रजा के हित के लिए उपयोग करते 
हैं और एक वर्ष तक मुनि-दीक्षा लेने के विचार को लंवा करते हैं । एक वर्ष में भ्ररवों की-संपत्ति जन-सेवा के लिए 
अपित कर देते हैं और मानव-जाति की आध्यात्मिक उन्नति करने से पहिले उसकी भौतिक उन्नति करने में संलग्न 
रहते है ।' दीक्षा लेने के पश्चात्‌ भी उनके हृदय में दया का असीम प्रवाह तरंगित रहता हैँ। फलस्वरूप एक 
गरीव ब्राह्मण के दुःख से दयाद्रे हो उठते हें और उसे अपना एकमात्र आवरण वस्त्र भी दे डालते हैं ।' 

जैन सम्राद्‌ चन्रगुप्त भी सेवा के क्षेत्र में पीछे नहीं रहे हें । उनके प्रजाहित के कार्य सर्व: सुप्रसिद्ध हैं । 
सम्राट संप्रति की सेवा भी कुछ कम नहीं है । जैन इतिहास का साधारण-से-साधारण विद्यार्थी भी जान सकता हूँ कि 
सम्राट के हृदय में जनसेवा की भावना किस प्रकार कूट-कूट कर भरी हुई थी और किस प्रकार उन्होंनें उसे कार्य रूप 
में परिणत कर जैन संस्कृत्ति के गौरव की रक्षा की | महाराजा कलिग, चक्रवर्ती खारवेल और गुर्जर नरेश कूमार- 
पाल भी सेवा के क्षेत्र में जैन संस्कृति की मर्यादा को वरावर सुरक्षित रखते रहे हैं । मध्यकाल में जगड़शाह, पेथड़ 
श्र भामाशाह ज॑से घनकृवेर जन-समाज के कल्याण के लिए अपंने सर्वस्व की आहुति दे डालते हें श्रौर स्वयं कंगाल 
हो जाते हूँ। न्‍ 

जैन समाज ने जन-समाज की क्या सेवा की हैँ । इसके लिए सुदूर इतिहास को श्रलग रहने दीजिये, केवल 
गुजरात, मारवाड़, मेवाड़ या कर्नाटक आदि प्रान्तों का एक वार भ्रमण करिये, इधर उधर खंडहरों के रूप में पड़े हुए 
ईट्यत्यरों पर नज़र डालिये, प्रहाड़ों की चट्टानों के शिलालेख पढ़िये, जहाँ-तहाँ देहात में फैले हुए जन-श्रवाद 
सुनिये । आपको मालूम हो जायगा कि जैन संस्कृति क्या हैं ? उसके साथ जन-सेवा का कितना भ्रधिक घनिष्ठ 
संत्रंध हूँ ? जहाँ तक में समझ पाया हूं, संस्कृति व्यक्ति की नहीं होती, समाज की होती है और समाज की संस्कृति 
का यह श्र्थ हैं कि समाज अधिक-से-प्रधिक सेवा की मावना से ओत-प्रोत हो, उसमें हेष नहीं, प्रेम हो; दत्त नहीं, अद्वैत 
हो; एक रंग-ढंग हो, एक रहन-सहन हो, एक परिवार हो । संस्कृति का यह विद्ञाल आदर जैन संस्कृति में पूर्णतया 
घट रहा है । इसके लिए इसका गौरवपूर्ण उज्ज्वल,मूतकाल पद-पद पर साक्षी है । में आद्या करता हैं, भाज का 
पिछड़ा हुआ जैन-समाज भी श्रपने महान्‌ अतीत के गौरव की रक्षा करेगा और भारत की वत्तंमान विकट परिस्थिति 
में विना जाति, धर्म, कुल या देश के मेदभाव के दरिद्रवारायण मात्र की सेवा में अग्रणी भाग लेगा । 


बता 


* शाचारांग, महावीर जीवन । न 
* शाचाय हेमचन्द्र फ़ुत महादीर चरित्र 


समाज-सेवा 


महात्मा भगवानदीन 


प्रेमी जी का अभिनन्‍्दन में उनकी मतनलगती कह कर कछें या अपनी मनलगती ? वे खरे प्रकाशक रह चुके 
है और औरों की मनलगती सुनने के अभ्यस्त हैं। उसको औरों तक पहुंचाने में उन्हें श्रानन्द आता रहा है । इसलिए 
में अपनी मनलगती ही कहूंगा। 

आश्रम (ब्रह्मचर्याक्षम--हस्तिनापुर) का सर्वेसर्वा होने पर भी श्रनेक बन्धनों में जकड़े होने से मुझे अपनी 
जान से प्यारे ब्रह्मचारियों को वह सिखाना पड़ता था और सोखने देना पड़ता था, जिसे में जी से नही चाहता था| 
मेरे श्रध्यापकों में एक से ज्यादा ऐसे थे, जिन्हें मेरी तरह उस वात के सिखाने में दुख होता था, जिसे वे ठीक नही 
समभते थे । उस तकलीफ ने समाज-सेवा के संबंध में मेरे मन में एक जवर्देस्त क्रान्ति पैदा कर दी और मुझे साफ- 
साफ दिखाई देने लगा कि समाज-सेवा और समाज-दासत्व दो श्रलग-श्रलग चीजें हैं । समाज-सेवा से समाज ऊँचा उठता 
और समाज-दासत्व से समाज का पतन होता हैँ । श्रात्म-विकास, आरत्म-प्रकाण, 'मौलिकता क्रौर नवसर्जन से 
समाज-सेवा होती है । लीक-लीक चलने से समाज की दासता हो सकती है, सेवा नही ! व्यवित के सुख में ही समाज 
का सुख है, समाज के सुख में व्यक्ति का सुख नहीं श्रौर समाज का भी नहीं ! आज जिस सुख को सुख मान कर 
समाज सुखी हो रहा है, वह सुख नहीं, सुखाभास है, सुख की छाया हूँ, कूठा सुख है। सुख क्या है, वह कैसे मिलेगा, 
समाज सुखी कैसे होगा, यह जान लेना ही समाज-सेवा है। इसलिंए उसी पर कुछ कह-सुन लूं श्रौर इस नाते लिख 
कर भी थोड़ी समाज-सेवा कर लूं। 

खेती-युग में दुख रहा तो रहा, मशीन-युग में क्‍यों ? खाने के लिए विस्कूट के कारख।ने, पहनने के लिए 
कपड़े की मिलें, सैर-सपाटे के लिए मोटर, रेलें, हवाई जहाज, वीमारी से बचने के लिए पेटेंट दवाएँ, बूढ़े से जवान 
बनने के लिए ग्लेड चिकित्सा, कानों के लिए रेडियो, आँखों के लिए सिनेमा, नाक के लिए सस्ते सेंन्ट, ज।भ के लिए 
चाकलेट, लाइमजूस, क्रीम, देह के लिए मुलायम गह्ढे, यहाँ तक कि मन के लिए भी किसी वात का टोटा नहीं-- 
गुदगुदाने वाली कहानियाँ, हंसाने वाले निबंध, अ्रचरज में डालने वाली जासूसी कहानियाँ, रुलानें वाले उपन्यास, 
उभारने वाली वक्‍तृताएँ, सभी कुछ तो है । 

रुपया ?-- 

रुपये का क्या टोटा ! उन्तीस रुपये कुछ श्राने में एक लाख के रुपये वाले नोट तैयार हो जाते हैं और वें 
उन्तीस रुपये भी कागज के हों तो काम चल सकता है । सरकार वाजीगर की तरह घर-घर में अगर चाहें तो 
रुपयों का ढेर लगा सकती है । वाजीगर को हाथ की सफ़ाई से सरकार की सफ़ाई कई युनी वढ़ी-चढ़ो है । 

मतलब यह कि यह युग खपत से कहीं ज्यादा पैदावार का युग है, सुख की वाढ़ का युग है, चीजों को भर- 
मार का युग है, जी दुखाने का नहीं, आँसू वहाने का नहीं, रोने-चिल्लाने का नहीं । 

हैं ! फिर यह कौन रोता है ? क्‍यों रोता है ? किसलिए रोता है ? रोने का नाटक तो नहीं करता ? 
अगर सचमृच रोता हूँ तो विस्कूट, कपड़े श्नौर रुपयों की वाढ़ में डूव कर दम घुटने से ही रोता होगा ! 

सुख मोटा होकर ही काम का हो सके, यह नहीं, वह वढ़िया भी होना चाहिए। हलवा गालियों के साथ म॑ ठा 
नहीं लगता। मुफ्त में पाये श्रोवरकोट से जाड़ा नही जाता, वे पैसे की सवारी में मजा नही श्राता, सुख व सुख भोगने 
की ताकत विदेशी राज्य ने रगड़ दी, विदेशी व्यापार ने पर्कड़ ली, विदेशी तालीम ने जकड़ दी, : विदेशी वेश-भूषा 
से लजा गई श्रौर विदेशी बोली से मुरका गई। 


समाज-सेवा - | | ६३३ 


खाने का लुत्फ बनाने के तरीकों पर निर्मर है, कपड़े की खूबसूरती उसके काट में है, आमदनी का सुख इसमें है 
कि वह कैसे कमाई गई हूं । हु 

पाँच वार खाकर, घंटे-घंटे वाद कपड़े वदल कर, कई कमरे वाले मकान में रह कर, सुख नहीं मिलता। सुख्ध के 
लिए ऐसा काम चाहिए, जिसके द्वारा में यह वता सकूं कि में क्या हूँ ? जिनके लिए काम कडें, वे माँ-बाप, वे संबंधी 
भी चाहिए । मेरी मर्जी की तालीम न मिली तो सव सुख बेकार, मेरी मर्जी का समाज न मिला तो सव सुख भार । 

इस वाढ़-युय के मुकावले में पहले युग का नाम श्राप सूखा-युग रख लीजिए; पर उस युग में ये सव चीजें मिल 
जाती थीं। आजकल कारखाने चीजें वनाने में जुटे हें। सरकार परमाणु वम बनाने में । सुख उपजाने की किसी को 
 फुरसत नहीं । चौोजों की मरमार से और एटम वम की दहाड़ से सुख की परछाई देखने को मिलेगी, सुख नहीं । 

हलवाई की तविश्नत मिठाई से ऊब जाती हैं यानी उसे सुख की जगह दुख देने लगती हूँ । रेल का गार्ड रेल 
की सवारी को आफ़त सममता है । खपत से उपज कुछ कम हो तो सुख मिले । खपत की वरावर हो तो हर्ज नहीं; 
पर खपत्त से ज्यादा हो तो दुख ही होगा । 

डाक-वावू को यह पता नहीं कि उसके कितने बच्चे हें; जहाज के कप्तान को यह पत्ता नहीं कि उसके माँ-वाप 
मी हूँ शौर उसका विवाह भी हो गया हूँ; जुलाहे को पता नहीं कि वह तरह-तरह के वेल-बूटे भी वना सकता हूँ । सुख 
जिसका नाम हैँ वह कहीं रह ही नहीं गया । खाझ्रो-पहिनो-दौड़ो । सुख से कोई सरोकार नहीं । फटफटिया की फट- 
फट, घुँझा-गाड़ी की मक-भक, हवाई जहाजों की खर-खर, मिलों की घर-घर । वाहर चैन कहाँ ! पंखे की सर-सर, 
टाइपराइटर की क्लिक-क्लिक, स्टोव की शूं-शृं, रेडियो की रू-हूँ, घर में श्राराम कहाँ ! छब्बे होने चले थे, दुबे रह 
गये। सुख की खोज में गाँठ का सुख भी गेंवा बैठे । वह मिलेगा, इसमें शक है । 

सुख लोगों को आजकल कमी मिलता नहीं । इसलिए वे उसे भूल गये, अगर वह आये तो उसे पहचान 
मी नहीं सकते । मीतर का सुख और बाहर का दुख दोनों ही मूल गये । 

सुख उस हालत का नाम है, जिसमें हम श्राजाद हों, कोई हमें हमारी मर्जी के खिलाफ न सताए, न भूखों मारे, 
न जाड़ा-र्मी सहने को कहे । इतना ही नहीं, हमारी मर्जी के खिलाफ न हमें खिलाए, न पहिनाये, भ्रौर न सैर कराये। 
सुख वीच की पवस्था में हे, खींचतान में नहीं । मर्जी से किये सब कामों में सुख है--वफ़े में गलने में, आग में जलने 
में, डूबने में श्रौर ऊबने में मी । वेबात की मेहनत में मी सुख नहीं । लगन श्र उद्देश्य विना किसी काम में सुख 
नहीं । सुख एक हालत तो है, पर है वह तन-मन-मस्तक तीनों की । भूखों मर कर सुख न मिलेगा और पायाण हृदय 
होकर भी नहीं । पेट भरी वकरी भेड़िये के पास बाँधने से दुवली हो जाती है तो राम भजन करने वाला संत भी 
भूखा रह कर दुवला हो जावेगा । 

सुख की पहेली का एक ही हल हू । धर्म से कमाए और मौज करे (घर्म अर्ये काम) । धर्म से कमाने का अर्थ 
हैँ खपत के भनुसार पैदा करना | कमाने में मौज करने की योग्यता गेंवा वैठना वुद्धिमानी नहीं हैँ। इतना थकने से 
फायदा, कि खा भी न सको ? थककर भूखे ही सो जाझ्रो ? पैसे से वेचेनी तो देह भी नहीं चाहती, पर बहाँ तो मन 
ओर मस्तक विक ॥ तन-मन और मस्तक सभी बिक गये तो सुख कौन भोगेगा ? 

विको मत, विकना गुलामी हूँ । गुलामी में सुख कहाँ ? दुख में मोठा कड़वा हो जाता है । कपड़ा देह का 
भार हो जाता हूं । तमाशा काटने को दौड़ता है । सवारी खींचतो नहीं, घर्चीटतो-सी मालम होती है ! 

बना वनाया खाने में खाने मर का मजा। बना कर खाने में दो मजे---एक बनाने का और एक खाने का । 
मिलों में चीजें बनती हैँ । तुम्हारे लिए नहीं वनतीं । घर में चीजें बनती हूं । वे तुम्हारे लिए बनतो है । ह तुम्हारी 
रुचि का ध्यान रखकर बनाई जातो हैं। तुम्हारे स्वास्थ्य का मी ध्यान रक्‍्चा जाता है। अपनी चीज्ञ अपने आप बनी 
कुछ और हो होतो हूेँ। 

सभी तो वनी-वनाई काम में ला रहे है ? 

प्प्0 
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लाने दो, वे पास खड़े सुख को पहिचानते ही नहीं । अपनायें कैसे | तुम पहिचान गये हो, अपनाओ । उसके 
, अपनाने से सोना, स्वास्थ्य, सुख तीनों हाथ आयेंगे । सुख से सुख श्लौर उस सुख से श्रीर सुख मिलेगा । सुख तुम 
में से फूट कर निकलने लगेगा। धीरे-धीरे सव तुम्हारे रास्ते पर आ जायेंगे, उन्होंने श्रव तक सुख देखा ही नहीं । श्रव 
देखने को मिलेगा तो फिर क्यों न अपनायेंगे ? 


श्रम से सुख है, मेहनत में मौज हैं। श्रम विका सुख गया। मेहनत विकी, मौज गई। पैसा श्राया वह न खाया 
जाता है न पहिना जाता है । चीजें मोल लेते फिरो। भागें-भागे फिरो, जमींदार के पास, वजाज के पास, वनिये के 
पास, सिनेमाघरों में, स्कूलों में । लो, खराव चीजें और दो दुगने दाम | कभी सस्ता रोता था वार-वार, श्राज श्रकरा 
रोता हैँ हजार वार। 


सुख चाहते हो तो बड़ा न सही, छोटा सा ही घर बनाओ । चर्खा खरीदो, चाहे महँगा ही मिले। कर्घा लगाओो, 
चाहे घर की छोटी सी कोठ री भी घिर जाये। जरूरी श्रौजार खरीदो, चाहे एक दिन भूखा मरना पड़े । खेत जोतो-- 
बोझों, चाहे खून पसीना एक हो जाये । गाय-घोड़ा रक्‍्खो, चाहें रात को नींद न ले सको । 

विक्री की चीज न वनो । विगड़ जाओगे । अगर विकना ही है तो काम की उपज को विको । सुख पाओोगे ! 

खाने भर के लिए पैदा करो, थोड़ा ज्यादा हो जाय तो उसके बदले में उन्हीं चीजों को लो, जो सचमुच तुम्हारे 
लिये जरूरी हें और जिन्हें तुम पेदा करना नहीं जानते । 

कमाना और बेचना, कमाना और गँवाना हैं । कमाना श्रौर खाना, कमाना और सुख पाना है। 

काम के लिए काम करने में सुख कहाँ ? अपनों के लिए श्रौर अपने लिये काम करने में सुख है । सुख की 
चीजें वनाने में सुख नहीं । अपने सुख की चीजें बनाने में सुख है । जब भी तुम पैसों से अपने को बेचते हो, अपनी 
भलमनसियत को भो साथ बेच देते हो । उसी के साथ सच्ची भली जिंदगी भी चली जाती है । मन और मस्तक सब 
विक जाते हैं । तुम न विकोगे, ये सव भी न विकेंगे। भलमन्सी को वुनियादी जरूरतें यानी कुटिया, जमीन, चर्खा, 
कर्षा वगैरह वनी रहेंगी तो तुम भी वने रहोगे श्रौर सुख भी पाते रहोगे । सुख भलों के पास ही रहता हैं, वुरों के पास 
नहीं । जो बुरों के पास है वह सुख नहीं है, सुख की छाया है । 

गाड़ी में जुत कर बैल घास-दाना पा सकता है, कुछ मोटा भी हो सकता है, सुखी नहीं हो सकता। सुखी होने 
के लिए उसे घास-दाना जुटाना पड़ेगा, यानी निर्दुन्द होकर जंगल में-फिर कर घास खाना होगा | तुम पैसा कमा 
रोटी-कपड़ा जुटा लो, सुख-सन्‍्तोष नहीं पा सकते | रोटी-कपड़ा कमाने से मिलेगा, पैसा कमाने से नहीं । 


रोटी न कमा कर पैसा कमाने में एक श्नौर ऐव है । घर तीन-तेरह हो जाता है । घर जुटाने वाले माता-पिता 
और झविवाहित वच्चे अलग-अलग हो जाते हें। वाप दफ्तर चल देता है और अगर माँ पढ़ी-लिखी हुई तो वह स्कूल 
चल देती है, वालक घर में सनाथ होते हुए श्रनाथ हो जाते हैं । यह कोई घर है ? वासना के नाते जोड़ा भमेला 
हैं । वह वासना कूछ कुदरती तौर पर और कुछ दफ़्तरों के वो से पिचपिचा कर ऐसी वेकार-सी रह गई है, जैसे 
बकरी के गले में लटकते हुए थन। 

घर को घर वनाने के लिए उसे कमाई की संस्था बनाना होगा। वह कोरी खपत की कोठरी न रह कर उपज 
का कारखाना वनेगी । आदमी मुंह से खाता है तो उसे हाश्न से कमाना भी चाहिए। इसी तरह एक कूटुम्व को एक 
आदमी वन जाना चाहिए, कोई खेत जोत-वो रहा है, कोई कात रहा है, कोई वुन रहा है, कोई खाना बना रहा है, 
कोई मकान चिन रहा है, कोई कुछ, और कोई कुछ | इधर-उघर मारे-मारे फिरने से यह जीवन सच्चा सुख देने वाला 
होगा ।- 

श्राज भी' गाँव शहर से ज्यादा सुखी हें । वे अपना दूघ पैदा कर लेते हैं, मक्खन बना लेते हैँ, रुई उगा लेते 
हैं, सब्जी वो लेते हैँ, अनाज तैयार कर लेते है श्रौर सवसे बड़ी वात तो यह कि घर को वीरान नहीं होने देते। शहर 
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वाले ये सव चीजें पैसे से खरीदते हैँ, घर वारह वाट कर गले में गुलामी का तौक डाले सुवह-सुवह खरगोश की चाल 
जाते हैँ और शाम को कछुए की चाल घिसटते-घिसटते घर श्राते हें । 
बुक्ष का भ्रपना कोई सुख नहीं होता, जड़ों का नीचे तक जाना शौर खुराक खींचने के लिए काफी मजबूत 
होना, पीड़ का डालियों और पत्तों के बोक को संभाले रखने के लिए काफी मोटा होना और रस ऊपर ले जाने के लिए 
पूरा योग्य होना, डालों का मुलायम होना और पत्तों का हरा-मरा होना इत्यादि ही पेड़ का सुख हैँ। ठीक इसी तरह 
समाज का अपना कोई सुख नहीं । वह समाज सुखो है, जिसके वच्चे, जवान, बूढ़े, औरत-मर्द सुखी हे, भरे-बदन हें, 
हँसते चेहरे है, ऊँची पेशानी है, खातिरदारी के नमूने हैं, समझदारी के पुतले हैं, आदमी की शकल में फरि्ते हे । 
ऐसे ही मनृष्यों की जिन्दगी के लिए देवता तरसते हैं । 
जिस्म बनाने के लिए खाना, कपड़ा और मकान चाहिए । जी हाँ, चाहिए; पर उन चीजों के जुटाने में श्रगर 
आपने देह को थका मारा तो वे सुख न देकर श्रापको कार्टेग, खसोटेंगे, रुला देंगे। मेहनत से आप ये चीजें जुटाइये, 
पर ऐसी मेहनत से, जिसमें लगकर झ्रापका जिस्म फूल उठे, आपका मन उमंग उठे, आपका जी लग सके, आपका दिमाग 
ताजगी पा सके, झापकी आत्मा चैन माने और जिस काम में आप अपने को दिखा रहे हों कि आप क्‍या है, जिस काम में 
* ग्रापका श्रात्म-विकास न हो, श्रापका झात्म-प्रकाश न हो, उसे कभी न करना । वह काम नहीं, वेगार है । बदले में 
ढेरों रुपये मिलें तो भी न करना । असल में जी न लगने वाले कामों में लगकर जी मर जाता है । मरे जी, मरी तवियतें 
सुख का आनन्द कैसे ले सकती हें ? << 
दोस्तो, समाज को सुखी बनाने के लिए अपना वक्‍त जाया न करो । वह सुखी न होगा । वह मशीन है । 
वह जानदार नहीं है । वह तुम संव का मिल कर एक नाम हैं । तुम अपने को सुखी वनाओो, वह सुखी हैँ । 
यह नहीं हो रहा। 
जैसे वहुत खाने से खुख नहीं होता, भूंखों मरने से भी सुख नहीं मिलता, वैसे ही बहुत कमाने से सुख नहीं मिलता 
*: श्रौरत विलकुल बेकार रहने से । जो बेहद कमा रहे हे, वे विलक्‌ल सुखी नहीं । वे असल में कमा ही नहीं रहे । उनके 
लिए श्र कमा रहे हैं और जो और कमा रहे हें वे यों सुखी नहीं हे कि वे अपने लिए नहीं कमा रहे । यों समाज में 
कोई सुखी नहीं है श्रौर इसी वजह से समाज में कहीं पहाड़ भर कहीं खाई वन गई हैँ । समतल मूमि नाम को नहीं 
रही । समता.-में सुख है । समता का नाम ही समाज है । अगर समत्ता का नाम समाज नहीं हे तो उस समता को 
पैदा करने के लिए ही.उसका जन्म होता है । समता होने त्तक समाज चैन नहीं लेता । चैन पा भी नहीं सकता । 
खाना, कपड़ा, मकान दुख पाये विना मिल सकते हूँ, जरूर मिल सकते हें, विला शक मिल सकते हैं और भ्रगर 
नहीं मिल सकते तो सुख भी नहीं मिल सकता । फिर समाज का ढांचा वेकार । उसका पैदा होना वेसूद, उसकी हस्ती 
निकम्मी । अगर आराम की निहायत जरूरी चीजें जुटाने में मी हमें अपने पर शक है तो सुख हमारे पास न फटकेगा । 
फिर तो हम मोहताज से भी गयेवीते हैं । फिर बच्चे के माने अनाथ । जवान के माने टुकरखोर, और बड़े के माने 
जीते-जी-मुर्दा । 
साँस लेकर खून की खूराक हवा, हम हमेशा से खींचते भाये हैं, खींच रहे हैं और खींचते रहेंगे । फिर हाय- 
पाँव हिलाने से जिस्म की खूराक रोटी, कपड़ा, मकान क्यों न पायेंगे ? हम पाते तो रहे है, पर पा नहीं रहे है । कोशिय्य 
करने से पा सकते हें और पाते रहेंगे । हवा हम खुद खींचते है, ्रनाज और कपास मी हम खुद उगायेंगे। मकान भी 
आप बनायेंगे। 
हमने अब तक धन ढूंढ़ा, घन ही हाथ आया । अव सुख को खोज करेंगे और उसे ढूंढ़ निकालेंगे । 
जर, जमीन, जबर्दस्ती की मेहनत और ज़रा सख्त इन्तज़ामी से पैसा कमाया जाता है तो चार वीघे जमीन 
से चार घड़ी सुबह-शाम जूट जाने से, चर्खे जैसी मशीनों के बल से और चतुराई की चौंटनी जितनी चिनगारी से चैन 
ओर सुख भी पाया जा सकता है ।. - 


६३६९ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंय 


नये यूत में नये श्रर्थ-शास्त्र से काम चलेगा, पुराने से नहीं । 
चार वीघे ज़मीन का दुसस नाम हूँ घर-वार । घर वह जिसमें हम रहते हें । घरवार वह, जिसमें हम सुख 
से रहते है, यानी उसमें हम कमा-खा भी लेते है । 

् आ्रादमी, भूचर, थलचर प्राणी हूँ । वह हवा में भले ही उड़ ले और सागर में भले ही तर ले, पर जीता जमीन 
से है भौर मर कर उसी में मिल जाता है । वह जमीन से ही जियेगा और यह ही उसका जीने का तरीका ठीक माना 
जायगा | जमीन उसे जो चाहे करने देगी और जी चाहे जैसे रहने देगी । उसे हर -तरह आज़ाद कर देगी । वह 
जमीन से हट कर ज़बर से ज़ेर हो जायेगा । श्राज़्ादी खोकर गुलामी बुला लेगा । आज़ादी के साथ सुख का अंत 
हो जावेगा । दुख आ जुटेगा और वह देवता से कोरा दुपाया रह जायेगा । 

जव हमारे पास ज़मीन थी हम सुखी थे श्रौर हमने वेद रच डाले। दशरथ श्औौर जनक हल चलाते थे, कौरव 
और पांडव खेत जोतते-बोते थे। वे ग्राज भी जीवित हैं श्रौर हमें पाठ दे रहे है। सुख ज़मीन में है श्लौर वहीं से मिलेगा। 

जिस दिन तुमने जमीन लेकर फावड़ा उठाया, उसी दिन तुम्हारा सुख तुम्हारे सामने हरी-हरी खेती वन कर 
लहराया और जिस दिन उसी खेती से लगी भ्रपनी छोटी सी कृटिया में बैठ कर चर्खा चलाते-चलाते तुमने वेद से भी ऊँची 
ज्ञान की तान छेड़ी कि सुख अप्सरा का रूप रख तुम्हारे सामने नाचने लगेगा । फिर किस सेठ की मजाल है जो तुमसे 
आकर कहें कि आशो, मेरी मिल में काम करना या मेरी मिल के मैनेजर वनना। कौन राजनेता तुमको सिपाही बनाने 
या वज़ारत की कुर्सी पर विठाने की स़ोचेगा ? और कौन सेनापति तुमको फौज में भर्ती होने के लिए ललकारेगा ? 
ये सब तो तुम्हारे सामने दुज़ानू हो (दंडवत कर) सुख की भीख मार्गेगे। सच्चा गायक हुक्म पाकर राग नहीं छेड़ता, 
सच्चा चित्रकार रुपयों की खातिर चित्र नहीं वनाता। गायक गाता है, श्रपनी लहर में आकर। चित्रकार चित्र वनाता 
श्पनी मौज में श्राकर । ठीक इसी तरह तुम भी वह करो, जो तुम्हारा जी चाहें, जिसमें तुम खिल उठो, जिसमें तुम 
कुछ पैदा कर दिखाओ्रो, जिसमें तुम कुछ बना कर दे जाओ । ऐसा करने पर सुख तुम्हारे सामने हाथ बाँवे खड़ा 
रहेगा । * 
आजकल 'मिहनत बचाओ्रो', (वक्त वचाओ' की श्रावाज़ चारों ओर से श्रा रही हैं। मेहनत वचाने वाली और 
वक्‍त बचाने वाली मशीनें आयेदिन गढ़ी जा रही है। परम पवित्र श्रम को कुत्ते की तरह दुर्दूराया जा रहा है । समय 
जिसकी ह॒द नहीं, उसके कम हो जाने का भूत सवार है । एक श्रोर समय के निस्सीम होने पर व्याख्यान दिया जा रहा 
है और दूसरी ओर गाड़ी छूट जाने के डर से व्याख्यान अघूरा छोड़कर भागा जा रहा है । यह क्या ! एक ओर श्रम 
की महत्ता पर बड़े-बड़े मापण हो रहे हैं, दूसरी ओर उसी से वच कर भागने की तरकीवें सोची जा रही हैं । खूब ! 
काम के बारे में लोगों का कहना, है “काम करना पड़ता है, करना चाहिए नहीं ।” उन्हीं का खेल के बारे में कथन है 
“खेलने को जी चाहता है, पर वक्‍त टी मिलता ।” इन विचारों में लोगों का क्या दोष ? समाज का दोप हें । 
हर एक से वह काम लिया जा रहा है, जिसे वह करना नहीं चाहता और वह भी इतना लिया जाता हूँ कि उसे काम 
नाम से नफ़रत हो जाती है । उसको सचमृच खेल में सुख मिलता-सा मालूम होता है । 

काम में खेल की अपेक्षा हजार गुना सुख है, पर उस सुख को तो समाज ने मिलों को भेंट चढ़ा दिया । आदमी 
को मशीन वना दिया | मशीन सुख कैसे भोगे ? 

माली को, किसान को, कुम्हार को, चमार को, जुलाहे को, दरज़ी को, बढ़ई को, मूर्तिकार को, चित्रकार को, 
उनकी प्यारी-प्यारी पत्नियाँ रोज्ञ खाना खाने के लिए खुशामद करती देखी जाती हैं । वे' काम से हटाये नहीं हटते । 
कभी-कभी तो इतने तल्लीन पाये जाते हें कि वे सच्चे जी से श्रपनी पत्नियों से कह बैठते हैं, “क्या सचमुच हमने अभी 
खाना नहीं खाया ?” यह सुन उनकी सहधर्मिणी मुस्करा देती हैं और उनके हाथ से काम के औज्ञार लेकर उन्हें प्यार 
से खाना खिलाने ले जाती हैँ : सुख यहाँ है । यह सुख दफ्तर के वाव्‌ को कहाँ ? मिल के मालिक को कहाँ ? 
सिपाही को कहाँ ? उनकी वीवियाँ तो वाट जोहते-जोहते थक जाती हैं । एक रोज़ नहीं, रोज यही होता है । 


समाज-सेवा ! द्३छ 


मुहब्बत इस बेहद इन्तज़ार की रगड़ से गरमा जाती है और आग की चिनगारियाँ उगलने लगती है। इसका दोप 
बीवी को न लगा कर समाज को ही लगाना चोहिए। क॒म्हारिन, चमारिन वगरह अपनी आँखों अपने पतियों को 
कुछ पैदा करते देखती हैं, कुछ वनाते देखती हैं, कुछ उयलते देखती हैँ, कूछ उमंगते देखती हूँ, कुछ आनंद पाते देखती 
हैं; पर सेठों की औरतें इन्तज़ार में सिर्फ़ घड़ियाँ गिनती हैं और अगर देखती हें तो यह देखती हें कि उनके पत्ति घिसदते- 
घिसठते चले झा रहे है, या पाँव के पहिये लुड़काते श्रा रहे हैं, या मोटर में बैठ ओंघते झा रहें हैं । वे उनकी दया के 
पात्र रह जाते हैं, मुहब्बत के नहीं । कुम्हार का चेहरा काम के वाद चमकेगा, वज्जीर का मुरभावेगा। कुम्हार के जी 
में होगी कि थोड़ी देर श्रौर काम करता, वज्जीर के जी में होगी कि जरा जल्दी ही छुट्टी मिल जाती तो श्रच्छा होता। 
अंदर होता है, वही वाहर चमकता हूँ । जो चमकता है, उसी हिसाव से स्वागत मिलता हूँ । 

जिसे काम में सुख नहीं, वेही उसे खेल में ढूंढ़ेंगा । वहाँ वह उसको मिल भी जायेगा। उसके लिये तो काम 
से बचना ही सुख है वह काम से तो किसी तरह बच जाता है, पर काम की चिंता से नहीं वच पाता । खेल में भी जी 
से नहीं लग पाता | वहाँ से भी सुख के लिहाज से खाली हाथ ही लौटता हैं । 

काम के घंटे कम करो“--यह शोर मच रहा हँ--और यह प्रलय के दिन त्तक मचता रहेगा । काम श्राठ 
घंटे की वजाय आघ घंटे का भी कर दिया जाये त्तव मी सुख न मिलेगा । ऊपर नीचे हाथ किये जाने में श्राव घंटे में ही 
तबियत ऊवब जायेगी । पाँच मिनट को भी मशीन बनने में सुख नहीं । एक मिनट की गुलामी दिन मर का खून चूस 
लेती हैं । काम के घंटे कम करने से काम न चलेगा । काम को वदलना होगा । काम अभी तक सावन वना हुआा 
हैं । उसे साधन और साध्य दोनों वनना होगा। 

चार मील सर पर दूध रख, वाज़ार पहुँच, हलवाई को वेच और बदले में रवड़ी खाने में वह सुख नहीं है, जो 
घर पर उसी दूध॑ की रवढ़ी वना कर खाने में हैं । साधन को साध्य में वदलते ही सुख मिल सकेगा और वही सच्चा 
सुख होगा । 

विना समझे-सोचे पहिया घुमाये जाना, हथौड़ा चलाये जाना, तार काटे जाना, काग्रज़ उठाये जाना, उजड़- 
पन या पागलपन के काम हें । इनको मिल-मालिक भला भ्रौर समझदारी का काम वताते हें और नाज, तरकारी 
झौर फल उगाने के शानदार काम को बेग्रक्ली और नासमझी का वताते हैं । खूब ! किया उन्होंने दोनों में से एक 
नहीं । हर 

पेंट भरने के लिए मेहनत की जाती है । यह सच है, पर इसमें एक-चौयाई सचाई है । तीन-चौथाई सचाई 
इसमें हैँ कि हम मेहनत इसलिए करते हूँ कि हम जीते रहें और झानन्द के साथ ज़िन्दगी बिता सकें और गुलामी का 
ग़लीज धब्वा अपनी ज़िन्दगी की चादर पर न लगने दें । हम पेट मरने के लिए हलवा बनायें, यह ठीक है; पर हम ही 
उसको खायें-खिलावें, यह सवा ठीक है, और हम ही उसके वनाने का आनन्द लें, यह डेढ़ ठीक है । मेहनत हमारी, उपज 
हमारी, तजुरुवा हमारा । तव सच्चा सुख भी हमारा। 

जानवर रस्सी से वंबता है, यानी जगह से वंघता है । शेर भी माँद में रह कर जगह से वंघता है । और आदमी ? 

वह घर में रह कर जगह से वंघता है और दस बजे दफ्तर जाकर वक्‍त से बंघता है। वाह रे प्राणी श्रेष्ठ ! 
चिड़िया फूदकती फिरती' है भ्ौर खाती फिरती है । उसे €-१०-११ बजने से कोई सरोकार नहीं। आदमी के अद्धें, पौवे 
वजते हैं, मिनटों का हिंसाव रक्‍्खा जाता है। सिकंडों की कीमत आँकी जाती है शौर कहा यह जाता है कि उसने 
जगह (59208)ओऔर वक्‍त (7776) दोनों पर काबू पा लिया है । हमें त्तो ऐसा जेंचता हैँ कि वह दोनों के काबू 
में भरा गया है । 

झौर लोजिये । हमें वाप-दादों को इज्जत रखना है और नाती-पोतों के लिए धन छोड़ जाना हैं, यानो स्वर्ग- 


वासियों को सुख पहुँचाना है श्नौर उनको जिन्होंने अभी जन्म भी नहीं लिया । तव हम बीच वालों को सुख कैसे मिल 
सकता हूँ ? 
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श्रगले-पिछलों को भूल जाना, जानवर बनना नहीं है, सच्चा आदमी वनना है । हमारे सुखी रहने में , हमारे 
पिछले सुखी शौर हमारे अगले सुखी । सुखी ही सुखी सन्‍्तान छोड़ जाते हें श्रोर सुखी देख कर ही स्वर्गीय सुखी होते 
हैं। बेमतलब की मेहनत में समय खर्च करना युनाह हैँ । वक्त पूंजी है । उसे काम में खर्च करना चाहिए और ऐसे 
काम में जो अपने काम का हो ।- 

सुख भोगने की ताक़त को जाया करने वाले कामों में लगा कर जो वक्‍त जाता हैँ, उस कमी को न गाना पूरा 
कर सकता है, न खेल, न वजाना पूरा कर सकता हूँ, न तमाशा शौर न कोई और चीज़ । 

कपड़ा ख़तम कर धव्वा छुड़ाना, धव्वा छुड़ाना नहीं कहलाता । ठीक इसी तरह श्रादमी को निकाल कर 
वक्‍त बचाना, वक्‍त बचाना नहीं हो सकता । मिलें यही कर रही है । सौ आदमी की जगह दस और दस की जगह एक 
से काम लेकर निन्‍यानवे को बेकार कर रही हैं । काम में लगे एक को भी सुख से वंचित कर रही हैँ । यो सौ के सौ 
का सुख हड़प करती जा रही हैं। 

मिल और मशीन एक चीज नहीं । मिल आदमी के सुख को खाती है श्रौर मशीन आदमी को सुख पहुँचाती 
है । मशीन सुख से जनमी है, मिल शरारत से । चर्खा मशीन है, कोल्हू मशीन है, चाक मशीन हैं, सीने की मशीन 
मशीन है। मशीनें घर को आवाद करती हें, मिलें वरवाद करती हैं। मशीन कुछ सिखाती है, मिल कुछ भुलाती है । 
मशीन सेवा करती है, मिल सेवा लेती है । मशीन पैदा करती है, मिल पैदा करवाती है । मशीन समाज का ढाँचा 
बनाती है, मिल उसी को ढाती है । मशीन चरित्र बनाती है, मिल उसको घूल में मिलाती है। मशीन गाती है, मिल 
चिल्लाती है। मशीन धर्मपत्नी की तरह घर में आकर वसती है, मिलें वेश्या की तरह अपने घर बुलाती हैं और खून 
चूस कर निकाल वाहर करती है। मशीन चलाने में मन हिलोरें लेता हूँ, मिल में काम करने में मन चकराने लगता है, 
जी घवराने लगता है । मशीनें पुरानी हैं । हमसे हिलमिल गई हैं । मिलें नई हैँ और कर्कश स्वभाव की हैँ । मशीनें 
हमारे कहने में रहती हे, मिलें हमारी एक नहीं सुनतीं । मतलव यह कि मशीन झौर मिल का कोई मुकावला नहीं | 
एक देवी, दूसरी राक्षसी हैं। ६ 

मशीनों की पैदावार का ठीक-ठीक वटवारा होता है। मिलों का न होता है, और न हो सकता है और अश्रगर 
मार-पीट कर ठीक कर दिया जाय तो तरह-तरह की दुर्गव फैलेगी, वेकारी फैलेगी, वदकारी फैलेंगी, वीमारी फैलेगी 
और न जाने क्या-क्या । 

मशीन पर लगाया हुआ पैसा घी-दूध में वदल जाता है, मिलों पर लगाया हुआ पैसा लाठी, तलवार, बंदूक़, 
बम वन जाता है। 

एक का सुख जिसमें है, सवका सुख उसमें है । एक को भुला कर सव के सुख की सोचना सव के दुख की सोचना 
है । मिलें सैकड़ों का जी दुखा कर शायद ही किसी एक को भूठा सुख दे सकती हों। भूंठा सुख यों कि वे मुफ़्त क। 
रुपया देती हैं और काफ़ी से ज़्यादा धन से ऊबा देती हैं । ऊबने में सुख कहाँ ? 

ऊपर वताये तरीकों से सुख मिल सकता है; पर उस सुख को वुद्धि के ज़रिये बहुत बढ़ाया जा सकता हैँ । 
ज्ञान वाहिरी श्राराम को श्रन्दर ले जाकर कोने-कोने में पहुँचा देता है। श्रनुभव, विद्या,हिम्मत वगरह से ज्ञान कुछ 
ऊँची चीज है । वही अपनी चीज़ है । और चीज़ें उससे बहुत नीची हैं। ज्ञानी श्रात्म-सुख खोकर जिस्मानी आराम 
नहीं चाहेगा। भेड़िये की तरह क्त्ते के पट्टी पर उसकी नज़र फ़ौरन पहुँचती है । उसको यह पता रहता है कि आ्रादमी 
को कहाँ, किस तरह, किस रास्ते पहुंचना हैँ । जो यह नहीं जानता वह झादमियत को नहीं जानता और फिर वह आदमी 
कसा ? समभ में नहीं आता, दुनिया घन कमाने में धीरज खोकर अपने को धी-मान कैसे जाने हुए है ! वह घन की 
घुन में पागल बनी हुई है और उसी पागलपन का नाम उसने वुद्धिमानी रख छोड़ा है । खूब ! उसने सारे सन्त- 
महन्तों को महलों में ला विठाया है, गंदी गलियों में मंदिर वना कर न जाने वे उनको क्या सिद्ध करना चाहते हैं ! 
ज्ञान से दुनिया इतनी दूर हट गई है कि उसके हमेशा साथ रहने वाला सुख उसकी पहचान में नहीं आता । सुख का 
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रूप बनाये भ्रसन्‍्तोप उसे लभाये फिरता है और घुमाये फिरता हैं। -.हिरव की तरह लू की लपटों को पानी मान कर 
दुनिया उसके पीछे-सीछे दौड़ी चली-जा रही है । तुम वृद्धिमानी के साथ सुख कमाने में लगो। उसे असंतोष के पीछे 
दौड़ने दो । ः 
कितना ही मूरख क्यों न हो, क्यों और कैसे” को अपनाने से वुद्धिमान वन सकता हूँ। भ्रनुभव से बड़ी पाठ- 
शाला भ्रौर कौन हो सकती है ? हाँ, दुनिया की लीक छोड़ कर भ्रपने रास्ते थोड़ी देर भटक कर ही सीधा रास्ता मिलेगा । 
' ध्यान रहे, आदमी को लीक-लीक चलने में कम-से-कम वुद्धि लगानी पड़ती है, पर वह लीक सुखपुरी को नहीं 
जाती । वह लीक असंतोष नगर को जाती है । उस ओर जाने की उसे पीढ़ियों से श्रादत पड़ी हैँ। दूसरे रास्ते में 
' ज्यादा-से-ज्यादा बुद्धि लगानी पड़ती है, ज्यादा-से-ज्यादा जोर लगाना पड़ता है, वहाँ कोई पग-डंडी वनी हुई नहीं है । 
हर एक को भ्रपनी बनानी पड़ती है। हाँ, उस रास्ते चल कर जल्दी ही ज्ञान-नगर दीखने लगता हूँ और फिर हिम्मत 
बेंध जाती है । कम ही लोग भ्ादत छोड़ उस रास्ते पर पड़ते हैँ, पर पड़ते ज़रूर हैं । जो पड़ते हे, वे ही ज्ञान-गर 
पहुँचते हें भौर.उसके चिर-साथी सुख को पाते हें । 
सुख चाहते सब है । बहुत पा भी जाते हैँ; पर थोड़े ही उसे भोग पाते हैं । सुख ज्ञान के बिना भोगा नहीं जा 
सकता। अ्रसंतोष नगर की शोर जो बहुत वढ़ चुके हूँ वे सुन कर भी नहीं सुनते और जान कर भी नहीं जानते ।. 
उन्हें भेद भी कैसे वताया जाय, क्‍योंकि वे भेद जानने की इच्छा ही नहीं रखते । भगवान वृद्ध पर उसका राजा वाप 
तरस खा सकता था, पाँव छू सकता था, वढ़िया माल खिला सकता था, पर भेद पूछने की उसे कव सूक सकती थी । 
सेठ को स्वप्न भी श्रायेगा तो यह आयेगा कि अमुक साधु बिना कुटो का है । उसकी कूटो बना दी जाय । उसे स्वप्म 
यह नहीं आ सकता कि वह साधु सुख का भेद जानता हूँ झौर वह सेद उससे पूछा जाय | ः 
ज्ञानी कहलाने वाले लोग बाज़ार की चीज़ बने हुए हैं । मखबार उठाश्ो और जी चाहे जितने मेगा लो । 
जो बाज़ार की चोज बनता है, वह ज्ञानी नहीं है । वह क्‍या है, यह पूछना वेकार है और वताना भी बेकार 
पैदा हुए, बढ़े, समर भाई, दुख-सुख भोगा, बच्चे पैदा किये, बूढ़ें हुए भ्लौर मर गये । यह है जिन्दगी । एक के 
लिये और सव के लिये । इसमें सुख कहाँ ? सुखी वह है, जिसने यह समभ लिया कि कैसे जीयें ? क्यों जीयें ? 
पर यह कौन सोचता है ? श्रोर किसे ठीक जवात् मिलता हूँ ? मुसलमान के लिये यह बात क्कुरानशरीफ़ सोच देता 
है भौर हिन्दू के लिये वेद भगवान । फिर लोग क्‍यों सोचें ? कमी कोई सोचने वाला पैदा हो जाता है, पर उसका 
सोचा उसके काम का। तुम्हारे किस काम का। वह तुमको सोचने की कहता है। तुम उसका सोचा अपने ऊपर 
थोप लेते हो । थोपने से तुम्हारा श्रपना ज्ञान थुप जाता है । सोचने की ताक़त जाती रहतो है । इस तरह दुनिया 
वहीं-कौ-वहीं वनी रहती है । पुजारी पूजा करता रहता है, सिपाही लड़ता रहता है, सेठ पैसा कमाता रहता है, नाई- 
धोवी सेवा करता रहता है । सोचने का रास्ता बंद हो जाता है, रूढ़ि रोग रके-का-दका रह जाता है । रु़ि रोग से 
अच्छा होना चमत्कार ही समझना चाहिये | रूढ़ियों में खोट निकालने लगना और भी बड़ा चमत्कार हैं भौर उन्हें 
सुख के रास्ते के-कांटे बता देना सबसे बड़ा चमत्कार हैँ । जिन्दगी की श्रलिफ-वे-ते, यानी आ-ई, यहीं से शुरू होती है । 
धर्म भले ही किसी वृद्धिमान की सूक हो, पर हिन्दू जाति, मुसलमान जाति, ईसाई जाति, जैन जाति, सिख 
जाति; किसी समझदार की सूक नहीं है । यह श्राप उगने वाली घास की तरह उठ खड़ी हुई हैं । इनकी खाद हूँ--- 
कायरता, जंगलीपन, उल्टी-सीधी बातें, उजहुपन, दब्बूपत वगरह। झलस के पानी से यह खब फलती-फलती 
रिवाजों की जड़ में, फिर वे चाहे फैसे ही हों, मूर्खता और डर के सिवाय कछ व मिलेगा। जब किसी को इस 
बात का पता चल जाता हूँ तो -वह उस रिवाज को फ़ौरन तोड़ डालता हैं और अपनी समझ से काम लेने लगता हे । 
आज ही नहीं, सदा से ज्ञान पर शक (संदेह) होता झाया है । कुछ घर्म पस्तक तो उसको शैतान की चौज़ 
भानती हैँ । जो घर्मपुस्तक ऐसा नहीं वतातीं उसके झ्न॒यायी ज्ञान की खिल्ली उडाते हैं शर खुले कहते हे कि ज्ञानी 
दुराचारी हो सकता है भौर झज्ञानी भला, पर याद रहे सुखी जीवन ज्ञानी ही बिता सकता है, भ्रज्मानी कदापि नहीं । 
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ज्ञानी वेगुनाह हो सकता है, भला नहीं। भला बनने के लिये अक्ल चाहिये । वह श्रज्ञानी के पास कहाँ ? ईंट, 
पत्थर निष्पाप हें, मंदिर के भगवान भी निष्पाप हैं, पर वे कुछ भलाई नहीं कर सकते । 

सव एक वरावर ज्ञान लेकर नहीं पैदा होते । ही रा भी पत्थर है और संगमरमर भी पत्थर, पर संगमरमर घिसने 
पर हीरा जैसा नहीं चमक सकता। पढ़ने-लिखने से समझ नहीं वढ़ती । हाँ, पहिले से ही समझ होती है तो पढ़ने-लिखने 
से चमक उठती है । यों सैकड़ों पढ़े-लिखे रूढ़ियों में फेस जाते हे, वे दया के पात्र हैं। और क्या कहा जाय ? 

आजकल की दुनिया अक्षर और श्रंकों की हो रही है, यानी वी ० ए० ए० एमों ० की या लखपतियों-करोड़पतियों 
की, समभदारों की नहीं । वह सुखी जीवन में और जीवन सुख के साधनों में कोई श्रन्तर करना ही नहीं जानती । 
दुनिया में समझदार नहीं, ऐसी वात नहीं है। वे है, भर काफ़ी तादाद में हैं, पर वे भीप्मपितामह, द्रोणाचाय्य और 
विदुर श्रादि की तरह अक्षरों श्ौर अंकों को बिक गये हें । जो दो-एक वचे हूँ, वे संस्थाएँ खोल कर श्रपने जाल में 
आप फेस गये हें श्र उन्हीं के यानी अक्षरों श्र श्रंकों में हो गये हैं । श्रपनी श्रौलाद की खातिर श्रौर मनुष्य-समाज 
की खातिर वे उस गुलामी से निकलें तो दुनिया वदले शऔर दुनिया सुखी हो । याद रहे, दुनिया समभदारों की नकल 
करती है, श्रक्षरों और भ्रंकों की नहीं । हमेशा से ऐसा होता आया है और होता रहेगा । 

दुनिया असच की ओर दौड़ी चली जा रही हैँ । कोशिश करने से विलकूल सम्भव है कि वह सच की श्रोर 
चल पड़े । 

दुनिया बुराई में फेस रही है । जोर लगाने से निकल सकती हैँ और भलाई में लग सकती है । 

दुनिया दिन-पर-दिन भौंड़ी होती जा रही है । कोशिश करने से शायद सुगढ़ हो जाय । 

सत्यं, शिवं, सुन्दर के लिये भी क्या दासता न छोड़ेगी ? ह 

पैसा रोके हुये है । हि 

समभदारों को वह कैसे रोकेगा ? वे ऐसी श्र्थंनीति गढ़ सकते हैँ, जिससे उन्हें मनचाहा काम मिलने लगे 
और पराधीन भी न रहें । रोटी-कपड़े ही से तो काम नहीं चलता। आत्मानंद भी तो चाहिए। विना उस आनंद 
के सुख के साधनों में डुव कर भी सुख न पा सकोगे। ' 

समाज की सेवा इसी में है कि वर्तमान अर्थनीति का जाल तोड़ डाला जाय ! ज्ञानियों को नाक रगड़ना छोड़ना 
ही होगा और इस जिम्मेदारी को ओढ़ना ही होगा । इस विष के घड़े को फोड़ना ही होगा । अपने को बचाना भपनी 
सनन्‍्तान को वचाना है । मनुष्य-समाज को बचाना है । वह कुरूपी दुनिया तुम्हारे हाथों ही सुखिया वन सकती हैं 
श्र किसी के बूते सुखिया न बनेगी । 

पैसा ठीकरा है । वह तुम्हें क्‍यों रोके ? 

पापी पेट रोक रहा हैं । 

पापी पेट ने समझदारों को कभी नहीं रोका | उनका जिस्म केमजोर नहीं होता। वे भूख लगने पर खाते 
हैँ। वे काम करते हैं भौर खेलते जाते है । वे थोड़ा खाते हें और बहुत वार नहीं खाते । वे धीरे-बीरे खाते हैं । वे 
कुदरती चीज़े खाते हैँ । ज़रूरत पड़ने पर हाथ की वनी भी खा लेते हैं । वे घर पर खाते हें । वे बीमार क्यों होंगे 
और क्यों कमजोर ? 

जिस्म तुम्हारा घोड़ा हूँ । वह तुम्हें क्यों रोकेगा | वह तो तुम्हें श्रागे, और झ्रागे, ले चलने के लिये तैयार 
खड़ा है । 

समाज रोक रहा हैं । 

वह क्या रोकेगा ? वह घास की तरह उग खड़ा हुआ जंजाल हैं । वह सूख चुका है। उसमें अ्रव दम कहाँ ? 
उसमें रिवाजों के वट हें सही, पर वे जली रस्सी की तरह देखने भर के हैँ । श्रेंगेली लगाते बिखर जायेंगे । 

समाज समभदारों को अ्रपने रास्ते जाने देता है । - 


- समाज-सेवा. - द्डर 


चम रोकता हैं।. . -  / . :  .€.. 
धर्म आगे ढकेला करता है, रोका नहीं करता आर अगर वह रोकता हैं तो धर्म नहीं है । घर्मं के रूप में कोई 
रूढ़ि या रिवाज है । जो रोकता है, वह धर्म नहीं होता +. वह होता है घर्म का डर । घर्म खुद तोड़खानी चीज़ नहीं । 
वह तो बड़ी लुभावनी चीज़ हैँ, पर घ॒र्मं के नाम पर चली रस्में वेहद डरावनी होती हें । श्रगर डराती हैं तो वे । 
प्रगर रोकती हूँ तो वे । उस डर को भगाने में समक वड़ी मददगार साबित होगी । * 
डर हम में है नहीं । वह हम में.पंदा हो जाता है या पैदा करा दिया जाता है । जो डर हम में है, वह वड़े 
काम की चीज़ है । वह इतनाही है जितना जानवरों में । जिन कारणों से जानवर डरते हें, उन्हीं कारणों से हम भी । 
* उतना डर तो हमें खतरे से वचाता है श्रौर खतरे को वरवाद करने की ताकत देता हूँ । झंचानक वंदूक़ की झावाज़ से 
हम आज तक उछल पड़ते हे। हमारी हमेशा की 'जानी-पहचानी विजली की चमक हमको भाज भी डरा देती है । 
इतना डरतो काम की चीज़ है, पर जव हम भूत-प्रेत से डरने लगें, नास्तिकता से डरने लगें, नर्क से डरने लगें, 
मौत से डरने लगें, प्रलय से डरने लगें, तव समझना चाहिये कि हमारा डर वीमारी में वदल गया | उसके इलाज 
की जरूरत है । तिल्‍ली भौर-जिगर तो काम की चीज़ें हें, पर वड़ी तिल्‍्ली और वड़ा जिगर वीमारियाँ हे । वड़ा डर 
भो वीमारी है । मामूली डर हमारी हिफ़ाज़त करता है, वढ़ा हुआ डर हमारा खून चूसता है । हमें मिट्टी में मिला 
देता हैं। मिट्टी में मिलने से पहिले हम उसे ही क्‍यों न मिट्टी में मिला दें । भूत-प्रेत श्रादि हैं नहीं । हमने ख्याल से 
वना लिये हैँ । जैसे हम प्रंघेरे में रोज़ ही तरह-तरह की शकलें वना लेते हें। ह ४ 
डरपोक को धर्म हिम्मत देता हूँ, तसलली देता है, वच भागने को गली निकाल देता हूँ । जिन्हें प्पने झाप सोचना 
नहीं भ्राता, धर्म उनके बड़े काम की चीज़ हूँ । सोचने वाले ना-सममदारों के लिए ही तो सोच कर रख गये हेँ। 
सोचने सममने वालों के लिये धर्म जाल है, घोका हैँ, छल है । घर्मं आये दिन की गृत्वियों को नहीं सुलका सकता, 
कभी-कभी झ्ौर उलका देता है ) घर्मं टाल-मटोल का अभ्यस्त हैं भौर टालमटोल में नई उलमरनें खड़ा कर देता है । 
सुखी वनने और समाज को सुखी वनाने के लिये यह विलकुल जरूरी हूँ कि हमारे लिये भौरों के सोचे धर्म को 
हम अपने में से निकाल वाहर करें---उसकी रस्में, उसकी आदतें, उसकी छूत-छात, उसका नर्क-ल्वर्य/ उसकी तिलक 
छाप, उप्तकी डाढ़ी-चोटी उसका घोती-पाजामा, एक न वन्नने दें । सचाई, मलाई भ्रौर सुन्दरता की खोज में इन 
सव को लेकर एक क़दम भी आगे नहीं वढ़ा जा सकता | 5: 
माँ वच्चे के लिये हौवा गढ़ती हैँ | वच्चा ढरता हूँ । माँ नहीं डरती । माँ क्‍यों डरे। वह तो उसका गढ़ा: 
हुआ हैँ । महापुरुष एक ऐसी ही चीज़ हमारे लिये गढ़ जाते हैं । हम डरते हें, वे नहीं डरते । जो दिखाई-सुनाई नहीं 
देता, सो समम में नहीं माता, जो सव कहीं और कहीं नहीं वताया जाता, ऐसे एक का डर हम में विठा दिया जाता हैं । 
धर्म सावारण ज्ञान और विज्ञान की तरह सवाल-पर-सवाल पैदा करने में काफ़ो होशझियार हैँ, पर जवाब देने या हल 
. सोच निकालने में वहुत ही कम होशियार । वह होनी बातों को छोड़ प्नहोनी में जा दाखिल होता हैँ । धर्म की 
इस झादत से श्राम आदमियों को बड़े टोटे में रहना पड़ता है । वे जाने श्रनजाने अपनी अजानकारी को कवल करना 
छोड़ वेठते हैं । इस ज़रा-सी, पर बड़ी भूल से आगे की तरक्की रुक जाती है । समझदार ध्ंपनी भजानकारी जानता 
भी हैं शोर झौरों को मी कह देता है । समझदारी की बढ़वारी में अवानकारी भी वढ़ती है, पर इससे समकदार घवराता 
नहीं । ल्लोज में निकला आदमी दीहड़ जंगलों से घवराये तो भागे कैसे वढ़े ? समझदार अपने मन में उठे सवालों का 
काम-चलाऊ जवाब सोच लेता हूँ, वे जवाब काम-चलाऊ ही होते हूँ; + पक्के नहीं । पक्केपन की मोहर तो वह उन पर 
तव लगाता हूं जब वे तजुरुवे की कसौटी पर ठीक उत्तरते हैँ । ् 
जो जितना ज्यादा रूढ़िवादी होगा, वह उत्तना ही ज्यादा घर्मात्मा होगा, उतना ही ज्यादा भ्रजावकार होगा, 
उतना हो ज्यादा उसे अपनी जानकारी पर भरोसा होगा | वह स्वर्ग को ऐसे चतायेगा, मानों वह शमी वहाँ से 
होकर झा रहा हैं । वह ईश्वर को ऐसे समम्ायेगा, मानों वह उसे ऐसे देख रहा है >“जसे-हम उसे । 
छई्‌ 
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तासमझी से समझदारी को तरफ़ चलने का पहला क़दम है शंका करना'। शंका करना ही समभना है, 
अपनी नासमझी की गहराई शंका के फ़ीते से नापी जाती है । यह नापना ही समभदारी है । ईब्वर हैँ यह कह कर 
सचाई की खोज से भागना है । श्रपनी नासमरी से इन्कार करना है । 

कितना सज्चा और कितना समझदार था वह, जो मरते दम तक यही कहता रहा, “यह भी ईइवर नहीं,” 
“यह भी ईदवर नहीं”, “यह भी ईइ्वर नहीं (नेति, नेति, नेति) उसकी तरह तुम भी खोज में मिटा दो श्रपने श्रापको, 
पर अजानकारी को मत छिपाझो। में नहीं जानता' कहना जिसको नहीं आाता, वह सच्चा नहीं वव सकता । समाज- 
सेवक तो वन ही नहीं सकता । 

आस्तिकता के लिये अपनी बोली में लफ्ज़ ह हंपन |” जो यह कहता हैँ कि मुझमें अ्रजानकारी हें, वही 
आस्तिक हैं । जो यह कहता है, ''में नहीं जानता कि ईश्वर है” वही आआास्तिक है । 'जो यह नहीं जानता, 'ईइवर 
है” और कहता हूँ कि “ईदवर है” वह नास्तिक है । 

क्‍यों? ” 

“जो नहीं जानता कि ईइवर है” यह वाक्य यों भी कहा जा सकता है कि जो जानता है कि ईइवर नहीं है । 

है यही नास्तिकता है । 

मन की जमीन में वेजा-डर का जितना ज्यादा खाद होगा, धर्म का वीज उतनी ही जल्दी उसमें जड़ पकड़ेगा भौर 
फले-फूलेगा ? 

महा-सत्ता यानी बड़ी ताक़त से चाहे हम इन्कार न भी करें, पर वड़ी शखसियत से तो इन्कार कर ही सकते 
हैं। व्यक्तित्व व्यक्ति की इन्द्री शौर मन का योगफल ही तो है । इनके विना व्यक्तित्व कुछ रह ही नहीं जाता | श्रव 
कोई अनन्तगुण वाली शक्ति व्यक्ति नहीं हो सकती । 

मनका स्वभाव हैँ वह डर कर शेखी मारने लगता है । कहने लगता है । “में भ्रजर हूं, श्रमर हूं, भर न जाने क्या 
क्या हूँ ।” घर्म की डींगों की जड़ में भी अहंकार मिल सकता है । जीवन झ्राप ही एक वड़ी पवित्र चीज़ है । तुम वैसा 
मान कर आगे क्यों नही बढ़ते ? धर्म तुम्हारे मार्ग में क्‍यों श्राड़े आवे ? 

श्रात्मा को श्रजर-अ्रमर कह कर धर्म चिंता में पड़ गया कि वह इतना समय कहाँ वितायेगा । इसलिए उसको 
मजबूर होकर नकं-स्वर्ग रचने पड़े, पर इन दोनों ने दुनिया का कुछ मला न किया । धर्म के लिये श्राये दिन के भगड़ों 
ने इनको सिद्ध किया है या असिद्ध, यह वे ही जानें । हिंदू मुसलमान लड़कर हिंदू स्वर्ग चले जाते हैं और मुसलमान 
जिन्नत। नरक दोज़ख़ किसके लिये ? हिंदू मुसलमान लड़कर हिंदू मुसलमानों को नरक भेज देते हें श्नौर मुसलमान 
हिंदुओं को दोज़ख । फिर स्वर्ग, जिन्नत किसके लिये ? 

फिर एक धर्म दूसरे की बातें काठटता है । एक का नैतिक विघान दूसरे को मंजूर नहीं । कहना यही होगा 
कि ठीक विधान किसी को भी नहीं मालूम । 

असल में कूछ सवाल निहायत जरूरी हे श्रौर कुछ निहायत ज़रूरी से मालूम होते है, पर विलकुल ग्रैरज़रूरी 
हैं। दुनिया ज़रूरी सवालों को छोड़ कर गैर ज़रूरी के पीछे पड़ गई है । इस लिये सुख से दूर पड़ गई है श्रौर समाज- 
सेवा की जगह समाज की दासता में लग गई है । झ्पना नुकसान करती है और समाज का । 

खाने पहनने का सवाल सबसे जरूरी है ('भूखे भजन न होय गुपाला') । इनको तो हल करना ही होगा । 
न हम वगर खाये रह सकते हैँ, न वग्नेर पहने । रहने को मकान भी चाहिये। इसके बगैर भी काम नहीं चलता | * 
इनके बिना जी ही नहीं सकते । सुख की वात तो एक झोर । जीवन नहीं तो धर्म कहाँ ? 

ज़रूरी से लगने वाले गैर ज़रूरी सवाल हल्ते 


| 
$ 


नहीं 


२ का 


हैँ फी भाववाचक संज्ञा । ; 
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पुनर्जन्म, ईइवर, स्वर्ग-नर्क इत्यादि । इनके हल करने की विरले ही कोशिश करते हैं औौर वह भी कमी-कमी । 
कोई-कोई इन सवालों को वहुत ज़रूरी समभतै हूँ, पर वे समभते ही हैं । कुछ करते नहीं हैं । 
ईदृवर को कोई माने यां न भाने, भ्राग उसे ज़रूर जलायेगी पानी उसे ज़रूर ड्वायेगा । कोई ईश्वर को माने 
या न माने, पानी उसकी प्यास जरूर वुकायेगा। आग उसकी रोटी ज़रूर पकायेगी। हाँ, धर्म के ठेकेदार मानने पर 
भले ही न माननेवालों को कुछ सज़ा दें । भ्रव अगर न मानने वाले का समाज से कोई झाथिक नाता नहीं है तो समाज 
का धर्म उसका क्या रोक लेगा ? झौर वह क्‍यों रुकेगा ? 
. रह गया धर्म यानी सच्चा कतंव्य । वह तो तुम्हारा तुम्हारे साथ हैं और हमेशा साथ रहेगा। रह गया 
धमं, यानी सच्चा ज्ञान । वह तो तुम्दारा तुम्हारे साथ हूँ श्रौर हमेशा रहेगा | रह गयां घ॒र्मं. यानी सच्ची लगन । 
ः झसे तुमसे कौन छीनेगा ? यह घमम रोकता नहीं । 
धर्म वही जो हमें सुखी करे, हमें वाँधे नहीं, हमें रोके नहीं । 
भ्रव भ्रापकी तसलली हो गई होगी भर समाज-सेवा के मैदान में कूदने की सारी दिक्‍्कतेंमी खत्म हो चुकी होंगी 
शौर झ्राप हर तरह यह समझ गये होंगे कि व्यक्ति जैसे अपने पैरों पर खड़ा होता जायगा भौर जैसे-जैसे वह अपने खाने- 
पहनने और रहने के लिये दूसरों पर निर्मेर रहना छोड़ता जायेगा, वैसे-वैसे ही वह सुखी होता जायेगा झौर समाज को 
सुखी वनाता जायेगा। 
उसके पास ऐसी चीज़ें ही नहीं होंगी, जिनके लिये उसे सरकार की ज़रूरत पड़े । हाँ, वह समाज की कढंगी 
रचना के कारण कुछ दिनों सरकारी टैक्स से न वच सकेगा, पर इस से उसके सुख में ज्यादा वाघा न पड़ेगी, लेकिन जब 
उसकी देखा-देखी श्रौर भी वैसा करने लगेंगे तो उसकी यह दिक्कत भी कम होकर विलकूल मिट जायेगी। 
बड़ी-बड़ी संस्थाओं का हम तजुरवा कर चुके, तरह-तरह की सरकारें वना चुके, तरह-तरह के धर्मों की स्थापना 
कर चुके; पर व्यक्ति को कोई सुखी न वना सका। देखने के लिये प्राज़ाद, पर हर तरह ग्रुलाम । 
' बस अपने को पूरा स्वस्थ रखने में, सव तरह प्रसन्न रहने में, भला और समझदार बनने में, अपने नियम वना कर 
श्राज़ाद रहने में और भ्रपने ऊपर पूरा क़ावू रखने में ही प्रपनों की, अपनी और समाज की सेवा है । 
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संस्क्ृति का माग---समाज-सेवा 
श्री भगवानदास केला 


भिन्न-भिन्न विद्वानों ने संस्कृति की अलग-अलग परिभाषाएँ और व्याख्याएँ की हैँ । संक्षेप में यह कहा जा 
सकता है कि जो बातें या गुण मनृष्य को मनुष्य बनाते हे श्रौर पशु से ऊँचा उठाते है, वे संस्कृति के श्रंग हैं । उनके 
समूह को संस्कृति कहते है । 

ममता, प्यार भौर सहानुभूति आदि एक सीमा तक पशुओं में भी पाई जाती है, पर आदमी से श्राशा की जाती 
हैँ कि वह इन गुणों का उपयोग दूर-दूर तक के क्षेत्र में करे। अपने परिवार, भाईवंदों, रिश्तेदारों या जाने-पहिचाने 
लोगों से ही नहीं, श्रपने धर्म और जातिवालों से ही नहीं, भ्रपने देश या अ्रपने रंग के लोगों से ही नहीं--सवसे, ग्रैर 
धर्म भ्रौर दूसरी जाति तथा पराये श्रादमियों से और हाँ, शत्रु तक से भी भ्रपनेपन का परिचय दे, अपनों का-सा व्यवहार 
करें। जितना श्रधिक आदमी यह कर सकता हूँ, उतना ही वह श्रधिक सुसंस्क्रत है । 

सुसंस्क्ृत होने का उपाय शिक्षा (लिखने-पढ़ने का ज्ञान) नहीं है | हाँ, शिक्षा से हमें श्रपनी संस्कृति का 
विकास करने में मदद मिल सकती है । संस्कृति के लिए हमें धन की इतती श्रावश्यकता नहीं है । हाँ, वन के सदुप- 
योग में हम श्रपनी संस्क्ृति का परिचय दे सकते हूँ | संस्कृति के लिए शारीरिक वल भी विशेष रूप से प्राप्त करना 
अनिवायं नहीं है । हाँ, स्वास्थ्य की रक्षा करने से हमारी संस्क्रति के रास्ते में एक वड़ी वाघा दूर हो जाती हैँ। 
संस्कृति के लिए आवश्यकता हैँ कि हम में सहानुभूति, उदारता, परोपकार की भावना इतनी विकसित हो जाय कि 
हम इन्हें रोजमर्रा के, हर घड़ी के, काम में अ्रमल में लावें । ऐसा करना हमारा स्वभाव ही वन जाय । हम दूसरों के 
दुःख को अ्रपना दु:ख मानने लगें और उसे दूर करने के लिए स्वयं कष्ट उठाने को तैयार रहें। हमारा हृदय मानव- 
सेवा के वास्ते वेचेन हो । हम सव प्राणियों में झपनी श्रात्मा का भ्रनुभव करें । संक्षेप में सुसंस्क्षत बनने के लिए श्रादमी 
को समाज-सेवा में लगना चाहिए। यही जीवन का ध्येय हो । 

जिन महानुभावों ने सेवा-ब्रती होकर लोक-सेवा में जीवन बिता कर महान आदर्श उपस्थित किया है, वे धन्य 
हैं । लेकिन खास तौर से सेवा-कार्य में लगने वाले, सेवा-कार्य को ही श्रपना धन्धा वना लेने वाले आादमियों की 
संख्या किसी देश या समाज में, कुल मिला कर, थोड़ी-सी ही हो सकती है । ज्यादातर आ्रादमियों के लिए यह व्याव- 
हारिक नहीं है । साधारण लोगों के लिए तो यही उपाय है कि वे जो भी काम-बन्वा करें, उसी को सेवा-भाव से करें । 

उदाहरणार्थ एक लेखक किताव लिखता है । श्रगर उसके सामने केवल पैसा पैदा करने का ही ध्येय है तो 
वह वैसी ही किताव लिखेगा, जिसके ग्राहक अधिक-से-अ्रधिक हों, चाहे उससे लोगों में साम्प्रदायिक भेदभाव बढ़े, 
चाहे युवकों भौर युवतियों के विचारों में चंचलता और उत्तेजना पैदा हो और वे भोग-विलास के शिकार बनें या चाहे 
उससे ठगी-मक्‍्कारी श्रादि के ढंगों की जानकारी हो । इसके विरुद्ध यदि लेखक सेवा-माव से काम करता है तो वह 
पाठकों की रुचि सुधारते की कोशिश करेगा, उनके सामने अच्छे आदर्श रक्‍्खेगा, वह वहुत परिश्रम से निश्चित किये 
हुए विज्ञान श्रादि के उपयोगी सिद्धान्तों का प्रचार करेगा । ऐसा करने से चाहें उसकी पुस्तक की माँग कम हो और 
इसलिए उसे आमदनी कम हो, यहाँ तक कि उसे अपना गृजारा करना भी कठिन हो । 

इसी तरह एक डाक्टर (या वैद्य) का विचार करें | लोभी डाक्टर को अपनी आमदनी की चिंता रहती हैं । 
मरीज को जल्‍दी श्रच्छा करने की ओर उसका लक्ष्य नहीं रहता । वह चाहता है कि किसी तरह मरीज़ मेरा इलाज 
बहुत दिन तक करता रहे और मुझे फ़ोस मिलती रहे । लेकिन जब डाक्टर सेवा-भाव से काम करेगा तो वह मरीज 


संस्कृति का मार्ग---समाज-सेवा द््डप्‌ 


को जल्दी-से-जल्दी तन्दुरुस्त करने की कोशिश करेगा झौर समय-समय पर ऐसे श्रादमियों को भी श्रपनी कीमती 
सलाह और दवाई तक देगा, जो वेचारे भ्रपनी गरीवी के कारण किसी तरह की फ़ीस नहीं दे सकते । 

अ्रव कारखाने वाले की वात लीजिये |. जब उसका उद्देश्य केवल रुपया कमाना है तो वह ग्राहकों की आँखों 
में घूल फोंकने की कोशिश करेगा, घटिया माल को बढ़िया वताएगा और तरह-तरह की चालाकी करके खूब मुनाफ़ा 
पैदा करेगा, यहाँ तक कि जनता को नुक़सान पहुँचाने वाली और उसका घन वरवाद करने वाली चीज़ें बनाने भौर्‌ 
उनका प्रचार करने में तनिक भी संकोच न करेगा । लेकिन अगर कारखाने वाले में सेवा-माव है तो वह हमेशा 
समाज के हित का विचार करेगा । ऐसी ही चीजें वनाएगा जो लोगों के लिए वहुत उपयोगी और; टिकाऊ हों । वह 
बढ़िया माल बनाएगा श्रौर मामूली नफ़े से वेचेगा । 

इसी तरह दूसरे कामों के वारे में मी विचार किया जा सकता है । सेवा-भाव होने से हमारी कार्य-पद्धति ही 
वदल जायगी और हाँ, चाहे हमारी आमदनी कम रहे, हमारे मन में आनन्द रहेगा । हमें यह सन्तोष रहेगा कि 
हम अपने भाई-वहिनों के प्रति अ्रपने कर्तव्य का मरसक पालन कर रहे हैँ । इससे हमें शान्ति झौौर सुख मिलेंगा । 
अच्छा हो, हर नवय॒क अपने पथ-प्रदर्शन के लिए प्रति सप्ताह किसी खास आदर्श का विशेष रूप से भ्रभ्यास करे और 
कछ सिद्धान्त वाक्‍्यों को सुन्दर श्र मोटे अक्षरों में लिख कर अ्रपने काम करने के कमरे में लगा ले, जिससे समय- 
समय पर उनकी ओझोर ध्यान जाता रहे । आदर्श या सिद्धान्त-वाक्यों के कछ उदाहरण नीचे दिये जाते हे--- 

१. लोकस्सेवा ही पूजा हूँ । 

२. दूसरों से ऐसा व्यवहार करो, जैसा हम चाहते हे कि दूसरे हम से करें । 

'३. अगर घन गया तो कुछ नहीं गया, भ्गर स्वास्थ्य गया तो कुछ गया, श्रगर सदाचार गया तो सव कूछ गया । 

४. दूसरों को ठगने वाला झपनी भझ्वनति पहिले करता है । 

यह तो व्यक्तियों की वात हुई । इसी तरह हर परिवार या संस्था को अपना उद्देश्य बहुत सोच-समझक कर 
स्थिर करना चाहिए । यही नहीं, हर जाति या राष्ट्र को भी अपने सामने मानव-सेवा का निश्चित लक्ष्य रखना चाहिए । 
सबको इस वात की कोशिश करनी चाहिए कि उसका हर सदस्य भ्रच्छे-प्रच्छे गुणों वाला हो ।--सच्चा, ईमानदार, 
मेहनती, स्वावलंबी और लोक-सेवी । किसी देश या राष्ट्र की सभ्यता श्रौर संस्क्ृति की पहचान ही यह हैँ कि उसके 
आदमी कितने योग्य और सेवा-भावी हैं । 

राष्ट्रों को सोचना चाहिए कि इस समंय संसार में पूंजीवाद और साम्राज्यवाद का भयंकर जोर हैँ | हरेक 
सम्य देश हिंसा-काण्ड में दूसरों से वाजी मार ले जाना चाहता है । ऐसे समय क्या मानवता की सेवा के लिए कुछ 
राष्ट्र अहिसा और प्रेम का भ्रादर्श रखने वाले न हों ? क्या सभ्य और उन्नत कहे जाने वाले राष्ट्रों में कुछ ऐसे न मिलेंगे, 
जो स्वयं निस्‍्वार्थ भाव से काम करें और दूसरों से स्वार्थ-त्याग करने की अपील करें ? क्या कुछ राष्ट्र यह प्रादर्ण न 
भ्रपनायेंगे कि पूंजीवाद का अंत करी, साम्राज्यवाद को छोड़ो, संसार का हर एक देश भौर जाति स्वतंत्र हो, कोई किसी 
भी वहाने से दूसरों को झपने भ्रघीन न करे झौर दूसरों का श्योपण न करे ? श्राज दिन भानव-सन्तान वर्ण-मेद और 
जाति-मेद से घोर कष्ट पा रही है । राष्ट्रों का आदर्श वाक्य होना चाहिए---वर्ण-मेद दूर करो, जाति-भेद मिटाओ्रो, 
काला आदमी भौर पोला आदमी भी उसी प्रमु की सन्‍्तान है, जिसकी सन्तान गोरा या भूरा आदमी है। सब झापस 
में भाई-माई हैं । भेद-भाव मिटाओ और सदबसे प्रेम करो । सबको सेवा करो सेवा ही उन्नति, विकास, सभ्यता 
झौर संस्कृति का मार्ग हैं । 
प्रयाग ] 
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समाज-सेवा का आदशे 


श्री श्रजितप्रसाद 


श्री तत्वार्थाविगम मोक्षशास्त्र (श्रध्याय ५ सूत्र २१) में श्राचार्य श्रीमद्‌ उमास्वामी ने कहा है, “परस्परो-' 
परनहोजीवानाम्‌ ।” समस्त देहस्थ संसारी जीवों का व्यावहारिक गृण, तद्भव-स्वभाव, पर्याय-बुद्धि, कत्तव्य, उनके 
अस्तित्व का ध्येय, उनके जीवन का उद्देश्य यही है कि एक दूसरे का उपकार करें। 

'तत्वाथसूत्र” की सर्वार्थसिद्धि ठैका में इस सूत्र की व्याख्या इस प्रकार है--“स्वासी भृत्यः, श्राचार्ये- 
शिष्पः, इत्येवमादिभावेति वृतिः परस्परोपग्नहो, स्वामी तावद्वित्त-त्यागादिना भृत्यानामुपकारे बर्तंते । भृत्याइच 
हितप्रतिपादनेनाहितप्रतिषेघेन च्‌ । श्राचार्य उभयलोक फलप्रदोपदेशदर्दानेन, तदुपदेशविहितक्रियानुष्ठापनेन च॑ 
शिष्पाणामनुग्रहे व्तते । शिष्या श्रपि तंदानुकूल्यवृत्या श्राचार्यागामुपकाराधिकारे ।” | 

श्री जुगमन्दरलाल जैनी ने इस सूत्र की' अंग्रेजी में टीका लिखी हँ-- “96 #क्राट४0॥ ० 
(7प्र702706) 8035 45 ६0 5प9707: ७४० 0727, एड थीं त7वाव ए[०/0॥ 076 0०7०. 
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इलोकवारतिक, राजवातिक, श्रथ॑प्रकाशिका आदि श्रन्य टीकाञ्रों में भी इसी प्रकार इस सूत्र का श्रर्थ किया हैं । 
जैनमुनि उपाध्याय श्रीमद्‌ आत्माराम महाराज द्वारा संगृहीत तत्वार्थसूत्र जैनागम समन्वय में भी ऐसी ही व्याख्या 
पाई जाती है। शास्त्री पं० सुखलाल संघवी ने तत्त्वार्थ सूत्र-विवेचन में लिखा है--परस्पर के कार्य में निमित्त 
होना यह जीवों का उपकार है । एक जीव हित या अहित द्वारा दूसरे जीव का उपकार करता है। मालिक पैसा 
देकर नौकर का उपकार करता है भ्रौर नौकर हित या श्रहित की वात कहकर या करके मालिक पर. उपकार करता 
है। श्राचार्य सत्कर्म का उपदेश करके उसके अनुष्ठान द्वारा शिष्य का उपकार करता हूँ और शिष्य श्रनुकूल प्रवृत्ति 
द्वारा आचार्य का उपकार करता है ।” तत्त्वार्थ सूत्र के आधार पर समाज-सेवा प्राणी-मात्र का धर्म है। , 

प्रस्तुत प्रकरण में समाज-सेवा का क्षेत्र मनुष्य-समाज-सेवा तक सीमित समझा गया हैँ। महाकवि आचार्य 
श्री रविषेण प्रणीत महापुराण जैनागमानुसार आ्रावुनिक श्रवसपिणी के चतुर्थ काल के प्रारंभ में कर्मभूमि को रचना 
श्री ऋषभदेव तीर्थंकर के समय में हुई। भगवान्‌ ऋषभदेव यूगादि पुरुष थे। श्रीमद्‌ भागवत्‌ पुराण में ऋषि 
वेदव्यास ने उनको नाभिराजा भर मरुदेवी के पुत्र ऋषभावतार माना हूँ और यह भी कहा हैं कि विष्णु भगवान के 
इस अवतार ने श्रपने सौ पृत्रों में से ज्येष्ठतम पुत्र भरत चक्रवर्ति को राज्य सिहासनारूढ़ करके दिगम्बरीय दीक्षा श्ौर 
दुद्धर तपश्चरण के प्रभाव से परमघाम की प्राप्ति की । 

कालचक्र और संसार-रचना तो श्रनादि और अनन्त है, फिर भी काल के उतार-चढ़ाव के निमित्त से जगत्‌ का 
रूप ऐसा बदलता रहता हैं कि एक अपेक्षा से; पर्यायाथिक नयसे जगत्‌ की उत्पत्ति श्रौर संहार भी कहा जा सकता है । 

चौथे काल के पहिले योगभूमि की रचना इस मत्येलोक में थी, जिसकी रूप-रेखा उस समय स्वर्गीय जीवन से कुछ ही 
कम थी । उस समय के मनुष्यों की समस्त आवद्यकताएँ कल्पवक्षों द्वारा पूरी हो जाती थीं। उनको जन्म-मरण, 
'इष्टवियोग-अ्रनिप्ट्संयोग, श्राधि-व्याधि, जरा-रोग, विपाद-दा रिद्रय श्रादि दुःखों का अनुभव तो दूर, उनकी. कल्पना 
भी नहीं होती थी । योगभूमि का समय वीत जाने पर कर्म-भूमि का प्रारंभ- हुआ । ना 

समाज-संगठन या समाज-सेवा का श्रायोजन झादिपुरुप श्री ऋपभदेव ने किया, उनके पुत्र भरत चक्रवति के 
राज्य में समाज-सेवा का क्षेत्र विस्तीर्ण हुआ और उत्तरोत्तर व्यापक-ही होता गया । 
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. “मनुष्य का गर्म से शरीरांत तक समस्त जीवन-व्यवहार समाज-सेवा-ही तो हैं । पूर्वाचार्यों नें भारतीय 
समाज का जीवनक्रम धर्म का अ्रंग बना दिया है । तीर्थंकर भगवान के गर्म कल्याणक के समय से मातां.की सेवा में 
देवांगना लगी रहती हे। गर्भकाल के आचार-विचार का प्रमाव गर्भस्थ जीव पर पड़ता ही हैं । अतः माता-पिता 
का कर्तव्य है कि स्वत: अपने प्राचार-विचार-शूद्धि का ध्यान रक्खे । महाभारत-का कथंन-हैँ /कि.एक समय जब 
श्रभिमन्‍्य गर्म में था, प्र्जुन सुभद्रा को शत्रु के चन्रव्यूह में किस- प्रकार प्रवेश किया जाता है, यह. वतला रहें 
थे कि सुभद्रा को नींद भरा गई और चकव्यूह से वाहर निकलने की- तरकीव न सुन. पाईं। महाभारत युद्ध में एक 
अवसर पर जब वीर शर्जुन भनन्‍य स्थान पर लड़ रहूं थे, कुमार अभिमन्य गर्म-समय-प्राप्त-ज्ञान के वल से कौरवोंका 
चक्रव्यह भेद कर उसमें घुस गये, किन्तु वाहर न निकल सके श्र धोखे में फेस क़र मारे गये । 

स्वर्गीय मोहम्मद हुसैन आज़ाद रचित 'भारतोय कहानियाँ नामक पुस्तक में लिखा हैं कि जब श्रकबर गर्भे 
में था, एक दिन उसकी माता अपने तलुए में सुई गोद कर सुरमा भरकर फूल वना रही थी। हुमायूं के कारण पूछने 
पर उसने उत्तर दिया कि में चाहती हूँ कि मेरे पुत्र के तलुए में ऐसा ही फूल हो ।. कहा जाता हूँ कि जब झकवर पैदा 
हुआ तो वैसा ही फूल उसके तलुए में था । ० थे 

झ्कलंक-निकलंक की कथा तो प्रसिद्ध ही है कि माता-पिता के सदाचार का प्रमाव उन वालकों परु ऐसा 
पड़ा कि जब माता-पिता ने श्रष्टाह्लिक पर्व में आठ दिन के लिए ब्रह्मचयय त्रत लिए तो इन बालकों ने भी अह्मचयं- 
ब्रत ग्रहण कर लिया और जब इनके विवाह का प्रस्ताव हुआ तो इन्होंने कह दिया कि हम तो ब्रह्मचयं-श्रत श्रंगीकार 
कर चुके । वाल-अह्मचारी रह कर, निकलंक ने धर्माये प्राणों का वलिदान किया और अकलंक की उमर जिन-वर्म- 
प्रचार में ही व्यतीत हुईं। 

जन्म दिन से आठ वर्ष तक शिक्षु-पालन, शिक्षण माता-पिता द्वारा होता हैं । माता-पिता के अच्छे-ुरे, 
प्राचार-विचार, क्रिया-वर्त्ताव का गहरा प्रभाव वच्चे पर पड़ता है । माता-पिता की वोलचाल वच्चा विना सिखाए 
सीख जाता है। वह उसकी मातृभाषा कहलाती हैँ । भ्रसभ्य शब्द, गाली, सभ्यवाक्य, कटुवचन, मीठा बोल, 
व्यंगात्मक प्रयोग, हितकर सीधी वोलचाल, प्रह्रात्मक उच्च स्वर में या जल्दी-जल्दी बोलना, श्रथवा घीरे-घीरे स्पप्ट 
मन्द स्वर में, मीठे प्यारे शब्दों में बात करने की आदत, नम्नरता या उहृण्डता, वच्चा माता-पिता से बिना सिखाये 
स्वत: सीख जाता हैं । उसी को संस्कार, आ्रादत श्रथवा अ्रम्यास कहते हैं । यह देखा जाता है कि कुछ वच्चे माता- 
पिता तथा कौटुम्बिक गुरुजनों को प्रातः हो प्रणाम करते हें । उनके सामने विनय-यूर्वक उठते-त्रठते हैं । झआादर- 
श्रद्धा-सहित व्यवहार करते हैं, चरण छते हैं, भ्राते देख कर खड़े हो जाते है, स्वयं नीचा भ्रासन ग्रहण करते हैं, विनय भाव 
से बैठते हें और शिक्षा ग्रहण करते हैं । इसके विपरीत कुछ बच्चे विस्तर से रोते, शोर मचाते उठते है, श्रापस में लड़तै- 

भगड़ते, गाली-गलौज, छोटी-छोटी चातों पर छीना-फपटी, मारपीट करते रहते हैं । मुँह उठाये.चले पाते हें, ऊँचे 

स्थान पर झा बंठते हैं, या लट जाते हें, युरुजनों की शिक्षा या कथन ध्यान से नहीं सुनते झौर न मानते है ). कुछ को 
तो यह कूटेव पड़ जाती हैँ कि अपने लिए स्देव हम' शब्द का प्रयोग करते हैं श्रौर भ्रन्य अपने वरावर या बड़ों को 
अनादर भाव से संवोधन करते है'। हमेशा चिल्लाकर वोलते हैँ । अ्रपने छोटे भाई-बहनों से भी छीना-मकपटो, लड़ाई- 
फगड़ा, कटुवचन व्यवहार करते हें । उन बच्चों के ये बुरे संस्कार भौर कूटेच उमर. भर उनके .लिये हानिकारक 
और कप्टोपकारक होते हैं। माता-पिता का धर्म हू कि आत्म-संयम करें, ताकि बच्चे उनका प्रनसरण करें। 
वच्चों को धमकाना, मारना-पीटना, बुरा कहना, गाली देना, मयभीत करना, लालच देना, धोखा देना, उनसे कूठ 
बोलना, केदापि किसी परिस्थिति में भी उचित य। क्षम्य नहीं। “लालयेत पंच वर्षाणि, दश् सर्पाणि ताठयेत” 
को कहावत ठौक एवं अ्नुकरणीय नहीं है । वह चाहे चाणक्य नीति हो, किन्तु घामिक नीति नहीं हो सकती । यदि 
बच्चे से भूल हो जाय, नुकसान हो जाय तो उसे समझा देना चाहिए । बच्चे की मांग स्देव पूरी करनी चाहिए । 
घोखा देकर ठालना ठीक नहीं । प्रायः देखा जाता है कि यदि बच्चा कोई चीज माँगता है तो उसको यह कहकर दाल 
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हु 


विया जाता हैं) कि “कल ला देंगे ।”” दूसरे दिन जब उसकी आशा पूँरी नंहीं होती और-फिर कल का बहाना किया जाता 
है तो उसके विश्वास को ठेस लगती हैं श्रौर फिर भी उसकी झाझा पूरी न होने पर वह समझ जाता हूँ कि मुझे घोखा 
दिया गया हैँ । उसका विश्वास उठ जाता हूँ और वह मान लेता हैँ कि घोखा देना, कूठ वोलता ही ठीक है । 
प्राचीन भारत में आठ वरस की उमर' से ग्रामीण और नागरिक, सभी को, 'प्राथमिक श्रेणी की घामिक और 
' लौकिक शिक्षा अनिवार्य रूप से दी जाती थी । वालक-वालिका सबको लिखना-पढ़ना श्र जीवन-निर्वाह का काम 
रोज़गार, दूकानदारी, वाणिज्य, श्रसि, मसि, कृषि .सिखलाना समाज का और राज्य का घामिक कत्तंव्य था। शिक्षा 
वाजारू विकाऊ वस्तु न थी। गुरु दानरूप शिक्षा प्रदान करता'था और शिप्य विनयपूर्वक शिक्षा ग्रहण कर चुकने पर 
झपनी शक्ति के भ्रनुसार गुरु-दक्षिणा रूप भेंट समर्पण करता था। 
प्राचीन भारत इतिहास में नालंदा विश्व-विद्यालय विख्यात विद्या-केद्ध था। चीन देद्य के दो विद्वान्‌ वहाँ 
भ्राये, वरसों रहे, विद्या-श्रध्यपत किया और पन्द्रह वरस के श्रात्म-भ्रनुभव से वहाँ का विस्तीर्ण वृत्तान्त लिखा । उसी 
कथन के आधार पर सुप्रसिद्ध इतिहासज्ञ डाक्टर राधाकुमुद मुकर्जी ने, श्रपनी पुस्तक ““8॥टांदा: पता 
छतप्रटकत07” में नालंदा का ऐतिहासिक वर्णन लिखा है । उस पुस्तक से संक्षिप्त उद्धरण जनवरी १६४० के 
“6 +एथ॥ ]227? में प्रकाशित हुआ। १३०० वरस गृजरे। तेब नालंदा में 5५०० विद्यार्थी और पन्द्रह सौ श्रध्यापक 
निवास करते थे । भारत के विविध प्रान्तों के रहने वाले तो उनमें थे ही, परन्तु चीन, जापान, कोरिया, मंगोलिया, 
बुखारा, तातार देश से आये हुए विद्यार्थी भी वहाँ शिक्षा ग्रहण कर रहे थे । सौ-सौ विविध विपयों पर हर रोज 
विवेचन होता था और रात दिन श्रध्यापकों भ्रौर प्रौढ़ शिष्यों में पारस्परिक चर्चा रहती थी । किसी को भोजन, वस्त्र 
श्रादि किसी श्रावश्यक वस्तु की चिता न थी। विद्यार्थियों से किसी रूप में फीस नहीं ली जाती थी | राज्य ने कई 
सौ ग्राम नालंदा विश्वविद्यालय को समपंण कर दिये थे। सैकड़ों मन भ्रनाज, घी, दूघ श्रादि प्रति दिवस वहाँ पहुँचा 
दिया जाता था । नालंदा के स्नातकों का दुनिया भर में श्रपूर्व सत्कार होता था । ऐसे उच्चतम विद्याकेन्ध में भरती 
हो जाना श्रासान काम न था। प्रार्थी की वैयिक्तिक योग्यता की कड़ी परीक्षा करके १०० में २० प्रार्थी ही प्रविप्ट 
होने में सफल होते थे । वहाँ किसी प्रकार की सिफ़ारिश या प्रलोमन से काम नहीं चलता था । नालंदा की गगन- 
स्पर्शी विहार-श्रेणियों के भग्नावश्ञेष पावापुरी के पास अब भी मौजूद हैं । उस समय की ईट डेढ़ फुट लंबी और एक 
फूट चौड़ी होती थी । नालंदा के विशाल शास्त्र-भंडार के लिखित ग्रन्थ कहीं-कहीं नैपाल झौर तिव्वत के ग्रन्यागारों में 
मिल जाते हैं । 
पूर्व में नालंदा और पश्चिम में तक्षशिला नाम की लोकविख्यात विद्यापीठ थी । तक्षशिला के भी भग्नावशेष 
विद्यमान हैं । वहाँ का अंदाजा भी नालंदा के संक्षिप्त वर्णन से लगाया जा सकता है । 
वैदिक काल की शिक्षण-पद्धति का वर्णन तैत्तिरीय उपनिपद्‌ (प्रथम खण्ड, अध्याय ११) से विदित होता है । 
उपनयन संस्कार के समय कहा जाता था, “तू भ्राज से ब्रह्मचारी हो गया, श्राचार्याधोन होकर वेदाध्ययन कर ।” उस 
दिन से शिक्षा की सम्पूर्णता तक वह गुरुकूल में ही रहता था । सामान्यतया इसकी झवधि वारह वरस होती थी, किन्तु 
ब्रह्मचारी की वैयिक्तिक योग्यतानुसार घट-बढ़ जाती थी । गुरु का श्रन्तिम श्रादेश यह होता था, “सच बोलो, धर्मा- 
चरण करो, स्वाध्याय करते रहो, सदाचार का पालन करो, ऐहिक स्वार्थाधीन होकर परमार्थ को न भूलो |” 
डाक्टर देवेद्धचन्द्रदास गुप्त अध्यापक कलकत्ता यूनिवर्सिटी रचित शिक्षा की जैन पद्धति! (“]शं7 
$एशं८॥77 04 /90प८४४077) में लिखा है---जैन साधु संघ के विहार घामिक तथा साहित्य, कला, व्यायाम श्रादि 
सांस्कृतिक शिंक्षा प्रदानार्थ मगध से गुजरात श्लौर विजयनगर से कौशल तक फैले हुए थे। भिन्न धर्मानुयायी भौर समस्त 
श्रेणी के विद्यार्थी, विविध कार्य-कला-वशिक्षा प्राप्ति के श्र्थ उनमें प्रविष्ट हो सकते थे | श्राठ वरस की उमर से वालक- 
वालिका एक साथ शिक्षा पाते थे। विद्यार्थी की रुचि का भले प्रकार श्रंदाजा करके यथोचित शिक्षा दी जाती थी ! 
प्रजा की उन्नति और उसके जीवन को सुखी बनाने के लिये राज्य की ओर से काफी सहयोग दिया जाता था। विद्यार्थी 


समाज-सेवा का आावशों द्ड६ 


शिक्षा और जीवन निर्वाहार्थ व्यवसाय साथ-साथ प्राप्त करते थे । घामिक शिक्षा में प्रध्यात्म, भक्ति, चित्त-नियन्त्रण, 
क्रियो-कांड और दैनिक क्रिया-क्रम, संव कुछ गर्भित होता था। 

उस जमाने में पढ़ाई की फीर्स नहीं लगती थी । अ्रध्यापक, उपाध्याय नौकरो नहीं करते थे | अपनी विद्या 
को वस्त्र-भोजन-प्राप्ति धनोपा्जत का साधन नहीं वनाते थे । वैद्य भिषगाचायें फीस या दवाई के मुंहर्मांगे दामे नहीं 
लेते थे । रोगी का इलाज करना वे धामिक कतेव्यं समझते थे । वकालत करने का रिवाज यूनान से चला है । वकील 
फीस नहीं लेते थे और श्रव तक यह प्रथा चली आती है कि वैरिस्टर को जो कुछ दिया जाता हैं वह फीस नहीं, वल्कि 
समर्पण” कहा जाता है । वह व्यापारिक मामला नहीं है, सम्मानित मेंट है। उतस्तके लिए कचहरी में नालिश नहीं 
हो सकती। | 

घर्म के नाम पर प्रजा-प्रतिष्ठा ग्रादि घर्मानृष्ठान कराने की फीस चुका कर लेना तो बड़ा ही निद्य कर्म समझा 
जाता था। प्रजा धन-वान्य-सम्पन्न, स्वस्थ, सुखी, सदाचारी झौर धर्मनिष्ठ थी। 

'इंस प्रकार समाज-सेवा या प्रजा-पालन राजा का घर्म था । खेती की उपज का केवल एक नियमित निश्चित 
भाग समाज सेवार्थ लिया जाता था | उर्वरा बसुन्चरा की देन में राजा-प्रजां यथोचित रीति से मागोदार होते थे । 
महाकवि कालिदास ने 'रघुवंश” (प्रथम सर्ग श्लोक १६) में कहा हँ--- 

प्रजानामेव भृत्यर्य स तासपो वलिमग्रहीत्‌ । 
सहलस्नगुणामुत्त्रष्टुमादत्र हि रसं रदिः ॥ १८ 
श्र्थात्‌-- (राजा दिलीप) प्रजा के हितार्थ ही कर ग्रहण करते थे । जैसे सूरज पृथ्वी से जल खींच कर हजार 
गुणा वापिस कर देता हूँ । 
शकुन्तला नाटक के पाँचवें भ्रंक में लिखा है-- 
भानुसकृद्युक्त तुरंगएव 
राध्रिन्दिवं गन्धवहः प्रयाति । 
शेष: सदेवाहित भूमिभारः 
षष्ठांश वृत्तेरपि घ॒र्म एपः ॥ 
श्रर्थात्‌---सूर्य एक वार घोड़े जोत कर वरावर चलता रहता है; हवा रात दिन बहती है; शेपनाग निरन्तर 
पृथ्वी का भार वहन करता है; (जो राजा) छठा हिस्सा लेकर भ्रपनी गुजर करता है, उसका घामिक (कर्तव्य) 
यही है (कि निरन्तर समाज-्सेवा करता रहे) । 
हिन्दू साम्राज्य में राज्य-कर पैदावार का छठा भाग था। मरहठों के राज्य में वह चौया हिस्सा 
हो गया, मुगल-साम्राज्य में तीसरा भाग निश्चित किया गया। अ्रव भी देशो रियाद्तों में बटाई की प्रथा जारी है । 
गुरुकुल शिक्षा-प्रणाली रूप समाजसेवा का ऊपर जिकर हो चुका हैँ । उस प्रथा की छाया मृगल साम्राज्य 
में सरकारी दारूल-उलूम और ग्रामों भौर शहरों की गलो-गली में मकतवों की सूरत में मौजद रही। शरू अंग्रेजी 
राज्य में सरकारी स्कूल इस मतलव से खुले कि सरकारी काम चलाने के लिए पढ़े-लिखे नौकरों की जरूरत परी हो 
सके। स्कूल जाने के लिए प्रलोभन दिये गये । पिता जी से मेने सुना हैं कि हर वालक को पृस्तक, लिखने का सामान 
स्कूल से दिया जाता धा; फोस कुछ नहीं ली जाती थो; पारितोपषिक और छात्रवृत्ति उदारता से दी जाती थी; पढ़ जाने 
पर वेतन भ्रच्छा मिलता था । किन्तु दिनोंदिन सख्ती वढ़ती गई । मेरे पढ़ाई के जमाने में एम्‌० ए० तक फ़ीोस केवल 
तीन रुपये और कानून पढ़ने की फ़ोस एक रुपया मासिक थी। मुझे पन्द्रह रुपये छात्रवृत्ति रूप मिलते थे और 
बहुमूल्य भंग्रेजी कोप श्रादि पुस्तकें इनाम में मिलती थीं । अब तो स्थिति ही कुछ और हो गई हैं । परिणाम यह कि 


पुरानी शिक्षण-पद्धति घटती झौर मिटती चलो गई। ठोस विद्वता का स्वान पस्तकों ने ले लिया। किन्तु भारत की 
गुरुकुल शिक्षा-पद्धति विदेश्ञों ने ग्रहण की । 


प्र 


६५० ; भेमी-प्रभिनंदन-प्रंय 


गुरुकुल-शिक्षा-पद्धति के विनाश और श्रंग्रेजी पढ़ाई के फल-हूप भारतवासियों के दैनिक जीवन-व्यवहार में 
गहरा उलट-फेर हो गया । समाज-सेवा का श्रादर्श उठ गया। शिक्षित 'वर्ग का सत्कार घटता गया। श्रध्यात्म 
ज्ञान, चारित्रशुद्धि, सदाचारिता का लोप-सा होता गया। विलासिता, इच्द्रियभोग की लोलुपता, ईर्ष्या, छीना-ऋपटी 
श्रादि: दुर्गणों का प्रभाव बढ़ता गया | विद्योपार्जन ऐहिक जीवन-निर्वाह का साथन वन गया | 

ऐसी परिस्थिति में कुछ देशहित पियों ने प्राचीन गुरुकूल प्रणाली को फिर से जारी करने का विचार किया । 
झायंसमाज ने कांगड़ी (हरिद्वार) में गुछकूल की स्थापना की । महात्मा मुंशीराम (स्वामी श्रद्धानंद) ने श्रपता 
जीवन उसके लिए समपंण किया, समाज ने लाखों रुपया दान दिया। किन्तु समाज के प्रतिप्ठाप्राप्त लोगों ने श्पने बच्चों 
को वहाँ नहीं भेजा श्रौर इसी त्रुटि के कारण गुरुकूल कांगड़ी भारतवर्प की श्रादर्श सर्वोच्च शिक्षा संस्था न वन सकी। 

मई १६११ में जैत-समाज ने हस्तिनापुर (मेरठ) में ऋषभ ब्रह्माचर्यात्रम की स्थापना की । इसके लिए 
महात्मा भगवानदीन तथा ब्रह्मचारी गंदन लालजी ने श्रात्मसमर्पण किया | समाज ने भी आवश्यकतानुसार पर्याप्त दान 
दिया। परन्तु दुर्भाग्यवश चार वर्ष बाद, १६१५, में ही कुछ पारस्परिक वैमनस्य ऐसे बढ़ गये कि इस श्राश्षम के सभी 
संस्थापकों भ्रौर मुख्य कार्यकर्ताओं को एक-एक करके झ्राश्रम छोड़ना पड़ा। नाम के वास्ते तो ऋषभ ब्रह्मचर्याश्रम श्रव 
भो चौरासी (मथुरा) में चल रहा है, किन्तु जिस उद्देश्य से वह स्थापित किया गया था उसकी गन्व भी वहाँ नहीं है 

गुजरांवाला, (पंजाब), पंचकला (अश्रम्वाला) व्यावर (राजपूताना) स्थानों पर जैन गुरुकूल वर्षों से चल 
रहे हैं मगर उनमें भी समाज के प्रतिप्ठा प्राप्त उच्च घरों के बालक प्रविष्ट नहीं होते और गुरुकुल स्थापना का वास्त- 
बिक उद्देश्य पूरा नहीं हो पाता। । 

महात्मा गाँवी के शब्दों में “समाज सेवा का उद्देश्य मनुष्यमात्र का सर्वोदिय, जगत का उत्यान है। जॉन 
रस्किन ने सर्वोदिय' (0700 775 487) में लिखा हैँ कि थोड़ों को दुःख देकर बहुतों को सुख पहुँचाने की नीति 
समाज-सेवा का भ्रादर्श नहीं हैं । चाणक्य राजनीति जैसी है । नैतिक नियमों को पूर्णतया पालने में ही मनृप्य का 
कल्याण है । नौकर और मालिक, वैद्य और रोगी, श्रन्याय पीड़ित मनुप्य श्लौर उसके वकील, कारखानों के मालिक 
श्रौर श्रमजीवी मनुष्यों के बीच घन का नहीं, प्रेम का वन्‍्चन होना चाहिए।” नीतिमान समाज-सेवी पुरुष ही देश का 
घन है । अन्यान्योपाजित घन का परिणाम दु:ख ही है । भोग-विलास श्ौर दूसरों को नीचा दिखाने, दवाने, दास वनाने 
में घन खर्च करने से गरीबी बढ़ती है। 

जैन कवि द्यानतराय जी ने भी अकिचन घर्म-पूजा' में कहा हैँ, “बहुघन बुरा हू भला फहिये लीन पर 
उपकार सों ।” 

समाज-सेवा का मूलमन्त्र यह हूँ, “श्रात्मनः प्रतिकूलानि परेषां न समाचरेत्‌ ।” जो वात आप खुद नहीं पसन्द 
करते, वैसा व्यवहार दूसरे के साथ भी मत करिए । फ़ारसी में भी कहा है, “हरचे वरखुद न पसंदी, चादी गरां हम 
मपसन्द ।” अंग्रेजी की कहावत है 0000 00605 95 ए0ए एांशी पक 706ए ह0णेत 60 प्या0 ए०ए- 
श्र्थात्‌--लेने-देने की तराजू एक ही होनी चाहिए। झ्राजकल समाज-सेवा-भाव के श्रभाव में लेने के वाट-तराजू एक 
और देने के दूसरे है। श्रपने पराए के लिए नियम विरोधात्मक बनाये जाते हैं। जगत्‌ की शान्ति चाहने वाला समाज- 
सेवक अपनी श्रावदयकता के लिए समाज से कम-से-कम लेता है और उसके बदले में समाज को भ्रपनी शक्तिभर 
अधिक-से-पश्रधिक देता है। समाज-सेवा करके उसको आनन्द होता हैं। वह समाज-शोपण को पाप समभता हूँ । 

. जैन धर्मानुयायी का तो सारा धर्म ही जैसा प्रारंभ में कहा गया है, परोपकार पर खड़ा हुआ है । गृहस्थ, 
व्रती-ग्रश्नती, श्रावक, ब्रह्मचारी, ऐलक, मुनि सभी को समाज-सेवा-धर्म का पालन पूर्ण शक्ति से करना अपना ध[मिक 
कर्तव्य समझ लेना चाहिए। जैनधर्मानुसार प्रवृत्ति से विदव-शान्ति स्थायी और पूर्णर्पेण स्थापित हो सकती हैं । 
किन्तु ऐसा नहीं-हो रहा है । जैनी जैनघर्म के मूल सिद्धान्त से विपरीत मार्ग पर चल रहें हें ।. जैनधर्म के सिद्धान्त 
पुस्तकों और जैन हितैपी' समाचार-पत्रे द्वारा श्री पंडित नाथूराम प्रेमी ने समभाए. और श्रत्र:भी वे इसी प्रयत्न में- लगे 


न 
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है। किन्तु मिथ्यात्व का अनादि संबंध, भज्ञाव मोह की प्रवलता जैनों को सीघे रास्ते पर, समाज-सेवा की सीधी 
सड़क पर आने से रोक रही है। श्रावक के पंट्‌ भ्रावद्यक कर्म रढ़ि मात्र, दिखावे, मन समझाने. झौर श्रात्मवंचना के 
तौर पर किये जाते हँ । श्रावकों के दान की प्रणाली का प्रवाह रेतीले, वंजर मैंदानों में हो रहा है । घर्म-प्रभावना के 
नाम पर जो द्रव्य खर्च होता है, उसका सदुपयोग नहीं होता । धर्म की हंसी होती हैँ । जैन रथोत्सव के श्रवसरों पर 
कहीं तो सरकारी रोक लगा दी जाती है, कहीं वाजार में दूकानें वन्‍्द हो जाती हें और .कलकत्ता जैसे लंवे और 
तड़क-भड़क के जलूस पर भी मेने देखा हैं कि श्रजैन जनता पर जैनत्व का प्रभाव भ्रयवा महत्व अंकित नहीं होता । 
जनता केवल तमाशे के तौर पर जलूस देखने को उसी भाव से जमा होती है, जैसे वह किसी सेठ की वरात, किसी 
राजा की सवारी, किसी हाकिम या किसी फौजी पलठन के जलूस को देखने कौतूहलवश एकत्र हो जाती है। कहने 
को दिगम्बर-इ्वेताम्वर रथोत्सव सम्मिलित होता है । वास्तव में श्रागे श्वेताम्वरीय जुलूस निकल जाता है, तव तक 
दिगम्वरीय जुलूस एक नाके पर रुका रहता हैं । दोनों के वीच में काफो फासला होता हैँ । श्रच्छा होता .यदि 
इवेताम्वर-दिगम्व॒र मूर्ति एक ही रथ में विराजमान होती । दिगम्बर-इवेताम्वरी उप्देशक मजन-टोलियाँ मिली-जुली 
चलती, उपदेशी मजन स्पष्ट स्वर में जनता को सुताये-समभाये जांते और दोनों संप्रदाय के वाजे, मंडियाँ, पालकियाँ 
और भकक्‍त-जनसमूह आदि ऐसे मिले-जुले होते कि श्रजैन जगत्‌ को दोनों में भेद प्रतीत न हो पाता । दोनों जुलूस एक 
ही स्थान पर पहुँचते झौर दोनों सम्प्रदाय के पंडितों के व्यास्यान, प्रीति-भोज सम्मिलित होते । 

उन स्थानों में जहाँ पर्याप्त संख्या में जिनालय मौजूद हैं, नये मंदिर वनवानें, उनको सजाने और नई मूर्तियों 
की प्रतिप्ठा कराने का शौक भी बहुते बढ़ता जा रहा है, जिसमें जेन-समाज का लांखों रुपया खर्च हो जाता हूँ और 
परिणाम यह होता है कि समाज में मेद-भाव वढ़ जाता है । लोग मंदिरों में मी ममकार वृद्धि लंगा लेते हें । अपने- 
झपने मोहंल्ले, ग्पनी-अपनी पार्टी, अपने-अपने दलके मंदिर अलग हो जाते है । समाज संगठच का वास हो जाता है । 

रेल की सस्ती सवारी के कारण तीर्थ-यात्रा का शौक भी वढ़ गया हूँ । वास्तव में तीर्थयात्रा के नाम से नगरों 
की सैर, ऋ्म-विक्रय-व्यापार, विवाहादि संबंध आदि ऐंहिक कार्य मुख्यतया किये जाते हें भ्ौर भावों की विश्युद्धता, 
वैराग्य का प्रभाव, निवृत्ति मार्न की ओर भुकाव तो विरले हो मनुष्यों को प्राप्त होता है । मंदिरों में श्रौर संस्थाओं 
में जो दान दिया जाता हूँ, उसका बदला नामवरी हासिल करके अपनी शोहरत फैला कर प्राप्त कर लिया जाता 
हैँ। उस दान से पृष्यग्राप्ति या कर्म-निर्जरा समझता भुलावे में पड़ना हूँ | स्थानीय पाठशाला, पुस्तकालय, वाच- 
नालय, श्रौपवालय, 'चिकित्सालय, विद्यालय, अभ्रनाथालय, धर्मशाला भ्रादि संस्था स्थापित कर के भी लोग स्वार्थ 
साधन करते हैं। थोड़े दिनों की ऐहिक ख्याति प्राप्त करते हे । इन विविध संस्थागों में साम्प्रदायिक, स्थानीय, 
जातीय, श्रात्मीय, श्रहंकार, ममकार का विश्ञेप पुट रहता है । उनके समुचित प्रवंध की तरफ बहुत, कम लक्ष्य 
दिया जाता है । ऐसी कोई विरली ही संस्था होगी, जिंसमें दलवंदी, भ्रधिकार प्राप्ति :की भावना के दोप प्रवेश 
नहीं कर गए हैं। दिगम्बरीय समाज में भी तीन संस्था, महासभा, परियद्‌, संघ नाम से पृथक्‌-पृथक्‌ काम कर रही 
हैं। वास्तविक समाज-सेवा के भाव को लिए हुए जैन-समाज यदि केन्द्रीय संगठन करके समाज-सेवा भाव से प्रेरित, 
श्रात्मसमपंण करने वाले कार्यकर्ता निर्वाचित करके प्रान्तीय, स्थानीय समाजोद्धार और घर्म-प्रचार का कार्य प्रारंभ 
कर दे तो समाज के कितने ही मनृष्यों को उच्चगोत्र श्रौर शायद तीर्थंकर कर्म का वंव भी हो जावे, क्‍योंकि तीर्थकर- 
कर्म जगत-हित्तकर भावना का ही फल हूँ । साधु, उपाध्याय, आचाय॑, केवली, तीर्थंकर, जगत -का उत्क्ृप्ट और 
अमित उपकार करते है भौर निस्पृह होकर ऐसा करते हें । वह सव समाज-सेवा ही तो हूँ। 

गृहस्थ श्रावक के पट्‌ आवश्यक कर्मो में दान भी हैं ।. दान समाज-सेवा ही का पर्यायवाचो शब्द हैँ । दान का 
अर्थ हँ---पर-उपंकार । भ्रन्य का मला करना । प्रत्येक अवस्था में दान देना मनुष्य का कर्तव्य, और मुख्य. कर्तव्य है । 

दान समझ कर ही करना चाहिए। पात्न और वस्तु के मेद से दान का फल भला और बुरा दोनों प्रकार का 
हो सकता हूँ । हिंसा का उपकरण, छुरी, कठारी, तलवार, बंदूक दान में या उधार मांगी देना या बेचना अल्लुमः 
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कर्म-बंध का ही कारण होगा | ब्याव, बधिक, बूचड़, चिट्ीमार को या लड़ाई के चलाने के लिए धन या उपकरण 
या सिपाही व्याज पर, या दान में, या किसी भी प्रतोनन या भगस के वश होकर देना परापवंध का ही कारण होगा । 
आ्राजकल दान देना भी श्रावक जीवन में एक प्रथापूर्ति, रड़िपालन, बहम, मिथ्यात्व रूप रह गया है । हनी 
भाई बेटा होने, बीमारी दूर होने, मुकदमा जीतने की अ्रन्निलापा से, व्यापार वृद्धि के प्रलोनन श्ादि ऐहिक स्वार्थ 
सावनार्य पर्म-स्यानों में घो, केसर, छतर, स्वस्तिका, सोना-चांदी द्रव्य चढ़ाते है । नवीन मंदिर झदहरों में बनवाने 


्ब 


है, जहां काफी जैन मंदिर मौजूद हें। विम्ब प्रतिप्ठा कराते, गडरब निकलवाते, रबोत्सव करवाते हें झौर बढुदा 
स्त्रियां मरण समय पर अपना जेवर मंदिरों में ढान कर जाती हैं । थे लोग सममते हे कि इस प्रकार के ठान से 
उन्होंने पृप्यप्राप्ति की । यह तो केवल श्रम हैं, ग्रात्मप्रबंचना है । संस्वाश्रों में बिना समझे, संस्था की सुब्यव॒स्था की 
जाँच किये बिना दान देना ब्यर्य ही होता है । सच्ची समाय-सेवा उस दान से होती हूँ, दिसके फलस्वरूप दू/री, 
दरिद्रो, सहवर्मी, सदाचारी वन्वुवर्ग को झावश्यकीय सहायता मिले। धामिक या लौकिक लामदायक शिक्षा का 
प्रसार हो । प्राचीन जैन मूर्तियों, शिलालेखों, स्तूपों, अतिशयक्षेत्रों की सुब्यवस्था तथा सुप्रतंध हो । जैन धर्म को 
वास्तविक प्रभावना हो, झजेन जनता पर जैन घर्म के सिद्धान्तों का प्रभाव पद्ट और उन धर्म में उन्हे श्रद्धा उत्तक्न हो । 
ऐसे केद्रीय शिणणालय, युदकूल, उदासोनाश्रम स्थापित किये जावें, जहाँ रह कर दीक्षित ब्रह्मचारी वातक सदाचार 
प्रोर प्रौढ़ ज्ञान को प्राप्ति करें । जहाँ के व्युत्यन्न उत्तीर्ण विद्यार्यी घनिक वर्ग के तुच्छ सेवक बन कर उदसन्यालन, बन- 
संग्रह, या कुछ सामाजिक प्रततिप्ठा प्राप्त कर लेने को ही अपना जीवनोटहेश्य न समझे । सच्चे मूनि तो निरन्तर रुदप- 
देश देकर उत्कृष्ट दान करते रहते हे । उपाध्याय श्रौर आचार्य भी सदा धर्मेपदेश शोर झ्ात्मानुमव का मार्ग बतला- 
कर महान दाव करते रहते है । अ्रहँन्त मी तो दिव्यब्यनि से क्षणिक दान देते रहते हे । 

संक्षेप्त: मनुष्य जीवन गृहस्थ अवस्था से बतो, क्षावक, क्षुतलक, ऐलक, मुनि, साधु, उपाध्याय, अस्त 
प्रवस्था तक वराबर समाज-सेवा में रत रहते है। सिद्धप्राप्ति तक समाज-सेवा मनुप्य का भारी जन्मसिद्ध श्रधि- 
कार और परम कत्तंव्य है । इसमें आत्मलान श्र परोपकार एक साथ दोनों सघते हैं । युद्ध, वैमनस्य, ईप्या, हेप, 
लोन, मायाचारी, छीना-कपटो का समूल नाश होता है । संसार में शान्ति-सुस का प्रसार, विस्तार और संचालन 
होता है । “बसुधेव झुदुम्बकर्मा' की कहावत चरिताय॑ हो जाती हूँ और संसार स्वर्ग बन जाता हूँ । 

संक्षेप में समाज-सेवक मनृप्य की पहचान यह है कि वह समाज से कम-से-कमम ले श्लौर समाज को अधिकनलसे- 
अधिक दें। जन ज्ञाबु का लक्षण यह है कि वह ऐसा आहार भी नहीं ग्रहण करता है जो उसके निमित्त से बनाया 
गया हो, वा जो दया भाव से दिया जाता हो । जैननसावृ भिल्लु नहीं हे । उसको झ्राहार की भी चाह नहीं हैं । वह कम 
नाथ के लिए तपश्चरण करने के ग्र्य और झात्मघात के पाप से बचने के लिए जो कोई भव्य जीव मक्तिवश, सल्गर- 
पूर्वक, निर्दोष सोजन में से, जो उसने श्रपने कुदुम्ब के वास्ते बनाया है, मुनि को मक्तिसहिल समर्पण करें तो खंड़े- 
खड़े अपने हाथ में लेकर दिन में एक बार ग्रहण कर लेता हूँ । साधु ऐसे स्थान में भी नहीं दहरता, जो उसके लिए 
तंय।र था खालो कराया गया हो | 

घोचायं जल और झरीर स्थिति के लिए शुद्ध अन्प भोजन के अतिरिक्त भ्न्य कोई वस्तु औऑपधि आदि नी 
जैत-वावु ग्रहण नहीं करेगा और वह सदा प्रत्येक क्षण प्रत्येक जोव को अमयदान, ज्ञानदान, उपदेश दान देता और अपने 
सालात निर्दोष दंनिक चरित्र से मोक्ष-मार्य प्रदर्शन करता रहता हैं । यह समाज-सेवा का आादर्थ हैं । प्रत्येक गृहस्थ 
श्रावक इस आदर्थ को सदेव सामने रखता हुआ, अपनी पूरी शक्ति, साहस, उदारता से प्रपने जीवन निर्वाह के लिए 
समाज से कम-से-कम लेकर समाज को अ्रधिक से श्रधिक देता रहे । 

श्रद्धेय पंडित नायूराम प्रेमीजी ने अपने आदर्श जीवन से समाज-सेवा का आदर्भ जैन श्षावक के लिए उपस्थित 
कर टिया है ! 
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जेन-समाज के बीसवीं सदी के प्रमुख आंदोलन 
श्री परमेष्ठीदास जैन न्यायतीर्य ह 


जैन-समाज का भूत-काल कितना आन्दोलनमग्र रहा हूँ, यह तो हम नहीं जानते; किन्तु वीसवीं शत्ताब्दी 
: में जो खास-खास आन्दोलन हुए हें, उन्हीं में से कुछ का उल्लेख हम इस लेख में करेंगे | वहुत समय से हमारी यह 
इच्छा रही है कि जैन-समाज का वीसवीं सदी का एक प्रामाणिक इतिहास लिखा जाय, .लेंकिन खेद है कि हमारी 
वह इच्छा भ्रभी तक पूर्ण नहीं हो सकी | वस्तुत: इस इतिहास को वे ही भलीभाँति लिख सकते हें, जिनकी आँखों 
के आगे जैन-समाज के -ये पेंतालीस-पचास वर्ष वीते हों । इतना ही नहीं, बल्कि जिन्होंने इन दिनों में समाज के 
आन्दोलनों में स्वयं माग लिया हो! 
हमारी दृष्टि में इस संबंध में सबसे श्रधिकारी व्यक्ति वा० सूरजमान जी वकील थे। वे वीसवीं सदी के 
जैन-समाज के सभी आन्दोलनों के दुष्टा थे और अनेक आब्दोलनों के जन्मदाता भी । उन्होंने उस युग में, जब कि 
सुबार का नाम लेना भी कठिन था, ऐसे-ऐसे श्रान्दोलन किये जिनके संबंध में श्राज भी--इस विकासनयुग में 
बड़े-बड़े सुधारक वगलें राँकने लगते हैं । स्व० वावू सूरजभान जी जैन-समाज के आन्दोलन-भवन की नींव की ईंट 
थे। वे उच्चकोटि के लेखक भी थे । यदि उनके द्वारा जैन-समाज का वीसवीं शताब्दी का इतिहास लिखा गया 
होता तो वह समाज के लिए श्रपूर्व चीज़ होती; किन्तु समाज का यह दुर्भाग्य है कि लाखों रुपये का प्रति वर्ष दान होने 
पर भी इस ओर कोई प्रयत्त न हो सका और आन्दोलनों के झाचाय॑ वावू सूरजभान जी चले यये । 
भ्रव हमारी दृष्टि श्रद्धेय पं० नांयूराम जी प्रेमी की शोर जाती है । इस कार्य को अब वही कर सकते हें 
क्योंकि उन्होंने भी बा० सूरजमान जी की भाँति जैन-समाज के इस युग के सभी आन्दोलन देखे हँ श्र उनमें से 
अधिकांश में स्वयं भाग भी लिया हूँ । कई आन्दोलनों के वे सृष्टा भी हें । 
इधर के पचास वर्षो में जेन-समाज में कई भान्दोलन हुए हे, जिनमें से कूछेक का परिचय यहाँ दिया जाता हैं। 


(१) छापेखाने का आंदोलन 


इस शताब्दी का जैन-समाज का यह प्रारंभिक एवं प्रमुख आन्दोलन था। जब जैन-प्रंयों की छपाई शुरू 
हुई तो जैन-समाज में तहलका मच गया । उसके विरोध में बड़े-बड़े श्रान्दोलन हुए । जैन-पुस्तकों के प्रकाशकों का 
वहिष्कार हुआ । उस समय छपी हुई जैन-पुस्तकों को स्पर्श करने में पाप माना जाता था श्र उन्हें मंदिरों में ले जाने 
को सख्त मनाई थी । इसके पक्ष-विपक्ष में कई वर्ष तक झान्दोलन चलते रहे । स्व० वावू सूरजमान जी, स्व० वा० 
ज्योतिप्रसाद जी, पं० चंद्रसेन जी वेद्य तथा उनके कुछ साथी जैन-पुस्तकें छपा-छपा कर प्रचारित कर रहे थे श्रौर जैन- 
सम्राज का वहुमभाग उनसे सख्त नाराज़ थ। । उनका वहिष्कार किया गया और जैन-घर्म, के विधातक के रूप में उन्हें 
देखा गया। | 

धीरे-धीरे विरोध कम होता गया | फलतः जहाँ पहले पूजा-पाठों का छपाना भी पाप माना जाता था, वहाँ 
बड़े-बड़े श्रागमन्ग्ंय भी छपने लगे। यहाँ तक कि जैन-सिद्धान्त-प्रकाशिनी' संस्था की स्थापना हुईं, जिसके द्वारा 
गोमट्रसार और राजवातिक झ्ादि बीसियों ग्रंघ छुपे तथा उनका सम्पादन, झ्नुवाद आदि उन पंडितों ने किया, जो 
छापे के विरोधी थे। अब तो घवल-जयबवल आदि महान आगम-प्रंथ भी छप गये है । यद्यपि श्रव भो कछ नगरों 
के किसी-किसी मंदिर में छुपा हुआ शास्त्र रखने भ्रववा उसको गादी पर रख कर वचनिका करने की मुमानियत है, 


६५४ प्रेमी-प्भिनंदन-प्रंय ; 


तथापि यह केवल निष्प्राण रूढ़ि ही रह गई हैँ । श्रव तो सभी छपे हुए शास्त्रों को चाव से पढ़ते हैँ और उनकी 
उपयोगिता को अनुभव करते हैँ । जिन्होंने छापे का प्रारंभिक विरोध अपनी आँखों से नहीं देखा, वे आज कल्पना 
भी नहीं कर सकते कि उसका रूप कितना उम्र था । उस समय ऐसा माना जाता था कि छापे का यह आन्दोलन 
जैन-धर्म को इस या उस पार पहुँचा देगा। 


(२)दस्साओं का पूजाधिकार 


दस्सा-पूजा का श्रान्दोलन भी वहुत पुराना है । स्व० पं० गोपालदास जी वर॑या इसके प्रवान श्रान्दोलन- 
कर्ताओं में से थे। जिस जमाने में उन्होंने इस श्रान्दोलन को प्रारंभ किया था, दस्सा-पयूजाधिकार का नाम लेना भी 
भयंकर पाप समझा जाता था । गुरु गीपालदास जी का समाज में बड़ा ऊँचा स्थान था । वर्तमान समय में जितने भी 
पंडित दिखाई देते हैँ, वे सव पं० गोपालदास जी के ऋणी हैं श्रीर वे उन्हें श्रपना युद या गुरुणांगुरु' स्त्रीकार करते 
हैँ । ऐसे प्रकाण्ड सिद्धान्तज्ञ विद्वान ने जब देखा कि जैन-धर्म की उदारता को कुचल कर श्रदूरदर्शी समाज एक बड़ें 
समृदाय--दस्साओं---को पूजा से रोकती हूँ श्रौर उन्हें अपने जन्मसिद्ध अधिकार का उपभोग नहीं करने देती तो 
उन्होंने उसके विरोध में श्रान्दोलन किया भर सरेश्राम घोषणा की कि दस्साओ्ओं को पूजन का उतना ही श्रधिकार 
है, जितना कि दस्सेतरों को । 

गुरु जी की इस घोषणा से भोली-भाली जैन-समाज तिलमिला उठी । उसे उत्तमें धर्म डूबता दिखाई देने 
लगा। पण्डितों तथा वर्मशास्त्रों से श्रनभिज्ञ सेठ लोगों ने जेन-सिद्धान्त के मर्मज्ञ गुरू जी का विरोब किया; किन्तु 
उसका परिणाम यह हुआ कि यह आन्दोलन बहुत व्यापक वन गया । 

यह भंगड़ा जैन-सण्डितों और श्रीमानों के हाथों से निकल कर श्रदालत में पहुँचा | जैन-समाज का करीब 
एक लाख रुपया वर्बाद हुआ शौर सन्त में जैन-धर्म के सामान्य सिद्धान्तों से भी अ्रनभिज्ञ न्यायावीश्यों ने फ़ैसला दिया 
कि चूंकि रिवाज नहीं हैँ, इसलिए दस्साश्रीं को पूजा का श्रधिकार नहीं हूँ । 

इस निर्णय के वावजूद भी श्रान्दोलन खत्म नहीं हुआ; क्योंकि यह फ़ैसला रिवाज को लक्ष्य करके दिया गया 
था श्र रिवाज तो मूढ़ जनता के द्वारा भी प्रचलित होते हैं । रिवाज का तभी महत्व होता है, जब उसके पीछे तक 
सिद्धान्त या आगम का वल हो; लेकिन दुख है कि रूढ़ि-भकत जैन-समाज ने जैनागम की आजा की चिन्ता न करके 
अपनी स्थिति-पालकता के वशीभूत होकर दस्साश्रों को पूजा करने से रोका श्रौर वह रोक श्राज भी पूर्णतया नहीं हटी 
हूँ । कुछ वर्ष पूर्व अ० भा० दिगम्वर जैन-परिपद्‌ ने इस भान्दोलन को अ्रपने हाथ में लिया था और उसके प्रादेशा- 
नुसार कुछ कार्यकर्ताओं ने उत्तर-मारत के कई नगरों का भ्रमण करके सुबार की प्रेरणा की, जिसके परिणामस्वरूप 
कई स्थानों पर दस्साओं ने पूजा प्रारंभ कर दी | 

दस्साश्रों के पूजाधिकार के सिलसिले में अनेक मुकदमे अ्रदालतों में लड़े गये और कई स्थानों पर सिर- 
फूटीवल तक हुईं। तंग आकर कई दस्सा-परिवार दिगम्वर जैन-धर्म का त्याग करके केवल इसलिए इवेताम्बद हो 
गए कि उन्हें दिगम्बर-समाज पूजाधिकार देने के लिए तैयार नहीं था । 

आन्दोलन के परिणामस्वरूप समाज को मनोवृत्ति में कुछ परिवर्तन अवद्य हुआ हूँ; लेकिन श्रभी इस दिशा 
में प्रयत्त श्रावश्यक है । 


(३) अंतर्जातीय विवाह 


पिछले दो आन्दोलनों की भाँति एक और आन्दोलन चला, जिसे विजातीय श्रयवा श्रन्तर्जातीय विवाह- 
श्रान्दोलन कहा जाता हैँ। यद्यपि यह श्रान्दोलन इस शताब्दी के प्रारंग से ही चल रहा है, तथापि इसने श्रधिक ज़ोर 
झाज से लगभग बीस वर्ष पूर्व तव पकड़ा जव पं० दरवारीलाल जी न्यायतीर्थ ने इसे अपने हाथ में लिया । पं० दर- 


जैन-समाज के बीसंवीं सदी के प्रमुख भ्रान्दोलन ६५४ 


वारीलाल जी सिद्धहंस्तं लेखक हूँ ।: क़रीब पाँच वर्ष तक इसी विषय , को लेकर पंडित जी लिखते रहे । उनके 
लेंखों के कारण स्थितिपालक पण्डितों में खलवली मच गई और उन्होंने विरोध में कई लेख लिखे, लेकिन उनका विद्येप 
परिणाम नहीं निकला । 
जैन-समाज के कई पत्रों ने इस ऑन्दोलन में भाग लिया। कछ ने पक्ष में लिखा, कुछ ने विपक्ष में | समाज 
ने दोनों प्रंकार के लेखों को पढ़ा और तुलना करके अ्रधिकांश वुद्धिजीवी जनता झन्तर्जातीय विवाह के पक्ष में हो गई । 
उसी समय हमने 'विजातीय मीमांसा' पुस्तक लिखी थी, जिसमें अपने पक्ष को युक्ति और आगम-प्रमाणों से सिद्ध 
क्याया। | 
' * अ्रन्त॑र्जातीर्य विवाह की संगति और उपयोगिता को देख कर अनेक लोगों ने इसे क्रियात्मक रूप में परिणत 
कर दिया। जैन-समाज में घोरे-घोरे भअच्तर्जातीय विवाह होने लगे। गुजरात प्रांच्त के दिगम्बर जनों की 
प्रायं: सभी उपजातियों में भ्रन्तर्जातीयं विवाह होने लगे । भ्रधिकांश मुनिराजों ने वहाँ: अ्रन्तर्जातीय विवाह करने 
वालों के हाथ से श्राहार ग्रहण किया और वहाँ किसी प्रकार की धामिक या सामाजिक रोक नहीं रही | श्र० भा० 
दिंगम्वर जैन-पेरिपद ने इस आन्दोलन को पर्याप्त मात्रा में गति दी। यदि परिषद्‌ के अग्रगण्य नेता और प्रमुख 
कार्यकर्ता स्वयं श्रपनी संत्तान का भन्‍्तर्जातीय विवाह करने का झाग्रह रखते तो यह श्रान्दोलन और भी श्रधिक 
सफल सिद्ध होता । फिर भी गत वीस वर्ष के अल्प काल में यह आन्दोलन आद्यातीत सफल हुआ है । ' 
। ः “ (४) जाली प्रंयों का विरोध 
स्वामी संमन्तभद्र ने शास्त्र का-लक्षण करते हुए बताया है कि जो आप्त के द्वारा कहा गया हो भौर जिसका 
खंडन न किया जा सके और जो पूर्वापर विरोध रहित हो, वह शास्त्र है । किन्तु दुर्भाग्य से पवित्र जैन-शास्त्रों के नाम 
पर कुछ स्वार्थी पक्षपांती भट्टारकों ने पूर्वांचायों के चाम से श्रथवा अपने ही नाम से अनेक जाली ग्रंथों की रचना कर 
डाली और वे घमंश्रद्ा या आगमश्रद्धा के नाम पर चलने भी लगे । इसी श्रद्धावश कई सौ वर्ष तक लोगों ने यह 
नहीं सोचा कि जो वातें हमारे जैनवं्म सिद्धान्तों के साथ मेल नहीं खातीं, वे जिन ग्रंथों में है, वे हमारे शास्त्र क्योंकर 
हो सकंते हो ? | 
ऐसी स्थिति में यह साहस कौन कर सकता था कि घमे-पग्रंथों के श्रासत पर श्राख्ढ़ उन ग्रंथों को जाली कह दे 
श्रथवा उनके वारे में आशंका प्रकट करे । यदि कमी कौई दवे शब्दों में शंका करता भी तो उसे जिन बच में शंका न 
घार' वाली पंक्ति सुनाकर चुप कर दिया जाता। किन्तु इस प्रकार के जाली अ्रंथ कव तक चल सकते थे ! श्रद्धेय 
पं० नाथूराम जी प्रेमी का जैन-हितैपी' पत्र निकलना प्रारंभ हुआ | उसमें स्वतंत्र श्ौर विचारपूर्ण लेख आने लगे॥ 
कुछ लेखकों ने साहस किया भ्रौर जाली ग्रंयों के विरोघ में लिखना प्रारंभ कर दिया। जैन-समाज में तहलका मच 
गया। कट्टरपंथी घवरा गये । उन्हें ऐसा लगा कि शव जैनागम का नाश हुआ ! सम्रालोचकों के विरुद्ध लेख लिखे 
जाने लगे, सभाएँ होने लगीं शोर उनका वहिष्कार किया जाने लगा। ज्यों-ज्यों उनका विरोध हुआ, समीक्षकों का 
साहस वढ़ता गया, जिसके परिणामस्वरूप जाली ग्रंथों के विरुद्ध वीसों लेख लिखे गये । उनमें से माननीय श्री प्रेमी 
जी और महान समालोचक-परीक्षक पं ० जुगलकिशोर जी मुख्तार का नाम सर्वप्रथम लिया जाता 
श्रद्धेय प्रेमी जी ने क़रीव २० वर्ष पूर्व लिखा था--- वर्षा का जल जिस शुद्ध रूप में वरसता हैँ, उस रूप में 
नहीं रहता । भाकाश के नीचे उतरते-उतरते भौर जलाशयों में पहुंचते-पहुँंचते वह विकृत हो जाता हूँ । फिर भी 
जो वस्तु-तत्व के मर्मज्ञ है, . . . उन्हें उन सब विकृतियों से पृथक वास्तविक जल का पता लगाने में देर नहीं लगती । 
बेचारे सरल प्रकृति के लोग इस बात की कल्पना भी नहीं कर सकते कि घूर्त लोग भाचार्य भद्रवाहु, कुन्दकुन्द, 
उमास्वाति, भगवज्जिनसेन भ्रादि बड़े-बड़े पूज्य मुनिराजों के नाम से भी ग्रंथ बनाकर प्रचलित कर सकते है ।” 
हप॑ भर सोमाग्य की वात हूँ कि माननीय पं० जुगलकिशोर जी मुख्तार ने अपनी पैनी बुद्धि और तीक्ष्ण 
लेखनी से ऐसे वतावटो-जाली ग्रंथों के विरोध में आज से क़रीव तीस वर्ष पूर्व तव आ्रानदो लच खड़ा किया था, जब लोग 
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बावा वावयं प्रमाण को ही महत्व देते थे । श्री मुख्तार साहब ने सोमसेन व्रिवर्णाचार, धर्मपरीक्षा (ब्वेताम्वर), 
श्रकलंक प्रतिष्ठा-पाठ, श्रौर पृज्यपाद-उपासकाचार के विरोध म॑ युक्‍त्यागम संगत वीसों लेख लिखे, (जो 'ग्रंय-परीक्षा' 
तोसरा भाग के नाम से पुस्तकाकार प्रकाशित हुए) जिनसे समाज की श्राखें खुल गई । इससे भी पूर्व उन्होंने 'ग्रंय- 
प्रीक्षा' के दो भाग लिखे थे, श्रौर जैनाचार्यो का शासन भेद” श्रादि पर लेख लिखे थे तथा क़रीव बारह वर्ष पूर्व सूर्य 
प्रकाश' ग्रंथ के खंडन में सूयंप्रकाश परीक्षा लिखी थी । श्रापके उन लेखों श्रौर पुस्तकों ने जैन-समाज का बड़ा उपकार 
किया श्र समाज की अन्वश्रद्धा मिटाकर उसे सत्पथ दिखाया। 

इसमें कोई सन्देह नहीं कि जिस सोमसेन व्रिवर्णाचार की जिनवाणी की भाँति पूजा हो रही थी, वह श्री 
मुख्तार साहव के लेखों और समीक्ष/ प्‌ स्तकों (ग्रंयपरीक्षा भाग ३) से घृणास्पद माना जाने लगा । यह हाल उन 
सभी ग्ंयों का हुआ, जिनके विरोध में मुख्तार साहव ने कुछ भी लिखा है । 

भ्रभी-अमी कुछ मुनियों एवं भट्टा रकीय परम्परा वाले जैन सावुझों द्वारा पुन: नन तथा उनसे मिलते-जुलते 

जाली ग्रंयों का प्रचार प्रारंभ हुआ था । स्व० मुनि सुधर्मंसागर जी का इसमें काफ़ी हाथ रहा है । उन्होंने सूर्य॑- 

प्रकाश” और चर्चासागर' का प्रचार किया, दान-विचार' और सुधर्मेश्नावकाचार' नामक ग्रंथों की रचना की, उन्हें 
छपाया और प्रचारित किया, किन्तु जब उनका डट कर विरोब हुआ, समीक्षाएँ लिखी गई तो समाज के नेत्र खुले 
और उन जाली ग्रंथों के प्रति घोर घृणा हो गई । ह 

क्षुललक ज्ञानसागर जी (स्व० मुनि सुवर्मसागर जी) ने सूर्यप्रकाण' जैसे मिथ्यात्वपोषक ग्रंथ को आचार्य 
नेमिचन्रकृत वताने का अतिसाहस किया । उसका अनुवाद किया श्रीर छुपवा कर उसे प्रचारित किया। श्री 
मुख्तार साहव ने उस के विरोध में कई लेख लिख कर उसे विल्कुल जाली, मिथ्यात्व-पूर्ण श्रौर जैनत्व का नाशक सिद्ध 
कर दिया। चर्चाप्तागर, दानविचार, श्रौर सुधर्मश्नावकाचार आदि ग्रन्थों की समीक्षाएँ हमने लिखी थीं, जिन्हें लेकर 
कई वर्ष तक जैन-पत्रों में चर्चा चलती रही। 

हमारी पुस्तक चर्चासागर-समीक्षा' की भूमिका में पं० नायूराम जी प्रेमी ने लिखा था, हमारा विश्वास 
हैँ कि स्वर्गीय पं० वनारसीदास जी श्रौर पं० टोडरमल जी श्रादि ने जो सह्दविवेक ज्ञान की ज्योति प्रकट की घी, वह 
स्वंया व्‌ क नहीं गई ई--हज़ारों-लाखों धर्मग्रेमियों के हृदय में वह श्राज भी प्रकाशमान हँ---प्रौर इसलिए हमें यह 
झ्राश्ा करनी चाहिए कि मलिनीकृत और निर्मल जिन-शासन के भेद को समभकने में उन्हें ग्रधिक कठिनाई नहीं पड़ेगी। 

आर भी बहुत से मिथ्यात्वपोषक ग्रंथ रचे गये, जिनका इस शताब्दी में खूब विरोध हुआ । 


दिल्ली ] 


बार लत 


ऋगवेद में सूयों का विवाह 


शी धर्मेन्द्रनाय शास्त्री 


ऋगवेद हिन्दुओं का घामिकं ग्रंथ है अबवा झार्य सभ्यता की प्राचीनतम गाया, दोनों ही दक्षाओं में यह मानना 
पड़ेगा कि उप्षमें हमारी सभ्यता का उद्गम स्रोत विद्यमान है.। पुरातत्त्व के विद्वानों के लिये मांनव-विकास की पहेली 
को समभने की दृष्टि से ऋग्वेद का श्रध्ययन अ्रावश्यक हैँ ही, पर हमारे लिये तो वह श्रनिवार्य हूं; क्योंकि हमारे 
राष्ट्रीय जीवन का मलरूप उसमें मौजद है, जिसका समझना न केवल हमारे समाज के वव निर्माण में सहायक होगा, 
प्रत्यत वह हमारे जीवन के लिए नवीन स्फूर्ति का सतत श्रोत भी होगा । 
हमारे पारिवारिक और सामाजिक जीवन का आधार विवाह की प्रथा है। इस प्रया के विषय में जो कुछ 
भी परिचय हमें ऋग्वेद से मिलता है वह हमारे लिये कितना रुचिकर भझौर उपयोगी होगा, यह कहने की झावध्यकता 
. नहीं । ऋगवेद-जैसे विस्तृत ग्रंथ में विखरी हुई विवाह-संवंबी जितनी वातें हें, उन सव का-संचय कर उन्हें व्यवस्यित ह 
- रूप में प्रस्तुत करना महान्‌ कार्य है । यह लेख विवाह-संवंधी मुख्य सूकत--सूर्यासूक्‍तत' (मण्डल १०, सू० ८5५५)-- 
के भ्रध्ययन चक ही सीमित है । उस सुकत से, जहाँ तक उसका श्रर्थ इस समय त्तक समभा जा सको है, विवाह-प्रया के 
विपय में हमें जो परिचय मिलता है, वही इस लेख में दिखाया जायगा । ऋगवेद श्रार्यो या भारत-बूरोपीय (77700- 
एए्ा०८श॥) परिवार का ही नहीं, प्रत्युत सारी मानव-जाति का सव से प्राचीन ग्रंथ निविवाद रूप से स्वीकार किया 
जाता है । इसलिए उसमें सर्या के विवाह का वर्णन मानव-जाति के इतिहास में विवाह का सवंसे पुराना वर्णन हैं प्रौर 
इस दुष्टि से वह हमारे लिये अत्यन्त रोचक है । उस प्रागतिहासिक काल में जो विवाह-प्रवा की फलक दिखाई देती 
है, श्राज तक भी हिन्दुओं के विवाह में वही प्रथा लगभग उसी रूप में विद्यमान है । सच तो यह है कि सूर्या ग्रार्य-जाति 
को आदि वधू है और भ्राज भी प्रत्येक आयंवधू, जो विवाह-मण्डप में श्राती है, सूर्या का ही रूप है, मानों वार-वार 
'ूर्या' ही हमारे सामने श्राती है | युगान्तरकारी राजनैतिकपरिवर्तनों के वीच भी हिन्दुओं ने भ्पनी सामाजिक 
प्रथाओं को अक्षुण्ण रकखा हैँ, इसका इससे वड़ा प्रमाण और क्या मिल सकता ं है ? 
ऋणूवेद में सूर्या का विवाह प्राकृतिक जगत में होने वाली एक घटना का आलंकारिक रूप हैं,' जैसा कि हम 
श्रागें देखेंगे । वस्तुत: ऋगूवेद के श्रधिकांद्ा देवता प्राकृतिक घटनाओं की पुदपविघ (80/77079077077८) 
कल्पना के रूप में हैँ, यह बात प्रायः सभी वैदिक विद्वान्‌ स्वीकार करते हैँ'। आलच्जारिक होते हुए भी उस में जो 
विवाह सम्बन्धी वर्णन हैं और विशेषकर विवाह के विषय में प्रतिज्ञा-पूचक मन्द्र हैँ उनमें से श्रधिकांश गह्म-सभ्रों में 
दी हुईं विवाह की पद्धति में लिये गये हे,' और वे आज तक हिन्दुओं की विवाह-प्धति में प्रचलित हैं । इन ऋचाग्रों 
में विवाह के संबंध में जैसे हृदय-स्पर्शी उदात्त भाव हैं, वैसे संत्तार की किसी मो विवाह-पद्धति में मिलना कठिन हैं । 
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पारस्कर गुह्यसूत्र काण्ड १, कण्डिका: ३-४।॥ न 
ऋषि दयानन्दः संस्कारविधि विवाह प्रकरण । तया पोडश तंस्कार-पद्धति गोविन्द प्रसाद शास्त्री रचित 
(सनातन धमंरीत्या)--विवाह प्रकरण । | 
छ्रे 
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न्‍॒ 
यदि इस समय हमारी विवाह-पद्धतति की गौरव-गंभीरता उतनी प्रभावोत्यादक नहीं तो इसका कारण संभवत: यह है 
कि शनेक प्रकार की विधियों के विस्तृत जंजाल में, जो कि आधुनिक समय में नीरस, निरर्थंक भ्रौर वहुधा 
हास्यास्पद-सी प्रतीत होती है, इन ऋचाशों का सरल सौंदर्य विलकल दव जाता है। यदि समयानसार प्रभावोत्पादक 
श्रौर सरल विवाह-पद्धति तैयार की जाँय तो इन ऋचाश्रों की उदात्त, ओजस्वी श्ौर सजीव भावना में विवाह का 
सर्वोत्छिष्ट श्रादर्श मिलेगा । 

सूर्यासूक्‍त में हमें विवाह-पद्धति का परिपूर्ण चित्र नहीं मिलता, परन्तु फिर भी उस दिश्ञा में इस सृक्‍त से जो 
परिचय प्राप्त होता है, वह अ्रत्यन्त महत्वपूर्ण हैं । सूर्यासृक्त ऋगृवेद के दशम मण्डल का ८५वाँ सृकक्‍त है। इसमें 
४१ ऋचाएं हैं । इस प्रकार यह ऋगवेद के बड़े सूक्‍तों में से है । इस सूक्त की ऋषि भी स्वयं सूर्या है । यह कहने की 
श्रावश्यकता नहीं कि ऋग्वेद के और भी श्रनेक सूक्‍तों की ऋषि स्त्रियाँ हें । इस सूक्‍त के देवता, जो कि विपयसूचक 
होते हैं, विभिन्न हैं । पहले पाँच मंत्रों में सूर्या के पति सोम का वर्णन है । इसलिए उनका देवता सोम हूँ । श्रगले ११ मंत्रों 
में विवाह का वर्णन है । श्रतः उनका देवता विवाह ही हैं । इसी प्रकार अगली ऋचाओं में भी विवाह-संवंधी श्राशीवदि, 
वस्त्र श्रादि का वर्णन है । इसलिए उन-उन विषयों को ही इस सूक्‍त का देवता कहा जायगा । इस सूक्‍त की ऋचाओं 
का क्रम, पूर्वापर भाव अ्रभी तक स्पष्ट समझ में नहीं श्रा सका है । यह कहना श्रप्रासंगिक न होगा कि किसी वैदिक 
विद्वान द्वारा इस अत्यन्त महत्त्वपूर्ण सूकत के विशिष्ट अध्ययन का पता लेखक को नहीं मिला है । पूर्वापर भाव 
स्पष्ट न होने से हमें मंत्रों पर विचार करने में सकत का क्रम छोड़ना पड़ा हैँ । श्रनेक ऋचाझों का झ्राशय अ्रभी 
तक स्पष्ट नहीं हैं । इसलिए केवल ऐसी ऋचाओं पर ही इस लेख में विचार किया जायगा, जो स्पप्ट रूप से विवाह- 
पद्धति के विषय में प्रकाश डालती हूँ । 

सबसे पहले सूर्या के विवाह के श्रलंकार की आधारभूत प्राकृतिक घटना का समभना श्रावश्यक है; क्योंकि जो 
विद्वान ऋगूवेद को प्राचीन युग की गाथा के रूप में ऐतिहासिक दृष्टि से देखते हे, वे भी इस सूक्‍त में ऐतिहासिक गाथा 
न मान कर इसे प्राकृतिक घटना का ही श्रालंकारिक वर्णन स्वीकार करते हैं । यहाँ सूर्या' सूर्य या सविता की पूत्री है । 
बहुतों के विचार में यह सविता की पुत्री 'उपा है, परन्तु वस्तुतः यह प्रतीत होता है कि सूर्य की किरणें ही सूर्य की पुत्री 
सूर्या के रूप में हैं । 'सोम' ऋगूवेद में साघारणतया उस वनस्पति के लिये श्राया है, जिससे सोमरस निकाला जाता था, 
परन्तु यह सोम वनस्पतियों का राजा हैँ भौर चन्द्रमा को भी वनस्पतियों का राजा माना गया है । इसलिये सीम' 
शब्द चन्द्रमा के लिये भी ऋग्वेद में तथा वाद के साहित्य में श्राने लगा है। इस सूकत में भी सोम शब्द चन्द्रमा के लिये 
है, यह सूक्‍त के प्रथम पाँच मंत्रों में ही स्पष्ट कर दिया गया है । प्रदन यह हैं कि चन्द्रमा का सूर्य की किरणों के साय 
विवाह का क्या अर्थ है ? सभी जानते हैं कि चन्द्रमा सूर्य की किरणों द्वारा ही चमकता हूँ। वैज्ञानिक बताते हैं कि 
चन्द्रमा वुझे हुए कोयले का एक बड़ा पिण्ड माना गया हूँ । सूर्य की किरणों से संयुक्त होकर वह्‌ चमक उठता है, प्रकाशक 
भ्ौर झाह्वादक होता है और कवियों की कल्पना में वह श्रमृत से भरा हुआ सुवासमुद्र वन जाता हैं । यही घटना 
चन्द्रमा से सूर्य की किरणों का विवाह है । कितनी हृदयद्भुम कल्पना है ! इसमें कितना महत्त्वपूर्ण सत्य विद्य- 
मान हूँ ! मनुष्य का जीवन कोयले का ढेर है, नीरस है, श्रन्वकारमय है, निर्जीव है, किन्तु स्त्री का संयोग उसे सरस 
बनाता है, प्रकाश देता हैं श्रौर सजीव कर देता है । स्त्री पुरुष के जीवन की ज्योति हैं । 

सूक्‍त के मंत्रों पर विचार क्रने से पूर्व यह वतला देना श्रावश्यक है कि ऋग्वेद की नारी श्राधुनिक हिन्दू समाज 
की नारी के समान निर्वल, दलित और व्यक्त्तित्वहीन नहीं, प्रत्यृत वह गौरवशालिनी गृह की स्वामिनी है । वह वशिती' 
सारे घर को वज्ञ में करने वाली है । इतना ही नहीं वह घर की सम्नाज्ञी" हैं । इससे अधिक गौरवपूर्ण श्रधिकार- 


' ऋगूवेद १०८५॥२६।॥ 
* ऋगवेद १०८५४४६। 


ऋणगुवेद में सर्या का विवाह ह्श्ध 


सूचक शब्द क्या हो सकता हूँ ? हमारी संस्कृति में यह भावना चली श्राती है कि स्‍त्री ही घर हं---गृहिणी गृहमुच्यते 
इस भावनां का स्रोत भी ऋगूवेद का यह्‌ मंत्र ही है--- जायेदस्तम्‌ (जाया+-इत्‌+-भस्तम्‌ ) भर्यात्‌ स्त्री ही घर हूं । 
ऋणगवेद में स्त्री का यह स्वरूप आधुनिक आलोचकों की भावना से मेल नहीं खाता, क्योंकि समझा जाता है कि वैदिक 
झ्रार्यों का समाज पितृतन्त्र (?करश्नटीतंट) परिवार से वना था, जिसके भ्रनुसार स्त्री का पद हीन हैं। इसके 
विपरीत भारत में झ्रार्यों.से पहले विद्यमान द्वाविड़ सम्यता का परिवार मातृतन्त्र (४४४४:८१८) था, जिसमें 
स्त्री का स्थान पुरुष से भ्रधिक गौरवपूर्ण हैं । श्रार्य एक स्थान पर न रहने वाले साहसप्रिंय विजेता थे। इसलिये 
, उनके समुदाय में स्त्रियों का पद उतना गौरवश्ञाली नहीं हो सकता था, परन्तु द्राविड़ सम्यता स्थिर जीवन की पोपक 
नागरिक सभ्यता थी। अत: उसमें स्त्री का पद उच्च होना स्वाभाविक था । इस दृष्टि से आघुनिक हिन्दू समाज में, 
जो कि चैदिक भ्रार्यों तथा द्वाविड़ जाति की संस्क्रति का सम्मिश्रण हूँ, स्त्रियों का पद वेदिक संस्कृति से कुछु उच्चतर 
होना चाहिए था, परन्तु वास्तविक स्थिति इससे ठीक उल्टी हूँ । किन्‌-किन संस्कृतियों के संपर्क से किन-किन 
परिस्थितियों में मारतीय नारी का सामाजिक पद उन्नत भौर अवनत हुआ है, यह इतिहास के विद्याथियों के लिये 
एक ,जध्िल समस्या है, जिसका भालोचनात्मक अध्ययन होना चाहिए 
स्‍त्री का पद गौरवपूर्ण होते हुए भी वैदिक संस्कृत्ति में इस प्राकृतिक तथ्य को स्वीकार किया गया हूं कि स्त्री 
पुरुष के द्वारा रक्षा और आश्रय की उपेक्षा रखती है । विवाह से पूर्व कन्यय माता-पिता के आश्रय में रहने के साथ- 
साथ विशेपकर अपने भाई के संरक्षण में रहती है, यह वैदिक संस्कृति के 'अआता' शब्द की विशेष भावना हूँ । आता 
शब्द को धात्त्वर्थ न केवल संस्कृत में, प्रत्यृत भारत-यूरोपीय परिवार की सभी भाषाओओं में (रक्षा करने वाला) अर्थात्‌ 
वहिन का रक्षक हू । इस प्रकार 'प्लातृत्त्व' का प्रवृत्ति निमित्तक मूल भर्थ वहिन की दृष्टि से ही हूँ । दो सगे भाइयों 
के बीच 'भाई' शब्द का प्रयोग गौण रूप से ही हो सकता है । उसका मौलिक प्रयोग तो वहिन की दृष्टि से होता है । 
इसी लिये भाई के द्वारा वहिन की रक्षा का भाव हमारी संस्कृति में प्रोतप्रोत हैँ और वह मनृष्य की उदात्ततम भाव- 
नाप्नों में गिना जाता है । इसी दृष्टि से भाई वहिच का स्नेह अत्यन्त निष्काम झौर मघुरतम है तया भाई का वहिन के 
प्रति कतंव्य अति वीरोचित भावना से भरपूर हूं । पंजाबी भाषा में भाई के लिए 'वीर' शब्द का प्रयोग कितना सारगर्भित 
हैं। इस प्रकार ऋग्वेद की नारी जहाँ वर्तमान हिन्दू स्त्री के समान गौरवहीन और व्यक्तित्वहीन नहीं हे, वहाँ 
भ्राघुनिक परश्चिंस की नारी के समान पुरुष की रक्षा भ्रौर छाया से पृथक्‌ स्वच्छुन्द विचरने वाली स्त्री भी नहीं है । 
विवाह के संबंध में पति का चुनाव एक मौलिक प्रश्न हैं । यह चुनाव भी न तो वर्तमान हिन्दू समाज के समान 
है, जिसमें कन्या और वर का कोई हाथ ही नहीं और न पश्चिम के समान है, जिसमें युवक और युवती ही सर्वे- 
सर्वा है भौर स्वयं ही अपने लिए साथी ढुंढते हैं । ऋगूवेद के चुनाव में तीन अंश स्पष्ट दिखाई देते हँ---- 
(१) बर वधू का पारस्परिक चुनाव, विशेषकर कन्या का अपनी इच्छापूर्वक पति को चुनना। 
(२) माता-पिता और बन्वुओं द्वारा चुनाव में सहयोग, प्रयत्त और श्रनुमति । 
(३) साचंजनिक भ्रनुमति अर्थात्‌ साघारण पड़ोसी जनता द्वारा उस संबंध की स्वीकृति । 
इन तीन वातों पर प्रकाश डालने वाले सूर्यासूक्त के दो महत्त्वपूर्ण मन्त्र निम्नलिखित हूँ : 


यदश्विना पृच्छुमानावयातं प्रिचक्रेण बहतुं सूर्यायाः । 
विश्व देवा भ्रनु तहामजानन्‌ पुत्र: पितराबब॒णीत पूषा ॥ 


(ऋ० १०८५॥१४) 


' ऋगूवेद १०४३४ । 


६६० प्रेमी-प्भिनंदन-प्रंथ 


सोमो. वधूयुरभदश्विवास्तामुभा. बरा। 
सूर्या यत्पत्यें शंसंती मनसा सविता ददातू ॥ 
(ऋ० १०८५६) 

अर्थात्‌-- 

(अ) जिस समय हे भ्रशिविन्‌ ! तुम सूर्या के विवाह का प्रस्ताव करते हुए तीन चक्रवाले रथ से आये, सव 
देवों ने तुम्हारे प्रस्ताव पर अनुमति दी श्र पुत्र पूषा (? ) ने तुमको पिता के रूप में चुना । 

(आ) उस समय सोम वधुयु (वधू को चाहने वाला वर) था श्र दोनों अश्विन वर (यहाँ वर दूसरे श्रर्थ 
में है जैसा कि नीचे स्पप्ट किया जायगा) थे, जब कि मन से पति को चाहती हुई सूर्या को (उसके पिता) सविता 
ने (सोम के लिये) दिया। 

इन मंत्रों से निम्नलिखित बातें स्पष्ट होती हें-- 

(१) इस विवाह में सूर्या वधू है और सोम 'वरधूयु' अर्थात्‌ वध्‌ को चाहने वाला या वरने वाला है । यहाँ 
वधयु” शब्द प्रचलित वर' के अर्थ में हे । 

(२) दोनों श्रश्विन वर हैं । यह स्पष्ट है कि यहाँ वर घब्द प्रचलित श्रर्थ से भिन्न श्रय॑ में है । यहाँ 'वर' का 
अर्थ विवाह करने वाला नहीं हूँ, वल्कि विवाह करने वाले वधूयु के लिये कन्या का चुनने वाला, ढूंढ़ने वाला, विवाह 
का प्रस्ताव लेकर जाने वाला और विवाह को#निएचय कराने वाला वर' है । दोनों 'अश्विन्‌” वर हे, क्योंकि वे सोम 
के लिए कन्या को चुनते है । विवाह का प्रस्ताव लेकर जाते हैँ । पाइचात्य व्यवहार में उनको वर का मुख्य झ्रादमी 
कहा जा सकता हैं 

(३) श्रद्दिनन्‌ जिस विवाह का प्रस्ताव लेकर जाते हूँ, जो चुनाव उन्होंने किया है, उस पर सब देव (सब 
जनता) जो परिवार से सम्बद्ध हें, श्रपनी भ्रनुमति देते हूँ । 

(४) दोनों अ्रश्विनों के प्रस्ताव करने पर सूर्या का पिता सबिता उसे स्वीकार करता हैं । 

(५) परन्तु पिता को श्रनुमति तमी संभव हो सकी जब कि वधू सूर्या ने सोम को इच्छापूर्वक पति स्वीकार 
किया हैँ (पत्ये शंसंतीं मनसा) । 

इस प्रकार यह स्पष्ट हैँ कि चुनाव में तीन अंश हे---कन्या के द्वारा चुनाव, माता-पिता की स्वीक्षति ग्रौर 
जनता की श्रनुमति। यहाँ पूर्वोक्त १४वें मन्त्र के श्रन्तिम पद--पुत्र: पितराववृणीत्‌ पूषा' का कुछ विवेचन करना 
अ्रप्रासंगिक न होगा। जब्दार्थ तो यही होगा कि “पुत्र पूपा ने तुम अधश्विनों को पिता के रूप में चुना” । 
इसका क्या मतलव हो सकता है ? इस पर सायण चुप है, पर ग्रिफ़िय लिखता है, 'पूषा' सूर्य है। उसने अश्विनों को पिता 
इसलिए माना कि उन्होंने उसकी लड़की के विवाह का प्रवंव किया, परन्तु यह विलकूल श्रयुक्त मालूम पड़ता हूँ 
क्योंकि अध्विन्‌, जेसा ऊपर कहा गया है, सोम' की तरफ के मुख्य पुरुष हें। उसको लड़की का पिता सविता भ्रपना 
वन्धु या भाई चुन सकता है, न कि पिता; क्‍यों कि सविता सोम का इवशुर पितृस्थानीय है । वह सोम के पक्षके व्यक्ति 
को यदि वह (सोम का) पितृस्थानीय भी हो तो उसे 'भाई' चुन सकता है, न कि पिता। वस्तुतः सायण, ग्रिफ़िय, या 
अन्य टीकाकारों को इसका श्रर्थ स्पष्ट नहीं हुआ । ऐसा प्रतीत होता है कि यहाँ 'पूषा' शब्द सोम के लिये है, जिसका 
कारण कोई भी वैदिक कल्पना हो सकती हूँ, जो कि स्पष्ट नहीं है । चाहे किसी विशेष दृष्टि से हो, पर है यह पूषा' 
शब्द सोम के लिये । जब अश्विन्‌” सोम के लिये कन्या ढूंढ़ने चलते हें तो यह स्वाभाविक है कि सोम उन अ्रदिवनों 
को अपना पिता चुने । पूषा' शब्द इस सृक्‍त में सविता के लिये नहीं हो सकता, वल्कि सोम के लिये ही हैँ | यह वात 
इस सूक्‍्त के २६वें मंत्र से भी स्पष्ट होती है । २६वें मंत्र का पहिला भाग इस प्रकार है :-- 

पूषा त्वेतो नयतु हस्तगुह्मयाशिविना त्वा प्रवहतां रथेन ॥ (ऋ० १०८५॥२६) 


ऋग्वेद में सूर्या का विवाह डा ६६१ 


हे संर्या (वध) पूपा हाथ पंकड़े कर तुमको यहाँ से ले जाये बाय और दोनों अरश्विन्‌ तुमको (पति के घर) रथ 
से पहुँचायें । । ; 
यह तो इस सृक्‍त में स्पष्ट हो जाता है कि सूर्या को रथ पर बैठा कर ले जाना श्र॒द्विवनों का काम हैं; परन्तु 
'सर्या' को हाथ पकड़ कर ले जाने वाला (पृषा' सोम ही हो सकता हूँ, न कि सर्या का पिता सविता। कुछ भी हो 
'पषा' का वास्तविक श्रर्थ इस सक्‍त में विचारणीय है । कन्या के द्वारा स्वेच्छापूर्वक वर के चुनाव की वात ऋगृवेद 
में दूसरी जगह भर भी स्पष्ट भौर कुछ भ्रधिक जोरदार.शब्दों में पाई जाती हैँ । ऋयगूवेद के १०वें मण्डल के २१वें, 
. सुक्‍त का मन्त्र हँ:-- ॥ 
' भद्रा बघूर्मवति. यत्सुपेशा 

स्वयं सा मित्र बनुते जनेचित्‌ ॥ ऋछ १०२११२ 


| जो मंगलस्वरूपा सुन्दर वधू है, वह मनुष्यों में अपने मित्र” (साथी पति) को स्वयं चुनती हूँ। यहाँ पर 
स्वयं वनते' यह बहुत ही स्पष्ट है । ह 
पति के चुनाव के वाद प्रदन श्राता है विवाह की तिथि के निर्णय का । इस विषय में सूर्यासूक्त का १३वाँ मन्त्र 
इस प्रकार हूँ :-- कर 
सूर्याया वहतुः -प्रागात्‌ सविता यमवासृणत। 
अधासु .* हन्यन्ते. गावोष्जुनोः पर्युहाते ॥१०८श १३ 

सर्या का विवाह संबंधी दहेज (वहतु) जो सविता ने दिया, पहिले ही भेजा गया; श्रधा (मघा) नक्षत्रों में 
प्र्थात्‌ (माघ मास में) गायें चलने के लिये ताड़ित की जाती हें और श्रर्जुनी नक्षत्रों में (फाल्गुनी मास में) विवाह 
के बाद वघ को ले जाया जांता हूं । 

इस मन्त्र से निम्न वातें हमारे सामने आती हें :-- 

(१) विवाह में कन्या का पिता' दहेज देता है और वह दहेज विवाह से पहिले ही भेज दिया जाता है । 
दहेज के व्रिपय में श्रधिक विचार झागे किया 'जायगा। 

(२) 'अधासु हन्यन्ते गाव: इसका अर्थ सायण करता हूँ कि माघ मास में दहेज में दी हुई गायें सोम के घर 
जाने को ताड़ित को जाती हैं, भ्र्थात्‌ प्रेरित की जाती हें। परन्तु राथ” (7०४४) के अनुसार एक मास पूर्व होने 
वाले विवाह संबंधी भोज के लिये गायें मारी जाती है, ऐसा अर्थ हैं । यहाँ पहिले भाग में स्पष्ट रूप से दहेज को 
चर्चा हैं और यह बात मानी हुई हैँ कि दहेज की मुख्य वस्तु गायें थीं, जो प्रथा जामाता को गोदान देने के रूप में 
श्राजतक विद्यमान हूँ । इसेलिए सायण का भश्रर्थ ही उपयुक्त प्रतीत: होता है । 

(३) गायें माघ के मास में भेजी जाती हे और विवाह उसके वाद फाल्गुन मास में होता है । फाल्गुत मास 
ही विवाह का समय था, या केवल सूर्या के विवाह में ही फाल्गुन मास हैँ, यह वात विचारणीय है । 
ऊपर दहेज की चर्चा झ्राई हैं । ऋगूवेद में दहेज विवाह-का भ्रावश्यक अंग प्रतीत होता हूँ । यद्यपि श्राजकल. 
इज की प्रया हिन्दू समाज के लिए अभिशाप रूप हो रही है, तयापि यह याद रखना चाहिये कि दहेज की प्रया को 
भौलिक भावना कन्याओं के संबंध में उच्च वैतिकु आदर्श को प्रकट करती है । संसार की उन प्राचीने जातियों में, 
| नंतिक आ्रादर्शों का विकास नहीं हुआ्ना था, प्रययः कन्या के विवाह में घन लेने की या दूसरे शब्दों में कन्या को 
बेचने की प्रथा पाई जाती हूँ । दहेज की प्रया ठीक उसका उल्टा रूप हूँ । 





वहेज देने का संबंध विशेषकर भाई के साथ है, ऐसा ऋगूवेद के ११०६२. मन्त्र से प्रतीत होता है । 
कुछ झालोचकों का विचार हूँ कि दहेज़ की प्रया के साथ-साथ उससे विपरीत इस प्रया की भी ऋलक ऋग- 
बेंद में मिलती है कि वर को झोर से कन्या के माता-पिता को घन दिया जाय । 


६६२ . प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंय 


मुख्य दहेज़ गौ' का है, जो पहिले ही भेज दिया जाता था, जैसा कि ऊपर श्राया है, परन्तु उसके सिवाय श्रन्य 
दहेज का भी वर्णन सूर्यासूक्त के ७वें मन्त्र में हे :-- 


चित्तिरा उपबहूंणं चक्षुरा श्रभ्यम्जनम्‌ । 
थोभूमिः कोश श्रासीद्दयात्‌ सूर्या पतिसू ॥ (ऋ० १०८५ १।) 


चित्ति (विचार या देवता विशेष) उसका तकिया था भ्रौर चक्षु ही नेत्रों में लगाने का भ्रज्जन या उवटन 
'था। घुलोक और भूमि ही सूर्या का कोप था, जब कि वह पति के घर गई । 

इस मन्त्र में तो श्रालंकारिक वर्णन होने से दहेज की वस्तुएँ काल्पनिक हूं, पर यह प्रकट होता है कि (१) तकिया 
या तकिया से उपलक्षित बिस्तर (पलंग आदि) तथा (२) झ्इंगार सामग्री और (३) वहुत सा घन दहेज में दिया 
जाता था | दहेज का बहुत कुछ यही रुप श्रभी तक चला श्रा रहा हैं । 

विवाह के समय जिस प्रकार वर के मुख्य कार्यकर्ता पुरुष भ्रश्विन्‌ हे, उसी प्रकार कन्या की सहेलियाँ भी 
होती थी, जो विवाह-संस्कार में सहायता देती थी :--- 


र॑भ्यासीदनुवेवी नाराशंसी न्योचनी | 
, सूर्याया भद्रमिद्वासो गाययेति परिष्कृतम्‌ ॥ (ऋ्र० १०८५॥६) 
रभी (ऋचा) उत्तकी सहेली (अनुदेयी) नाराशंसी (ऋचा) उसको पति-घर ले जाने वाली (न्योचनी) 
थी श्र सूर्या की सुन्दर वेशभूषा गाया ने सजाई थी। 
सूर्या के विपय में तो सहेलियाँ ऋचाशों के रूप में काल्पनिक हें, परन्तु सहेलियों का असली रूप क्या'था ? 
सायण के अनुसार 'अनुदेवी' का भ्र्थ है वह सहेली, जो वधू के साथ जाती है श्रौर न्‍्योचनी' जो कि सेविका के रूप में 
बधू के साथ में भेजी जाती है, परन्तु इन सव का वास्तविक रूप अभी तक श्रस्पप्ट ही है । 
इसके वाद संस्कार के समय पुरोहित क्या भ्रादेश देता था श्र वर-वधू का वागूदान किस रूप में होता था, 
इस पर सूर्यासूकत क्या प्रकाश डालता हैँ, यह देखना चाहिए । 
सूर्यासृक्त का पहिला मंत्र है :-- 
सत्येनोत्तभिता भूमिः सूर्यणोत्तमिता थोः। 
ऋतिनावित्यास्तिष्ठन्ति दिवि सोमो भ्रधघिश्चितः ॥ (ऋ० १०८५१) 


सत्य के द्वारा पृथिवी ठहरी हुईं है और सत्य के द्वारा ही सूये ने आकाण को संभाल रक्‍खा हूँ । प्रकृति के अठल 
सत्य नियम से भ्रादित्य ठहरे हुए हे श्रौर उसी से श्राकाश में चन्द्रमा स्थित है । 

विवाह-संस्कार झौर दाम्पत्य जीवन की भूमिका में क्या इससे सुन्दर भाव रक्खे जा सकते है ? सारा जगत 
सत्य” पर ठहरा हुआ है श्ौर वह सत्य ही दाम्पत्य जीवन का आधार है । मानव के अन्दर भगवान का दिव्य रूप 
सत्य सावना ही है। जीवन भर के लिये किसी को श्रपता साथी चुनना सानव-जीवन की सबसे पवित्र और सबसे 
महत्त्वपूर्ण सत्य प्रतिज्ञा है। यह सत्य' ही दो हृदयों के ग्रन्थि-वन्चन का आधार है । उस सत्य को साक्षी वना कर 
विवाह-संस्कार का प्रारंभ होता है । यह विचित्र सी वात हैं कि गृह्यसूत्रों में इस महत्त्वपूर्ण मन्त्र को विवाह-संस्कार 
में स्थान नही दिया । वस्तुत: यह एक बड़ी भूल हुई हूँ । विवाह संस्कार की प्रस्तावना में इस वैदिक ऋचा के द्वारा 
उच्च मधुर स्वर में सत्य' का आवाहन कितना प्रभावोत्पादक होता होगा। 

इसके वाद विवाह-संस्कार का प्रारंभ होता है, जिसका मुख्य रूप पुरोहित की घोषणा है, जो इस सूक्‍त के 
विशेषकर चार मन्त्रों (२४-२७) मे हूँ | ये चारों मन्त्र अत्यन्त सारगभित भावों से भरे हुए हे । यहाँ यह कह 
देना भ्रनावश्यक न होगा कि इस सूक्‍त के सारे मन्त्रों का संबंध विशेषकर कत्याः से ही है, क्योंकि विवाह-संस्कार की 


ऋगूवेद में सूर्या का विवाह हि द्द्दरे 


मुख्य पात्र कन्या है, वर उतना नहीं; क्योंकि विवाह-संस्कार के द्वारा कन्या अपना व्यक्तित्व वर के व्यक्तित्व में 
मिलाती हैँ। मन्त्र निम्नलिखित हूँ :--- - 


प्रत्वा सुडचामि वरुणस्य पाशा झेन त्वाध्बध्नात्‌ सविता सुशेवः । 
ऋतस्य योनौ सुकृतस्य लोकेषरिष्टां त्वां सह पत्या दघासि ॥ (ऋ० १०८५२४) 
हे सूर्य, में तुम्हें उस वरुण के पाश से छुड़ाता हें, जिससे सुखद सविता ने तुम्हें वाँघ रक्खा था । में तुमको जो 
ग्रक्षत (सर्वेया अदूषित) हो, इस सत्य प्रतिज्ञा (ऋत ) की वेदी पर पृष्य कर्म-युक्त जगत में जाने के लिये पति के साय 
जोड़ता हूं । ह 
वह वरुण (सत्य धर्म के भ्रधिष्ठाता देव) का वन्वन, जिससे कन्या पिता के घर बेधी हुई है, कौमार जीवन का 
व्रत है । विवाह के समय तक कत्या अरिष्टा' है, उसका पवित्र कौमायं श्रक्षत हूँ । सत्य की बेदी पर उसे पति के साथ 
पुरोहित ने जोड़ा है, पुण्य कर्मो के जगत में (सुकृतस्य लोके) जाने के लिये; क्योंकि पुण्य का संचय ही दाम्पत्त्य 
जीवन का आदर्श हुं । | 
| प्रेतो मुल्‍्चामि नामुतः सुबद्धाममुतस्करम्‌ । 
यंग्ेयसिद्ध मीहः सुपुत्रा सुभगासत्ति ॥ 
(ऋऋ० १०८५२५) 
में (पुरोहित) इस कन्या को इधर से (पितृकल से) छुड़ाता हूँ, उघर से जोड़ता हूँ, जिससे कि हे वर्षक इन्द्र, 
यह कन्या पुत्रवाली श्रौर भाग्यशाली हो । - ॥ 
इस प्रकार कन्या पितुकूल से छटकर दृढ़ता के साथ पतिकूल में जुड़ जाती है । 


पूषा त्वेत्तो नयतु हस्तगृह्याश्विना त्वां प्रवहतां रथेन । 
गृहान्‌ गच्छ गृहपत्नी ययासो वश्षिनी त्वं विदयमावदासि ॥ 
(ऋ० १०८५२६) 
पूषा तुम को हाथ पकड़ कर यहाँ से ले जाये और दोनों भ्रदिवन्‌ तुम को (पति के घर) रथ में पहुँचाएँ। तुम 
पति के घर जाओ, जिससे उनके घर की स्वामिनी होकर और सारे घर को वश्म में कर (वशिनी ) अपने अधिकार 
(विदथ) की घोषणा करो। 

. पतिके घर में पत्नी की मर्यादा पौर स्थिति क्या है, इस वात को यह मन्त्र बताता हैँ । इस मन्त्र के तीन शब्द 
बहुत ही महत्त्वपूर्ण हें। (१) 'गृहपत्नी' (घर की स्वामिनी) (२) वशिनी” (सव घर को वश्य में रखने वाली) 
(३) विदयमावदासि' शासन भ्रधिकार की घोषणा करने वाली (विदथ"-शासन) । सायण ने वशिनी' 
का अर्थ किया है, सव घर के लोगों को वश में लाने वाली अथवा पति के वचन में. रहने वाली | यह स्पष्ट हैं कि 

वशिनी' का पिछला श्रर्थ वद्म में रहने वाली विलक्‌ल अ्रसंगत हूँ श्र सायण ने अपने काल की परिस्थिति के 
. अनुसार यों ही कर डाला हूँ । 

श्रगला मन्त्र सबसे भ्रधिक महत्त्वपूर्ण है :-- 
इह भ्रियं प्रजया ते समुध्यतामस्मिन्‌ गृहे गाहपत्याय जागृहि। 
राना पत्या तन्‍्वं संसुजस्वाधा जिठय्ी विदयमायदायः ॥ 
(ऋ० १०८५२७) 
इस पतिकूल में तुम्हारा प्रिय सुख-सौभाग्य सन्‍्तानों के साय समृद्ध हो । इस घर में तुम गृहपतित्व संबंधी 
कर्तव्य के प्रति सजग रहो । इस पति के साथ अपने शरौर (व्यक्तित्व) को जोड़ कर एक कर दो और फिर दोनों 
एक होकर वृद्ध होने तक अपने भ्रधिकार का पालन करो | ; 


दर प्रेमी-शसिनेदत-ग्रंथ 


मन्त्र के पहिले भाग में सन्तानों के साथ समृद्ध होने श्रौर अपने गृह-स्वामिनी होने के कर्तव्य श्रौर श्रधिकार 

के विपय में जागरूक रहने का श्रादेश है । मन्त्र के दूसरे भाग में गृहस्थ जीवन के चरमनिष्कर्प को रख दिया हैं। 
पति के साथ अपने शरीर को जोड़ना भौतिक श्रर्थ में नहीं, किन्तु श्रात्मिक श्रर्थ में हैं। (हमारे प्राचीन साहित्य में 
श्रात्मा और दरीर दोनों शब्द एक दूसरे के लिये भ्रा जाते हैं) । इस प्रकार पति-पत्नी एक हो जाते हैं श्रौर उनके लिये 
उसके साथ ही सम्मिलित द्विवचन का प्रयोग बुढ़ापे तक श्रधिकार-पालन के विषय में श्रा जाता है । जब पुरोहित ने 
दोनों को एक कर दिया तव वह कह सकता है :-- 

गृभ्णामि ते सोसगत्वाय हस्तं मया पत्या जरदष्टियंथासः। 

भगो श्रर्यमा सविता पुरन्धिमंह्य॑ं त्वादुर्गाह्मवत्याय देवाः ॥(कऋु० १०८४५॥३६) 


में सौभाग्य के लिये तेरा हाथ ग्रहण करता हूं, जिससे कि तू मुझ पति के साथ वृद्धावस्था तक पहुंचे । भग, 
श्रयमा, सविता श्रीर पुरन्धि इन देवों ने मुझे गृहस्थ जीवन के कतंव्य-पालन के लिये तुझे दिया है 
यहाँ पर एक वात महत्त्वपूर्ण हँ । सौभाग्य (सोहाग) जो स्त्री के लिये सब से बड़े गौरव के रूप में हमारी 
सारी पिछली संस्कृति में माना गया है, इस मन्त्र के अ्नू सार पति के लिये भी श्रपेक्षित हैं । पति को भी पत्नी के 
हारा अपना सौभाग्य (सोहाग ) चाहिये । इसलिये वैदिक संस्कृति के अनुसार यह 'सोहाग' दुतरफा है, एकतरफा नहीं । 
इसके वाद दोनों वम्पत्ति मिल कर प्रार्थना करते हैं :-- 
समञ्जन्तु विश्वे देवाः समापो हृदयानि नो । 
स॑ मातरिद्वा संघाता समुदेष्ट्री दधातु नी ॥ 
(ऋ० १०८५॥४७) 
सारे देव हम दोनों के हृदयों को जोड़ कर एक कर दें श्लौर जल के देवता जल के समान हमारे हृदयों को जोड़ 
दें। मातरिबवा, धाता और देप्ट्री' (देवी) हम दोनों के हृदयों को मिलाएं । 
यह इस सूक्‍त का भश्रन्तिम मन्त्र हैं। इसके सिवाय कई श्राश्ञीर्वांदात्मक मन्त्र हें जो कम महत्त्वपूर्ण नहीं हें 
आर परिस्थिति पर पर्याप्त प्रकाण ड।लते है । निम्नलिखित मन्त्र में प्रोहित जनता से श्रार्शार्वाद देने के लिए प्रार्थना 
करता है :-- 
सुमद्भलीरिय वबूरिमाँ समेत पश्यत्‌। 
सोौभाग्यमरस्य दत्वा यायास्‍्त॑ विपरेतन ॥॥ 
(ऋ० १०८५॥३३) ६ 
श्रच्छे मंगलों से युक्त यह वधू है । आगे सव इसको देखो झौर इसे सौभाग्य (का आशीर्वाद) देकर फिर 
अपने अपने घरों को लौट जाओ्रो। 
इस सूक्‍त के ४२वें मन्त्र में बहुत सुन्दर आशीर्वाद है, जो संभवतः सारी जनता की झोर से है :--- 
इहैवस्त॑ सा वियौष्ट॑ विश्वसायुच्यंइनुतम्‌ । 
फ्रीडन्ती पुत्र न॑प्तृभि मॉदिमानों स्वेगृहे ॥ 
(क्ाू० १०८५॥४२) 
तुम दोनों यहीं वने रहो । कभी परस्पर वियुकत मत होझो और पूरी (मनुष्य जीवन की) आयु को प्राप्त 
होझओ--पुत्रों और नातियों के साथ खेलते हुए और अपने घर में श्रानन्द मनाते हुए 
पुत्रों और नातियों के साथ खेलना वृद्धावस्था का सबसे वड़ा सोभाग्य हैं । इसके सिवाय इसी ८४वें सूक्‍त में 


* देष्ट्री---उपदेश देने वाली; वेद की एक देवी जो केवल यहाँ ही श्राई है । सायण के अनुसार देप्ट्री-- 
दात्री फलानाम! फल देने वाली, सरस्वती। 


ऋणूबेद में सूर्या का विवाह े - ह६४ 


चार और मन्त्र (४३-४६) भ्राशीर्वादात्मक हें, जो सायण के भ्रनुसार उस समय बोले जाते हैँ, जब वर वधू सहित 
अपने घर झाकर यज्ञ करता है ।. वे मन्त्र इस तरह हें | 
श्रानः प्र॒जाँ जनयतु प्रजापति राजरसाय “समनंक्त्वयंमा। 
झदुर्मड्भली: पतिलोकमाविश शाजझ्ो भव द्विपदेशं चतुष्पदे ॥ 
(ऋ० १०८४४३) 
अ्रघोर चक्षुरपतिघ््येघि शिवा पशुभ्यः सुमनाः सुवर्चाः। 
वीरसूर्देवकामा स्योना शानप्को भव हिपदेश चतुष्पदे ॥ 
(पहु० १०८४५ ४४ढड) 
इमां त्वमिन्द्र मीढ्यः सुपुत्रां सुभगां कृणु । 
: देशास्यां पृश्नानाधेहि पतिमेकादशं क्रंधि ॥ 
६४(ऋ० १०८५४४५) 
सम्राज्ञी इवसुरे भव सम्राक्ती इवइन्नां भव। 
नतान्दरि सम्राज्ञी भव सम्राक्षी श्रधिदेवपु ॥ 
(हऋट० १०८५॥४६) 
प्रजापति हमें सन्तान दें । श्रय॑मा वृद्धावस्था तक मिलाये रकक्‍खें, श्रमंगलों से सर्वंधा रहित (हे वध) तुम पति 
के घर में प्रवेश करो और घर के द्विपदों भर चतुष्पदों के प्रति, अर्थात्‌ मनुष्यों और पशुओं के प्रति कल्याणमयी 
होझो ॥४३॥ 
तुम्हारे नेत्र कमी रोपपूर्ण न होवें, तुम पति का अनिष्ट न सोचो । पशुओं के प्रति (मी) कल्याणमयी तुम 
'सुवर्चा' भ्र्यात्‌ ओजस्विनीपर साथ ही सुमना' मबुर स्वभाव वाली होझो, वीरों को जन्म देने वाली, देवताश्रों की 
पूजा करने वाली, प्रसन्न स्वभाव वाली, मनुष्यों और पशुओों के प्रति कल्याणमयी होग्नो ॥४४॥ 
* हे वर्षक इन्द्र, इसको सुन्दर पुत्रों से युक्त सोमाग्य वाली वनाझो । उसके दब पुत्र हों भौर पति ग्यारहवाँ ॥४५॥ 
है वधू, तुम र्वशुर के ऊपर सम्नाज्ञी होश्रो, और सास के ऊपर भी सम्राज्ञी । ननद पर सम्राज्ञी और भपने 
देवरों के ऊपर भी । ! 
इन चारों मन्त्रों से वैदिक गाहुस्थ जीवन की फलक स्पष्ट दिखाई देती है । गृहिणी सच्चे श्र्थों में घर की 
स्वामित्री है। शासन करने के लिये उसका सुवर्चा' झओजस्विनी होना श्रावक्ष्यक है, पर साथ ही उसे 'सुमना' प्रसन्ने 
मधुर स्वभाव का भी होना चाहिए । अ्रतएवं ४३ और ४४वें मन्त्र का ध्रुवषद है कि “हे गृहिणी, मैनुप्यों और पशुओं 
के प्रति कल्याणमयी होझो 
इस प्रकार विवाह-संस्कार-संवंधी सभी मुख्य-मुख्य मनन्‍्त्रों पर दृष्टिपात किया गया हैँ ॥ यह कह देना 
श्रावक्ष्यक हैं कि इसे सूकत के तीन श्रंश हम बिना विचार किए छोड़ देते हँ, क्योंकि उनके लिए न तो इस लेख में 
जगह हूँ भौर न उन वातों पर अभी तक पर्याप्त प्रकाश ही पड़ सका है । वे झंश निम्नलिखित हैं--- 
(१) सूर्या का रथ पर बैठ कर पति के घर जाना, इसका वर्णन इस सूकत के १२, २० और ३२वें मनन 
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में हे । 


(२) सूर्या रूप वधू का सोम, गन्वर्व और अग्नि के द्वारा मनृष्य पति को पाना और विश्लेपकर विश्वावसु 
गन्धव का इस विपय में कार्य (२१-३२; रेप-४१ मन्त्रों में) । 
(३) वधू के वस्त्रों के संबंध में कृत्या का वर्णन, जो कि अभी त्तक विल्कल भस्पष्ट हैं (२८-३१, दे४, ३५ 
मन्त्रों में) मन 
मेरठ ] ; <><> 
पड हि 


भारतीय नारी की वर्तमान समस्याएँ 


श्रीमती कमलादेवी चट्टोपाध्याय 


पिछले पच्चीस वर्षो में भारतीय नारी जगत में जो जाग्रति हुई है, वह बड़े महत्व की है । यह जाग्रति कुछ 
श्रंश में संसार की गतिविधि के परिवतंन से और कुछ श्रंज में भारतीय जनता में राजनैतिक उत्तेजना के कारण, जिसका 
नारी-समाज के उत्थान में काफी हाथ हूँ, हुई है। देश के स्वतन्त्रता-युद्ध ने स्त्रियों के उत्थान के लिये श्रच्छा श्रवसर 
प्रदान किया है । देश की निरंतर पुकार ने महिलाओं को अंघ-विश्वास की चहारदीवारी से वाहर निकाल कर 
उनके लिए वहुत काल से अवरुद्ध उन नये द्वारों को ख़ोल दिया, जिनमें उनके विचार भर कर्म का क्षेत्र बहुत विज्ञाल 
हैं। भारतीय नारियों ने भी इस अ्रवसर को पाकर श्रपनी तत्परता दिखा दी । उन्होंने यह प्रदर्शित कर दिया कि वे 
किसी भी दायित्व को सफलतापूर्वक वहन कर सकती हूँ। वे सव प्रकार के दमन तया मृत्यु तक का श्रडिग धैय॑ के साय 
स्वागत करने को तैयार हो गई । अत: यह अ्रवश्यंभावी था कि जिन नारियों ने स्वातन्त्य संग्राम में भाग लिया, उन्हें 
विजय में भी ययोचित भाग प्राप्त हो । इस क्षेत्र में कांग्रेस के ह्वारा मौलिक अधिकार संबंधी प्रस्ताव-योजना में पुरुषों 
और स्त्रियों को समानाधिकार का भागी घोषित किया गया । इस दिशा में यह पहली महत्त्वपूर्ण वात थी । फिर देश 
की पुननिमाण-योजना-समित्ति में स्त्रियों की भी एक उपसमित्ति बनाई गई, जिसके द्वारा वे श्रपनी विशेष समस्याओं 
तथा भविष्य की स्थिति पर विचार प्रकट करें । यह उच्त्ति के क्षेत्र में एक दूसरी महत्त्वपूर्ण घटना थी | इसके बाद 
एक अन्य तकं-सम्मत प्रस्ताव यह रक्‍्खा गया कि स्त्रियों की एक विद्येप उपसमिति बनाई जाय जो इस योजना को 
कार्यान्वित करे, क्योंकि देश के उत्थान में स्त्रियों का वैसा ही भाग हूँ, जैसा पुरुषों का, और जब तक स्त्रियों को राष्ट्रीय 
क्षेत्र में वरावर भाग नहीं दिया जाता तव तक ययथेप्ट प्रयोजन की सिद्धि असंभव हैँ । राष्ट्र-निर्माण-योजना-समिति 
की रिपोर्ट में कहा गया कि “इस निर्माण-बोजना पर न केवल श्राथिक दृष्टियों से ही विचार करना आवश्यक हैं 
अपितु सांस्कृतिक तवा झ्राध्यात्मिक भावना श्र जीवन में मानवता का समावेश भी श्रावश्यक वातें हें ।” इससे 
स्पष्ट हैँ कि गृहस्वी की सेकड़ी चहारदीवारी से वाहर का विशाल जीवन विना स्त्री के श्रपूर्ण हैं। गाँवी जी ने इस वात 
की हरिजन' के एक श्रंक में इस प्रकार प्रकट किया है, मेरा निजी विचार यह हैँ कि जिस प्रकार मूलतः स्त्री और - 
पुरुष एक ही हैँ, उनकी समस्याएँ भी एक होनी चाहिए। दीनों में एक ही श्रात्मा है, दोनों एक-सा जीवन-यापन करते 
है, दोनों एक-से ही विचार रखते हें । एक दूसरे का पूरक हैं । बिना एक दूसरे की सहायता के उनमें से किसी का जीवन 
पूर्ण नहीं हो सकता . . . .स्त्री और पुरुष दोनों के लिए जिस संस्क्ृति और साधारण गुणों की आवश्यकता हू, वह प्रायः 
एक से ही हैं. . . .स्त्री पुरुष की संगिनी हैं और उसके समान ही मानविक शक्ति रखती हैँ । उसे अधिकार है कि 
वह पुरुष के छोटे-से-छोटे कर्म में माग ले और पुरुष के साथ-पस्ताथ वह भी स्वतन्त्रता में समानरूपेण अधिकार भागिनी 
हो।.... कठोर रीतियों के वंवन में जकड़े हुए महा श्रनाड़ी श्र क्षुद्र पुरुष भी स्त्रियों के ऊपर अपनी उस श्रेष्ठता 
का दंभ भरते हैं, जिसके लिये वे सर्वथा श्रयोग्य हें और जो उन्हें कदापि न मिलनी चाहिए । हमारी स्त्रियों की व्तें- 
मान दशा के कारण हमारे बहुत से उत्यान-कार्य रुक जाते हैं; हमारे बहुत से प्रयत्नों का यथेप्ट फल नहीं प्राप्त 
होता |. . . . स्त्री और पुरुष एक महान्‌ युगल हें, प्रत्येक को दूसरे की सहायता की आवश्यकता है, जिससे एक के 
बिना दूसरे का जीवन युक्तिसंगत नहीं कहा जा सकता। ऊपर के कथनों से यह परिणाम निविवाद निकलता हैं कि 
कोई भी वात जिससे दोनों में से किसी एक की स्थिति के ऊपर बक्‍का पहुँचेग़ा, परिणामत: दोनों के लिये वरावर नाश- 
कारी होगी ।” 


भारतीय नारी की वर्तमान समस्याएँ द्र्द््छ 


समाज केवल उस घरेलू जीवन का एक विकसित रूप है, जिसके ऊपर समाज की स्थिति नि्मेर है। घरेलू 
जीवन की भांति समाज के भी बडे कार्यों में स्त्री-वृरुष का सहयोग झवद्यंग्रावी है । यह सहयोग वास्तव में तभी प्राप्त 
हो सकता है जब स्त्री को पुरुष के साथ राजनैतिक, सामाजिक, आधिक तथा कानून-व्यवस्था के क्षेत्रों में समान अधि- . 
कार प्राप्त हों । 

कितु भारत की वर्तमान वास्तविक स्थिति इससे वहुत भिन्न हे.। वहुत समय से भारतीय नारी आशिक दुष्टि 
से दूसरे के ग्रधीन समझी गई है । उसके विविब कार्यों का आर्थिक मूल्य कुछ नहीं आँका गया हैं, यद्यपि अपनी अनेक 
सेवाशों, प्रयत्नों, परिश्रम तथा सहानमृतिमय प्रभाव के द्वारा यह घरेलू जीवन के चलाने में पुरुष के तुल्य ही योग देती 

। पुरुष ही कटुम्ब का प्रधान और जीविका चंलाने वाला माना जाता है. और इससे वही सर्वेसर्वा होता है । 

गृहिणी का परिश्रम, जो लगातार घंटों गृहस्थी के लिए जीतोड़ उद्यम करती हे, महत्त्ववीन सममका जाता 
- है, मानों उसका श्रम पुरुष की तुलना में विलकूल नगण्य है । यह पुराना ख्याल कि केवल पुरुष ही झार्थिक नेता है 
झौर स्त्री केवल उसकी पिछलगी हूँ, विलकूल भुला देना चाहिए। अब यह वात अच्छी तरह समझ लेनी चाहिए कि 
स्त्री भी (सर वेवरिज के शब्दों में) “विना वेतन पानेवाली परिचारिका” है । पुरुष और सारे समाज को यह मूठी - 
वात मस्तिष्क से निकाल देनी चाहिए कि पुरुष स्त्री का भरण-पोषण करता हैँ, क्योंकि इसी विचार से हमारे समाज 
. में अनेक आंत घारणाओं की सृष्टि होगई है। यदि स्त्री के विषय में वास्तविक तथ्य को स्वीकार कर लिया जाय तो . 
संपत्ति पर उसका निजी भ्रधिकार अवश्य सिद्ध होगा । ऐसा होने से स्त्री को झ्राथिक स्वतंत्रता की भी प्राप्ति होगी, 
क्योंकि फिर वह कमानेवाली तथा परिवार का पोषण करने वाली समझी जाने लगेगी ।_, 

झ्राज हमें अपने समांज में दोहरी प्रणाली देख कर परेशानी होती है । इस प्रणाली के द्वारा, जो कठोर एकांगी - 
तथा अनैतिक कानूनों के जरिये पृष्टि पा रही है, हमारे दैनिक जीवन का हनन हो रहा है । स्त्री के ऊपर भ्राज पतितव्रत 
घ॒र्म का वो लाद दिया गया है, जव कि प्‌ रुष को वहु-विवाह का अधिकार हैँ | यह वहुत आवश्यक हैँ कि इस प्रकार 
का वंघन हटा दिया जाय भर स्त्री-पुरुष दोनों के लिये विवाह-संवंधी एक-सा ही नियम हो । श्रनुभव से ज्ञात हुआ हैं 
कि एक-पत्नी-विवाह सबसे अच्छा है, परन्तु यदि कोई गंभीर झौर भ्रावश्यक समस्या उपस्थित हो जाय तो विवाह- 
विच्छेद का भी अधिकार होना चाहिए । यह बड़े श्राइचर्य की वात है कि क़ानून दो पागल या रोगी व्यक्तियों को 
विना एक-दूसरे की राय के आपस में विवाह करने का अधिकार देता हूँ । इसके द्वारा समाज के प्रति घोर अन्याय 
किया जाता है । परंतु यदि दो विचारशील व्यक्ति, जिन्हें अपने अधिकारों का पूरा ज्ञान हूँ, दोनों के हित की दृष्टि 
से विशेष कारणवश संवंच-विच्छेद करना चाहे,तो कानून उन्हें ऐसा करने से रोकता हैँ शौर इस प्रकार वे एक विचित्र 
परिस्थिति में रहने को वाध्य किये जाते हे । सिविल-मैरिज कानून के झनुसार विच्छेद का भ्रधिकार हैँ, परंतु उस 
कानून के भी नियम अनुचित रूप से जटिल बना दिये गये हूँ । वर्तमान दशा में संदंघ-विच्छेद के लिये लोगों को अनेक 
प्रकार के भूठे मामले, जैसे घर्म-परिवतंन ग्रादि, पेश करने पड़ते हूँ । संबंच-विच्छेद को लागू न करने से या उसमें इतनी 
अ्रड़चनें लगाने से यह झ्राशा करना कि इससे वैवाहिक बंघन अवध्यमेव सुखप्रद होगा एक दुराग्रह मात्र हैं। स्त्री और 
पुरुष के लिये चरित्र संबंदी पृथक्‌-पृधक्‌ नियम बना कर समाज के धर्म को पालन करने का सारा भार स्त्री पर ही 
डाल दिया गया हैँ श्रौर पुरुष को स्वतंत्रता दे दी गई है कि वह्‌ चरित्र-दुर्वल या व्यभिचारी होते हुए भी क्षम्य है 
समाज को यह भ्रच्छी प्रकार से समझ लेना चाहिए कि दो जानवरों के द्वारा खींचे जाने वाली गाड़ी का यदि सारा 
बोक एक ही जानवर पर लाद दिया जाय तो वह गाड़ी ठीक प्रकार से भागे न वढ़ सकेगी | इसलिये यह अतीव 
आवश्यक हे कि हमारे समाज के सारे नियम भर उपनियम एक ही भ्रावार पर निमित किये जाँय। कानन और रौति- 
रिवाज किसी समाज विज्ञेप की आवश्यकता के झनुसार समय-प्रमय पर बयानकल बनाये जाते हें । जब इन काननों 
. का यहे उद्ृे्य होता हैँ कि उनके द्वारा समाज ठोक ढंग से चलता रहे शौर उसमें अधिक-से-अधिक शान्ति भौर सुख का 
संचार हो तव ये कानून समाज के लिये बड़े लामप्रद होते हूँ । देश-कालानूसार इन कानूनों में परिवर्तन करना प्रवदय॑- 


ध्च्प प्रेमी-भधभिनंदन-प्रंय 


भावी होता हैं । विवाह-संच्कार की उत्पत्ति मनृप्य की सबसे बड़ी ब्रावध्यकता की पूर्ति के लिये हुई है ऩवा बह सामा- 
जिक जीवन के लिये सबसे श्रधिक महत्त्वपूर्ण व्यायहारिक संस्था है । विवाह संस्कार का मूल स्त्री श्रोर पुरुष का 
पारस्परिक प्रेम है, न कि उनका एक दूसरे के प्रति विराय । दसमें सम्मान घौर झनुग्रह वाछनीय है, न कि बल-प्रदर्भन । 
जिस वैवाहिक संबंध में प्रेम या सम्मान नहीं है. उसका ऊपरी डियाऊ गठबंधन समाज के लिये कोई घक्ति नहीं प्रदान 
कर सकता । बह तो केवल एक ऐसी स्थित्ति उपस्पित करता हूँ, जिसमें पत्ति का पत्नी थे: ऊपर वैसा ही श्रधिकार रहता 
है, जैसा कि एक विदेशी धासक का किसी उपनियेश के ऊपर रहता है । श्रौर जब समाज दस प्रकार पुरुषों के श्रविच्चिन्त 
श्रधिकारों द्वारा शासित होता रहता है तब परिनयों के ऊपर पतियों का वैसे ही साम्पत्तिक अधिकार जारी रहता ई 
जैसे किसी जमीदार फा अपनी जमीन मेः ऊपर । गाँधी जी ने इस समस्या पर निम्नलिखित विचार प्रवटट किये हैं-- 
“क्लटु मर में शान्ति का होना बहुत श्रावश्यक है, किन्तु बह इतने ही तक नहीं समाप्त हो जाती। वैवाहिक संबंध होने पर 
नियमानुकूल आचरण इतना ही प्रावध्यक है, जितना पिसी झ्रम्य संस्था में । बेबाहिक जीवन का ग्रनिप्राय एकूसरे 
की सुरा-ममृद्धि को बढ़ाने के साय-याव मनृष्य-जाति की सेवा करना भी है । ऊब पति-पत्नी में से कोई एक झाचर्ण 
के नियमों को तोटता है, तो इसरे को भ्रधिकार ही जाता है कि वह वैवाहिक बंधन को तोड़ दे। बह विच्छेंद ने तिक 
होता है, न कि दे हिक . , . . पत्नी या पति उक्त दया में देंसलिए श्रलग हो जाते है कि थे अपने उस कर्तव्य का पालन 
कार सकें, मिसके लिये वे विवाहन-संबंध में जुट थे । हिंदू-शास्त्रों में पति भौर पत्नी को समान झषिकार वाले कहा 
गया है, परन्तु समय के फेर से भव हिंदू समाज में अनेक बुराइयों की सृष्टि हो गई है. , , . ॥7 

इन बुराइयों में सबसे अधिक वर्दर पर्दे की प्रवा है, जिसके द्वारा स्प्रियों को पिजट़े में बंद-सा कर दिया ऊछाता 
है श्रौर यह ढोंग प्रदर्तित किया जाता हैं कि इससे समाज में उनकी लज्जा की रक्षा होती है । यहाँ गाँधी जी का 
एक कबन फिर उदबघत करना उचित होगा--लज्जा था सच्चन्मिता कोई ऐसी वस्तु नहीं जो एकदम से पैदा कर 
दी जाय । यह कोर्ट ऐसी वस्तु नहीं है जो किसी को पर्दे की दीवार के भीतर विठाकर उसमें उत्पन्न कर दी जाय 
इसकी उत्पत्ति आत्मा के भीतर से होती है और बही सत्चरित्रता वास्तविक है जो सभी प्रकार के प्रत्यक्ष-म्रप्रत्यक्ष 
लोभ का संवरण कर सके । पुझयों को इस योग्य बनना चाहिये कि वे श्रपनी स्प्रियों पर वैसे ही विश्वास कर सकें 
जिस प्रकाद स्त्रियां पुरुषों पद विश्वास रुसने के लिये बाध्य सकी जाती है ॥7 

दूसरी बड़ी बुराई स्त्रियों में शिक्षा का झमाव है, जिसके कारण वे बिलकुल असमर्व रहती है झौर उन्हें पुस्पों 
की नितांत श्रधीनता में रहना पटता है। यह बात बहुत उसरी हैं कि जहां श्रावश्यक प्रारंभिक शिक्षा का प्रवंध है 
वहाँ लड़कों के साथ लड़कियों की भी शिक्षा की व्यवस्था हो। शिक्षा के होने से स्तियां अपने में आत्मतिर्नस्ता 
तथा स्वतंत्रता का अनुमब करेंगी और वे इस योग्य हो सकेगी कि बड़े कार्यो और व्यवसायों के सिग्रे मी थे अपने 
को दक्ष कर सकें | श्राज उचित शिक्षा के भ्रभाव से भ्रपती शारीरिक भ्रौर मानसिक इलता के कारण स्त्रियों का 
एक बहुत बढ़ा समुदाय उस विद्याल कार्य-क्षेत्र में भाग लेने से वंचित है, जो उनके सिये खुला हुआ हैं 

मातृत्व का भार, जो नादी का सबसे महत्त्वपूर्ण कर्तव्य हैं, दुर्भाग्यवश उसकी दासता का हेतु बना दिया गया 
है। नतो समाज ने और न राज्य ने इस वात पर समुचित विचार किया है कि माता के प्रति उतका क्या उत्तरद्मपित्व 
हैं। श्राज लाखों मातात्रों को विना उनकी किसी रक्षा का प्रबंध किये हुए, इस वट्े कप्ट को वहन करना पड़ता है 
जिसमें उनका तवा उनके गर्भजात शिशु का जीवन खतरे से साली नहीं रहता। सहनों नारियां थोड़ी सो जीविका 
के लिये अपने बच्चों को विना किसी रक्षा का प्रबंध हुए राम नरोसे घर पर छोड़ कर सारे दिन बाहर काम करंती 
हैं। जिन देद्नों में मातृत्व का महत्त्व समका जाता है वहाँ प्रत्येक स्त्री के लिये बिना उसकी श्राधिक स्थिति का विचार 
किये, गर्भ के समय तवा वच्चा उत्पन्न होने के वाद सभी हालतों में, भच्छे-से-अच्छे डाक्टरी इलाज का प्रबंध खास 
अस्पतालों में क्रिया जाता है। बच्चों के लिये शिक्षित दाइयों तथा झिथ्ु-शालाओं झादि की व्यवस्था की जाती हैं । 

महिला-समाज की उन्नति का तात्पय यह नहीं है कि स्त्री शौर पुरुष के लिये एक समान ठांचा गढ़ दिया जाय 
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और दोनों को एक ही सतह पर स्थिर कर दिया जाय, कितु इस उन्नति का उद्देश्य जीवन को समृद्ध और वहुमुखी 
बनाना है और स्त्री-पुरुष में ऐसी भावनाएं उत्पन्न कर देना है कि वे एक-दूसरे के व्यक्तित्व का गौरव समझ कर उसके 
प्रति सम्मान प्रदर्शित करें । ऐसी भावना के द्वारा समाज निश्चय ही सवल झौर समृद्ध वन सकेगा। 
े इस समय महिला-वर्ग की सभी संस्थाओं के सामने प्रमुख काये यह है कि वे निर्माण-योजना को कार्येन्वित कर 
अपनी स्वतन्त्रता प्राप्त करें । बिना राजनैतिक स्वतन्यता के भ्रन्य सारी वातें प्र्थहीन हैं, परन्तु साथ-हीं-साथ जब तक 
सामाजिक और आशिक क्षेत्रों में स्त्री-युरुष के समानाधिकार नहीं निश्चित होते तव तक राजनैतिक स्वातन्त्य से भी 
यथेष्ट प्रयोजन की सिद्धि नहीं हो सकती । दोनों का गहरा अन्योन्याश्रय संबंध है । राजनैतिक और सामाजिक क्षेत्रों 
में उन्नति प्राप्त करने के लिये गाँधीजी की निर्माण-योजना वड़ी ही व्यावहारिक और लाभप्रद सिद्ध होगी । इसके 
द्वारा भारतीय महिलाम्ों को भ्रपना संगठन करने में, सामाजिक कार्यों के लिये भ्रपने-को शिक्षित करने में, सत्त श्रादि 
कातने की घरेलू दस्तकारियों में, जन-साधारण-के विचार-संवर्घन में तथा नारी-वर्ग को आत्म-निर्मर बना सकने के 
प्रयत्नों में बड़ी सहायता मिलेगी | 
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श्री सत्यवती मल्लिक 


सीता और सावित्री-सी सती-साध्वियों तथा भारतीय नारी के वीरतापूर्ण चरित्र की विमल गाथा, जहाँ इति- 
हास के पन्नों में स्वर्णाक्षरों से श्रंकित हुई है, वहाँ साहित्य, कला एवं विज्ञान आदि के क्षेत्र में उनकी गणना प्रच्छन्नाकाश 
में प्रायः लुप्त, तारिकाओं-सी ही रही है ! 

फलयुक्‍त वृक्ष की भांति, जिसकी विनत डालियाँ, पत्ते, फल श्रादि सव मूल को आझाच्छादित किये रहते हें, 
मातृत्व एवं पत्नीत्व के श्राँचल तले निज व्यक्तित्व को ढके रखने में ही नारी ने श्रपना गौरव माना है । 

' चारित्रिक विकास के साथ-ही-साथ नारी के वौद्धिक विकास-संबंधी उदाहरणों को भी भावी संतति के लाभ 
तथा समाज-निर्माण के निमित्त प्रकाश में लाने की कितनी श्रावश्यकता है, चिरकाल तक जाने क्‍यों हमारे विद्वानों 
श्रौर इतिहासकारों ने इसकी उपेक्षा की ! 

यद्यपि न केवल स्वाभाविक प्रवृति के अनुसार रस में लीन और भूम पड़ने की क्षमता रखने, श्रपितु ज्योतिष, गणित, 
दर्शन, कला, विज्ञान, चिकित्सा श्रादि जहाँ भी बौद्धिक चेतना श्रयवा व्यक्तिगत विकास का संबंध है, युगान्तर से वाह्म- 
प्राचीरों द्वारा घिर कर भी इस वंदिनि की मुक्त श्रांतरिक निर्मरिणी को बाँध रखने की सामर्थ्य किसमें हुई है ? 

लीलावती, गार्गी, वाचकन्वी और पूर्वे मीमांसा जैसे कठिन विषय में भाग लेने वाली कास्क्ृतस्ती की लेखिका 
कास्कृतस्ना, चिकित्सा में रसा और चित्रकला में माणकू-सी पारंगत प्राचीन विदुषियों के नाम वर्तमान युग के लिये 
कितने महत्वपूर्ण हें । 

इधर साहित्य में हिन्दी, बंगला, मराठी, गृजराती, तामिल तथा श्रन्य प्रान्तीय भाषाश्रों के श्रतिरिक्त केवल 
संस्कृत ही में श्ान्तिमय वैदिक काल से मध्यकालीन भक्तियुग तथा श्राधुनिक डावांडोल युग तक स्त्रियों द्वारा विरचित 
व्यापक सृष्टि पर स्वतंत्र रूप से हिन्दी में मौलिक ग्रव्थ लिखे जाने की माँग है । वस्तुत: संस्क्ृत साहित्य ही ऐसा पूर्ण 
भंडार है, जिसके यत्र-तत्र छिल्न-भिन्न विखरे पृष्ठों में हमारे किसी भी सांस्कृतिक पक्ष को मूतंरूप से खड़ा कर देने 
की चमत्कारिक क्षमता हैं । न्‍ 

उपरोक्त गुरुतर कार्य के अनुसन्धान का श्रेय कलकत्ता विश्वविद्यालय के झ्राचार्य डा० जितेन्द्र विमल चौवरी 
को है, जिन्होंने कूछ ही वर्ष पूर्व पाँच-छ: भाग में 'संस्कृत-साहित्य में महिलाशों का दान” ([॥6 ८000० ए 
जञ00767 00 878८7 07276) नामक सीरीज़ प्रकाशित की थी। भारतीय वारी-समाज उनका चिर- 
. ऋषणी रहेगा । संस्कृत लेखिकाग्रों श्रौर कवियित्रों के संबंध में डा० चौवरी का परिचयात्मक लेख इसी विभाग में 
भ्रत्यत्र दिया जा रहा हैं । वैदिक, प्राकृत और पाली भाषा की प्रमृख कवियित्रियों का संक्षिप्त उल्लेख, जो 
चौधरी महोदय के लेख में नहीं हं, प्रस्तुत लेख में अ्रभिप्रेत है । 

साहित्य यदि युग का प्रतिविम्ब और जीवन की प्रत्यालोचन है तो पलभर तत्कालीन सामाजिक व्यवस्था 
एवं स्थिति की शोर भांकना अनिवाये होगा । 

राग उत्तरोत्तर भले ही वेसुरा होता चला गया हो, किन्तु श्रालाप हमारे पूर्वजों ने सभी स्वर साधकर ही लिया 
था | विशेषतया समाज के वाम भ्रंगर को प्रत्येक पहलू से उन्नत एवं विकासोन्मुख करने में ही जीवन-कला का मुख्य 
रहस्य है । इसके वे कैसे ज्ञाता थे, यह विभिन्न समय की निम्न भावनाओं द्वारा प्रकट हैं । 

(१) समारोह-विशेष पर दम्पति कामना करते हें---हमारे यहाँ पण्डिता और चिरायू कन्या उत्पन्न हो । 
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“अ्रथ य इच्छहुहिता में पण्डिता जायेत सर्वंायुरियादिति । 
(बृहद्धारण्यक उपनिषद १, ४, १७) 
(२) “कुछ स्त्रियाँ पुरुषों की अपेक्षा कहीं अ्रधिक सच्चरित्र श्रौर विह्वता में श्रेष्ठ होती हैँ ---मगवान वुद्ध 
, “इत्यीपि हि एकह्ची या सेय्यो पोसा, जनाधिप मेघावती सीलावती ' ' * * * ए! 
(३) ललित विस्तार में कुमार सिद्धांथ गाया लिखने वाली और कवियित्री कन्या की भावी वधू के रूप में 
कामना करते हूं 
“सा गाय-लेख-लिखिते गुण श्रर्थ-युक्‍ता 
या कन्य ईहश भवेन्मस ता बरे थाः। 
(ललित चिस्तार झ० १२ पृ० १५८) 

(४) पुरुषों की भांति ही स्त्रियाँ मी कविश्रियाँ हो सकती हैँ । काव्य प्रतिभा नर-नारी के भेद से सर्वथा पृथक 
नैसर्गिक वस्तु हैँ, जैसा कि राजपृत्रियों, राज कर्मचारिणियों, मन्त्रि-दुहिताओों और वेश्याओं तक को प्राय: शास्त्र में 
प्रवीण बुद्धिमती और काव्य-मर्मज्ञ देखते-सुनते हैं । (काव्य मीमांसा पृ० ५३) । * 

“पुरुषदद्योधितो४षप फवीभवेयु:। संस्कारों झ्लात्मनि समदेति, न स्त्रेणं पौर्ष था विभागमपेक्षते 
श्रयन्ते वुश्यन्ते व राज-पुश्यों महामात्य-दुहितरो गणिकाः फौतुकि-भार्यक्चच शास्त्र-प्रहत-वुद्धयः कवयदच ( 

... शिक्षा एवं स्थिति के विप॒य में कैसा सुन्दर सरल विभाजन था |! प्रथम वे ब्रह्मवादिनी कन्याएँ स्वेच्छा से 
वेदाध्ययन, दशैन, ज्योतिष झ्ादि विषयों की शिक्षा के हेतु आजीवच ब्रह्मबचारिणी रह कर श्राचार्या और उपाध्याया 
के पद को सुशोभित करती थीं । गार्गी, ब्रह्मवादिनी, आत्रेयी, मैन्नेयी आदि के नाम इसमें विशेष उल्लेखनीय हें, 
जिनके मानसिक .स्तर की गहराई इस भावना से अ्रधिक क्या होगी-- 

“येनाहं नामृतास्यां कि तेन, (अ्रति प्रभुतेतापि वितेन) कुर्यामिति ४” श्र्थात्‌--जिससे अमृतत्व को प्राप्त 
न.कर सकू, ऐसे राशि-राशि घन-वेमव का क्या करूं २ 

दूसरी बहुसंख्यक 'सद्योद्गाहा' साधारण समाज की उन्नति की दुष्टि से कम-से-कम सोलह-सत्रह वर्ष की झवस्या 
तक पठन-पाठन व ललित कलाशों द्वारा उनकी भ्रभिरुचि एवं सृजनात्मक शक्तियों को परिप्कृत करने का भरपूर प्रयत्न 
किया जाता था। कुलीन घरों की स्त्रियाँ, कन्याएं राज-दरवारों में प्रायः नृत्य, संगीत-प्भिनय आ्रादि का प्रदर्शन किया 
करती थीं । घरों को श्रानन्द का केन्द्र बनाने के हेतु वे विविब कलाओों भौर शिल्प से पूर्ण परिचित तथा विनोद-कौतुक 
में पठु होती थीं। युद्ध, राजनीति, कृषि, यन्त्र एवं अस्त्र-इस्त्र श्रादि के निर्माण त्तक में समान रूप से भाग लेने के कारण 
श्राथिक बन्चनों से मुक्त होती थीं और इसी से सम्मान की पात्र समझी जाती थीं। अपने-अपने निजी विषय की मली 
भांति ज्ञाता होने श्रौर जीवन के विस्तृत क्षेत्र में काये करने के कारण ही उनकी लेखनी प्रत्येक चिपय में प्रसूता थी । 
इसका एक प्रत्यक्ष प्रमाण हाल ही में प्रकाशित हुए 'कौमुदी महोत्सव” नामक नाटक से मिला है, जिसकी लेखिका श्री 
. किश्ोरिका विजेनिका गुप्तकालीन एक राजकर्मचारिणी घीं। यह नाटक विशेषतया राजनैतिक दृष्टिकोण से 
ही लिखा और उस समय खेला गया था। 

फिर मानव-संस्क्ृति को ऊंचे घरातल पर भ्रासीन करने के लिये सर्वंगुण-सम्पन्न और विवेकदील कन्या स्वयंवर 
हारा मनोनुकूल पति वरण करने में स्वतंत्र थी । 

“व्रह्मचय्येंग कन्या युवानं बन्दिते पतिस ** '” 

हर रूढ़िवाद भ्रथवा जातिमेद की कोई भ्ड़चन नहीं थी, यहाँ तक कि एक स्थान प्र पिता अपनी कन्या से प्रश्न 
करता हूँ :-- 

“एपां चतुर्णा वर्णानां पुत्रि कोषपि--मतस्तव ।” (कया-सरित-सागर ५३, १०४) 

पर्यातू-- यह चारों वर्ण तुम्हारे सामने हँ । इनमें से किसके लिये तुम्हारी इच्छा है ? ” 


६७२ प्रेमी-प्रसिनंदन-ग्रंथ 


ऐसे उन्मुक्त एवं स्वस्थ वायुमंडल की आ्रादि नारी यदि अमर बेवमंत्रों की दुप्टा हुई हो तो इसमें श्राइचर्य 
की क्या वात है, यद्यपि संसार के अन्य किसी भी धाभिक व प्राचीन ग्रंथों को ऐसा श्रेय प्राप्त नहीं । 

श्रवणनुक्रमणिका के अनुसार वीस श्र सायुनायिक के कथन से २६ ऋगूवेद की ख्ष्टा ऋषि स्त्रियाँ 
हैं। इससे सर्व सहमत न हों तो भी लोपामुद्रा, घोषा, विदवारा, सिक्‍ता, नीवावरी म० १, १७६; म० २८; म० ६१; 
म० ८१. ११. २० श्रौर ३९. ४० की निविवाद सूृप्टा हैँ ही । ' 

रात्रि, यमी, श्रपाला, शची, इन्द्राणी, श्रदिति, दक्षिणा, सूर्या, उर्वशी, श्रद्धा, रोमासा, गोधा, श्रमा, च्याइवती, 
जिन्होंने प्रेम, वीरता, वात्सल्यता, सौंदर्य श्रादि के विभिन्न क्षैत्रों में उच्च कोटि के भावों की सृष्टि की है, सायण और 
सायुनायिक सरीखें महापंडितों की सम्मति मे काल्पनिक नाम होते हुए भी प्रामाणिक हैं ! 

वेद की इन ऋतचाशओं में, रात्रि, भ्रग्ति श्रादि प्रकृतिक विपयों की श्रभिव्यक्ति अ्रति सुन्दर है । विभिन्न प्रकृति 
नारियों के श्रनन्यतम कोमल भाव जहाँ-तहाँ श्रनेक रूपों में वेगपूर्वक भर पड़े हैँ | संस्कृत, पाली, प्राकृत कवि- 
यित्रियों की अ्रपेक्षा वैदिक कवियित्रियाँ कहीं श्रधिक सुघड़ कलाकार हैं । 


के 


. प्राकृत की कवियित्रियां 


अनुलक्ष्मी, असुलवी, अवन्तीसुन्दरी, माववी, प्रातःरेवा, रोंहा, शणिप्रभा, वदावाही, प्राचीत्ये, श्रादि प्रकृत 
भाषा की मुख्य कवियित्रियाँ हें । इनके द्वारा रचित सोलह इलोकों की काव्यवारा वैदिक एवं संस्कृत काल की स्त्रियों 
की भांति ही जीवनदायिनी, प्रेम संगीत, श्वानन्द-व्यथा, श्राश्ा-निराशा और उमंग से ओतप्रोत हैं। अभिव्यक्ति अनूठे 
ढंग की है श्नौर जीवन, प्रेम, सौदर्य के प्रति भ्रनन्त प्यास है । 


(थेरी गाथा) पाली की कवियित्रियां 


१ अ्रत्ञ॒तराथेरी, २ मुक्ता, ३ पुष्णा, ४ तिस्सा, ५ भ्रद्यतरा तिस्सा, ६ धीरा, ७ श्रश्त्रतरा घीरा, ८ मित्ता, 
६ भद्रा, १० उपसमा, ११ मृत्ता, १२ धम्म दित्रा, १३ विसाखा, १४ सुमना, १५ उत्तरा, १६ सुमना (वुड्ढपव्बजिता) 
१७ धम्मा, १८ सद्धा, १६ नन्‍्दा, २० जेन्ती, २१ अच्च॒तराथेरी, २२ अड्ढकासी, २३ यित्ता, रे४ भैत्तिका, २५ मित्ता, 
२६ श्रभयमाता, २७ अभत्थेरी, २८ सामा, २६ शअ्रच्चतरा सामा, ३० उत्तमा, ३१ भ्रत्तृतरा उत्तमा, ३२ दन्तिका, 
३३ उब्विरी, ३४ सुक्का, ३५ सेला, ३६ सोमा, ३७ भटद्दा कापिलानी, ३८ अच्चतरा भिक्‍्खुणी अभ्रपञ्जाता, ३६ विमला 
पुराण गणिका, ४० सीहा, ४१ नन्‍्दा, ४२ नन्दुत्त राथेरी, ४३ मित्तकाली, ४४ सक्‌ला, ४५ सोणा, ४६ भद्दा पुराण- 
निगण्ठी, ४७ पटाचारा, ४८ तिसमत्ता थेरी भिक्खुणियो, ४६ चन्दा, ५० पण्चसता पटाचारा, ५१ वासिट्ठि, ५२ खेमा, 
५३ सुजाता, ५४ अनोपमा, ५५ महापजापती गोतमी, ५६ ग्रुत्ता, ५७ विजया, ५८ उत्तरा, ५६ चाला, ६० उपचाला, 
६१ सीसूपचाला, ६२ वड़्ढमाता, ६३ किसागोतमी, ६४ उप्पलवण्णा, ६४ प्रण्णिका, ६६ श्रम्वपाली, ६७ रोहिणी, 
६८ चापा, ६६ सुन्दरी, ७० सुभा कम्मारघीता, ७१ सुभा गीवकम्ववनिका, ७२ इसिदासी, ७३ सुमेघा | 

उपरोक्त ७३ विदुपियाँ पाली भाषा की स्रष्टा हैं। यह साहित्य ५२२ इझ्लोकों में “थेरीगाथा' नाम से खुदक 
निकाय की पन्द्रह पुस्तकों में से एक है । इसका स्वतन्त्र अनुवाद अंग्रेजी में 0289]878 0 8980279? और बंगला 
में थेरीगाथा' के नाम से भिक्षु शीलभद्ग द्वारा हो चुका हैं। 

जातक ग्रन्थों एवं अन्य वोद्ध साहित्य में, जहाँ श्रनेक स्थलों पर नारी के प्रति सर्वया श्रवांछनीय मनोवृत्ति का 
उल्लेख है, वहाँ थेरीगाथा' का उच्च विशिष्ट साहित्य एक विस्मय एवं गौरव की वस्तु हैं। इससे भी श्रधिक भ्ाइचर्य 
यह कि भगवान बुद्ध ही सब प्रथम ऐसे महापुरुष हैं, जिन्होंने उस युग की करुणापात्र नारी को घर के संकुचित वृत्त से 
वाहर संसार की सेवा और शान्ति के निमित्त सन्‍्यास की अनुमति देकर एक नया मार्य खोला | 





भारतीय नारी की बौद्धिक देव... - ६७३ 


इस दीक्षा की गाथा निम्न है :--सिद्धार्थ गौतम के वुद्धत्व प्राप्त करने के उपरान्त महाराज शुद्धोचन जब स्वर्ग- 
गत हुए तो उनकी पत्नी (रानी महामाया की छोटी वहन अर्थात्‌ गौतम की विमाता व मौसी ) प्रजापति गौतमी शोक- 
कातर हो भगवान बुद्ध के पास गई, जो उन दिनों नन्‍्दन-वन में निवास करते थे और संसार-त्याग की प्रनूमति चाही, 
किन्तु उस समय बुद्ध ने उनकी प्रार्थना अस्वीकृत कर दी । 

पुन: शाक्‍्य वंश की पाँच सौ नारियों ने गौतमी से इसी भ्रभिग्राय से चलने को कहा | तब गौतमी केशोच्छादन 
करवा, कापाय वस्त्र घारण कर, उन पाँच सहस्र स्त्रियों को ले वुद्ध के प्रिय शिष्य आनन्द की सहायता लें दुवारा भग- 
वान के समीप गई। दुःख, क्‍्लेश्, क्षोम से विद्वाल उनकी जीवन-कथाएँ सुन अन्ततः मगवान बुद्ध को अनुरोध स्वीकार 
करना पड़ा और गौतमी तथा वे पाँच सौ नारियाँ एक साथ अभिषिक्‍त हुईं । वुद्धवचनों से प्रभावित यह भिक्षुणी- 
संघ उत्तरोत्तर ग्राम, नगंर, राजप्रात्ताद की वधुओं, कलीन स्त्रियों एवं कन्याओं की संख्या से वद्धित होता चला गया। 
इन्हीं में से जिन विदुपियों का अन्तर स्वकयारूप में जिस करुण छन्द हारा मर पड़ा, वह 'थेरीगराया' कहलाया। 

किन्तु जीवन, सोन्दर्य, प्रेम-समर्पण श्रादि की जो उत्कट तृपा, वैदिक, प्राकृत तथा संस्कृत कविगित्रियों में 
मिलती है, थेरीया इसके सर्व॑ था प्रतिकल है, जो स्वामाविक ही है । वे ग्रहत्यागिनि हू । सांसारिक इच्छाएँ ही उनके 
दुःख का मूल हैं । विश्व के चिर ऋन्‍न और गहन भयानकता का उन्होंने श्रत्यन्त सूक्ष्म और अन्‍्तर्मुख हो स्पर्श 
किया है । निर्वाण-पद ही अब केवल उनके एकाॉकी मानस-पट का श्रालोक है । संक्षेप में दोनों धाराशों का निरूपण 
इस प्रकार कर सकते है । एक उत्सुकता एवं उमंग से पूर्ण है तो दूसरी गम्भीर झौर शांत; एक जीवित है तो दूसरी 
परिपक्व; एक भौतिक जगत से परे की ओर नितान्तमुख हूँ तो दूसरी विवेकशीला को दृष्टि में ऐहिक जगत में सर्वया 
हेंये है; यदि एक उपमा अलंकारों झ्रादि को सोौन्दर्य-पूर्ण रस-मावुरी है तो दूसरी ठोस, सरल, संयमित भाषा 
में कदु सत्य | - 

इसका स्पष्टीकरण दोनों ओर की रस धाराओं का किचित श्रास्वादन किये विना न हो सकेगा। 


आहत 3 
द्वितीं प्रति नायिकोक्ति] प 
जह जह वाएइ् पिच्चो तह तह णच्चामि चड्चले पेम्से । 
ड़ वलली वलेइ श्रद्भं सहाव-थद्धे वि रुकृसम्मि ॥ 


का सिसिप्पहाए] 
यथा यया वादयति प्रियस्तथा तथा नृत्यामि चज्न्चले प्रेस्णि । 


वल्‍ली वलयच्यज्र:. स्वभाव स्तव्घेष्पि बुक्षे ॥ 
[शश्िप्रभा] 
“जैसे-जैसे प्रियतम की लय ध्वनि बजती हू, वैसे ही में चंचल प्रेमिका नृत्य करती हूँ। प्रेम भले ही उप्तका 
संदिग्ध हो, किन्तु वृक्ष यदि निइ्चल सोधा खड़ा रहे तो लत्ता का स्वभाव उसके चारों भोर लिपटना ही है ।”” 
संस्कृत 
[््ती प्रत्ति स्वावस्था-फथनम्‌] 
गते प्रेमावन्धे हृदय-वहु-सानेष्पे गलिते 
ले निवृत्ते सद्भावे जन इव जने गच्छति पुरः 
तथा चंचोत्प्रेक्य प्रिय-सरखि गतां स्ताइच दिवसान्‌ 
न जाने को हेतु्दलति झतवा यत्र हृदयम्‌ ॥ 
विज्जाकाया: [शिखरिणोी] 


दक्ष प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


जव प्रेम-का वंघन ही टूट गया, जब हमारे हृदयों में एक दूसरे के प्रति सदृभाव ही नहीं रहा और जिस समय 
वह मेरे सामने से एक अजनवी की भांति चला गया तवहें सखी ! क्‍यों नहीं श्रतीत के दिनों की स्मृति से मेरा हृदय 


सौ-सौ टुकड़े हो गया ? 
विज्जिका की प्रतिभा के विषय में राजशेखर तथा धनदेव आदि कवियों ने उसे कालिदास के वाद स्थान दिया 


है और उसे साक्षात्‌ सरस्वती स्वीकार किया है। 
विरहिणीं प्रति संख्युक्ति: । 


कृद्या केनासि त्वं प्रकृतिरियमद्भस्य ननु में 
सला घूसम्रा कस्माद्‌ गुरु-जन-गृहे पाचकतया।  / 
स्मरस्यस्मान कच्चित्नहि नहि नहीत्येवमगमत्‌ 
स्मरोत्कम्पं बाला मम हृदि निपत्य प्ररुदिता ॥ 
“मारूलायाः” । [ शिखरिणी ] 


“तुम क्षीण क्‍यों हो रही हो ? 
“शरीर ही ऐसा है ।” 
“घल घसरित क्यों हो रही हो ? 
गुरुजनों की सेवा के लिए निरन्तर पाकशाला में लगे रहने से । 
क्या हमें पहचानती हो ? 
“नहीं ! नहीं ! नहीं !”” कह पुनः स्मृति से काँपती हुई वाला मेरे वक्ष पर सिर भुका कर रोने लगी।” 


“क्च | 


कि चार-चन्दन-लता-कलिता भुजद्भयः 
कि यत्र-यत्र-पद्य मधु संचलिता नु भड्यः। 
कि वाननेंन्दु-जित-राकंदु-रचो . विवाल्यः 
कि भान्ति गुर्जेर-वर-प्रमदा-कचाल्यः ॥ ह 
“पद्माच॒त्या/” [ चसन्‍्त-तिलकम्‌ | 
“चन्दन तरु को नागिनियों ने लपेट रक्खा है या मधुपूरित कमल को भौरों के समूह ने ढक लिया हूँ या कि 
राहु के समान यह भेवरे चन्द्रमा को ग्रसना चाहते हेँ। भरे, तो नहीं ! क्‍या यह गूजराती रमणी की सुन्दर मुख 


छवि है ?” 
वाहुकण्ठ, तिलक आदि पर जहाँ प्रसिद्ध पण्डिता पद्मावती ने अ्रति अनुराग-पूर्ण गैली में लिखा है, ठीक उन्ही 


भावों का दूसरी दिशा में अ्रम्बपाली थेरी का वर्णन देखिये--- 
[ पाली ] 
“कालफा भमरवण्ण सदिसा बेल्लितग्गा मम सुद्धजा श्रहूं 
ते जराय साण वाकसदिसा सच्च वादि वचनम नजञ्चथा ॥ 
वापितो व सुरभिकरण्डको पुप्फपूरं मयुत्तमद्धम्‌ । 


त॑ नराय सस लोस गन्धिकं सच्च वादिवचनम नञ्चया ॥” इत्यादि 
[ थेरीगाथा इलोक २२५ से २७० तक |] 


भारतीय नारी की बौद्धिक देन ह द्जर्‌ 


“(किसी समय मंवरे से क्ृष्ण वर्ण घने केश-पाश और सघन उपवन सी यही मेरी वेणी, पुप्पांभरणों तया 
उज्ज्वल स्वर्णालंकारों से सुरभित एवं सुशोभित हुआ करती थी, जो आज जरावस्था में श्वेत गन्वपूर्ण, बिखरी हुई 
जोर्ण वल्कलों-सी कर रही है । गाढ़ नील मणियों से समुज्ज्वल, ज्योति-पूर्ण नेत्र आज झोभा-विहीन हैं 

नव-बौवन के समय सुदीर्घ नासिका, कर्णद्वय भौर कदली मुकंल के सदृश् पूर्व की दन्त-पंक्ति क्रमशः ढुल- 
कती और भग्न होती जा रही हूँ । ; " ॥ 

वनवासिनी कोकिला के सदृश मेरा मधुर स्वर झौर सुचक्षिण शंख की भांति सुघड़ ग्रीवा आज कम्पित है । 

स्वर्ण-मण्डित उंगलियाँ, हस्त इय श्राज श्रशक्‍्त एवं मेरे उन्नत स्तन आज रस-विहीन ढुलकते चर्म मात्र हैं । 

स्वर्ण नूपुरों से सुओोभित पैरों और मंकृत कटि प्रदेश की गति आज कैसी श्री-विहीन है ! 

झ्ाज वही स्वणं-मंजित पलकों के समान परम कान्तिमयी रूपचान मुखधाम देह, आज जर्जरित झौर दु:खों का 
झ्रागार वनी है। सत्यवादी जनों के वाक्य वृथा नहीं होते ! किन्त्‌ इसी चरम वैराग्य द्वारा जो शान्ति, जिस अलीकिक 
परम पद की प्र(प्ति उन्होंने की, उसे कितनी गहराई से-सुन्दरी राजकन्या नन्‍्दा अ्भिव्यक्त करती है--- 


“तस्मा तस्सा मे भ्रप्प सत्ताय घिचिनन्तिया योनि सो । 
यथा भूतं श्रयं॑ कायो दिदृठो सत्तर बाडिरो ॥ 
श्रथ निब्विन्द इं काये श्रज्कफतस्न्च विरज्ज ईं । 
झप्पयत्ता विसंयुत्ता उपसन्तसम्हि ॥ 


प्रवल जिज्ञासा उत्पन्न होते पर अदम्य उत्साह-पूर्वक मेंने उत्पत्ति के कारण भर देह के वाह्म ग्रन्तर दोनों 
स्वरूपों को सम्यक दृष्टि से देख लिया। ह 5 

इस देह के विपय में मुझे भर चिन्ता छेष नहीं । में भ्रव संपूर्ण रूप से राग-मुक्त हे । लक्ष्यवोघ, प्रनासक्त 
ग्रौर शञान्तचित्त हो निर्वाण-पद की शान्ति का उपभोग कर रही हूँ । 


(रोहिणी ) 


श्रम, शील, भ्रनालस, श्रेप्ठ कार्यो में मग्न, तृपा देपहीन आज में बती हूं, वुद्ध हें । इससे पूर्व में नाम मात्र की 
ब्राह्मण थी, आज सत्य ही ब्राह्मण हूं । तीनों विद्याओं, (प्रकृतज्ञ, वेदज्ञ, और ब्राह्मणत्व) को पाकर आह ! आज 
में स्नातिका हूँ। 

मेरा हृदय भ्राज श्राकुलता-शून्य, चित्त निर्मल और थान्ति-पूर्ण हैं । 

ऐसे-ऐसे उल्लसित वाक्‍्यों से यह-'थेरी गावाएं” भरी पड़ी हैं । | 

सत्य और सौन्दर्य के इस गहन क्षेत्र में से कौन-सा झिव-पथ है, यहाँ मन्तव्य नहीं। उक्त विस्तृत उपलब्ध 
साहित्य द्वारा भारतीय नारी के भ्रन्तर की झद्भुतं फलक संसार की प्राचीन मापामों में एक अद्वितीय वस्तु है । 

अ्रन्य किसी भी देश की प्राचीन स्त्रियों की सृूजनता इन नाटक, इतिहास, दर्शन, ज्योतिष, गणित, भ्रालेखन 

/भादि की विदुषियों की सीमा तक नहीं पहुँच सकी । इतना भी कम गौरवपूर्ण नहीं है । 
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संस्कृत-साहित्य में महिलाओं का दान 


डा० यतीन्द्रविमल चौघरी 


वर्तमान यूग में महिलाओं की प्रगति के वारे में यों तो सभी सचेप्ट हैं; परन्तु महिलाएँ विशेषरूप से सचेप्ट 
हैं। वे शिक्षा, दीक्षा एवं सब विपयीं में ऊँचे-से-ऊँचे आदर्श को प्राप्त करना चाहती हैं और इसके लिये कितनी ही 
महिलाओं ने काफ़ी यत्न भी किया है । उन्होंने सिर्फ ऊँची शिक्षा ही नहीं प्राप्त की है, वल्कि नाना विपयों के ग्रन्थों 
की रचयित्री होने का श्रेय भी. उन्हें प्राप्त है । स्त्री-शिक्षा का उच्च आदर्श हिन्दुस्तान में कोई नया नहीं है । वैदिक 
युग से ही भारतीय महिलाएँ इस आदर्श से श्रनुप्राणित होती भा रही हें । वेदिक युग में महिलाशों ने सव तरह से 
सामाजिक जीवन में जो उच्च स्थान प्राप्त किया था, उसके वारे में कुछ-न-कुछ प्रायः सभी लोग जानते हैँ । इस 
छोटे-से-लेख में वर्तमान युग की महिलाओं के विषय में कुछ वतलाने की कोई चेप्टा हम नहीं करेंगे । श्रतीत काल में भी 
स्त्रियाँ सिर्फ उच्च शिक्षिता ही नहीं थीं, वल्कि वे बहुत से ग्रन्थों की रचयित्री भी थी। सम्भव हैँ कि इसका इति- 
हास भी किसी को मालूम न हो । 

इन सब संस्कृत ग्रन्थों की हस्त-लिखित पोधियाँ भारत के विभिन्न स्थानों--पुस्तकालयों, व्यक्षति-विशेषों के 
हाथों, मठों भौर मन्दिरों--में विक्षिप्त रूप से छिपी पड़ी हैँ । इनमें से कितनी ही काल-स्रोत से नष्ट-भ्रष्ट भी हो गई 
हैं। इसके अश्रलावा कुछ पोथियाँ भारत के वाहर भी चली गई हें। फिर भी काव्य॑, पुराण, स्मृति, तन्त्र श्रा्दि 
विषयों में खोज करने से उनके जो पाण्ित्यपूर्ण ग्रन्थ प्राप्त हुए है, उनका भी कुछ कम मूल्य नहीं है । इन ग्रन्थों से ही 
प्राद्नीन-कालीन भारतीय महिलाओं की वहुमुखी प्रतिभा का कुछ-कुछ आभास हम पाते हैँ। संस्कृतसाहित्य में 
भारतीय नारियों का जो दान अवशिष्ट है, उससे भी इस साहित्य में एक नवीन शाखा की सृष्टि की जा सकती है, 
जो झ्राज तक अज्ञात ही पड़ी हुई है । काफी श्रनुसन्‍्बान के वाद भारतीय महिलाओं की जो संस्क्ृत-रचनाएँ हम 
संग्रह कर सके हैं, उन्हें भी हम क्रमश: प्रकाशित करेगे । उनके कितने ही ग्रन्थों का संक्षिप्त विवरण यहाँ हम देंगे । 


'दृश्य-काव्य---नाटक आदि 


महापण्डित घनश्याम की सुत्दरी और कमला नामक दो विदुपी पत्नियों ने कवि राजशेखर के प्रसिद्ध विद्ध- 

शाल-मंजिका' पर एक अत्यन्त सुन्दर और पाण्डित्ययूर्ण टीका लिखी है ।. इस टीका का नाम हैं सुन्दरीकमली' या 
जचमत्कारी-तरंग्रिणी! । उनके पति घनश्याम ने भी इसी 'विद्वशालभंजिका' पर प्राणप्रतिप्ठा' नामक एक संक्षिप्त 
टोका लिखी है । सुन्दरी श्रौर कमला की वोधशक्ति अपूर्व, भाषा शुद्ध और विचारदक्षत्रा अतुलनीय है। उन्होंने 
पहले के टीकाकारों की समालोचना ही नहीं की है, वल्कि कालिदास, भवभूति, अ्मरसिंह, विद्याखदत्त श्रादि महा- 
मनस्वियों की कठोर श्रालोचना करने से भी वे विचलित नही हुई है । यह तो स्वीकार करना ही पड़ेगा कि वहुतन्सी 
जगहों में उनकी श्रालोचना उपयुक्त भी है । उक्त टीका में कितने ही स्थलों पर अपने मत की पुष्टि के लिए उन्होंने 
श्रलंकार-प्रन्य, अभिधान, व्याकरण आ्रादि से प्रमाण उद्बृुत किए हैं । इन भ्रन्थों का श्रधिकांश भाग वहुत पहले दुनिया 
से लुप्त हो गया है । 


श्राव्य-काव्य और महाकाव्य आदि 


श्राव्य-काव्य में महिलाओं के दान के सम्बन्ध में जो कुछ पाया गया है, उसे दो हिस्सों में वाँठा जा सकता है-- 
(१) विभिन्न विषयों पर छोटी-छोटी कविताएँ और (२) सम्पूर्ण काव्य । 


संस्कृत साहित्य में महिलाओं का दान ६७७ 


(१) घोपा, विश्ववाला, अपाला आदि वैदिक ऋषियों की स्त्रियों और प्राकृत और पालि भापाओं की 
कविमित्रियों के बारे में यहाँ हम कुछ नहीं कहेंगे । उनका उल्लेख इसी ग्रंथ में अन्यत्र हुआ है । इनके अतिरिक्त 
भी वहत-सी ऐसी कवियित्रियों के नाम हमें प्राप्त हुए हूँ, जिन्होंने संस्कृत में कविताएं लिखी हं। राजशेखर 
घनददेव आदि जैसे प्रसिद्ध साहित्यि महारथियों ने भी उनका काफी गुणगान किया हैँ । ऐसी महिलाओं में से 
आज कितनों के सिर्फ नाम ही मिलते हें) यह हमारा दुर्भाग्य कि उनके सुसज्जित काच्योद्यान की 
ज़रा-सी भो भांकी हमें आज नहीं मिलती। उनमें से कुछ के नाम इंस प्रकार हँ--कामलीला, कनकव॒ल्ली 
ललितांगी, मधुरांगी, सुनन्‍्दा, विमलांगी, प्रमुद्रेवी, लाटी, विजयांका इत्यादि] जिनकी छोटी-मोटी कविताएँ 
पाई गईं उनमें से कितनों के नाम हें--मभावदेवी, गौरी, इन्दुलेखा, केरली, कूटला, लक्ष्मी, मदालसा, 
मधुरवर्णी, मदिरेक्षणा, मारुला, मोरिका, नागम्मा, पद्मावती, फल्गुहस्तिनी, चन्द्रकान्ता भिक्षुणी, प्रियम्वदा, 
सरस्वती, सरस्वतीकुदुम्बदुहिता, शीलाभट्टारिका, सीता, सुभद्रा, त्रिभुवनसरस्वती, चण्डालविद्या, विद्यावती, 
विज्जा, विकटनितम्बा श्रादि। इनमें से हमें किसी-किसी की तीस-तीस कविताएं मिली हैं और किसी-किसी 
की सिर्फ दो-चार। ये कविताएँ विविध विपथों पर लिखी गई हे---जैसे, देवस्तुति, दर्शन, धर्म, प्रेम इत्यादि का वर्णन, 
अंग-प्रत्यंग-वर्णन, पशु-पक्षी-वर्णन आदि । इसके भाव और मापा मवुर हेएवं छत्द और अलंकारों की छटा की कमी 
नहीं हैं । उनकी और भी कितनी ही कविताएं थीं, इसमें कोई सन्देह नहीं; परन्तु आज ये सव दो-चार इधर-उधर 
विखरे हुए फूलों की तरह नाना दिशाझ्रों को सुवासित कर रही हैं । उनमें से वहुतों ने ईस्वी सन्‌ नवीं झौर दसवीं 
शताब्दियों से पूर्व भारत को अलंकृत किया था । 


(२) हमें भारतीय महिलाशों के कितने ही संम्पूर्ण काव्य भी प्राप्त हुए हे । 


(क) संग्रामसिह की माता अमरसिह की पटरानी देव-कुमारिका ने वैद्यनाथ-प्रसाद-प्रशस्ति” लिखी हैँ । 
वेचनाथ के मन्दिर की प्रतिप्ठा के समय यह प्रशस्ति लिखी गई थी और यह मन्दिर में खुदी हुई है । यह ऐतिहासिक 
प्रशस्ति राजामाता:कृत है या नहीं, इस विपय में संदेह की काफी गुंजाइश है । ईस्वी सन्‌ की श्रठारहवीं शताद्दी में 
राजपूताने में उत्तका जन्म हुआ था। 

(ख) रानी गंगादेवी-कृत मधुरा-विजय' या वीर-कम्पराय-चरित्त! हैं । वे विजयनगर के सम्राट वीर 
कम्पन की दरानी थीं। ईस्वी सन्‌ की चौदहवीं शताव्दी के मध्य में अपने पति के मदुरा (मथुरा) विजय के उपलक्ष 
में उन्होंने उक्त ग्रन्य की रचना की। यह ग्रन्य चौदहवीं शताब्दी के दक्षिण-भारत के ऐतिहासिक तथ्यों से 
परिपूर्ण है 

(ग) तांजोर के राजा रघुताच नायक की सभा-कवियित्री मधुरानी-कृत “रामायण-काव्य' है । वे ईस्वी 
सन्‌ की सत्रहवीं शताद्दी में हुई थीं। यह ग्रन्थ रघुनाथ-कृत तेलगू रामायण के आावार पर संस्कृत में लिखा 
गया है । 

(घ) उपर्युक्त रघुनाथ नावक की एक दूसरी समा-कवियित्री राममद्वाम्वा-कृत घुनाथाम्युदय-महाकाव्य' 
है । इस महाकाव्य में रघुनाथ राजा के रूप, गुण भौर विजय की कहानियों का वर्णन किया गया है । इससे हम लोग 
तांजोर के तत्कालीन कितने ही ऐतिहासिक तथ्यों को जान सकते है । 

(ड) विजयनगर के सम्नाट्‌ श्रच्युतदेवराय की सभा कवियित्री तिरुमलम्बा-कृत वरदाम्विका-परिणय- 
चम्पू हं। उन्होंने ईस्त्री सन्‌ की सोलहवीं शताब्दी के मध्य में इस प्रन्य की रचना की | इसके प्रथम भाग में प्रच्यत 
देवराय को वंशावली, उनके पिता की विजव-कहानी और उनके वाल-काल का इतिहास आदि का वर्जन है तवा उत्त- 
राडड में भ्रच्युतदेवराय का वरदाम्विका के साथ परिणय और उनके पुत्र चिनवेंकटराय के जन्म श्रादि का वर्णन है । 
इसमें इतिहास की अपेक्षा कवित्व की ही मात्रा अधिक हैँ । - 


द्र््८ प्रेमी-पभिनंदन-ग्रंय 
आधुनिक संस्क्ृत-कविय्रित्रियाँ 


यद्यपि श्राजकल संस्कृत का पठन-पाठन वहुत कम हो गया है, फिर भी अभी भारतीय महिलाएं संस्कृत में काव्य 
इत्यादि की रचना करती हैं, इसके श्रनेक प्रमाण पाये जाते हं---जैसे मलावार की लक्ष्मीरानी-कृत सम्पूर्ण काव्य 
सनन्‍्तान गोपालन' । इस सम्बन्ध में और भी कितने ही नाम लिए जा सकते हैं, जैसे--श्रनसूया कमलावाई वापटे, 
वालाम्विका, हनुमाम्वा, ज्ञानसुन्दरी, कामाक्षी, मन्दमय घाटी, आलमेलम्मा, राधाप्रिया, रमावाई, श्री देवी वाला- 
राज्ञी, सोनामणीदेवी, सुन्दरवल्ली, त्रिवेणी इत्यादि । 


पौराणिक कर्म-पद्धति 


मण्डलीक नृपति की कन्या हरसिंह राजा की महारानी वीनयागी ईस्वी सन्‌ की तेरहवीं या चौदहवीं शताब्दी 
में गुजरात की ग्ोभा बढ़ाती थीं। श्रुति, स्मृति श्रीर प्राण की वे प्रगाढ़ पण्डिता थीं। द्वारका-माहात्म्य” नामक 
उनकी पुस्तक सिर्फ कई एक विशिष्ट आदमियों की घा्िक क्रिया की सहायता के लिए ही नहीं लिखी गई है, वल्कि 
सव जातियों और वर्णों की धर्म-क्रिया सुचारु रूप से सम्पादित करने के लिए उन्होंने इस ग्रन्थ की रचना बहुत देशों 
भर तीर्थों के भ्रमण से ज्ञान प्राप्त करने के वाद की थी । इससे यह वात प्रमाणित होती है कि घमं-संक्रान्त विपयों पर 
--खासकर लौकिक श्राचार के विधान के सम्बन्ध में---केवल वैदिक यूग में ही स्त्रियों का अधिकार था, यह वात 
नहीं। उसके वाद के यूगों में भी स्त्रियाँ देश के धर्म-संक्रान्त विविध विषयों पर सुव्यवस्था कर गई हें और श्राचार- 
विचार तथा क्रिया-कलाप झ्ादि विपयों पर नाना प्रकार के पाण्दित्यपूर्ण ग्रन्थों की रचना कर गई हें । 


स्मृति-शास्त्र 


स्मार्त नारियों के वीच विद्वासदेवी श्र लक्ष्मीदेवी पायगृण्ड के नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं। ईस्वी 
सन्‌ की पन्द्रहवीं शताब्दी में विश्वासदेवी मिथिला के राजसिंहासन की शोभा बढ़ाती थीं। वे पद्मसिह की पटरानी 
थीं। उनके राजत्व के अवसान के साथ उनका राज भवर्सिह के पुत्र हरसिंह के हाथ में चला जा रहा था । वे अत्यन्त 
घ॒र्मपरायणा थीं । गंगा के प्रति उनकी बहुत ज्यादा श्रासक्ति थी, इसलिए उन्होंने गंगा पर एक विस्तृत पुस्तक की 
रचना की, जिसका नाम 'गंगा-पद्यावली ' है । गंगा से सम्बन्ध रखने वाले जितने भी प्रकार के धर्म, क्रिया-कर्म इत्यादि 
सम्भव हँ---जैसे, दर्शन, स्पर्शन, श्रवण, स्नान, गंगा के तीर पर वास, श्राद्ध इत्यादि--सभी विषयों पर श्रुति, स्मृति, 
पुराण, इतिहास, ज्योतिष इत्यादि ग्रन्थों से अपने मत की पुष्टि में उद्धरण देकर उन्होंने श्रविकार-पूर्वक प्रकाश डाला 
है । स्मृति के कठोर नियमों के अनुसार झ्रात्म-नियोग करने में वे जरा भी विचलित नहीं हुईं । उन्होंने पहले के सभी 
स्मातों के मतों की विवेचना करके अपने मत का निःसंदिग्ध भाव से प्रचार किया हूँ । स्मृति-तत्त्व-सम्बन्धी उनकी 
बोध-शक्ति श्रपूर्व और विश्लेषण-शक्ति अनुपम थी । इस पुस्तक ने परवर्ती स्मातं-मण्डली का ध्यान विशेष रूप से 
आक्ृष्ट किया था । फलस्वरूप मित्र मिश्र, स्मां-भट्टाचार्य रघुनन्दन, वाचस्पति मिश्र इत्यादि सभी स्मार्त-शिरो- 
मणियोंने इस ग्रन्थ के मत का श्रद्धा के साथ उल्लेख किया हैं और उसको सव जगह माना है। इतनी युक्ति और 
पाण्डित्यपूर्ण पुस्तक एक भारतीय महिला कैसे लिख सकती है, ऐसी शंका भी किसी-किसी सम्मानित व्यक्ति ने की 
है। उनके विचार से यह पुस्तक विद्यापति-कृत है । परन्तु उक्त पुस्तक में स्पष्ट रूप से लिखा हुआ्ना हैं कि यह 
विश्वासदेवी की लिखी हुईं हैं और विद्यापति ने इसके लिये प्रमाण संग्रह करने में थोड़ी-सी मदद दी है | सिर्फ इसलिए 
यह मान लेना कि यह पुस्तक विश्वासदेवी-कृत नहीं है, श्रत्यन्त अ्रयुक्तिपूर्ण हूँ । 

लक्ष्मीदेवी पायगुण्ड सुप्रसिद्ध वैयाकरण वैद्यनाथ पायगण्ड की सहधर्मिणी थीं। वे श्रठारहवीं शताब्दी में 
जीवित थीं। अपनी 'कालमाथव-लक्ष्मी' नामक टीका के द्वितीय अ्रध्याय के शेष में उन्होंने लिखा हैं कि सनू १७६२- 


संस्कृत साहित्य में महिलाझों का दान - ६७६ 


६३ में इस टीका के लिखने के पहले तेरह दिन का पक्ष हुआ था, जो हमेशा नहीं होता । लक्ष्मीदेवी एक अताघारण 
विदुपी रमणी थीं। विज्ञानेश्वर-कृत याश्ष्यवल्क-स्मृति-टीका-मिताक्षरा' पर उन्होंने मिताक्षरान्व्याल्यान नामक 
टीका लिखी है । माधवाचार्य-रचित 'कालमावव नामक सुप्रसिद्ध स्मृति-ग्रन्य पर भी उन्होंने वहुत ही सुन्दर टीका 
लिखी है और उसका नामकरण उन्होंने श्रपने नाम के अनुसार 'कालमाघवलक्ष्मी' किया हैं। लक्ष्मी पूर्ण सरस्वती 
ही थीं। उनकी हर एक पंक्ति में श्रगणित शास्त्रों का ज्ञान प्रकट रूप से विद्यमान है । उन्होंने वैदिक साहित्य, ब्राह्मण 
उपनिपद्‌, सत्र, महाभारत; प्राचीन और नवीन स्मृति, पुराण भौर उपपुराण, ज्योतिष और विश्लेपतः व्याकरण आदि 
के अंशविशेष को ययास्थान उद्घत करके उनकी व्याख्या अपने मत के प्रतिपादन में जिस निपुणता के साथ की है, उसे 
देख कर हम लोगों को प्राइचयंचकित हो जाना पड़ता है । माववाचार्य प्रगाढ़ विह्ान और अपने सिद्धान्त-निरूपण में 
अकाटथ यक्ति देने में सिद्धहस्त थे। माधवाचार्य-रचित ग्रल्थ पर टीका करना असीम साहस का कार्य है । किन्तु 
लक्ष्मीदेवी की टीका देखने से ज्ञात होता हैँ कि मौलिक तत्त्वों के अनुसन्धान भौर विश्लेषण करने में भ्रनेक स्वानों में 
वे माथवाचार्य से भी आगे वढ़ गई हैं । माघव जहां पर भअस्पष्ट हें, वहाँ पर लक्ष्मी सुस्पप्ट; जिन पर माघव ने कुछ 
नहीं कहा है, उन पर लक्ष्मी ने श्रपनी नारी-सुलम सरलता और सौजन्यपूर्वक प्रकाश डाला हूँ । लक्ष्मी के समान 
सरस्वती की पृत्रियाँ कम ही हैं। कालमाघव-लक्ष्मी' के संस्करण के प्रथम खण्ड में और दो टीकाएँ साथ-ही-साथ 
. दी हुई है । उनमें से एक टीका 'कालमाधव-लक्ष्मी' से पहले स्वयं माघवाचायय के नाम पर चलती थी । देखा गया 
है कि उक्त टीका के हिंसाव से लक्ष्मी की टोका सर्वेत्कष्ट है। दूसरी दो टीकाएँ 'कालमाघव' पर ठीक दीकाएँ 
नहीं हें । सिर्फ लक्ष्मी ने ही समूचे ग्रन्थ पर सुचारु रूप से टीका की है । उन्हीं के कल्याण, घैर्य और ज्ञान के समुद्र से 
जगत के कल्याण के लिए “कालमाघव-लक्ष्मी' टीका निकली है, जो भारत की विशिष्ट निधि हूँ । 


तंत्रशास्त्र 


सुप्रसिद्ध तांच्रिक प्रेमनिधि की पत्नी प्राणमंजरी शिक्षा-दीक्षा आ्ादि सब श्रकार से भ्रपने पति की भअनुवर्तिनी 
थी। अठारहवीं सदी के प्रथम भाग में उनका जन्म कमायूं में हुआ था । उनकी तत्रराज-तंत्र' की टीका का प्रथम 
परिच्छेद ही वचा हुआ हूँ । बहुत सम्भव हूँ कि उन्होंने अवशिप्ट परिच्छेदों की भी टीका की हो; पर कालक्रम से 
श्र वह लुप्त हो गई है । टीका का जितना श्रंञ्ञ प्राप्त और प्रकाशित हुग्ना है, उससे प्रमाणित होता है कि उन्होंने 
प्रौर भी कितने ही ग्रत्थों की रचना की थी। 'तंत्रराज-तंत्र' की टीका का नाम 'सुदर्शन' है । उन्होंने अपने पृत्र 
सुदर्शन की मृत्यु के बाद उसे झमरत्व प्रदान करने के खयाल से अविनाशी सुदर्शन! नामक टीका की रचना की । 
इसमें उन्होंने तंत्रशास्त्र-सम्बन्धी श्रपनी प्रगाढ़ निपुणता प्रदर्षित की हैँ । 'तंत्न-राजतंत्र' की प्रथम कविता की पाँच 
प्रकार की व्याख्या उनके विशेष पाण्डित्य का द्योतक हैं। उन्होंने अपने पर्ववर्ती मनोरमा' के रचयिता सुमगनाय 
श्रादि टीकाकारों भौर दूसरे तांञिकों तथा शास्त्रों के मत उद्धृत किए हैं । कहीं-कहीं तो उन्होंने भ्रपने मत के प्रति- 
पादन में उन मतों का समर्थत भ्रौर कहीं-कहीं खण्डन भी किया है। उन्होंने तंत्रशास्त्र के सृक्ष्म-से-सुक्ष्म विचारों 
पर शपने विचार प्रकट किए हैं और तंत्रशास्त्र के विभिन्न मतों का खंडन करके अपने मत का प्रतिपादन किया है । 
इस प्रकार की विदुपी होने पर भी उन्होंने भ्रभीष्ट देवता हँहयनाय से अपने ग्रन्य सम्पादन के कल्याणार्थ वर न माँग 
कर शपने पति की शुभकामना का ही वर माँगा था। तंत्रशास्त्र भ्रत्यन्त जटिल है ) उस पर इस प्रकार पाण्डित्यपर्ण 
प्रकाश डालना स्वथा प्रशंसनीय हूँ । 

युग-युग से भारतीय महिलाएं जो ज्ञान-दीप जलाती आ रही हैं उसके भ्रालोक का भनसरण कर वर्तमान 
युग की महिलाएं भी ज्ञान की अधिकारिणी हो सकती हैँ । इस प्रकार ज्ञान के झ्नालोक का वित्तरण कर वे देश का 
कत्याण करेंगी, इसमें सन्देह नहीं 
कलफता |] 
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घर को आकर्षक तवा घान्ति-प्रद वनाये रखना नारी का एक गृण हैं । ,उसकी उपस्थिति ही मानों घर की 
वांह्म शोभा का हेतु हैं और घर के अंदर माता या पत्नी के रूप में अपने आदर्श के प्रति सच्ची भक्ति-भावना रखते 
हुए उसका संचरण एक अनुपम सौंदर्य का वोबक है । भारतीय संस्कृति में ठीक ही नारी को गृह-लक्ष्मी' अर्थात्‌ गृह 
की अधिप्ठात्री देवी का विरुद श्रपित किया गया हैं । भारतीय महिला ने इसके बदले में घर को एक आदर्श रूप प्रदान 
करके उसके लिये उसने अपना संपूर्ण व्यक्तित्व ही समर्पित कर दिया हैं । 

भारतीय समाज के द्वारा नारी को गृहलक्ष्मीस्व का जो उपयुक्त सम्मान दिया गया हैं उससे वह अपने दायित्व 
पर पूरी लगन के साथ संलग्न है । यही मुख्य मनोवैज्ञानिक तथ्य हूँ, जिसके कारण हमारे अंतर्गृह सौंदर्य तथा आनंद 
के प्रतिरूप बने हुए हैं । केवल इसी आंतरिक मावना के होने पर अनेक प्रकार के फर्नीचर, दरवाजों पर लटकने वाले 
विविध भाड़-फनूस ग्रादि अनावद्यक प्रतीत होंगे। साफ़-सुथरा फ़र्श, उस पर एक सादी चटाई और आस-पास क्‌छ 
सुन्दर पृपष्पों की सुगन्व--केवल इतनी ही वस्तुओं से मानव-निकेतन का एक रमणीक चित्र उपस्थित किया जा 
सकता हैं । |; 

अंतर्गृह का इस प्रकार का नि्तांत सादा रूप किसी वैरागी महात्मा के लिये नहीं हैँ । यह सौंदर्य का वह निखरा 
हुआ रूप है, जिसे जापानी तथा चीनी लोगों ने भी, जो संसार में सबसे अधिक सौंदर्य-प्रेमी विख्यात हें, अपनाया है । 
इनके सर्वोत्तम सजे हुए कमरों का प्र्थ हैँ---एक साफ चटाई का फ़र्श, सुन्दर वर्णावली या किसी प्राकृतिक दृश्य से 
युक्त एक लटकती हुई तसवीर, भली प्रकार से को हुई पुष्प-रचना तया (यदि संभव हुआ तो) एक छोटी काठ की 
मेज | बस इतना ही काफ़ी हैं । यहाँ तक कि घ॒निक वर्ग के भी घरों की सजावट ऐसी ही रहती है । केवल उनमें 
प्रयुक्त वस्तुएँ स्रधिक कीमती होती हैं । घरों की सजावट करते समय स्थान की पवित्रता का वड़ा ध्यान रक्‍्खा जाता 
है श्ौर उसे अधिक वस्तुओं की भरमार करके विरूप नहीं वना दिया जाता । आ्राजकल के फैशन को, जिसमें वैभव- 
प्रदर्शन के लिए कमरों को अलंकरण से वोभिल कर दिया जाता है, वे लोग भद्दा सममते हें 

चीन और जापान में घरों को इस प्रकार सुन्दर वनाने का उतना श्रेय वहाँ के महिला-समाज को नहीं दिया 
जाता, जितना हम उसे भारत में देते है । यहाँ तो हम स्त्री को गृहलक्ष्मी तक का पद समर्पित करते हैं । उक्त देशों 
में स्त्री का स्थान गौण हैं । अत: उसकी उपस्थिति घर के वातावरण में प्रभावपूर्ण नहीं होती । इसके प्रतिकूल घर 
में उसका संचरण मानो उस सुन्दर सजे हुए स्थान में किसी झ्ापत्ति का सूचक होता है । 

उपर्धूक्त वात हमारे इस कथन की सत्यता को ही प्रमाणित करती हे कि जब तक नारी को पूर्ण सहायता 
तथा सच्ची लगन के साथ अपने दायित्व को संभालने के लिए तत्पर नहीं क्रिया जाता तब तक घरों को चाहे जितना 
साज-खंंगार से मर दिया जाव, उनमें प्रमीप्ट सौंदर्य नहीं लाया 'जा सकता । 

प्राचीन हिंदू समाज-सुधारकों ने इस मनोवेज्ञानिक तथ्य को अच्छी तरह समक लिया था । उन्होंने हमारे 
गाईस्व्य जीवन तथा उससे संबंधित सामाजिक उपायों को एक ओर तो कुदुंब के आदर्श पुरुष के और दूसरी शोर 
ग्रादर्य नारी के जिम्मे रखकर इस दिया में यवेप्ट साफल्य प्राप्त कर लिया था । समय की गति से हम जीवन की 
विशिन्न गति-विधियों को अपनाने लगे और धीरे-बीरे अपने ब्रादर्य मार्ग से च्यूत्त द्वी गे । आज पुरुष नाटी को उसके 
अधिकारपूर्ण पद पर प्रतिप्ठित करने में असफल है । साथ ही नारी भी घर की चहारदीवारी के प्रतिवंध में रह कर 
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जीवन-यापन करने से इंकार करती है .। जिस आवुनिक यथार्यवाद का हमें बड़ा घमंड है, उसने परिस्थिति को और 
भी विकृृत कर दिया हूँ । श्राजकल पंति और पत्नी का जीवन अधिकार और माँग का जीवन है, न कि कर्ेंव्य झौर 
त्याग' का | ऐसी दछ्षा में याहस्थ ज॑वन में समन्वय की आद्या करना कहाँ तक संगत हैँ! 

आज हमारे घरों की सजावट की क्या हालत है ? वह यातो क्षोभ पैदा करने वाली होती है, या उसमें सजावट 
का केवल दंभ होता है । न तो सौंदर्य का कोई उपधृक्त स्वरूप हमारे सामने है भौर न हममें युन्दर वातावरण उत्पन्न 
करने की कोई उत्कंठा ही है । हम सौंदर्य की भावना की भ्रपेक्षा सम्मान के भाव का अधिक आदर करते हैं। उम्दा- 
| पन या झ्रावश्यकता से अधिक न होने का विचार हमारे लिये उतना ग्राह्म नहीं, जितना कि सारहीन दिखावा। वास्त- 
विकता की भश्रपेक्षा हम तड़क-भड़क को पसंद करते हैं । सुहावना शान्तिभाव हमें उतना प्रिय नहीं लगता, जितना 
कि भड़कीले रंगों का साज। 

: श्रावूनिक घरों की सजावट में, केवल वैभव-प्रेदर्शन दृष्टिगोचर होता है । सोफे, रेडियो, दरियाँ, कार्डवोर्ड, 
दरवाजों तथा दीवालों में लटकने वाले भाड़-फानूश आदि श्यृंगार के उपकरण होते हैं । इस अव्यवस्थित अलंकरण 
में न तो संयम की भावना रहती है, न सौंदर्य का ही समन्वय मिलता है । यद्यासंभव कीमती वस्तुओं का प्रदर्शन ही 
सुन्दर समझा जाता है । 

हमें यह मानना पड़ेगा कि झ्रावुनिक सम्यत्ता की दृष्टि से अपने को प्रतिष्ठित जताने के लिए हम बिना सोचे- 
विचारे यूरोपीय ढंग की रहन-सहन का अ्रन॒करण कर रहे हें । वास्तव में रहन-सहन का रूप अ्रधिकांश में देश की 
भौगोलिक स्थितियों पर अ्वलंबवित है । जो वात ठंडी जलवायु के लिए झावश्यक है, वह गर्म के लिये नहीं । जिस 
प्रकार के रहन-सहन की आवश्यकता पहाड़ी ग्रदेश के लिए उपयुक्त है, वैसी खुले तया लंवे-चौड़े मैदान के लिए नहीं । 
फिर जो बातें किसी एक व्यक्ति के मनोनुकूल हो सकती हूं, वे दूसरे के नहीं । यूरोप की जलवायु के लिये-दरी विद्े 
हुए बंद कमरे, गद्दीदार कूतियाँ तथा गर्म कपड़े आवश्यक होते हं, परंतु ये सब बातें हमारे देश में, जो यूरोप की श्रपेक्षा 
कहीं गर्म हूँ, क्यों म्पनाई जायें ? एक यूरोप के निवासी को ऊँचे पर बैठ कर अपने पैर नीचे लटकाने में सहुलियत होती 
है, परंतु कोई जरूरत नहीं कि हिंदुस्तानी मी इसकी नकल करें और फर्श पर पालयी मार कर बैठने की अपनी भादत 
छोड़ दें । यूरोप के व्यक्ति को आग के समीप वैठना भला मालूम पड़ता है । क्या हम भी इसको देखकर अपने कमरों 
में प्रेगीठी जलाने का एक स्थान यूरोप के ढंग की तरह वनातरें ? कपड़ों का जो रंग गोरे लोगों के लिए वर्फीली जगह 
श्रौर कूहरे वाले मौसम में उपयुक्त होता है वह भूरे या काले रंग वाले मनुष्यों के लिये, जो हरे-भरे तथा घूप वाले 
स्थानों में रहते हूँ, आवश्यक नहीं हो सकता । दूसरों की नकल कर लेने से ही शोमा नहीं श्र जाती । इससे तो नकल 
करनेवाले के शौक का छिछलापन प्रकट होता हैं । 

भारतीय जलवाय्‌ के लिये खुला हुआ फर्श का होना जरूरी है । गद्दीदार कृ्तियों का रखना बुरा भौक है । 
स्प्रिगदार कूर्सियों का प्रयोग स्वास्थ्य पर बुरा प्रभाव डालने वाला है । उनके स्थान पर काठ या वेंत की कृप्तियों का, 
जिनके ऊपर प्रलग से गद्ियाँ रक्खी गई हों, व्यवहार करना ठीक है । यूरोप के ढंग की सोफा वाली कर्सी की वनावट 
अप्राकृतिक होती है । उसे कुछ चौड़ा वनना चाहिए, जिसमें वैठने वाला श्रपने पैर कूलों की सीघ में फैला कर वैठ सके । 
दुपहली सोफा-कुर्सी अनावश्यक जेंचती है । क॒शियों को श्रपेक्षा फर्ण पर पालयी मार कर दैठना क्‍ग्रविक अच्छा है 
ओर इसे सम्मानप्रद मानना चाहिए 

रंगों का चुनाव प्राकृतिक आवश्यकताओं तथा लोगों के शारीरिक रूपस्य के श्रनकल होना चाहिए। भार: 
तीयों के लिए लाल या पीले रंग, जिनमें एकाघ काली चित्तियाँ चनी हों श्रधिक उपयुक्त है । हलके पीले तथा सफेद 
रंग भी, जिनके किनारे कुछ काले या गहरे हों, व्यवहार में लाये जा सकते हैं । यदि नीला रंग पसंद है तो वह इतना 
ही नीला हो, जितना आसमान का रंग है । काले रंस के राय गहरे नीले रंग का प्रयोग भयावना लगता है। हरे रंग 
निलाई की पपेक्षा पिलाई लिये हुए होने चाहिए । हमारे चारों ओर पत्तियों को हरियाली वहत देखने को मिसतो 
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है । इसी रंग को घर के अंदर भी दिखाना अच्छा नहीं । लाल और नीले रंगों का साथ-साथ प्रदर्शन हमारे लिये 
ठीक नहीं जँचता । इन दोनों रंगों का सम्मिलित प्रभाव दर्शक को डरावना लगर्ता है । रंगों के संबंध में हमें यह ग्र 
ध्यान में रखना चाहिए कि एक साथ तीन रंगों से श्रधिक का प्रयोग करना ठीक नहीं । 

बैठने के लिये कमरे की सजावट तथा रंगों की बावत इतना कह कर श्रव हम सौन्दर्य की अन्य छोटी-मोदी 
वातों पर प्रकाश डालेंगे । उदाहरणार्थ पत्थर की मूर्तियाँ, चित्र, फ़ोटो, गमले, लँप-स्टेंड तथा कसे के प्याले आदि । 
इस संबंध में एक श्रावश्यक वात ध्यान में रखनी चाहिये कि कमरे में जो कुछ वस्तुएँ रक्खी जाँय वे किसी-न-किसी प्रयो- 
जन को सिद्ध करती हों---जैसे पुष्प-पात्र, धूप-दान, लैम्प-स्टेंड तया कागज दवाने के लिये प्रयुक्त वस्तुएँ । ऐसी वस्तुएँ 
जो किसी तत्कालीन प्रयोजन के लिये नहीं रक्‍्खी जातीं, किंतु जिनका कुछ निजी उद्देश्य होता है, जैसे अच्छे चित्र, 
मूर्तियाँ या मावात्मक फोटो श्रादि, उन्हें वे कभी-कभी श्रौर क्रवार (एक को निकाल कर दूसरी) प्रदर्शित करना 
चाहिये । उनके प्रदर्शन का श्रावार-पृष्ठ देश कालानुसार उपयुक्त भाव होना चाहिए। तमी उन'वस्तुओं का वास्त- 
विक लाभ उठाया जा सकता है श्रौर वे प्रभावोत्पाठक हो सकती हैं । 

घर को पवित्रता के भाव से भरने के लिये दूसरी आवश्यक वात है फर्श की सजावट । प्रत्येक भारतीय घर 
में त्यौहारों या घामिक संस्कारों आदि के समय पर फ़र्श पर अ्ल्पंना या रंगोली की जाती है । ऐसे आाँगनों या फश्ञों 
को सजाना, जिन पर जूतों की चरमर हुआ करती है और जली हुई सिगरटों के टुकड़े फेंके जाते हैँ, केवल वर्वरता है 
श्रपनी सांस्कृतिक पवित्रता के नियमों का पालन हमें दढ़ता। के साथ करना होगा, नहीं तो वह केवल दिख।ऊ और शरस्वा- 
भाविक हो जायगी । 

अब हम फूलों की सजावट को लेते हैँ । इस संबंध में हम जो वात जापान या यूरोप में पाते हें या जिसकी 
नकल हमारे भारतीय घरों में देखी जाती है वह संतोपजनक नहीं है । फूलों को उनके डंठल सहित काट कर कमरों के 
भीतर गमलों में लगाना श्रसंगत जँचता है, जब कि प्रकृति ने विस्तृत भू-क्षेत्र तथा सूर्य की प्रचुर प्रभा प्रदान की है, जो 
फूलों को स्वाभाविक रूप से विकसित होने में सहायक हो सकती है । इसका अर्थ यह नहीं कि घर में वगीचा खड़ा 
किया जाय। इसका केवल यह अभिप्राय हैँ कि कुछ स्थायी फलों के पौधे या लताएँ, जो मीठी सुगन्व तथा सुन्दर रंग की 
हों, खिड़कियों के श्रासपास लगा दी जाँय । भारत में चमेली, मालती, शेफाली, मोतिया श्रौर अपराजिता आदि के 
पुष्प काफी पसन्द किये जाते हें,। कमरों के श्रंदर केवल कुछ चुने हुए पूर्ण विकसित फूलों को लाकर उन्हें निर्मेल जल से 
भरी हुई एक बड़ी तश्तरी में तैराना बहुत सुहावना प्रतीत होगा । जल के ऊपर तैरते हुए पुष्पों का दर्शन देखने वाले 
की थकान को दूर करने वाला होता हैँ, विशेषत: गर्मी की ऋतु में । 

यदि ठंठलों के सहित फूल सजाये ही जाँय तो वे जापानियों के ढंग से हों। वे एकसमय केवल एक या दोडंठल- 
युक्त उत्तमोत्तम फूलों को कमरे के एक ही स्थान पर सजाते हैं । इस प्रकार उन फूलों का व्यक्तित्व पूर्ण रूप से प्रत्यक्ष 
हो जाता हैं और उसका श्रानंद लिया जा सकता है । फूलों का पूरा गुच्छा किसी वर्तन के भीतर रख कर उसका प्रदर्शन 
करना सजाबट का श्रच्छा तरीका नहीं कहा जा सकता । 

खज्र-जैसे पौधों को कमरे के अ्रंदर रखना विलकल असंगत है । यदि ये पेड़ अच्छे लगते ही हों तो उन्हें घर 
के बाहर श्रासपास उनके विशाल रूप में ही क्‍यों न देखा जाय ? 

श्रावुनिक विज्ञान के अनेक चमत्कार--विजली की रोशनी, पंखे, रेडियो आदि--अब भी साध।रण भारतीयों 
की पहुँच से वाहर है । हममें से जिनको ये सावन प्राप्त हें उन्हें विंजली के तारों के संबंध में यह ध्यान रखना चाहिए 
कि वे इस प्रकार से दीवालों में फिट किये जाँय कि दृष्टि में कम पड़ें । विजली की रोशनी को स्क्रीन से ढेक देना 
चाहिये, जिससे श्ाँखों में चकाचौंव न पैदा हो । वास्तव में रोशनी को पर्दे से ढेंकना स्वयं एक कला है । इसके 
द्वारा अनेक भांति के प्रभाव उत्पन्न किये जा सकते हैं ? इतना होते हुए भी पर्दे से ढेंकी हुई विजली की रोशनी 
कृत्रिम ही हैं और हम उसकी तुलना उगते या डूवते हुए सू्यें की प्रभा से या चाँदनी रात से कदापि नहीं कर सकते ? 


न्‍ 


भारतीय गुहों का झलंकरण द्दरे 


रेडियो का खर्च अम्मी इतना अधिक है कि वह आम जनता की पहुँच से बाहर है ।॥ उसके सवा पर कमरे के भीतर 
खिड़की के पास कुछ सरकंडे के टुकड़ों को या पतली, पोली लकड़ियों को ढाँग कर संगीत का मंद स्वर सुना जा सकता 
हैं। खिड़की में से जो हवा आवेगी उससे वे हिल-डुल कर एक दूसरे से लगेंगी और इस प्रकार एक घीमा मृदु स्वर 
उत्पन्न होगा । ; ह 

ऊपर अंतर्गूह की सजावट का जो वर्णन किया गया हैं वह सव प्रकार के कमरों में लागू हो सकता है, केवल 
उसमें वैयक्तिक रूचि विशेष होगी । ह 

हमने ऊपर यह वताया है कि घर को सुख-शान्तिमय बनाने के लिये स्त्री-पुरुष में एक मनोवैज्ञानिक अ्नुकूलता 

' क्ाहोना भ्रावश्यक है | इसके वाद भ्रपनी नकल करवे वाली झादत को कोसते हुए हमने यह वताया कि भारतीय 

जलवायू तया लोगों के रुचि के अनुक्ल कमरों की कैसी सजावट यहाँ वांछनीय हैं । अब हम एक दूसरी आवश्यक 
बात का कथन करेंगे और वह है अपने हाथों श्रपना काम करना । 

घर की देखभाल भर उसकी सजावट करना प्रतिदिन अपने व्यक्तित्व का एक नया चित्र उपस्थित करने के 
समान है । नौकरों या किसी अन्य व्यक्ति के ऊपर यह काम छोड़ देना ठीक नहीं है। दूसरे के भरोसे बेठ कर न केवल 
हम अपने,को मौलिक रचना के आनंद से वंचित रखते है, श्रपितु हम उस वातावरण को भी खो-देते हैं, जिसकी हम 
भविष्य के लिए प्रतीक्षा किये रहते हैं । गृहस्वामिनी तर्था गृहस्वामी का तथा उसी प्रकार उनके बच्चों का यह एक 
श्रावश्यक गुण होवा चाहिए कि वे घर पर अपने ही हाथों से कार्ये करते रहें । हमारी दास-मनोवृत्ति ने ही हमें ऐसा 
' बना दिया है कि हम अपने हायों से श्रपना काम करना घृणित और भ्रप्रतिप्ठित समझते हैं । 

घर को सजाने के संबंध में एक अन्य महत्वपूर्ण बात सफाई का होना जरूरी है । साफ-सुथरी वस्तुएँ, चाहे 
वे भली प्रकार सजा कर न भी रखी गई हों, सुन्दर लगती हैं । ह 

प्रंतिम वात, जो कम महत्व की नहीं है, वैयक्तिक सजावट की हैं । चलते-फिरते हुए लोग मी घर के वाता- 
वरण का पअभिन्न पंग हैं । शूंगार' स्वयं ही एक श्रपरिहाय विपय हैं । यहाँ केवल इतना कहना पर्याप्त होगा कि 
घर पर रहने के समय भ्रावश्यक साफ-सुयरी तया घरेलू कार्यो के लिए उपयुक्त वेश-भूषा ही यय्ेप्ट है, जी एक सुब्य- 
बस्थित गृह की महत्ता के भ्रनुकूल होगी । * ह॒ 

घरों को सुन्दर-सुहावने वनाये रखना सदा से ही भारतीय ललना-समाज का एक अनुपम गुण रहा है। 
खेद हैं कि विपरीत समय के झा पड़ने से बहुतों का भ्रपनी पु रातन संस्कृति से विच्छेद हो गया है । भावुनिक सम्यता 
की क्षणिक चमक-दमक वाली वस्तुओं के लोभ में पड़कर वहुत सी भारतीय नारियों का अपनेपन से विश्वास उठ गया 
है । यह सव होते हुए भव भी कितनी ही महिलाएं हैं, जिन्होंने असाधारण कठिनाइयों भौर प्रलोभनों का संवरण कर 
भारतीय गृह के सौंदर्य को स्थिर रक्खा हूँ और यह उन्हीं के महान्‌ त्याग का फल है कि पुरुषों की उदात्तीनता भोर प्रव- 
हँलना के होते हुए मी हमारी सांस्कृतिक निधि का रक्षण हो सका हैं तवा उसका संवर्धन मी हो रहा है । घरों के 
भीतर ऐसी गृहलक्षिमयों की उपस्थिति ही उन घरों की शोमा और सजावट के लिए भलम्‌ हैं । 
दिल्ली |] 
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व्न० चंदाबाई जैन 


कुटुम्व ही समाज और देश की नींव है । नैतिक, आधथिक और धामिक दृष्टि से कृटुम्व का समाज में विश्येष 
महत्व है । कदटुम्व के सदस्य प्‌रुष एवं स्त्रियाँ इन दोनों वर्गों का आपस में इतना घनिष्ट संबंध है कि एक दूसरे को 
श्रन्योन्याश्रित समझा जाता है । अथवा यों कहना चाहिये कि ये दोनों वर्ग एक दूसरे के पूरक हैं । एक के विना दृसरे 
का काम चलना कठिन ही नहीं, वल्कि असंभव है; यही कारण है कि दोनों का सदा से सर्वत्र समान 
भाग रहा है । ५ 
समाज एवं राष्ट्र में पृ रष वर्ग का काम अपने जीवन में संघ के द्वारा अर्जन करना है, महिलाओं का.काम उसे 
सुरक्षित रखना हैँ। इस प्रकार पुरुष का कर्मक्षेत्र वाहर का एवं महिलाओं का भीतर का हैं । पुरुष वहिर्जगत के 
स्वामी हैं तो महिला श्रन्तजंगत की स्वामिनी, लेकिन थे दोनों जगत परस्पर दो नहीं, एक और अभिन्न हैं । इसलिए 
एक का उत्कप॑ एवं श्रपकर्ष दूसरे का उत्कर्प एवं अपकर्ष है । पुरुष वर्ग में यदि कोई कमजोरी अथवा त्रुटि आई तो 
उसका प्रभाव महिला वर्ग पर पड़े विना नहीं रह सकता । इसी प्रकार महिला वर्ग के गुण-दोष पुरुष वर्ग को प्रभावित 
किये विना नहीं रह सकते । लाला लाजपतराय ने लिखा है, स्त्रियों का प्रइन पुरुषों का प्रदन है; क्योंकि दोनों का 
एक॑ दूसरे पर असर पड़ता है । चाहे भूतकाल हो या भविष्य, पुरुषों की उन्नति वहुत कुछ स्त्रियों की उन्नति पर 
निर्भर है ।” । 
स्त्री-पुरुषों के कार्य का विभाजन उनके स्वभाव-गृण के अनुसार किया गया हैं । सवल पुरुषों के हाथ भारी 
कार्यो को सौंपा गया और चूंकि महिलाओं का स्वभाव सहज एवं मृदु होता है, अत: उसीके अनुरूप कार्य उन्हें विये जाते 
हैं । शारीरिक बनावट के विश्लेषण से ज्ञात होता है कि स्त्री में हृदय की प्रधानता है और पुरुष में मस्तिष्क की । 
वैज्ञानिकों का मत है कि स्त्री के हृदय में गूण अधिक होते हैं । उसमें पुरुष की अपेक्षा प्रेम, दया, श्रद्धा, सहानुभूति, 
क्षमा, त्याग, सेवा, कोमलता एवं सौजन्यता श्रादि गुण विशेष रूप से पाये जाते हैँ । स्त्री का हृदय नैसगिक श्रद्धालु 
होता हैं । गुणवान व्यक्ति को देखकर उसे बड़ा आनन्द प्राप्त होता है । इसी आनन्द का दूसरा नाम श्रद्धा है । यह 
श्रद्धा कई प्रकार की होती है । जीवनोन्नति के प्रारंभ में स्त्री की श्रद्धा संकुचित रहती है। वह अपने पति, पृत्र, पिता, भाई 
आर वहिन पर भी रागात्मक रूप से श्रद्धा करती हैं । इस अवस्था में श्रद्धा और प्रेम इतने मिल जाते हैँ कि उनका 
पथक्‌करण करना कठिन हो जाता हैं; परन्तु जब यही श्रद्धा वढ़ते-बढ़ते व्यापक रूप धारण कर लेती है तव धामिक 
श्रद्धा के रूप में परिणत हो जाती हूँ । इस परिणमन में विशेष समय नहीं लगता । इसलिए किशोरावस्था से लेकर 
जीवनावसान तक स्त्री के हृदय में धामिक श्रद्धा की मंदाकिनी प्रवाहित होती रहती हैं । इसी श्रद्धा के कारण महिं- 
लाओों ने प्राचीन काल से लेकर श्रव तक अनेक प्रकार से धर्म की सेवा की हैँ । प्रस्तुत निबंब में प्राचीन घर्म-सेविका 
देवियों के संबंध में प्रकाश डालने का प्रयत्न किया जायगा | 
प्राचीन शिलालेखों एवं चित्रों से पता चलता है कि जैन श्राविकाओं का प्रभाव तत्कालीन समाज पर था। 
इन धर्म-से विकाओं ने श्रपने त्याग से जैन-समाज में प्रभावशाली स्थान बना लिया था। उस समय की अनेक जैन देवियों 
ने अपनी उदारता एवं आत्मोत्सगं द्वारा जैनवर्म की पर्याप्त सेवा की है । श्रवण वेलगोंल के भिलालेखों में अनेक श्राविका 
एवं आय्िकाञ्रों का उल्लेख है, जिन्होंने तन, मन, घन से जैनवर्म के उत्थान के लिये श्रनेंक विपत्तियों का सामना करते 
हुए भी प्रयत्न किया था । यद्यपि आज बे भूतल पर नहीं हैं, तथापि उनकी कीति-गाथा जैन महिलाझों को स्मरण दिला 


घर्मसेविका प्राचीन जैन देवियाँ ६८५ 


रही है कि उन्होंने माता, वहिन भौर पत्नी के रूप में जो जैन धर्म का वीज-वपन किया था, वह पल्‍लवित और पुष्पित् 
होकर पुरुष-वर्ग को अक्षुण्ण शीतल छाया अनन्तकाल तक प्रदान करता रहेगा.। | 

ईस्वी पूर्व छठवीं शताददी में जैनवर्म का अभ्युत्यान करने वालो इक्वाकवंशीय महाराज चेटक की राज्ञी भद्रा, 
चंद्रवंशोय महाराज शतानोक को घर्मवत्ती मृगावतो, महाराज उदयन को सम्नाज्ञी वासवदत्ता, सूर्ववंशीय महाराज 
दशरथ को पत्ती सुप्रमा, उदयन महाराज को पत्नी प्रभावती, महाराज प्रसेनजित की पत्नी मल्लिका एवं महाराज 
दार्फवाहन की पली भ्रभया हुई है । इन देवियों ने अपने त्याग एवं झौय॑ के द्वारा जैनवर्म की विजयपताका फहराई 
थो। इन्होंने अपने द्रव्य से अनेक जिनालयों का निर्माण कराया थ| तया उनको समुचित व्यवस्था करने के लिये 
राज्य की ओर से भो सहायता का प्रवंव किया गया ये। । महारानी मल्लिका एवं अ्रभवा के संबंब में कहा जाता हूँ कि 
इन देवियों के प्रभाव से ही प्रभावित होकर महाराज प्रसेनजित एवं दाफंवाहन जैन वर्म के दृढ़ श्रद्धालु हुए थे। महाराज 
प्रसेनजित ने श्रावस्ती के जैनों को जो सम्मान प्रदान किया था, इसका भो प्रधान कारण महारानी की प्रेरणा ही थी। 
इनके संबंध में एक स्यान पर लिखा है कि यह देवी परम जिनभक्ता ओर तावु-सेविका थी। सामायिक करने में इतनी 
लोन हो जाती थी कि इसे तन-बदन की सुधि भो नहीं रहतो था। इसका मुद्च अत्वन्त तेजस्वी और कान्तिमान था । 
विधर्मी मी इसके दर्शन से जनवर्म के प्रति श्रद्धालु हो जाते थे। 

ईस्वी पर्व ५वीं और ४थो शताव्दो में इक्ष्वाक्‌वंशीय महाराज पद्म की पत्नी घनवती, मौर्यवंशीय चन्द्रग॒प्त 
की पत्नी सुधमा एवं सिद्धसेन की घ॒र्मपत्नी सुप्रभा के नाम विज्ञेप उल्लेखयोग्य हें। ये देवियाँ जैनवर्म को श्रद्धालु 
एवं. भक्ता थीं । * 

भहाराज यम उड्देश के राजा थे । इन्होंने सुवर्म स्वामी से दीक्षा लो थो ।इन्हीं के साथ महारानो घनवती 
ने भी श्राविका के ब्रत ग्रहण किये थे । घनवती ने जेनवर्म के प्रसार के लिये कई उत्सव भी किये थे। यह जेनवर्म 
की परम श्रद्धालु भौर.प्रचारिका थी । इसके संवंध में कहा जाता है कि इसके प्रभाव से केवल इसका ही कटुम्ब 
जैनधर्मानुयायी नहीं हुआ था, चल्कि उड्देश की समस्त प्रजा जैतवर्मानुयायिनी वन गई थी। इसी प्रकार महा- 
रानी सुभद्रा ने भी जैनवर्म की उन्नत्ति में पूर्ण सहयोग प्रदान किया था । प्राचीन जेन इतिहास के पन्ने उलटने पर ईस्वी 
सन्‌ से २०० वर्ष पूर्व सम्राट ऐल खारवेल की पत्नी भूसीसिंह यया बड़ी वर्मात्मा हुई है । इस दम्पत्ति बुगल ने भुव- 
नेदवर के पास खण्डगिरि और उदयगिरि पर जैन मुनियों के रहने के लिये अ्रनेक गुफाएं वनवाई और दोनों ही म॒नियों 
की सेवा-सुश्रूवा करते रहे । सिहयया ने जेनवर्म की प्रभावना के लिये एक वड़ा मारी उत्सव भी किया था । 

ईस्वी पूर्व ४थी शताव्द। से लेकर ईस्वी सन्‌ की ६वीं शताब्दी तक के इतिहास में सिर्फ गंगवंझ की महिलाझों 
की सेवा का ही उल्लेख मिलता है । यह वंश दक्षिग मारत के प्राचीन और प्रमुख राजवंशों में से था। प्रान्त्र- 
वंश के शक्तिहीन हो जाने पर गंगवंश के राजाम्रों ने दक्षिण मारत की राजनीति में उग्र रूप से माग लिया था । इस 
वंश के राजाओं की राजवानी मैसूस थो | इस वंश के अ्रधिकांश राजा: जैन-घर्मानुयायी थे । राजाओं के साथ गंग- 
वंश की रानियों ने भो जैन वर्म की उन्नति के लिये अनेक उपाय किये। ये रानियों मन्दिरों की व्यवस्था करतीं, नये 
मन्दिर और तालाव वनवाती एवं धर्म-कार्यो के लिये दान की व्यवस्था करती थीं। इस राज्य के मूल संस्थापक ददिंग 
झौर उनकी भार्या कम्पिला के घ/मिक कार्यों के संवंत में कहा गया हैँ कि इस दम्पति-युगल ने भ्रनेक जैन-मन्दिर वनवाये 
थे। इस काल में मन्दिरों का बड़ा मारी महत्त्व था । मन्दिर केवल भक्तों की पज्ञा के स्वान ही नहीं थे, वल्कि जैन 
धर्म के प्रसार एवं उन्नति के सच्चे प्रतोक होते थे । प्रत्येक मन्दिर के साथ एक आचार्य रहता था, जो निरन्तर धर्म- 
प्रचार और उसके उत्कपं का घ्यान रखता या। वास्तव में उस काल में जैन मन्दिर ही जैन धर्म के साहित्य, संस्कृति, 
कला एवं सात्विक शक्ति के पुतीत भाश्नम थे। इसलिए जैनदेवियों ने अनेक जिनालय निर्माण करा कर जैन धर्म की 
उन्नति में माग लिया था । 

श्रवंध देलगोल के शक सं० ६२२ के शिलालेखों में प्रादेयरेनाडु मे चित्र के मौनोगुद की शिप्या नाममति, 


ददंघ६ प्रेमी-पअभिनंदन-प्र॑यं 


पेरुमालू गुरु की शिष्या धण्णेक्त्तरें, विगुरवि, नमिलूरसंघ की प्रभावती, मयूरसंघ की श्रध्यापिका दभितावती, इसी 
संघ की स्ंदर्या शआ्रार्य्या नाम की आायिका एवं ब्रत शिलादि सम्पन्न शशिमत्ति-गन्ति के समाधिमरण घारण करने का 
उल्लेख मिलता है । इन देवियों ने श्राविका के ब्रतों का अच्छी तरह पालन किया था । श्रन्तिम जीवन में संसार से 
विरक्त होकर कटवग्र पर्वत पर समाधि ग्रहण कर ली थी । सौन्‍्दर्या श्रार्या के संबंब में झिलालेख नं० २६९ (१०८) 
में लिखा है कि उसने उत्साह के साथ आत्म-संयम-सहित समाधि ब्रत का पालन किया और सहज ही अनुपम सुरलोक 
का मार्ग ग्रहण किया । 

इसके अनन्तर जैनवर्म के धाभिक विकास के इतिहास में पल्‍लवाबिराज मरुवर्मा की पुत्री और निर्मुन्द देश 
के राजा परमगूल की रानी कंदाच्छि का नाम आता है । इसने श्रीपुर में लोकतिलक' जिनालय वनवाया था । इस 
जिनालय की सुव्यवस्था के लिये श्रीपुरुष राजा ने अपनी भार्या की प्रेरणा एवं परमगृल की प्रार्थना से निर्गुन्द देश 
में स्थित पूनल्लि नामक ग्राम दान में दिया था । ऐतिहासिक जैनवर्म-सेविका जैनमहिलाओों में इस देवी का प्रमुख स्थान 
है । इसके संबंध में कहा जाता है कि यह सदापृ ण्य कार्यो में आगे रहती थी । इसने कई उत्सव और जागरण भी किये 
थे ।'” इसका पता ७७६ ईस्वी की एक राजाज्ञा से चलता है कि इस काल में कंदाच्छि पूर्ण वयस्क थी । साथ ही यह भी 
मालूम होता है कि इस देवी का केवल अपने ही परिवार पर प्रभाव नहीं था, वल्कि गंगराज परिवार पर भी था । 

इसके वाद प्रमुख जैन महिलाओं में जाक्कियव्वे का नाम आता है । श्रवण वेलगोल के शिलालेख नं० ४८६ 
(४००) से पता चलता है कि यह देवी शुभचन्द्र सिद्धान्तदेव की शिष्या थी और इसने एक मूर्ति की स्थापवा कराई 
थी । इसकी व्यवस्था के लिए गोविन्द वार्ड! की भूमि दान की थी । इस देवी के पति का नाम सत्तरस नागार्जुन था । 
यह राष्ट्रकूट राजा कृष्ण तृतीय के समय में हुई थी । सन्‌ ६११ में सत्तरस नागार्जुन जो नागखण्ड ७० का शासक था, 
मर गया था। राजा ने उसके स्थान पर उसकी पत्नी को निय्‌ क्त किया था। इस कथन से सिद्ध होता है कि जाक्कि- 
यब्चे राज्य-कार्य संचार्लन में भी निपण था। इसके संबंध में कहा गया है' कि ““[8 |9त7ए ज्ष0 छ28 880 
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अर्थात्‌ू--यह राज्यकार्य में निपुण, जिनेन्द्र के शासन के प्रति आज्ञाकारिणी और लावण्यवती थी ।” स्त्री 
होने पर भी इसने अपने अपूर्व साहस और गाम्मीय॑ के साथ जेन शासन और राज्य शासन की रक्षा की थी। श्रन्तिम 
समय में यह व्याधिग्रस्त हो गई । इसलिये इसने पृश्री को राज्य सोंप कर वन्दणिके नामक ग्राम की वसादि में सल्लेखना 
वारण की थी। 

इस शताब्दी में एक और जैनमहिला के उल्लेखनीय कार्य श्राते हैं, जिसका नाम अतिमव्वे था । इस देवी के 
पिता का नाम सेनापति मल्लय्य, पति का नाम नागदेव और पुत्र का नाम पडेवल तैल था । अतिमव्धे का जैन नारियों 
में अत्यन्त महत्त्वपूर्ण स्थान है । कहा जाता है कि इस देवी ने अपने व्यय से पोन्नकृत शान्तियुराण की एक हजार प्रतियाँ 
और डेढ़ हजार सोने श्रौर जवाहिरात की मूर्तियाँ तैयार कराई थीं। अ्रनेक धर्म-सेविकाओों की तुलना अतिमव्वे से 
की गई 

दसवीं शताब्दी के अन्तिम भाग में वीरवर चामृण्डराय की माता कालल देवी एक बड़ी धर्म-प्रचारिका हुंई 

भुजवल-चरित' से पता लगता हूँ कि इस देवी ने जव जैनाचाय जिनसेन के मुख से गोम्मट देव की मूर्ति की प्रशंता 

सुनी तो प्रतिज्ञा की कि जब तक गोम्मट देव के दर्शन न करूँगी, दूध नहीं पीऊँगी । जब चामुण्डराय को अपनी पत्ती 
श्रजितादेवी के मुख से अपनी माता का यह संवाद मालूम हुआ तो मातृभकत पृत्र ने माता को गोम्मटदेव के दर्शन कराने 
के लिये पोदेनपुर को प्रस्थान किया। मांगे में उन्होंने श्रवण वेलगोल की चन्द्रगुप्त वस्ति में पाइवनाय के दर्शन किये 


१ चिद्येप जानकारी के लिए देखिए मेडीवल जैनिज्ष्मा पृ० १५६॥। 
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और भद्ववाहु के चरणों की वन्दना की । उसी रात को पद्मावती देवी ने कालल देवी को स्वप्त दिया की कृक्‍्कट सर्पो 
के कारण पोदेनपुर की वन्दना तुम्हारे लिये असम्भव हैं, पर तुम्हारी मकित से प्रसन्न होकर गोम्मटदेव तुम्हें यहीं बड़ी 
गहाड़ी पर दर्शन देंगे.। दशन देने का प्रकार यह है कि तुम्हारा पृत्र शुद्ध ह्वोकर इस छोटी पहाड़ी पर से एक स्वर्णवाण 
थोड़े तो भगवान के दर्शन होंगे । प्रातःकाल होने पर चामुण्ड ने माता के आज्ञानुसार नित्यकर्म से निपट कर शुद्ध हो 
स्‍्नान-पूजन कर छोटी पहाड़ी की एक शिला पर अ्रवस्थित हो दक्षिण दिज्ला की श्रोर मुंह कर एक वाण छोड़ा जो 
विन्ध्यगिरि के मस्तक पर की शिला में लगा। वाण के लगते ही गोम्मटल्वामी का मस्तक दृष्टिगोचर हुआ। फिर 
जैनगुए ने हीरे की छेनी और मोती के हयौड़े से ज्यों ही शिला पर प्रहार किया, शिला के पापाणखण्ड झलग हो गये 
: श्लौर गोम्मटदेव की प्रतिमा निकल-झाई । इसके बाद माता की झआराज्ञा से वीरवर चामुण्डराय ने दुग्वाभिषेक किया । 
इस पौराणिक घटना में कुछ तथ्य हो या नहीं, पर इतना निविवाद सिद्ध हैं कि चामुण्डराय ने अपनी माता 
कालल देवी की श्राज्ञा और प्रेरणा से ही श्रवण वेलगोल में ही गोम्मटेब्वर की मूर्ति स्थापित की थी। इस देवी ने जैन- 
धर्म के प्रचार के लिये कई उत्सव भी किये थे । चामुण्डराय के जैनधर्म का पक्का श्रद्धानी होने का प्रधान कारण 
इस देवी की स्नेंहमयी गोद एवं वाल्यकालीन उपदेश ही था । 
दसवीं, ग्यारहवीं और वारहवीं शताब्दी में अनेक जैन महिलाओं ने जैनवर्म की सेवा की हैं। इस काल में 
दक्षिग में राजघरानों की देवियों के अतिरिक्त साधारण महिलाओं ने भी अपने त्याग एवं सेवा का भ्रच्छा परिचय 
दिया है । दसवीं शताब्दी के अन्तिम चरण में पाम्वव्वे नाम की एक श्॒त्यन्त घर्मशीला महिला हो गई है । इसके पति 
का नाम पडियर दोरपय्य था । यह उनकी पत्नी बताई गई हूँ । यह नाणव्वे कन्ति नामक धर्माचार्य की शिप्या थी । 
इसके संबंध में लिखा हुआ मिलता है---/0227729986 क्षण ग्राबत6 ९७7 ॥6३१ 000 (5ए एण्टपाए 
पाए पढ़ गद्य), 9तर्रगयारते फशाब्राएड 007 77 ए०श5, शा 0956एए79 ४6 8ए2 ए0०ज़5 
€हए7९१ 7 8. ॥0. 9777? मि 
श्र्यातू--पाम्बन्बे केशलुञज्च कर तीस वर्ष तक महान्‌ तपश्चरण करती रही भ्ौर अंत में पंचव्रतों का पालन 
करते हुए €७१ ई० में शरीर-त्याग किया। 
ग्यारहवीं शताब्दी में शम्मूदेव और अकब्दे के पुत्र चन्द्रमौलि की भार्या अचलदेवी अत्यन्त घामिक महिला 
हुई है । यह चन्द्रमौलि वीरवल्लालदेव का मन्त्री था। अचलदेवी के पिता का माम सोवण नायक और माता का नाम 
वाचन्वे था। यह नयकीत्ति के शिष्य वालचन्द्र की शिष्या थी। नयकीति सिद्धान्तदेव मूलसंघ, देशीयगण पुस्तकगच्छ 
कुन्दक्‌न्दान्वयके गुणचन्द्र सिद्धान्तदेव के शिष्य थे । नयकीति के शिष्यों में मानुकीति, प्रभाचन्द्र, मापनन्दी, पद्मनन्दी, 
बालचन्द्र और नेमिचन्द्र मुख्य थे। अचलदेवी का दूसरा नाम आवचियक्क वताया गया हूँ । इसने अ्रवकनवस्ति 
(जिनमन्दिर) का निर्माण कराया था। चन्द्रमौलि ने अपनी भार्या अचलदेवी की प्रेरणा से होयसल नरेश्न वीर- 
वल्लाल से वम्मेयनहल्लि नामक ग्राम उपर्युक्त जिनमन्दिर की व्यवस्था के लिए माँगा था। राजा ने धर्म-मार्ग का 
उद्योत समझ कर उक्त ग्राम दान में दिया था । इसी ग्चलदेवी की प्रार्यता से वीरवल्लाल नृप ने वेक्क नामक ग्राम 
गोम्मटनाथ के पृजन के हेतु दान में दे दिया । इस घर्मात्मा देवी के सम्बन्ध में एक स्थान पर कहा गया है कि यह 
साक्षात्‌ वर्ममूति थो । इसने ध्म-मार्म की प्रभावना के लिए कई उत्सव किये थे। इन उत्सवों में यह राध्ि-जागरण 
करती रही थी । 
इसके अ्नन्तर इसी झताब्दी में पद्मावती वकक का नाम धमर्मेसेविकाग्रों में श्राता है । यह देवी अमयचन्द्र 
की गृहस्थ शिष्या थी । सन्‌ १७०८ में अमयचन्द्र का देहावसान होने पर इसने उस वसादि का निर्माण-कार्य पर्ण 
किया था, जिसका प्रारम्म अमयचन्द्र ने किया था। इस देदी ने देवमन्दिर की चहारदीवारों भी वनवा दी थी 
अपने समय की लब्ब-प्रतिष्ठ सेविका यह देवी थी । इसी देवी को समकालीन कोंगाल्व की माता पोचच्बरसि ने एक 
'चसादि का निर्माण कराया था। इस वसादि में इसने अपने गुरु गुणसेन पंडित की मूर्ति स्थापित की थी। सन्‌ 
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१०५८ में उस वसादि के निर्वाह के लिए भूमि-दान भी किया था । इसने अपने जीवन-काल में अनेक बामिक उत्सव 
किये थे । 
कदम्वराज कीत्तिदेव की प्रयम पाणिगृहीता पत्नी मालल देवी का भी धर्मप्रचारिका जैन महिलाओं में ऊँचा 
स्थान है । इसने सन्‌ १०७७ में कृप्पटूर में पद्चतंदी सिद्धान्तदेव के द्वारा पाइव॑देव चैत्यालय का निर्माण कराया था। 
इस देवी ने जिनालय के तैयार होने पर एक बड़ा उत्वव किया था तथा इस उत्तव में सभो ब्राह्मणों को आमन्त्रित 
किया था और उनकी पूजा कर उन्हें घन-मानादि द्वारा सन्तुप्ट किया था । इसलिए इसी जिनालय का नाम उन्हीं 
आमन्त्रित ब्राह्मणों से ब्रह्म जिनालय रखवाया था। यह जिनालये एडेनाडु नामक सुन्दर स्थान पर था। इसके 
सम्बन्ध में उल्लेख है---/4'फरां5 588० 7००798०१ ६0 छा€ ऐेपि॥ 3279 भागते (76 ॥फ्राफांमोंि 
820०॥१०७. ॥धां5 वााब0ए३ 506 69760 (#0का 6 काए जंवतृठ्ता पल काठ ऊै्थपापि 
[7920९ ॥7 30९7080.7 
इसके अनन्तर इसी दताव्दी की जैन महिलाओं में सान्तर परिवार की जैनवर्माराधिका चट्टल देवी का नाम 
विशेष उल्लेखपोग्य हैं । यह देवी रक्‍्कस गंग की पौत्री थी। इसका विवाह पल्लवराज काडुवेद्दी से हुआ था। 
श्रसमय में ही इसके पति और पुत्र का स्वगंवास हो गया था । इसके बाद इसने अपनी छोटी वहन के तैल, गोग्गिप, 
श्रोडुग और वर्म इन चार पूत्रों को अपना मातृस्तेह समपित किया। इन्हीं को सहायता से सान्नरों की राजवानो 
पोम्बुच्चपुर में जिनालयों का निर्माण किया । इन जिनालयों में एक पंचकूट या पंचवसा दि है जो 'ऊवितिलकम्‌' के नाम 
से प्रसिद्ध हैं । इस परोपकारी देवी ने तालाव, कुएँ, मन्दिर तथा घाटों का भी निर्माण कराया। यह आहार, ज्ञान, 
औषधि और अभय इन चारों प्रकार के दानों से जनता की सेवा,करती थी । इसके सम्वन्ध- में कहा गया हैं कि यह 
लावण्यवती, स्नेह की मधु घारा और परोपकार की साक्षात्‌ मूत्ति थी। इसने जैनधर्म के प्रचार श्रौर प्रसार में 
पूर्ण सहयोग प्रदान किया था। ४ 
श्रवण वेलगोल के शिलालेख नं० २२६ (१३७) से पता लगता है कि इसी शताब्दी में पोयत्तल सेट्टि और 
नेमि सेट्टि की माताझ्रों--मात्रिकब्वे और शान्तिकब्वें---ते जिनमन्दिर और नन्‍्दीश्वर निर्माण करा कर भानृकीति 
मुनि से दीक्षा ली थो। ये दोनों देवियां जैनवर्म को प्रचारिका थीं। इन्होंने अपने समय में जेनवर्म का अच्छा प्रसार 
किया था । साधारण घर्मसेवी महिलाओं में श्रीमती गन्ती का नाम भी मिलता है । इस देवी के गुरु दिवाकर नन्‍दी 
मुनीन्द्र बताये गये है । श्रवण वेलगोल के शिलालेख नं० १३९ (३५१) से पता चलता है कि माद्ुन्बे गन्ती ने श्रीमन्ती 
गन्ती के स्मरणार्थ उक्त लेख लिखवाया था। लेख के प्रारम्भ में वताया गया है कि देशीय गण कुन्दकन्दान्वय के 
दिवाकर नन्‍्दी और उनकी शथिष्या श्रीमती गन्‍्ती का स्मारक है । इस प्रकार श्रनेक सावारण महिलाएँ जैनवर्म 
की सेवा करती रहीं । 
ग्यारहवीं झताव्दी में राजपरिवार को देवियों में गंग महादेवी को जैनधर्म प्रचारिकाग्रों में अत्यन्त ऊँचा 
स्थान प्राप्त है । यह भुजवल गंग हेम्माडि मान्चाता भूप की पत्नी थी | इस देवी का दूसरा नाम पट्टदमहादेवी भी 
मिलता है । यह देवी जिन-चरणारविन्दों में लुब्वश्नमरी थो। 
ग्यारहवीं शताद्दी में शान्तलदेवी की माता माचिकव्वे भी बड़ी धर्मात्मा एवं वर्मसेवी हुई है । इसका संक्षिप्त 
वंशपरिचय मिलता हैं कि दण्डाबीण नागवर्म और उनकी भार्या चन्दिकव्तरे के पुत्र प्रतापी वलदेव दण्डनायक और 
उनकी भार्या वाचिकव्वें से माचिकव्वे की उत्पत्ति हुई थी। यह वचपन से ही वड़ी धर्मात्मा और रूपवती थी। 
इसका विवाह मारसिद्धय्य युवक से हुआ था । इसका पति शैव धर्मानुयायी थ।, लेकिन यह पक्‍की जैन थी | इसके 
गुरुओं का नाम प्रभाचन्र सिद्धान्तदेव, वद्धंमानदेव और रविचन्द्रदेव था । श्रवण वेलगोल के शिलालेख नं० ५३ 
(१४३) से प्रकट होता हैँ कि इसने वेलगोल में आकर एक मास के अनश्वन ब्रत के पश्चात्‌ गुरुझों की साक्षिन्पूवेक 
सन्यास ग्रहण किया था । इस घर्मात्मा देवी की पुत्रों महारानी ज्ान्तलदेवी हुईं । यह प्रारम्भ से ही माता के समान 
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घमात्ना, रूपवत्ती और विदुपी थी। इसका. विवाह होयचलवंशी महाराज विष्णुवर््धधन के साथ हुआ था । इसके 
सम्बन्ध में कहा. गया है कि यह जैन पर्मावज़म्त्रिती, घर्मेपरायणा और प्रमाचन्र सिद्धान्तदेव की शिप्या थी। श्रवण 
वेलगोल के शिलालेख नं० ५६ (१३२) में वतावा गया है कि “विप्यृवद्धेन की पट्टरानी झान्तलदेवी-जो पातिद्रत, 
धर्मपरायगता और भक्ति में रुक्मिणी, सत्यमामा, सीवा-जैसी देवियों के समान-वी--ने सवतिग्रन्धवारणवस्ति निर्माण 
कराकर अभिषेक के लिए एक तालाव वववाया और उसके साथ एक गाँव का दान मन्दिर के लिए प्रभाचन्द्र सिद्धान्त- 
देव को कर दिया । एक दूसरे शिलालेख में यह भी कहा गया हैं कि इस देवी ने विष्णुवर्द्धन नरेध की अनुमति से 
और मी कई छोटे-छोटे ग्राम दान किये थे । इन ब्यामों का दान भी मूलसंघ, देशीयगण, पुस्तकबच्छ के मेघचन्द्र 
तैविघदेव के शिष्य प्रमाचन्ध सिद्धान्तदेव के लिए किये जाने का उल्लेख हैं । जैन महिलाझ्ों के इतिहास में इस देदी 
का नाम चिरस्वायी है । इसने सन्‌ ११२३ में श्रवण वेलगोल में जिनेन्र मगवान्‌ की एक प्रतिमा स्थापित की, जो 
शान्ति फिनेन्द्र के नाम से प्रसिद्ध हैं । इसने भक्तित, दया, दान, घर्मेशीलता और सौजन्यता आदि गुणों से अपूर्द 
ख्याति प्राप्त की थी । प्रन्तिम जीवन में शान्तलदेवी विपयभोगों से विरक्त होकर कई महीनों तक अनदझन और 
ऊनोदर बतों को घारण करती रही थी । सन्‌ ११३१ में शिवगंगें नामक स्वान में सललेखना घारण कर शरीर त्याग 
किया था । 

शान्तलदेवी की पत्री हरियव्यरसि ने अनेक धामिक कार्य किये थे । इसने सन्‌ ११२६ में कोडांगिनाद के 
हन्तिपूर नामक स्थान में एक घड़ा भारी जिनमन्दिर वनवाया था तथा इसके गोपुर की चोटियों में हीरा, रत्न एवं 
ज़वाहिरात आदि अमूल्य मणि-माणिक्य लगवाये थे। इस चेत्वालय के निर्वाह के लिए बहुत ज्ी मूमि दान की है । 
इसके रुम्बन्ध में एक स्थान पर कहा गया है कि हरिपव्वरसि की छ्याति तत्कालीन घामिकों में थी, मदसुन्दरी 
जैनवर्म की ग्रत्वन्त अन्‌ रागिणी थी, भगवान्‌ जिनेन्द्र का पूजन प्रतिदिन करती थी, साधु और मुनियों को झाहार 
दानादि भी देती थी । 

विष्गुचच्द नरेश के बड़े माई वलदेव की भार्या जवक्कणब्वे की जैनघर्म में अत्यन्त श्रद्धा थी । श्रवण वेलगोल 
के घिलालेख नं ० ४२ (११७) में वताया गया है कि देवी नित्य प्रति जिनेन्द्रदेव का पूजन करती थी । 

यह चारिश्यर्शील, दान, सत्य आदि युयों के कारण विल्यात थी । बह गुरु के चरणों में रात-दिन अर्हत्‌ 
गुणगान, पूजन, भजन, स्वाध्याय आदि में निरत रहती थी । इसने मोक्षतिलक' ब्रत करके, एुक प्रस्तरखंड में एक 
जिनदेवता की प्रतिमा खुदवाई थी और वेलगोल में उसकी प्रतिप्ठा भी कराई थी । इस प्रतिप्ठा का समय अनुमानत 
,११२० इ० हू ॥ + 

जैन महिलाम्रों के इतिहास में नागले भी उल्लेखयोग्व विदुवी, धर्मसेविका महिला हूँ | इसके पुत्र का नाम 
वूचिराज या वूचड़ मिलता हूं । यह अपनी माता के स्नेहमय उपदेश्ष के कारण शक सं ० १०३७ में वेश्या सुदी १० 
रविवार को सर्वेयरिग्रह का त्याग कर स्वर्गगामी हुआ था। इसकी घ॒र्मात्मा पूत्री देमति या देवमति थी। यह 
राजसम्मानित चामुण्ड नामक वणिक्‌ की भार्या थी । इसके सम्बन्ध में उल्लेख है--- 


प्राहारं त्रिग्गज्जनाय घिभय॑ भीताय दिव्यौषधम्‌ । 
_ व्याधिव्यापदुमेतदोनमुखिने श्रोत्रे  चझञास्त्रागमम्‌ 

एवं देवमतिस्तदेव ददती प्रप्नक्षपे - स्वायुपा-- 

महंद्वेवति दिघाय विधिता दिव्या वधू प्रोदमू 

श्रोसतोत्परक्षोमकर प्रत्तापा शेबावनी पाल कृता दरस्य। 

चामुण्डनाम्नों चणिजः प्रियास्त्री मुदयासतो या सुविदेवमतीति ॥ 

इन इलोकों से स्पष्ट है कि देवमति आहार, झोपवि, ज्ञान और अनय इन चारों दानों को वित्तीय करतो 
प्ए 


६&० प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ 


थी । इसका समस्त जीवन दान-पुण्यादि पवित्र कार्यों में व्यतीत हुआ था । अन्त में शक सं० १०४२ फाल्गुण वदी 
११ गुरुवार को सन्यासविधि से शरीर त्याग किया था। इसी समय मार शर माकणब्धे के पूत्र एचि की भार्या 
पोचिकव्ये बड़ी धर्मात्मा और जैनवर्म की प्रचारक हुई है । इसने अनेक धामिक कार्य किये थे। बेल्गोल में जैन- 
मन्दिर बनवाने में भी इसका उल्लेख मिलता है । शक सं० १०४३ आपाढ़ सुदी ४ सोमवार को इस घर्मवती महिला 
का स्वरगंवास हो जाने पर उसके प्रतापी पुत्र महासामन्ताधिपति महाग्रचण्ड दण्डनायक विष्णुवद्धंन महाराज के मन्त्री 
गंगराज ने श्रपनी माता के चिरस्मरणाथे एक निवद्या का निर्माण कराया था। 

एक अन्य जैनवर्म की सेविका तैल नृपति की कन्या और विक्रमादित्य सान्तर की वड़ी वहन सान्तर राजकुमारी , 
का उल्लेख मिलता है । यह अपने घामिक कार्यों के लिए शअत्यन्त प्रसिद्ध थी । लेखों में इस महिला की प्रशंसा की 
गई है । इसने शासन देवते का एक मात में निर्माण कराया था। पम्पादेवी बड़ी धर्मशीला थी । यह नित्यप्रति « 
शास्त्रोक्त विधि से जिनेन्द्र भगवान्‌ की पूजा करती थी। यह श्रष्टविचा्चने, महाभिषेकम्‌ और चतुर्भक्ति को 
सम्पन्न करना ही अ्रपना प्रवान कर्त्तव्य समझती थी । ऊवितिलकम्‌ के उत्तरी पट्टशाला के निर्माण में इस देवी का 
पूर्ण हाथ था । । 

श्रनेकान्त मत की प्रचारिका जैन महिलाओं के इतिहास में जैन सेनापति गंगराज की पत्नी लक्ष्मीमती का 
नाम भी नहीं भुलाया जा सकता है । श्रवण वेलगोल के शिलालेख नं० ४८ (१२८) से पता लगता है कि यह देवी 
दान, क्षमा, शील भ्रौर ब्रत श्रादि में पर्याप्त ख्याति प्राप्त कर चुकी थी । इस लेख में इसके दान की प्रशंसा की गईं 
है । इस महिला ने सन्‌ १११८ में श्रवण वेलगोल में एक जिनालय का निर्माण कराया था । इसके अतिरिक्त इसने 
अनेक जिनमन्दिरों का निर्माण कराया था । गंगराज ने इन जिनालयों की व्यवस्था के लिए भूमि-दान किया था । 
यह देवी भ्रसहाय और दुःखियों की श्रन्न वस्त्र से सहायता करती थी । इसी कारण इसे उदारता की खान कहा गया 
हैं। एक लेख में कहा गया हैँ कि “क्या संसार की कोई दूसरी महिला निपुणता, सौन्दर्य और ईश्वर-भवित में गंगराज 
की पत्नी लक्ष्मीपाम्विकि की समानता कर सकती है ? सन्‌ ११२१ में लक्ष्मीमती ने समाधि लेकर शरीर त्याग 
किया था । 

सुग्गियव्वरसि, कमकियव्वरसि, वीपव्ये और शान्तियक्क महिलाओं की धर्मं-सेवा के सम्वन्ध में भी कई उल्लेख 
मिलते हैँ । इन देवियों ने भी जैनघर्म की पर्याप्त सेवा की थी। श्रवंण वेलयोल के शिलालेखों में इच्छादेवी एचव्ये, 
एचलदेवी, कमलदेवी, कालव्बे केलियदेवी, गुज्जवे, गुणमतियब्चे, ग्रंगायी, चन्दले, गौरश्री, चागल देवी, जानकी 
जोगब्बे, देवीरम्मणि, घनाश्री, प)्मलदेवी, (डुल्लभार्या) यशस्वती, लोकांविका (डुल्ल की माता) शान्तल देवी, 
(वूचिराज की भार्या) सोमश्री एवं सुप्रमा श्रादि अनेक जैनधर्मेसेवी महिलाओं का उल्लेख मिलता है । इन देवियों 
ने स्वपर-कल्याणाथे अनेक घामिक कार्य किये थे । 

दक्षिण भारत के श्रतिरिक्त उत्तर भारत में भी दो-चार घर्म-सेविकाएँ ११वीं, १२वीं और १३वीं शताब्दी 
में हुई है । सुप्रसिद्ध कवि कालिदास” झआशाधघर जी की पत्नी पद्मावती ने वुलडाना जिले के मेंहकर (मेघंकर) 
नामक ग्राम के बालाजी के मन्दिर में जैन मूत्तियों की प्रतिष्ठादि की थी, यह एक खण्डित मूर्ति के लेख से 
स्पष्ट सिद्ध होता हँ। राजपूताने की जैन महिलाओं में पोरवाड़वंशी तेजपाल की भार्या सुहड़ादेवी, 
शोशोदिया वंश की रानी जयतल्ल देवी एवं जैन राजा आशाशाह की माता का नाम विद्येष उल्लेखयोग्य 
मिलता हैं । 

चौहानवंश की रानियों ने भी उस वंश के राजात्रों के समान जैनधर्म की सेवा की थी । इस वंश का शासन 
विक्रम संवत्‌ की १३वीं शत्ताव्दी में था । इस वंश के राजा कीत्तिपाल की पत्नी महिवलदेवी का नाम विशज्ञेप उल्लेख- 


योग्य मिलता है । इस देवी ने शान्तिनाथ मगवान का उत्सव मनाने के लिए भूमिदान की थी । इसने धमम-प्रमावना 
के लिए कई उत्सव भी किये थे । 


धघर्मसेविरा प्रासीन जन देवियाँ । ६६१ 


इसी वंश में होने वाले पृथ्वीराज द्वितीय और सोमेह्वर ने अपनी महारानियों की प्रेरणा से विजौलिया के 
जैनमन्दिर को दान दिया था वया मन्दिर के स्थायी प्रवन्ध के लिए राज्य की ओर से वाधिक भी दिया जाता था। 

परिवार (?) वंश में भी उल्लेखयोग्य घारावंश की पत्नी ज़्यृंगारदेवी हुई हे । इस देवी ने कालोनी के 
शान्तिनाथ मन्दिर के लिए पर्याप्त दान दिया था तथा धर्म के प्रसार के लिए झौर भी अनेक कार्य किये थे। 

इस प्रकार उत्तर शौर दक्षिण दोनों ही प्रान्तों की महिलाओं ने जैनवर्म की उन्नति के लिये अनेक कार्य किये । 
उत्तर में केवल बड़े घरानों की महिलाझं ने ही जैनघर्म के प्रचार और प्रसार में योग दिया, पर दक्षिण में सर्वसाधारण 
महिलाम्रों ने भी जैनवर्म की उन्नति में योग-दान किया। 


आरा |] 


ह -... कार्मीरी कवियित्रियाँ 


- कुमारी प्रेमलता कील एम्‌० ए० 


काइमीरी कविता का आस्वादन कराने के पूर्व काश्मीरी भाषा के सम्बन्ध में कुछ वातें निवेदन कर देना 
आवश्यक है । यद्यपि स्थानामाव के कारण काइ्मीरी भाषा के क्रमिक विकास का सविस्तर वर्णन सम्भव नहीं, 
तथापि थोड़ा-सा दिग्दशंन तो करा ही सकती हूँ । | 

यह सर्वमान्य हैं कि काइ्मीर की प्राचीनतम भाषा संस्कृत थी । जिस प्रकार वोलचाल की भाषा में समय- 
समय पर परिवतंन होते रहते है, काश्मीरी भापा भी वदलती रही हैँ । उत्तमें रूसी श्रीर तिव्वती भाषा के झ्राज भी 
कुछ चिह्न मिलते है । जब से मुसलमानों के आक्रमण होने प्रारम्भ हुए तब से तो बोलचाल की भाषा में बहुत ही 
परिवतंन होने लगे । जैसा कि ऊपर निवेदन किया जा च्‌ का हैं, काइमीर की भाषा तो संस्कृत थी। वाहर से श्राई 
फ़ारसी । यद्यपि काश्मीर-वासियों ने इस नई भाषा से दूर रहने का भरसक प्रयत्न किया, परन्तु फिर भी वह उन 
पर लादी जाने लगी । मुसलमानों ने फ़ारसी को राज्य-मापा वनाया। आपस का सम्पर्क श्रावश्यक था । परिणाम- 
स्वरूप दोनों भाषा्रों के शब्द विभिन्न प्रकार से प्रयुक्त होने लगे । काइमीर वाले फ़ारसी का और मुसलमान 
संस्कृत का शुद्ध उच्चारण नहीं कर सकते थे । नतीजा यह हुआ कि एक ऐसी भाषा वन गई, जिसमें फ़ारसी। गौर 
संस्कृत के अ्रपश्नंश गब्दों का इस्तेमाल होने लगा। इस नवीन भाषा का व्याकरण दस प्रतिशत संस्कृत व्याकरण 
है; किन्तु इसमें चार ऐसे स्वर आ गये हे, जो न संस्कृत वर्णमाला में हू और न फ़ारसी में । इनका कुछ सम्बन्ध 
रूसी भाषा से अवश्य पाया जाता है । हम उन्हें अपने ही स्वर-अक्षरों में कुछ चिह्न लगा कर सूचित करते हैं । 

प्राजकल को काश्मोरी भाषा में उर्दू, फ़ारसी, हिन्दी, संस्कृत भौर पअंग्रेज़ी के अब्द प्रयुक्त होते हैं । फ़ारसी 
के अतिरिक्त यहाँ देवनागरी से मिलती-जुलती 'शारदा' नामक लिपि भी पाई जाती है, जिसका प्रथोग कुछ प्राचीन 
हिन्दू ही करते हैं श्रीर इसका स्थानिक प्रयोग ज्योतिय तक ही सीमित है । कोई उल्लेखयोग्य साहित्य उसमें उपलब्ध 
नहीं है । 
इस समय जो काइमीरी साहित्य मिलता है, उसे देखने से पता चलता है कि इस प्रदेश में अनेक कवि हुए हूं, 
जिन्होंने साहित्य की अभ्रच्छी सेवा की हैँ । प्रस्तुत लेख में केवल कवियित्रियों पर ही प्रकाञ्य डालूंगी | 

काश्मीरी कवियित्रियों में सबसे पहला स्थान ललितेश्वरी देवी उपनाम ललीब्वरीदेवी' का हैं। इनकी 
रचनाएँ बहुत ही प्रभावशाली ह और इनकी वाणी में श्रदूभूत झोज हूं 

उनका जन्म काझ्मीर के एक गाँव में हुआ था । वड़ी होने पर पशण्मपुर' में एक ब्राह्मण से इनका विवाह 
हुआ । जब ये ससुराल पहुँचीं तो इन्हें अपनी श्राध्यात्मिक उन्नति में अनेक वावाओं का सामना करना पड़ा । इनकी 
सास का व्यवहार इनके प्रति बड़ा कटु था । फिर भी सव कुछ सहन करती हुईं वे अपने मार्य पर अग्रसर होती गईं । 
इनके बारे में श्रनेक चमत्कारपूर्ण घटनाएँ प्रसिद्ध हैँ; लेकिन विस्तार-भय से उनका उल्लेख करना सम्भव नहीं | 

ललितेश्वरी का शास्त्रीय अध्ययन कितना था, इसका ठीक पता नहीं, लेकिन वेदान्त के सिद्धान्तों को उन्होंने 
गहराई से हृदयंगम कर लिया था। जैसा कि उनकी रचनाओं से विदित होता है, ब्रह्म-ज्ञान को उन्होंने व्यक्तियत्‌ 
साधना का विपय वनाया। हर स्थान पर वटा (ब्राह्मण) कह कर वे जनता को सम्बोधित करती हैँ। कर्मकाण्ड 
की उलमनों का कवीर की भाँति इन्होंने विरोव किया और सावना का सहज पथ ग्रहण करने की प्रेरणा की । 


* श्राघुनिक पाम्पुर (केसर-भूमि) । 
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इनकी वाणी के कतिपय दुष्ठान्त इनकी प्रवृत्ति को स्पष्टतया व्यक्त-कर देते हें । इनकी वाणी पर संस्कृत 
श्राचार्यों की छाप है । वे लिखती ह--- ' 
(2 टि: » - 4. अन्दर .आसिय .न्यबर छोड्म - 
हू. न (ा ४ 7, 7४५ . : परवनेन रणन करनम सथय . * 
. ५9२३२7३ न 0 5 : ५ ४7०, ध्यान किम्र दिए ज्गि कीवल जोनुस 
23 हा रंग गव संगस मौलिय क्यथ 
6 भ्रन्दर होते हुए भी मैंने उसे (ब्रह्मको) वांहर ढूंढ | पवन:ने मेरी नसों को तसल्लो दी और घ्यान से मेंने 
सारे संसार में केवल एक परमात्मा को जाना । यह-सारा भ्रपंच (रंग) ब्रह्म में लीन हो गया । 
वें फिर कहती हें--- पर 
' झ्ोंकार यलि- लय  झोनुम 
ब॒ुहिय कुरूस पनुन पान 
(१ ० ८ ५ » 5 :/.० डुय बत तोधिय त सथमार्ग रूटुम 
““7 ५.० ५ -: ८ :.४ त्यलि ललि वोचुसे प्रकाइस्यान ॥ 
झोंकार को जव मेने अपने झाप में लय कर लिया, अपने शरीर को भस्म किया श्रोर छः रास्तों को छोड़ कर 
सातवें भ्र्थात्‌ सत्य के रास्ते को ग्रहण किया, तब में---ललीइवरी---प्रकाश के स्थान पर पहुँची । 
इस पद्यांश में सत्य का सहज पथ दिखाई देता है । ब्रह्म को भ्रपने में लय करके सत पथ पर चलने का वे श्रादेश 
देती है।. 00 ; 
5. फि कहती हें : 5. 
“7 *' ६: .. ; शोर ति पानय योर ति पानय ; 
.प ६ ,७ , , . “४ ३ पानय पनस छु न मैलान... ., ४. .:, 
पुथम्म भ्रच्यस न मुलेह दानिय 
सुद्द हा सालि चय शक्राइचर जान ॥३॥ 
उधर भी झाप ही हैँ और इधर भी आप ही हें, किन्तु श्राप अपने को ही नहीं मिलता । इसमें ज़रा भी नहीं 
समा सकता। हें तात ! इस झाइचये परं त्‌' विचार कर। * 
यहाँ अपने भ्रापको पहचानने का प्रयत्त हूं । कहती है कि भात्मा ही ब्रह्म होते हुए माया का परदा पड़ा रहने 
से मिलतां जंहीं। झागे चलकर कहती हें * * 
े भ्रशान भ्राय “त गछुन गे 
है ४: ..3' - पकुन रछें दिन क्योह राय -.- 
योरय श्राय तूर्य गछुन “गजछे 
फेह न त केंह न॑ त कह न त क्याह ? 
श्रनादि से हम आये हैँ ओर प्रनन्त में हमें जाना है । दिन शरीर रात हमें इसो को शोर चलते रहना चाड़िए 
जहाँ से हम श्ाये हैं, वहीं हमें जाना है । कुंछ नहीं, कुछ नहीं, कुछ नहीं । यह संसार कुछ नहीं । 
“गुरू की श्रेप्ठता बताते हुए कहती हें--- | 
क गुरू शब्दस शखुस यछ पछ मरे 
ज्ञान वहिग रदि च्यय तोरगत 
इद्धय शोमरंथि अनन्द फरे 
: श्रद कुस संरियते मारन कंस शरे॥ 
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गुरू के शब्द पर जो विश्वास घरे, ज्ञान रूपी लगाम से चित्त रूपी घोड़े (तोरयग--फ़ारसी शब्द) को रोके 
और जो इच्द्रियों का शमन करके श्रानन्द पाये तो भला कौन भरे और किस को मारे ? 
वे कवीर की भाँपिगुरू पर अधिक विश्वास करती जान पड़ती हैँ । गुरू पर इतनी झ्रास्था हैं कि उत्की 
कृपा से परमानन्द तक मिल सकता है और फिर गीता के अनुसार कोई किसी को मार नहीं सकता, न कोई मरता 
है । ठीक भी है जब परमानन्द प्राप्त कर लिया तो फिर मरने का प्रदन ही नहीं रह जाता । वे निरन्तर श्रपने श्रापको 
पहचानने का प्रयत्न करती जान पड़ती हें। कहती हे-- 
छाडान लूसुम पानिय पानस 
छमपिथ ज्ञानन वोत न कहूं 
लय करमस वाचस मय ख्ानस 
बर्य बर्य प्याल त च्यवान न कह ॥ह्ा 
अपने श्रापको ढूंढ़ते-ढूंढ़ते में तो हार गई । उस गुप्त ज्ञान तक कोई न पहुँचा, पर जब मैंने अपने श्रापको 
उसमें लय कर दिया तो में ऐसे अमृत धाम में पहुँची, जहाँ प्याले तो भरे पड़े हूँ, पर पीता कोई भी नहीं । 
. श्रपने श्रापको पहचान कर “मैं” श्र “तू” के भेद-माव को मिटा देना चाहती हैं । कहती हें-- 
नाथ ! न पान न पर ज़ोनुम ः 
सदा हि बुदुम श्रकुय वेह 
जय वो वो .च्य म्युल न ज़ोनुम 
तू कूस वो फ्वस छुह सन्‍्देह ॥७॥ 
नाथ, न मेंने श्रपने को जाना, न पराये को | सदा शरीर की एकता को दृष्टि में रकखा। “तू--में” 
श्रौर “मैं---त्‌” का एकात्म मेंने नहीं श्रनुभव किया। तू कौन है? में कौन हूँ ? यही तो मेरे भन में 
सन्देह है । वे “में” श्रौर “तू” के मेद-भाव को मिटा देना चाहती हें। सारे ब्रह्माण्ड की ब्रह्ममय देखते हुए 
कहती हें-- 
गगन चय भूतल चय 
चय दयन ते पवन त॑ राथ 
अर्घ चनन्‍्चुन पोष पो वा चय 
चय सकल तय लगज़ि कस ॥८॥ 
श्राकाश तू ही है । पृथ्वी भी तू ही है । दिन, पवन भ्रौर रात भी तू ही हैं। श्रघ॑ं, चन्दन, फूल श्रोर जल 
भी तू ही है । तू ही सव कुछ है । फिर भला तुरू पर चढ़ाये क्या ? 
संसार की प्रत्येक वस्तु में वे प्रभू का दर्शन करती हैँ । इसी प्रकार एक स्थान पर झौर भी कहती हँ-- 
दीव वढा दीवर वटा 
हेरि बोन छू एक वाट 
पूज कस क़रख हुत बढ़ा 
कर मनस त पवनस संघाठ ॥।॥। 
हे देव (मूर्ति) भी पत्थर का ही है । देवालय भी पत्थर का ही है । ऊपर से नीचे तक एक ही वस्तु, श्रर्थात्‌ 
पत्थर ही पत्थर है । हे मूर्ख ब्राह्मण, तू किस को पूजेगा ? तू मन भर आत्मा (पवनस) को एक कर। इसी 
प्रकार के भाव कवीर ने भी व्यक्त किये हँ--- 
पाथर पूजे हरि मिले तो में पूजू पहार । 
घर की चाकी पूजिए पीस साय संसार ॥ 


कादसोरी कवियित्रियाँ द६५ 


मूत्ति-पूजा का कवीर ने खंडन किया है । ललितेश्वरी के लिए भी मूर्ति एक पत्थर के दुकड़ें से अधिक 

: झस्तित्त्व नहीं रखती । वे ज्ञान पर ही अधिक जोर देती हैँ । बुद्धि को प्रकाशमान करना उन्हें भ्रमीष्ट है झौर ज्ञान 

द्वारा आत्म साक्षात्कार करना उन्हें श्रधिक उपयुक्‍त प्रतीत होता है जगत को नद्वर मान, सांसारिक वातों को 

मिथ्या समझ कर कहती हँ-- | | 

! | , कुस बब तय क्वस साजि 

कमी लाजि बाजी बठ 

कॉल्य गछक कुंह न बच फुंह नो माजि 

 ज्ञानिय कव लातिय योजो बठ ॥१०॥। 

| कौन है वाप ? . झौर कौन है माँ ? किस ने तेरे साथ प्रेम किया ? समय आने पर तू तो चला जायेगा । 
न तेरा कोई पिता होगा, न कोई माता होगी । यह सब कुछ जानते हुए भी तू क्‍यों प्रेम बढ़ाता है ? 

.._ ललितेश्वरी के भौर भी वहुत से पद्य यहाँ दिये जा सकते हें, किन्तु पाठक इतने ही से उनके विचारों की 
सूक्ष्मता का अनुमान कर सकते हैं । भ्न्त में उनकी चार पंक्तियाँ भ्रौर देना उचित समभती हूँ, जिनसे विदित होता 
है कि वे योग की क्रियाओं से भी पूर्णतया परिचित थीं। वे कहती हें-- 

ह ढाद शान्त मंण्डल यस देवस थजय 
नासिक पवन अनाहत रव न्‍ 
स॒यस कल्पन प्न्तिह चलिय 
स्वयम्‌ देव ते अ्रचेन कस शधश्शा 


ब्रह्मरन्त्न को जिसने शिव का स्थान जाना, प्राणवायु के (प्रवाह) साथ-साथ जिसने अनाहत को सुना और 
जिस की वासनाएँ भन्दर-ही-अन्दर मिट गईं, वह तो स्वयं ही देव है, शिव रूप है, फिर पूजा काहे की ? 
इनके पद्चात्‌ विशेष उल्लेखनीय कवियित्री हैं हब्व खातून' । कहा जाता हूँ कि वे भ्रकवर के समय में काइमी र 
के गवर्नर की पंत्नी थीं। वे अत्यन्त रूपवती थीं। जब भ्रकवर ने उनको देखा तो उनके पति से कहा कि यह स्त्री 
मुझ दे दो । उसमे देने से इन्कार किया शोर खातून स्वयं भी वादशाह के हरम में जाने को राज़ी न हुई । इस पर 
बादशाह ने क्रोधित हो कर उनके पति को कत्ल करवा दिया । इस पर हब्व खातून अपने पति की याद में घर छोड़ 
कर वैरागी हो गईं श्लौर इसी प्रकार सारी आयु बिता दी । इनकी रचनाएँ बहुत कम उपलब्ध हें, किन्तु जो कुछ भी 
हैं, प्रेम से मरी हुई हैं, चाहे उसे श्राध्यात्मिक प्रेम कहें, या भौतिक । हव्व खातून तथा इनकी समकालीन श्रथवा बाद 
की कवियिद्रियों पर फ़ारसी साहित्य तथा कल्पना का श्रविक प्रभाव है । फ़ारसी एवं उर्दू के कवियों में विरह की 
व्याकुलता और चिर मिलन की साध हर समय वनी रहती है । यही वात हव्व खातून की रचनाओं में पाई भी जाती 
है। वे कहती हँ--- 
4 
लति थवनम दघद फ़िराक़ 
कत्ति लुगसय रसय 
है « भमस छो रष्व यपइर करनस 
मच व फलवान ॥श॥ हर 
लति (अपने झ्ापको सम्बोधित करती है), मेरे उस (प्रेमी) निप्ठुर ने मुझे विरह की वेदना ही दी हैँ । 
न जाने उसका मन कहाँ रमा है. ? उस प्रीतम ने मेरी मस्ती को छित्न-मिन्न कर दिया और.में वावली हो कर मारी- 
मारी फिर रही हूं । ६ की 
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: प्रेमी-अ्रभिनंदन-प्रंथ 
रे 


सीन मुचरित हाल वावहस 
कीन स्योन फ्याह छुसय 
स्‍थ छू तहन्जी मनिकामन 
सुद्ध वे परवाय 

लद॒न ति ख्ाक रोयस 
वद॒ न वे कसय 

सस छीरुूव यार करनस 


में श्रपना दिल खोल कर अपनी दण्या दिखाऊँ और वताऊंँ कि मुझे क्या दुःख हू । में तो उसी की मनोकांक्षा 


करती रहती हें, किन्तु वह निष्ठुर मेरी तनिक भी सुधि नहीं लेता । फिर उसको निष्ठुरता पर अपने शरीर में खाक 
न मलूं ? क्‍या में निराश हो कर न रोऊँ ? उस प्रीतम ने मुझे बहुत मिराग कर दिया है । 


डे 


ननि कथ वन मसनसूरन 
कनि लय हसय 

सनि मंज़ सुई नार गुंडनम 
हमनि हनि कूम रेह 

तनि मुचरित हाल बावहस 
तनि तन लागहसय 


बचार मन्सूर ने सत्य बातें कहीं तो उसे पत्थर मारे गये । मेरे मन में भी वही भ्रग्नि प्रज्वलित हो रही है 


ओर धीमी-बीमी लौ उठ रही है । में श्रपणा दिल खोल कर दिखाती, तुम्हारे शरीर से श्रपता शरीर लगाती | तव 


तुम्हें मालूम होता कि मेरे श्रन्दर कैसी ज्वाला है ? 


है 
ड 


द्रव हरकी प्याल वरसय मसय 
या त दुपनम चर त दामा 
न॒त दामा चाव 

वोज्िि नय दपभ् रोज़ि महशर 
स्थोन दावा छुसय 


में सुरा के प्याले भरूँगी। उस (प्रीतम) से एक घूंट पोने को प्रार्थना करूँग्री श्रथवा कहूंगी कि तुम 


नहीं पीते तो मुझी को एक घूंट पिला दो। यदि वह मेरी प्रार्थना न सुर्नेंगे तो कहूँंगी कि प्रलय के दिन में 


दावेदार बनूँगी। 
इन रचनाओं पर फ़ारसी का प्रभाव होना कोई आइचर्यजनक वात नहीं, क्योंकि समय का प्रमाव पड़ना आव- 
इयक ही था। 
ह इसके पदचातू एक कवियित्री का नाम श्र श्राता है । उनका अपना नाम तो विख्यात नहीं । वे पति के 


नाम से ही जानी जाती हैं। वे मुंशी भवानीदास की स्त्री थीं। यह अपने समय की अ्रच्छी कवियित्री थीं। चरखा 
इनकी विशेष प्रिय चीज़ थी | इन्होंने जितनी भी कविताएं कीं, अधिकांश चरखा कातते हुए ही की । कहती हँ--- 


काइमीरी कंवियिन्नियाँ इह७ 


' झ्रनि रंग गोम - श्लावयन हिए 

कर इये दर्शन दिए... 

कन्द झारूद नाबद मुतय हु 
- फन्‍द अ्रकीय सु गोम कृतय 

खत्द करनम वुपरन थिए---कर इृए 


मेरा रंग अरनि फूल (पीला फूल) के समान हो गया है । वह (प्रीतम) कव आकर दर्शन देगा ? में कितने 
मीठे पदार्थों से उसका स्वांगत करने वैठी हें । वह मुझे घोखा देकर न जाने कहाँ चला गया भ्रौर मुक्के दूसरों के 
सामने लज्जित कर गया।' वह कब झ्ाकर दशेन देगा ? 
र्‌ 


ग्राम ताव कोताह गंजस : 
इयाम सुन्दर पामन लजस 
तास पैग़ाम फुंसनिय-- 
कर इये दर्शुन दिए 
में उसके विरह की भ्रग्नि कहाँ तक सहूं ! हे श्यामसुन्दर ! मेरी सखियाँ मुझे ताने देती हैँ । मेरा सन्देद 
तुम तक कौन ले जायेगा ? 


॥ 5 7 दे 
मुक्त पुरसे पोंवुर दशन 


सोख्तगी क्रम न तम संज़मशान 
छक लद॒ग दवा दिए--ऋरइए ' * 


में उसकी चादर में मोती से शिल्पकारी करूँगी, किन्तु उसकी कठोरता भुलाये नहीं भूलती । मेरी पीड़ा की 
वही दवा कर सकता हूँ श्रौर केवल उसके दर्शनों से ही मेरी पीड़ा दूर हो सकती हैं ! 
वे सौतों से विशेष चिढ़ती थीं, ऐसा प्रतीत होता हैँ । एक स्थान पर कहती हैं 


स्वन छुम गेलान फूनि छुम न सेलान 
पर जन सतत छम खेलानी 

अ्रइक नाव सूर गव परवत शेंलन 

, अइक चूरं॑ फुर बलवीरनी 

झइक नार हनि हनि तनि छम तेलान 
पर ज्ञन सतत. छुम खेलानी 


मेरी सौतें मेरा परिहास करती हे ओर वह निष्ठर प्रीतम दूसरी स्त्रियों के साय रंगरेलियाँ मना रहा है । 

मुझे कहीं भी नहीं मिलता । प्रेम की भ्रग्नि से में मस्म हो चुकी हें । मुझे पर्वत भी सूखे दिखाई देते हें ।! यह प्रेम का 

चोर बड़े-बड़े वौरों के घर में भी डावग डाल देता है । यह प्रेम को आँच चीरे-वोरे मेरे शरीर को मस्म कर रही हे । 
पर वह निष्ठुर प्रीतम कहीं मिलता ही नहीं। श्रन्य स्त्रियों ही में मस्त है । न 





' काइमीर में पदंत का सूखा होना झशुस-सूचक है, क्योंकि यहाँ फोई पर्वत सूखा नहीं है । 
आम - 


द््ध्द प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


एक वार चरखा कातते हुए चरखे को ही सम्बोधित करके कहती हँ--- 
गूं यूं मव कर हां इन्दरो 
कन्यर्यन त फुलला मलयो 
योति छु नरल त फल्‍म छू परान 
इल्म दान लगंयो हा इन्दरो, 
हे चरखे ! तू 'ूं गूं शब्द न निकाल। में तेरी गुप्तियों में इत्र लगाऊंगी। तेरे गले में माल (योनि--- 
यज्ञोपवीत का धागा) है और त्‌ कलमा (सत्य) पढ़ता है । हे चरखे, तृः बड़ा ही पण्डित है । 
इसके अतिरिक्त इनकी रचनाएं कम ही उपलब्ध हूँ । कोई संग्रह नहीं छपा । 
कुछ फूटकर पद्चय हमको इधर-उधर से कुछ मनुष्यों की ज़वानी मिलते हैँ, जो कि कवियित्री के ही कहे हुए 
प्रसिद्ध हैं, परन्तु इस सम्बन्ध में अधिकतर निर्माताओं के नाम ज्ञात नहीं हूँ । श्रनेक पद्य बहुत सुन्दर भर ऊँचे दरजे के 
हैं, परन्तु खेद है कि अभी तक उनका प्रामाणिक संग्रह नहीं हो सका है । उदाहरण के लिए निचला पद्य देखिए--- 
यार छुम करान झ्रसवनि हिलय 
बिलन्य बोक्यम सारस पान 
बाद दित मदनन मुछनस शिलय 
छाय जन लूसस पत लारान 
बात न ज़्मीनस श्रासमान पिलम 
विलनय वोज़्यम सारस पान. 
मेरा प्रीतम मुभसे हजारों वहाने बनाता है । यदि वह मेरी प्रार्थना को न सुनेगा तो में प्राण त्याग दूंगी । 
मूभे वचन देकर मेरे प्रीतम,ने मुझे कंकड़ की भाँति फेंक दिया (भूला दिया) | किन्तु में तो छाया की भाँति उसके 
साथ ही रहूंगी । यदि पृथ्वी पर उसे न पा सकी तो श्राकाजञ् तक उसे पकड़ने जाऊँगी । यदि वह मेरी प्रार्थना नहीं 
सुनेगा तो में अपने प्राण त्याय दूंगी। 
एक और सन्त स्त्री का उल्लेख श्रावश्यक है । इनका नाम रूपभवानी था । कहा जाता हैं कि यह भंक्‍त थीं 
झ्ौर वहुवा प्रश्नोत्तर में ही इनकी तीज्न बुद्धि का परिचय मिलता है । इनकी रचनाएँ वहुत' कम लोगों में प्रचलित 
हैं । कारण किइ नके विचार कट्टर श्राध्यात्मिक हैं और जनता इन विचारों को आसानी से समझ नहीं पाती । एक 
छोटी-सी कथा इनके वारे में प्रचलित है । कहते है कि एक वार किसी ने इनसे प्रइन किया कि आपके कूरते का क्या 
रंग है ? इन्होंने भट उत्तर दिया---जाग----मु रठ--मज्ञेठ ।ये तीनों शब्द तीन रंगों के नाम भी हैँ और इनके 
मावात्मक श्रर्थ भी निकलते हूँ : 
(१) जाग--काही रंग: भावार्थ--देख । 
(२) सुरठ--रंग विशेष : भावार्थ--उसे (प्रभु को) पकड़। 
(३) मज़ेठ--मजीठ रंग : भावार्य-न्यर्थ के श्राडम्वरों में न पड़ । 
इस प्रकार इन्होंने तीनों रंगों के नाम भी लिये और यह भी कहा कि “जाग कर ईदवर को देखने का प्रयत्न 
करो शौर व्यर्थ के श्राडम्बरों को छोड़ दो ।” इस एक ही वाक्य से इनकी तीक्र बुद्धि का अच्छा परिचय मिलता हैं 
इस लेख में अन्य कवियित्रियों के बारे में कूछ लिखना सम्भव नहीं; क्योंकि काश्मीरी साहित्य लेखबद्ध न 
होने के कारण उसके निर्माताओं के विपय में प्रामाणिक और विस्तृत जानकारी प्राप्त करना अत्यन्त कठिन है। 
हमें यह देख कर वहुत ही खेद होता है कि इस प्रदेश के साहित्य-प्रेमी इस प्रकार की उत्कृष्ट रचनाशओरों के संग्रह श्रौर 
संरक्षण की ओर ध्यान नहीं देवे । यदि प्रयत्व किया जाय तो बहुत सी मूल्यवान सामग्री प्राप्त हो सकती है-।-- 
क्षीनगर | 


विविध 


कोटिल्य-कालीन रसायन 


श्री० सत्यप्रकाइ, डी० एस-सी० 


जिन व्यक्तियों ने किसी भी मापा में मुद्राराक्षत नामक नाटक पढ़ा है, वे चन्द्रगुप्त और चाणक्य के नाम 
से परिचित हैं । चाणक्य का ही नाम विष्णुगुप्त या कौटिल्य है ।  कामन्दक ने अपने. नीतिसार _ के प्रारम्भ में विष्णु- 
गुप्त के सम्बन्ध में ये शब्द लिखे हे-- 


यस्यथाभिचार वद्चेण वज्ञज्वलन त्तेजसः। 
पपात मूलतः- श्रौमान्सुपर्वा नन्‍द पर्वतः ॥ 
एक़ाकों मन्त्रशकत्या यद्शक्त्या शक्ति घरोसपः॥ 
श्राजहार नृचन्द्राय -चन्द्रगुप्ताय- सेदिनीस्‌ ७ 
नीतिशास्त्रामुत॑ घीमानयंश्ञास्त्र , महोदर्ेः । 
समुद्ने नमस्तस्मे विष्णुगुप्ताय बेबसे ॥ 
दर्शनात्तस्य सुदुशो विद्यानां पारवृश्वनः 
: यत्किल्चिदुपदेक्याम: राजविद्या विदां मतम्‌ ॥ 


कौटिल्य प्रयंशास्त्र के कुछ उद्धरण दण्डि के दशक्‌मार चरित्र' में भी पाये जाते हूँ | विप्णुगुप्त के सम्बन्ध 

में इसके ये वाक्य महत्त्व के हें ३७ 2 * 
प्रधीष्व तावह॒ण्डनीतिम्‌ू इयमिदानोसाचार्य विष्णुगुप्तेन सौय्यर्यें पड़भिइश्लोक सहस्स्संक्षिप्ता 

संवेयमघीत्य सम्यगनुष्टीयमाना ययोक्‍तकायंक्षमेति ॥ ेृ श 
> इस वाक्य से यह स्पष्ट हूँ कि कौटिल्य अर्थशास्त्र ६००० इलोक का है.) यह आइश्चय की वात हूँ कि इतना 
बड़ा ग्रत्य पुरातत्त्ववेत्ताओं भ्रौर विद्वानों की दृष्टि में इतने दिनों छिपा कैसे रहा ? हमारे देश में पादचात्य पद्धति 
पर प्राच्य ग्रन्थों के श्रनृशीलन का काम सर विलियम जोन्स के समय से विशेष आरम्म.हुआ्ला, पर इस बीसवीं शताब्दी 
को ही इस वात का श्लेय हैँ कि यह लुप्तप्राय ग्रन्य हमको फिर से मिल सका। इस ग्रन्य के कुछ उद्धरण मेघतियि 
झौर कुल्लूक की टीका में पाये जाते हैं, पर सावारणत: यह घारणा थी कि समस्त ग्रन्य लुप्त हो गया है । ४० वर्ष 
लगभग की वात है कि मैसूर राज्य की श्रोरिवंटल लायब्रेरी को.तंजोर के पंडित ने एक हस्तलिखित प्रति.इस ग्रन्य 
की दी, ज्ञाथ में इसकी टीका की एक खंडित प्रति भी थी । उक्त पुस्तकालय के अध्यक्ष श्री श्याम शास्त्री ने . 
अत्यन्त परिश्रम से इस पुस्तक की प्रामाणिकता सिद्ध की, और “इंडियन एंटिक्वेरोी” पत्रिका में सन्‌ १६०४५ से यह 
ग्रन्थ मुद्रित होने लगा । मैसूर राज्य के झनुग्रह से सन्‌ १६०६ में पूर्ण ग्रन्य छुप कर प्रकाशित हुआ | सन्‌ १६१५ 
में श्री श्याम झ्षास्त्री द्वारा किया गया अनुवाद नी छपा। पंजाब ओरियंटल सीरीज़ में प्रो० जॉली के सम्पादन में मौर 
ट्रावनकोर राज्य की संरक्षता में प्रकाशित होने वाली संस्कृत-सीरीज़ में स्वर्गीय महामहोपाध्याय पं ० गणपति भास्त्री के 
सम्पादकत्व में इसके दो संस्करण और निकले । इधर हिन्दी में मी इस अर्-शास्त्र के दो अनुवाद (पं० गंगाप्रसादः 
धास्त्रीकृत महाभारत कार्यालय दिल्ली से एवं प्रो० उदयवीर शास्त्रीकृत मेहरचन्द्र लक््मणदात लाहौर से) छरे हूँ । 
इस ग्रन्य के प्रकाशित होते ही प्राच्य-साहित्यज्ञों में एक क्रान्ति-सी आर गईं, और क्ौटिल्य के सम्बन्ध में अनेक 
समालोचनात्मक ग्रन्य भी प्रकान्नित हुए । 
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कौटिल्य का यह अर्थशास्त्र ईसा से ३२१ से ३०० वर्ष पूर्व के वीच में लिखा गया होगा । पर यह निरचय 
है कि यह अर्थशास्त्र अपनी परम्परा का पहला ग्रन्थ नही है । इस अर्थशास्त्र में पर्ववर्तती अनेक श्राचार्यों का उल्लेख 
जैसे विशालाक्ष (१८३), पराशर (5७), पिशुन (१८१२), वाहुदन्ती पुत्र (१८२७), कौणपदन्त 
(१।5।१६), वातव्याधि (१।5।२३), कात्यायन (५॥५।५३), कणिद्चु भारद्वाज (५।५॥५४), चारायण 
(५।५॥५५), घोटमुख (५/५॥५६), किजल्‍क (५।५॥५७), पिशुनपृत्र (५५॥५६) । इनके भ्रतिरिक्त मानवों, 
वाहँस्पत्यों, औद्नसों श्र श्राम्भीयों का भी उल्लेख हैँ । स्पष्टत: भर्थशास्त्र की परम्परा हमारे देश में बहुत पुरानी 
हैं। श्र्थवेद को वेद का एक उपवेद माना जाता रहा है । खेद का विषय हैं कि जिन आचारयों का उल्लेख यहाँ किया 
गया हैँ उनके ग्रन्थ हमें इस समय उपलब्ध नहीं हैं । 
अर्थशास्त्र की परिभाषा कौटिल्य ने स्वयं अपने ग्रन्थ के अ्रन्तिम श्रधिकरण में कर दी हँ--मनुष्याणां 
वृत्तिर्थ:। मनुष्यवती भूमिरित्यर्थ:॥ तस्याः पृथिव्यां: लाभपालनोपायः श्ञास्त्रमर्थश्ास्त्रमिति । इस प्रकार 
मनृष्यों की वृत्ति को और मनुष्यों से युक्त भूमि को भी अर्थ कहते हैं । ऐसी भूमि की प्राप्ति श्जौर उसके पालन के उपायों 
का उल्लेख जिस शास्त्र में हो उसे अर्थशास्त्र कहेंगे। इस अर्थशास्त्र का उद्देश्य भी कौटिल्य के शब्दों में इस प्रकार है-- 


धर्ममर्थ च काम च॒ प्रवत्तंयति पाति च। 
अधर्मानर्थ विद्ेषानिदं शास्त्र निहन्ति च ॥ 


श्र्थात--यह शास्त्र धर्म, श्र्थ एवं काम को प्रोत्साहित करता हैँ भौर इन तीनीं की रक्षा करता है झौर श्रय॑- 
विद्वेषी श्रधर्मों का नाश भी करता हूँ । कौटिल्य॑ के श्रर्थशास्त्र में १५ श्रधिकरण, १५० श्रष्याय, एक सौ अस्सी 
प्रकरण और लगभग ६ सहस्न इलोक हैँ । इतने बड़े ग्रन्थ में अर्थ सम्बन्धी लगभग सभी विषयों का समावेश हो 
गया है । 

भेरी घारणा यह हूँ कि मनृष्यवती पृथिवी के लाम और पालन का सम्वन्ब रसायन विद्या से भी घनिष्ठ हू 
और मुझे कौटिल्य के श्र्थशास्त्र का पारायण करते समय बड़ा सन्‍्तोष इस वात से हुआ कि इस ग्रन्थ में रासायनिक 
विषयों की श्रवहेलना तो दूर, उनका अच्छा समावेश किया गया है । भारतीय रसायन का एक सुन्दर इतिहास आचार्य 
सर प्रफूल्लचन्द्र राय ने सन्‌ १६९०२ में लिखा था जिसमें तनन्‍्त्र और आयुर्वेद के ग्रन्थों के श्राधार पर विषयों का प्रति- 
पादन किया गया था । सर प्रफुल्ल को उस समय कौटिल्य के इस अमूल्य ग्रन्थ का पता न था । यह ठीक हैँ कि रसायन 
विद्या का सम्बन्ध श्रायुर्वेद से भी विशेष है, पर इतना ही नहीं, इसका विशेष सम्बन्ध तो राष्ट्र की सम्पत्ति की प्राप्ति, 
उसकी वृद्धि भौर रासायनिक द्वव्यों के सर्वतोत्मुखी उपयोग से है । भारतीय रसायन के इतिहास में कौटिल्य द्वारा 
प्रतिपादित सामग्री बहुत ही महत्त्वपूर्ण स्थान रखती है । 

वैशेषिक दर्शन में प्रतिपादित परमाणुवाद भौर सांख्य का विकासवाद भारतीय रसायन के शास्त्रीय दृष्टिकोण 
का अभिभावक बना। पंचभूतों का शास्त्रीय विवेचन विज्ञानभिक्षु के योगवात्तिक तक में किया गया। सुश्रुत ने 
अपने दारीर स्थान में प्रत्येक महाभूत में भ्रत्य महाभूतों के समावेश का भी उल्लेख किया है--प्रन्योष्न्यानुप्रविष्टानि 
सर्वान्येतानि निद्चिशेत्‌ ॥ चरक और सुश्रुत दोनों ने अपने सूत्र-स्थानों में पाथिव तत्त्व के भ्रन्तगंत श्रनेक धातुओं भौर 
रासायनिक पदार्थों का उल्लेख किया है--- 

पाथिवाः सुवर्ण रजत मणिमुक्तामनःशिलामृतृकपालादयः । सुवर्णस्य इह पाथिवत्वमेवाज्धीक्रियते गुरुत्व 
काठिन्य स्पैर्य्यादिहेतुभिः । सूत्रे श्रादि ग्रहणात्‌ लोहमलसिकता सुधा हरिताल लवण गैरिक रसाहजन प्रमृतीनाम्‌ ॥ 

चरक श्ौर सुश्रुत इतने प्रसिद्ध ग्रन्थ हे कि उनके उल्लेख की यहाँ कोई आवद्यकता नही, चरक श्रौर सुश्रुत 
की भी भ्रपनी परम्परा पुरानी है । वत्तंमान समय में प्राप्त चरक झौर सुश्रुत लगभग १८०० से १४०० वर्ष पुराने 
(ईसा की पहली शतान्दी से ४५वीं शताब्दी तक के) हैँ । कहा जाता है कि शआत्रेय पुनर्वेसु के शिष्य अग्निवेश नें जो 
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अन्य लिखा था उसके आश्रय पर चरक ने अपने ग्रन्थ का सम्पादन किया भ्ौर चरक के मूल ग्रन्य को दृढ़वल ने जो रूप 
दिया वह श्रावुनिक चरक संहिता है। इसी प्रकार सुश्रुत घन्वन्तरि का शिष्य था जिसने वृद्ध सुश्रुत ग्रन्थ का आयोजन 
किया, पर जो सुश्रुत हमें प्राप्त है वह नागार्जुन द्वारा सम्पादित हुआ हैं । सम्मवतः नागार्जुन दृढ़बल से पूर्च का 
व्यक्ति हैँ, इसलिए इस समय प्राप्त सुश्रुत दृढ़वल के सम्पादित चरक से पहले का हूँ, पर फिर भी मूल चरक संहिता 
वृद्ध सुश्रुत से पूर्व की मानी जाती है । साध।रणतः यह विश्वास किया जाता हैं कि सुश्रुत का नागार्जुन वही हैं जिसे 
सिद्ध नागार्जुन भी कहते हें झौर जो लोहशास्त्र का रचयिता भी था, और दार्शनिक के रूप में जिसने बौद्धों के 
माध्यमिक सम्प्रदाय की भाध्यमिक सूत्रवृत्ति मी लिखी। 

ह कहा जाता है कि घातुविद्या अर्थात्‌ लोहशास्त्र का सबसे प्रमुख आचाये पतंजलि है । सम्मवतः पर्तंजलि 
ने ही विड्‌ का भ्राविष्कार किया (विड़ शोरे और नमक के अम्लों का मिश्रण है जिसमें सोना भी घुल जाता है) । 
पतंजलि का मूलग्रन्य लोहझञास्त्र आजकल अप्राप्य है, पर परावर्त्ती ग्रन्थों में इसके ग्रन्व के जो उद्धरण पाये जाते हें 
उनसे इस ग्रन्य की श्रेष्ठता स्पष्ट व्यक्त होती है । नागार्जुन ने पारे के अनेक यौगिकों का आविष्कार किया और 
घातुशास्त्र में भी नागार्जुन का नाम विश्येप उल्लेखनीय हूँ यह कहना कठिन हूँ कि नागार्जुन पहले हुआ या पतंजलि 
पर श्रागे के लोहशास्त्रों पर दोनों का ही श्रमिट प्रभाव रहा है । नागार्जुन के ग्रन्य रसरत्नाकर में (१) राजावर््त, 
गन्वक, रसक, दरद, माक्षिक, विमल, हेम, तार आदि के शोघन, (२) वैक्रान्त, रसक, विमल, दरद आदि सत्तों का 
उल्लेख, (३) माक्षिकसत्त्वपातन, अश्नकादिद्रुतपातन, चारण-जारण श्रादि विधियों का विवरण, एवं (४) शिलायन्त्र, 
मूवरयन्त्र, पातनयन्त्र, घोरणयन्त्र, जालिकायन्त्र श्रादि भ्रनेक यन्त्रों का प्रतिपादन--ये सब विपय ऐसे हूँ जो रसायन- 
शास्त्र के विद्यार्थी को श्राज भी झाकपित कर सकते हैँ'। भारतीय रसायन के इतिहास के विद्यार्थी को जिस ग्रन्थ ने 
आजतक विश्ञेप प्रमावित किया है वह वैद्यपति सिंहयुप्त के पुत्र वाग्मठाचार्य का रसरंत्वसमुच्चय है । आचार्य सर 
प्रफूल्ल ने श्रप्ते भारतीय रसायन के इतिहास के पहले भाग में इसका विश्येष उल्लेख किया हूँ । 

रसायन शास्त्र का क्षेत्र बड़ा विद्द हैं । संमवत: कोई भी शास्त्र ऐसा नहीं हैं जिसमें रसायन से कुछ न 
सहायता न मिलती हो । यह प्रसन्नता की वात है कि कौटिल्य ने अपने सर्वागपूर्ण अर्थशास्त्र में ऐस विपयों की 
मीमांसा की है जिनका सम्बन्ध रसायन से भी है । यह ठीक है कि यह ग्रन्य रसायनशास्त्र का ग्रन्य नहीं, पर इससे 
कौटिल्य के समय की रासायनिक प्रवृत्तियों पर भ्रच्छा प्रकाश पड़ता है । कुछ ऐसे रासायनिक विषयों की भी इसमें 
चर्चा है जिनके सम्वन्ध के अन्य प्राचीन ग्रन्य हमें इस समय उपलब्ध नहीं हैँ । कौटिल्य के इस ग्रन्थ का रचनाकाल 
पूर्ण निश्चित हूँ और इसकी प्राचीनता में सन्देह नहीं है । सुश्रुत, चरक और नागार्जुन के मूलग्रन्वों का रचनाकाल 
उतना निर्घ्रान्त नहीं हैँ जितना कि कौटिल्य के अर्थशास्त्र का। इस दृष्टि से इस ग्रल्थ के आधार पर निषिचत को 
गई रासायनिक प्रवृत्तियाँ हमारे इतिहास में एक विशेष महत्त्व रखती हैँ । यह पग्रन्य॑ इस देश की रासायनिक 
परम्परा को इतिहास में इतनी प्राचीनता तक ले जाता है जितना कि यूनान भौर श्रर्व वालों के ग्रन्य नहीं । इस 
दृष्दि से इसका महत्त्व श्ौर भी भ्रविक है । चाणक्य प्लैटो (४२७-२४७ ई० से पूर्व) और झरत्तू (३८४-३२२ ई० 
से० पू०) के समकक्ष समय का हूँ । यद्यपि हमारे देश का यूनानियों से सम्पर्क आरम्म हो गया था, फिर भी मेरी 
भ्रास्था यह हैँ कि चाणक्य का यह सम्पूर्ण ग्रन्य अपने देश की पूर्वायत परम्परा पुर अधिक निर्मेर हूँ, यूनानियों का प्रभाव 
इस पर कम हैं । इसमें जिन आचार्यो का उल्लेख हूँ वे भी इसी देश के थे । यूनानियों का अभी इतना दृढ़ प्रभाव इस 
देश पर नहीं हो पाया था कि हम यह कह सकें कि भ्रर्यश्ञास्त्र में वणित रासायनिक प्रवृत्तियों को यूनानों संस्कृति का 
आश्रय प्राप्त हो गया था। 

यह तो सम्भव नहीं हैं कि इस लेख में कौटिल्यकालीन समस्त रासायनिक प्रवृत्तियों की विस्तृत मीमांसा 


की जा सके | संक्षेपत्तः इस ग्रन्य में निम्न विषय ऐसे हे जिनमें आजकल के रसायनज्ञों के लिए कौतहल की सामग्री 
विद्यमान हूँ ॥ 
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(१०) ऊन (२१११०२-१११); पत्रोर्ण (२११११२-१२०) 
(११) बातुनिर्माण (२१२८-११) 
(१२) धातुमिश्रण और पणनिर्माण (२१२॥२५-३३ ) 
(१३) स्वर्णगोधन और अक्षणाला (२३१३१-६५) ; स्वर्ण अपहरण (२॥१४१६-६१) 
(१४) तेल (२।१५॥१४; ४६-५१) 
(१५) बीजों की रक्षा (२२४३३) 
(१६) सुरानिर्माण (२।२५॥ १७-३४) 
(१७) घी-दूध (२२६।३४) 
(१८) (क) प्राणहर पदार्थ और बूमयोग (१४१५-१४) 
(ख) नेत्रध्न पदार्थ (१४११५, १६) 
(ग) मदनयोग (१४११७, १८) 
* (घ) मूकवधिरकरयोग (१४॥१२५) 
(४) विपूचिका कर योग (१४१२४) 
(च) ज्वर कर योग (१४॥१२५) 
(छ) दंशयोग (१४।१॥३१-३३) 
(ज) जलाणय अ्रष्टयोग (१४१।३४-३६) 
(भर) अग्तियोग (१४।१।३६॥४२) 
(जब) नेत्रमोहन (१४१४३) 
(८) क्षुयोग (१४।२।१-५) 
(5) इश्वेतीकरणयोंग (१४॥२॥६-६) 
(ड) रोम्णब्वेतीकरणयोग (१४।२१०-१३, १४) 
(ढ) कुप्ठयोग (१४॥२।१५-१८) 
(ण) इ्यामीकरणयोग (१४२।१६-२१) 
(त) गात्रप्रज्वालययोग (१४४॥२॥२२-२३) 
(थ) विविवज्वलनगप्रयोग (१४।२।२४-३०) 
(द) अंग्रारयमनप्रयोग (१४।२।३१-३३) 
(ध) विविवयोग (१४।२।३४-४८) 
(न) रात्रि दृष्टि श्र विविध अंजन (१४३। १-१८) (अन्तर्थान योग) 
(प) विपग्रतीकारयोग (१४४ १-६) 
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यहाँ इस लेख में यह तो सम्मव नहीं है कि इन समस्त विषयों की गम्भीर आलोचना की जाय । कछ थोड़े . 
से ही विषय हम लेंगे। , हु हे 
| खनिज द्रव्य 


कौटिल्य के झब्दों में खनिज १२ ह-- 
सुवर्णरजतवज्थमणिमुकता प्रवाल शब्भः लोहलवण भूमिप्रस्तर रसघातवः खबिः हराहादा। 

अर्थात---सोना, चाँदी, हीरा, मरकतमणि, मोती, भूंगा, धंख, लोह, नमक, भूमि, पत्थर और रस वातुयें। 
सावारणत यह वर्गीकरण सन्तोंपजनक है । आ्रागे के साहित्य में लोह शब्द का प्रयोग समस्त धातुओं के लिए होने 
लगा था जैसे रत्तरत्नसमुच्चय (वास्मट-१३००-१५५० ई०) के अ्नुसार--“शुद्धं लोहं कनक रजत भानलोहाइ्मसारं। 
पूती लोहं द्वितयमुदितं नामवंगाभिधानम्‌” (५१) इसमें सोता और चाँदी को शुद्ध लोह माना गया है भ्रीर सीसा 
और राँगा को पूतीलोह। सामान्यलोहा घातुलोह है । घातुर्लोहि लुह इति मतः सोप्यनेकार्यवादी । रसघातु शब्द 
से कौटिल्य का मुख्य अभिप्राय पारे से हैं । 

कौटिल्य के ग्रन्य.में इस वात का विद्वद वर्णन हैँ कि आ्राकराध्यक्ष किप्त प्रकार पता लगावे कि किस स्थल पर 
किस-किस चीज़ की खान है । इतना विस्तृत वर्णन भ्रन्यत्र देखने को नहीं मिलता । खातों की मिट्टी की रासायनिक 
परोक्षा के श्राधार पर खान की धातुओं का पता लगाने की ओर निश्चित संकेत किया गया हैँ---रासायनिक परीक्षक 
निम्त उपकरणों से सम्पन्न रहें---किट्ट मूषाड़गरभस्मलिगं बाकरं भूतपूर्वमभूतपूर्व वा भूमित्रस्तर रसघातुमत्यर्य वर्ण 
गौरवमुग्रगन्धरसं परीक्षेत्र (९१२१) 

अ्र्थात्‌--किट्ट भौर मूया में खनिज द्रव्य को पका कर देखे, उसकी भस्में वनाकर देखे । भूमि, पत्थर और 
रस की परीक्षा उनके वर्णगौरव और उग्रगन्ध से करे । दूसरे अंधिकरण के १२वें अध्याय में जहाँ खानों की पहचान 
के विस्तृत वर्णन.दिये हे उनसे ये वातें स्पष्ट होती हं-“- (१) भूमि की अवस्था से पहचान, (२) वहां के वृक्षों के 
श्रावार पर पहचान, (३) वहाँ के जल के श्राधार पर पहचान, (४) उप्रगन्ध के श्राधार पर पहचान, (५) धातु को 
गौरव वृद्धि (घनत्व) के श्रावार पर पहचान, (६) तपाने पर खनिज की कंसी अवस्था हो जाती है यह देख कर 
पहचान और (७) तपाते समय कंसा धुआँ निकलता हैं यह देख कर भो खनिज की पहचान की जा सकती हैं 
१. सर्णोदकौषघी पर्य्यन्तश्चिक्कणा विशदा भारिकाइच रसाः फाहञ्चनिकाः । पर 
२- तत्पतिरूपकमुग्रगन्वरसं शिलाजतु विद्यात्‌ । 
३. प्रचिष्मन्तस्ताप्यमाना न भिद्यन्ते बहुफेन घूमाइच सुवर्णबातवः ' * * * 
४. ससीसाः साञ्जनाः विद्धा भिन्ना: इवेताभाः कृष्णा: कृष्णाभाः इवेताः सर्वे वा लेखाबिन्दुचित्रा मुदयो 
ध्मायमाना न स्फुटन्ति बहुफेन घूमाइ्च रूप्यधातवः ७ 

५. सर्वघातूनां गौरववृद्धोंः सत्त्ववृद्धि॥। (२१२२-७) 

इन प्रक्रियाओ्ों के श्रतिरिक्त अनेक रासायनिक प्रक्रियाओं का उल्लेख भो है जिनसे वतुलंड पिघल जाते हैं 
या मृदु पड़ जाते हैं--- 

(१) रसों से भावना देकर--तीक्ष्म मृत्रक्षार भाविता। 

(२) यव, माय, तिल, पोलुज्ाार आदि की भावना देकर या गोले में तपा कर । 

इस श्रकार के सावनों से निम्न पदायों को खानों का पता लग सकता हँ--सोना, चाँदी, त्ताम्र, सोस या 
त्रषु, तीक्ष्ण (लॉह), वेकृत्तक (इस्पात) और मणियातु । ; 

सरकारी टकवालों (प्रं7७) में लोहाध्यक्ष मिश्र-बातुर्य मी तैयार कराने को योजना करता वा | शदद्घव 
झौर मिन्न-बातुओं के सिक्‍क्रे (पण) वनते थे--- 


कप 
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लोहाष्यक्षस्तामश्रसीस त्रपू वेकृुन्तकारकूट्वृत्तकंसताललोहकर्मान्तान्कारयेत्‌ ॥२।१२२५॥ 

लक्षणाध्यक्षस्चतुर्भाग तात्र रूप्यरूप॑ तीक्ष्णन्पुसीसाञज्जनानामन्यतमं माषवीजयुक्त कारयेत्‌ पणमर्घपर्ण 
पादमष्टभागमिति ॥ २॥१२२७ ॥ ह 

लोहाध्यक्ष तो समस्त धातु विभाग का श्रध्यक्ष होता था और लक्षयाध्यक्ष (॥77 7798/27) सिक्के 
बनाने के विभाग पर शासन करता था | एक पण में ११ माप चाँदी, ४ माष ताँवा और १ माष लोहा, सीसा, रांगा, 
अंजनादि होता था। 

यह महत्त्व की वात है कि कौटिल्य के समय में क्ष।र व्यवसाय भी राज्य के नियन्त्रण में रहता था । खन्‍्यध्यक्ष 
इस विभाग का अ्रधिकारी था । 

खन्यध्यक्षः शब्भवच्नमणिमुक्ता प्रवालक्षारकर्मान्तान्कारयेत्‌ ॥ २।१२३४ ॥ 


रत्नों की परीक्षा 


शुक्रीतिसार के श्रनुसार वज्र (हीरा), मीती, मूंगा, इच्धनील, वैडूये, पुखराज, पाची (पन्ना) और 
माणिक्य ये नौ महारल हैं । रत्नों में वच्न श्रेष्ठम; माणिक्य, पाची और मोती श्रेष्ठ और इच्द्रनील, पुखराज, 
वैडूर्य मध्यम; एवं गोमेद और मूंगा अधम बताये गये हँ । कौटिल्य ने इन रत्नों की विस्तृत विवेचना की है 
(२।११।२६-३३) जिसका उल्लेख करना यहाँ सम्भव नहीं है । 

मणि--कौठ, मौलेयक, पार-प्तमुद्रक (३ भेद) । 

माणिक्य---स्तौगन्विक, पद्मराग, श्रनवद्यराग, पारिजात पुष्पक, बालसूर्यक (५ भेद) । 

बेडूयें---उत्पलवर्ण, शिरीपपुष्पक, उदकवर्ण, .वंधराग, शुकपन्रवर्ण, पुष्यराग, गोमूत्रक, गोमेदक (८ भेद) । 

इन्द्रनील---तीलावली य, इन्द्रनील, कलायपुष्पक, महानील, जाम्बवाभ, जीमूतप्रम, नन्‍्दक, ख्रवन्मध्य (5 भेद) । 

स्फटिक--शुद्ध, मूलाटवर्ण, शीतवृष्टि (चन्द्रकान्त), सूर्यकान्त (४ भेद) 

इसी प्रकार मणियों के १८ श्रवान्तर भेद है और ६ भेद हीरे के हूं । 

वर्तमान मणि-विज्ञान ((एडशव0 87207) में मणियों के आकृति-निरीक्षण पर विशेष वल दिया 
गया है । यह सन्‍्तोप की वात हैं कि कौठिल्य ने भी इस'ओर संकेत किया है--- 

घडतुझ्चतुरश्रो वृत्तो वा तीन्न राग संस्थानवानच्छः स्निग्घो गुरुरचिण्मानन्तगंतप्रभ:प्रभानुलेपी चेति मणिगुणा: । 

॥ २११३४ ॥ 

मणियों के गूगों का परीक्षण करते समय चतुरश्र आदिक परीक्षण (2077607८4॥] ),गुरुत्व (त07आ५), 
एवं भ्रविष्मान_ अन्तर्गत प्रभ; और प्रभानुलेपी आदि प्रकाश सम्वर्न्धे (००४८४) गुणों का ध्यान रखना चाहिए। 
आजकल भी मणिपरीक्षण की वहुघा यही विधियाँ हैँ । 

हीरे के सम्बन्ध में भी कहा है कि श्रच्छा हीरा समकोटिक (#6४०१४४) होना चाहिए, श्रप्रशस्त हीरा 
नष्टकोण होता है--- 

नष्टकोणं निरश्रिपाइर्वापवृत्तं चाप्रशस्तम्‌ ॥ २१ १४२ ॥ 


सुवर्ण और उसका शोघन 


कौटिल्य ने सुवर्ण के आठ भेद बताये हैं-- है 


जाम्वूनदं, शातकुम्भ, हाटकं, वेणवं, शइंगशुक्तिजं, जातरूपं, रसविद्धमाकरोद्गतं, च सुवर्णम्‌ ॥ २१३॥३ ॥ 
ये भेद उत्पत्ति स्थान की दृष्टि से हैं । सुवर्ण शोधन की विधियों में निम्न मुख्य हैं--- ं 
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(१). चतुर्गुणेन सीसेन शोघयेतू--सीसा मिला कर गलाना। 
(२) शुष्कपटलैर्मापयेतु--कंडों के साथ पिघलाना। 
(३) तैलगोमये निषेचयेत--तेल श्रोर गोवर की भावना देना। 
- (४) गण्डिकासु कुट्येतू--धन पर कूटना। 
(५) कन्दली, वज्जकन्दकल्के वा नि्षेचयेतु--ऋन्दलो लता श्र वज्ञकन्द के कल्क की भावना देना। 
(३॥१३॥८-१२) 
सीसा मिलाकर शोधन की विधि श्राजकल भो प्रचलित हैं । चाँदी के साय तो यह बहुत काम श्राती है 
(८प७०ी०त०7 0: एथॉ:०५ 970८6६४) । कौटिल्य ने चाँदी के शोवन के सम्वन्ध में भो इसका उल्लेख किया 
हैं--तत्सीस चतुर्भागेन शोधयेत्‌ (२१३॥१६) । 
कौटिल्य के ग्रन्य में ताँवे और चाँदो पर सोना चढ़ाने (/009]9687898) का भी उल्लेख किया है । इस 
क्रिया को त्वष्ट्रकर्म कहते हं--त्वष्ट्रकर्मणः शुल्वभाण्ड सम सुवर्णेन संपृहयेत्‌ (२।१३।४६) 
इस कृत्य की एक विधि इस प्रकार रै-- 
« - चतुर्भागसुवर्ण वा वालुका हिंगुलकस्य रसेन चूर्णेन वा वासयेत्‌ ।(२।१३॥५१) ४ 
अर्थात्‌ तावे या चाँदी के आभूषण का चतुर्थाश सोना लेकर वालुका के रस भ्रौर शिगरफ के चूर्ण के साथ उस 
पर सोने का पानी चढ़ा दे। > 
चाँदो साफ़ करने का काम कई प्रकार की मूषाओं (८पश०]९४) में किया जाता था--( १) मिट्टो 
श्रीर हड्ढी से वनी (अस्थि तुत्य); (२) सोसा मिली मिट्टों से बती--सोस वुत्य; (३) शुष्क शर्करा 
मिली मिट्टी की (शुष्क तुत्य); (४) शुद्ध मिट्टी की (कपाल तुत्य); (५) गोवर मिलो मिट्टी को 
(गोमय तुत्य) । (२॥१३।५४) - 
रसरत्नसमुच्चय में मूपाओों का जो विवरण हैँ उससे यह कहीं भ्धिक अच्छा हँ--विशेषतया प्रस्थि तुत्य 
भौर सीस तुत्य की दृष्टि से-- 
'मृत्तिका पाण्डुरस्थूला शर्करा शोणपाण्डुरा। 
चिराध्मानसहा साहि मूषायंमतिशस्यते ॥ 
तबभावे हि वाल्मीकी कौलाली व समीर्यते ॥ 
या मृत्तिका दग्धतुषे:ः श्णेन शिख़ित्रकं्वा हय लहिना च। 
लोहेन दण्डेन च कुट्टिता सा साघारणी स्यात्‌ खलु मूषकार्यम्‌ ॥ 
(रसरत्नसमु० १०५-६) 


आजकल के यूग में मिट्टी, पोसेलेन, सिलिका, निकेल और प्लेटिनम की मूपाझ्ं का अधिक प्रचार है 

यह भो महत्त्व को बात हूँ कि कौटिल्य ने सोना श्रपहरण करने के ५ ढंगों का उल्लेख किया है---- 

तुलाविषममपसारणं विस्नावर्ण पेटफो पिकश्चेति हरणोपाया:॥ २॥१४१६ ॥ 

प्र्यात्‌ (१) डंडी मारना (तुला विषम), (२) तिपुटक (२ भाग चाँदी में १ भाग त्तौवा) मिला कर सोना 
हर लेना (त्रिपुटकापसारण ) , शुल्कापस्तारण (केवल ताँवा मिला कर), वेल्लकापसोरण (चाँदी-लोहा मिला कर) 
हेमापसारण (ताँवा-सोना का मिश्रण मिला कर); (३) झाँख बचा कर सोने के पन्नों के स्थान पर चाँदो के पश् 
बदल देना विज्लावण कहलाता है । (४) पेंटक पत्र चढ़तते समय को चालाकी से सम्बन्ध रखता है। पत्र तौन प्रकार 
के चढ़ाये जाते ह-संगूह्य (गाड़े पत्र ), अवलेय्य (पतले) झौर संघात्य (कड़ियाँ जोड़ने वाले) (शश्टा३१) | 
(५) अनेक प्रकार की भरत्‌ चोज़ें भर देना पिक कहाता है (धीक्ाद्ठ गराइष्टांत5) । 
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पुराने आभूषणों से स्वर्ण चुराने के परिकृदन, अवच्छेदन, उल्लेखन और परिमर्दन ये चार प्रकार है । रसाय- 
नज्ञों की दृष्टि से परिमर्दन -विशेष महत्त्व का हैं-- 
हरिताल मनःशिलाहिड्भलकचूर्णान/मन्यतमेन कुरुविन्द चूर्णेन वा पस्प्र संवृह्ययत्‌ परिमृद्नन्ति तत्परिसर्दनम्‌ 
- ॥ शरडाए४ ॥ 
इस प्रक्रिया में हरिताल (00०//7०7॥) , मनःशिला (7९४/४०7), भ्रोर हिंगुल (लंगातर०४) से रगड़ने 
का विधान है । संखिया और पारे के साथ सोने का छोज जाना यह सावारण दात है । कौठिल्य ने जिस करुविन्द 
चूर्ण का उल्लेख किया है, वह क्या है इसका पता नहीं । 


सुगन्धित द्रव्य 


कौटिल्य अर्थशास्त्र के दूसरे श्रधिकरण में सुगन्धित काष्ठों का उल्लेख किया गया है । इन द्रव्यों में चन्दन 
विशेष हूँ । चन्दन के उत्पत्ति स्थान के श्रतुसार १६ भेद हे---सातन; गोशीषक, हरिचन्दन, तार्णस, ब्रामेरुक, दैवसभेय, 
जावक, जोंगक, तौरूप, मालेयक, कुचन्दन, कालपवंतक, कोशकारपर्ंतक, र।,तोदकीय, नाग्रपर्वतक और शञाकल। 
इन चन्दनों में € प्रकार के रंग श्र ६ प्रकार की गन होती हूँ । श्रच्छा चन्दन निम्न गुणों वाला होता है--- 

लघुस्निग्धमद्यानं सर्पिस्नेहलेपि गन्ध सुखं त्वगनुसाय॑नुल्वणमविराग्युण्णतहं दाह ग्राहि सुखस्पर्शनमिति 

चन्दनगुणा: ॥ (२॥११॥६० ) 

अर्थात्‌ श्रच्छ/ चन्दन थोड़ा सा चिकना, बहुत दिनों में सूखने वाला, घृत के समान चिकना, देह में लिपटने 
वाला, सुखकारी गन्घ से युक्त, त्वचा में शोतलता देने वाला, फटा सा दोखने वाला, वर्णविकार से रहित, गरमी 
सहने वाला और सुखस्पर्शी होना चाहिए। 

इसी प्रकार का वर्णन श्रगर, तैलपणिक, भद्रश्नीय (कपूर) श्र कालेयक (दारूहल्दी या'पीला चन्दन) का 
भी दिया गया है । मुझे झ्राशा थी कि कौटिल्य ने चन्दन के तैल का भी कहीं उल्लेख किया होता, पर मेरे देखने में 
नहीं श्राया । इत्नों का विवरण भी कहीं नहीं मिलता हैँ यह आइचर्य की वात है । 

कौटिल्य ने चार प्रकार के स्नेहों, 'घृतादि, का उल्लेख किया है--- 

सर्पिस्तैलवसामज्जानः स्वेहा: ॥ २॥१५॥१४ ॥ 

घृतं, तेल, वसा श्रौर मज्जा । यह भो लिखा है कि अलसी से तेल का छठा भाग तैयार होता है; नं।मकुश, 
श्राम की गूठली और कपित्य से पाँचवाँ भाग; तिलक्सुम्भ (कुसूम), मधृक (महुआ) और इगुदी से चौथाई भाग 
तेल प्राप्त होता है (२१५॥४९-५१) । यह झ्ाइचये की वात है कि इस स्थल पर सरसों, तिल, विनौला, नीम, नारियल 
आदि के तेलों का उल्लेख क्यों नहीं किया । 

घृतों का उल्लेख करते समय कौटिल्य ने यह लिखा है-- 

क्षीरद्रोणे गवां घृतप्रस्थः ॥ पब्न्चभागाधिको महिषीणाम्‌ ॥ ट्विभागाधिको5जावीनाम्‌ ॥ 

(२।२६।३४-३६ ) 

श्र्थात्‌ गाय के १ द्रोण दूध में १ प्रस्थ घी निकलता है, मेंस के इतने ही दूध में ५ गुना अधिक घी और मेड़- 
बकरी के दूध में एक द्रोण में दो प्रस्थ । यृप्तकाल में ४ प्रस्थ का १ श्राठक और ४ आराढक का एक द्रोण माना जाता 
था अर्थात्‌ १ द्रोण में १६ प्रस्थ होते हैं | इस दृष्टि से गाय के एक सेर दूव में १ छटाँक घो निकलता है । यह वात तो 
ठीक मालूम होती है । पर भैंस के एक सेर दूध से ५ छर्टांक घी निकलता होगा इसमें सन्देह है । हाँ, सिद्धान्त रूप 
से चाणक्य के निम्न दो सूत्र महत्त्व के हें--मन्यो वा सर्वेयां प्रसाणम्‌ अर्थात्‌ मय कर देख लो क्रि कितना घी निकलता 
है, वही प्रमाण है । और भूमि तृणोदक विद्येपाद्धि क्षोर धृत वृद्धिनंवति ॥ (२।१६।३७-३४) अर्थात्‌ भूमि, तृण और 
जल के अनुसार दूध में घी की मात्रा की कमी या वृद्धि होती रहती है । 


कौटिल्य-छालीन रसायन... ७०६ 
अचर्मऔर ऊन 


कौटिल्य की दृप्ठि से चर्मणां मृदु स्तिग्घं बहुल रोम च श्षेप्ठमू (२११।१०१) अर्थात्‌ श्रेष्ठ चर्म वह है जो 
स्तिग्य और श्रविक रोम दाला हो । स्थानादि भेद से चर्म की श्रनेक जातियों का विवरण दिया गया हैं जैसे--- 
कान्तनावक, प्रैयक, विसी, महाविसी, क््यामिका, कालिका, कदली, चद्धोत्तरा, शाकुला, स्पमूर, चीनसी, सामूली: 
सातिना, नलतूला और वृत्तपुच्छा । इन चमड़ों के रंग और माप का वर्णन भी दिया गया हैं (२११७७-१०१) | 
मुझे भ्रा्षा थी कि कच्चे चमड़े को किस प्रकार पकावें इसका मी केहीं उल्लेख मिले पर यह पूर्ण न हुई । रसायन- 
शास्त्र को दुष्टि से यह उल्लेख अधिक महत्त्व-पूर्ण होता। 
कौटिल्य ने ऊन के सम्बन्ध में लिखा है कि पिच्छलसादंमिद च सूक्ष्म मूद्रु च श्रेष्ठमा। श्र्वात्‌ चिकना, गोल 
सा प्रतीत होने वाला सूक्ष्म और कोमल ऊन प्रच्छा.मावा जाता हे । ऊन से वने अनेक वस्त्रों का भी उल्लेख हैं 
(३।१११०२-१११) । इसी प्रकार एक सूत्र. में. काशिक और पींडक रेशमी वस्त्र का निर्देश हे । इससे भी श्रधिक 
महत्त्व-पूर्ण निर्देश पत्रोणों का है । इनके दीन भेद हें--मायबिक, पोंड़िक और सौवर्ण ऋुडयक। ये ऊरनें नागवृक्ष, 
लिकच, वकल झीर वट वक्ष पर होती है । सम्भवत:ः ये ऊर्ते इन वृक्षों पर रहने वाले कीटों द्वारा तैयार को जाती हैं । 
कीशेय, चीनपट्ट और चीनमूमिजा (चावना सिल्क) को मी निर्देश महत्त्व का है (२११११६)। 


विषपरीक्षण 


कटनी ति ग्रस्त राष्ट्रों में शत्रुओं पर विपप्रयोग करना सावारण घटना हो जाती हूँ । अपने पक्ष का व्यक्ति 
जब सहसा अस्वाभाव्रिक अवस्था में प्राणत्याग करता है, तव यह सन्देह हो जाता हैं कि उस पर किसी ने विपप्रयोग 
तो नहीं किया। कौठित्य कहते हें कि-- 

इयाव पाणि पाद दनन्‍्तनखं शिथिलमांसरोमचर्माणं फेंनोपदिग्धमु् विपहर्त विद्यात्‌ ॥ ४७८ ॥ 

अर्थात्‌ जिसके हाय, पर, दाँत, चख काले पड़ गये हों; मांस, रोम और चर्म ढीली पड़ गई हो, मुंह मायों से 
भरा हो, उसे विप से मारा समको । फिर लिखते हें कि विपहतस्थ मोजनशेय॑ पयोभि: परीक्षेत--अश्रयात्‌ उस विपहत 
व्यक्ति का दशोप भोजन दूब से जाँचो (४७॥१२)॥ पोस्ट भार्टम परीक्षा (झव-परीक्षा) की जावे-- 

हृदयादुद्धत्याप्दी प्रक्षिप्दं चिटचिंठायदिद्धवनुर्द्ण वा विपयुकतं विद्यात्‌ ॥ ४७१३ ॥! 

अर्थात्‌ मरे हुए व्यक्ति का हृदय अग्नि में डाला जाय । यदि उसमें चटचट शब्द और इच्ध घनुप का रँग निकले 
तो उसे विपयुक्त समझे । झ्ञाजकल भी ताँवे और संखिये के विप्र की पहचान ज्वाला का रंग देख कर भी की जाती 
है । ज्वाला में कैसा रंग किस प्रकार के लवणों से आता हैं इसका विस्तृत निश्चय आ्रावनिक रसायनशास्त्र में हों 
चुकादे । 

पहले भ्रविकरण के २१वें अध्याय में कौटिल्य ने विपपरीक्षण के विविध प्रकारों का उल्लेख किया है । इन 
प्रकारों में ज्वालापरीक्षण और घृन्नपरीक्षण विश्येप महत्त्व के हैं । 


गु ५ ५» 


अग्नेज्वालाघूम नोलता शब्द स्फोट्न च विवयुक्तस्थ वयसां विपत्तिन्‍्च। (१२११०) 


अर्यात्‌ यदि भोजन में विप मिला डो तो भ्रग्नि में उतकी लपठ नीली झौर धुआँ भी नीला सिकलेगा । भ्रग्नि 
में चट्चट गब्द भी होगा। यदि पक्नो उत्ते खायेगा तो वह उत्ती समय तड़फड़ाने लग्रेगा | हम जानते है कि ताँचे 
के लव॒घ ज्वाला को हरा-वीला निश्चित रंग प्रदान करते हैं और सीसा, संखिया (आरसेनिक) और झाउजन (एंटोमनी ) 
के लवण ज्वाला को हलका नीला रंग देते है । सामान्य वियों में बहुबा इन्हीं लव॒णों का प्रयोग होता है । कौटिल्य 
के विपपदीक्षण का यह प्रकार सत्ावन की दृष्टि से विशेष महत्त्व का हैं । पर 
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एक श्रीर प्रकार विश्येपतया उल्लेखनीय हैं यद्यपि हम निश्चय रूप से इसकी रासायनिक व्याख्या को समभने 
में श्रसमर्थ हं-- 

रसस्य सध्ये नीला राजी, पयस्ताम्रा, मद्यतोययो: काली, दघ्नः दयामा च मघुनः इवेता ॥ १॥२११५॥ 


अर्थात्‌ विषयुकत भोजन के रस में नीली बारी, दूव में लाल, मद्य और जल में काली, दही में इयाम और मधु 
सफ़ेद घारी विप की पहचान है । 
इस सम्बन्ध में कौटिल्य का यह सामान्य विवरण महत्त्व का है-- 


नम; 


स्नेह राग गौरव प्रभाव वर्ण स्पर्श वधबचेति विषयुक्तलिगानि ॥ २२ ॥ 


अर्थात्‌ विष मिले पदार्थ में उसकी स्वामाविक स्निग्वता, रंगत, उनका प्रभाव, वर्ण और स्पर्श ये नष्ट हो 
जाते हैं श्रौर इनके आघार पर विष का परीक्षण हो सकता है । कौटिल्य ने इस सम्बन्ध में और भी कई वातें लिखी 
हैं जैसे भोजन में विष हो तो वे ज्ञीघ्र शुष्क हो जायेंगे, क्वाथ का सा उनका आकार हो जायगा, विक्ृत प्रकार का 
भाग निकलेगा इत्यादि । इन सव का हम विस्तृत वर्णन देने में यहाँ असमर्थ हैं । 


सुरा का निर्माण 


कौटिल्यँ ने अपने अर्थशास्त्र में सुराध्यक्ष के कत्तंव्यों का विशेष उल्लेख किया है और पानागारों या मदिरालयों 
की नियन्त्रित व्यवस्था की है । 

सुरा के ६ भेद बताये गये हं---मेदक, प्रसन्ना, आसव, श्ररिष्ट, मैरेय भर मधु । (१) एक द्रोण जल, श्राघे 
आाढक चावल और तीन प्रस्थ किण्व मिलाकर मेदक सुरा तैयार की जाती है । (२) १२ आढक चावल की पिट्ठी, 
५ प्रस्थ किण्व या पुत्रक वृक्ष की त्वचा श्रीर फल से प्रसन्ना वनती है । (३) कैथे के रस, गुड़ की राव श्रौर मधु से 
आसव बनता है । (४) चिकित्सक अ्रपती-अपनी श्रावश्यकता के अनुसार अपने प्रमाण से जो वनाबे वह अरिप्ट 
होगा--मेदकारिष्ट, प्रसन्नारिष्ट आदि। (५) भेढ़ासींगी (मेष झ्युंग) की त्वचा का क्वाथ, गुड़, पीपल, मिरव 
और त्रिफला के योग से मैरेय सुरा वनती है । (६) द्वाक्षों से मधु सुरा तैयार होती हैं। (२॥२५॥ १७-२५) 

सुरा बनाने में किण्वों का प्रयोग विशेष महत्त्व का है। आजकल तो किण्व रसायन रसायनश्ास्त्र का एक 
स्वतन्त्र मुख्य अंग समझा जाता है । यह हर्प की वात है कि चाणक्य ने किण्व-वन्ध की विधि भी दी हँ-- 

मापकलनीद्रोणमा्म सिद्ध वा त्रिभागाधिक तण्डुलं मोरटादीनां कार्पिक भागयुक्‍तः फिण्व दनन्‍्घः ॥ २२५॥२६॥ 


माय (उड़द) की कलनी या उसका आटा, तंडुलों की पिट्ठी, और मोरटादि ओऔपधियों के संयोग होने पर 
किण्ववन्व तैयार होता है । प्रसन्ना-सुरा के किण्व बनाने में पाठा, लोचन्न, इलायची, वालुक, मुलहठी, केसर, दारुहल्दी, 
मिरच, पीपल श्रादि पदार्थ श्रौर मिलाये जाते हें । इसी प्रकार अन्य किण्व-वन्धों का भी विवरण है । 


वीजों की रक्षा 


कीटिल्य की दृष्टि बड़ी व्यापक थी । उसने अपने अश्र्थ॑श्चास्त्र में बहुत सी छोटी-छोटी बातों तक का वर्णन 
दिया है जैसे घोवियों को कपड़ों की घुलाई किस प्रकार दी जाय इत्यादि । इसी प्रकार बीजों की रक्षा के भी उसने 
कुछ उपाय वताये हूँ । कृषिज्ञास्त्र में दूसरी फ़सल तक बीजों के सुरक्षित रखने के अनेक विधानों का श्राजकल उल्लेख 
किया जाता हैं । अनेक रासायनिक द्रव्यों का भी उपयोग करते हैं । 

कृपिकर्मं के अध्यक्ष को सीताध्यक्ष कहते हें । इसके अ्रधिकार में राष्ट्र की खेती की देख-भाल रहती है । 
कीटिल्य ने अपने श्रर्यन्रास्त्र में इसका उल्लेख कर दिया हँ कि कैसी ऋतु में कौन से वीज वोने चाहिए, श्रीर कैसे खेत 
को कितना पानी मिलना चाहिए । खेत को खाद किस प्रकार की मिलनी चाहिए, इसके उल्लेख का अमाव कुछ 


कीटिल्य-कालीन रसायन रे | ७११ 


खटकता है । सम्मवत्त: उत् समय भूमि इतती उदरा रही हो कि उसमें खाद देने का प्रश्न ही न उठता हो । बीजों 
के अंक रित होने पर गीली मछली की खाद और स्तृही के दूव से सिंचित करने का विवान अवश्य दिया है । 
प्रख्ढांइचा शुष्क कदु मत्स्पांइच स्नुष्टि क्षीरेण वापयेत्‌ ॥. शारेडारेड ॥ 
कौटिल्य का कथन हैं कि घान के वीजों को रात में ओोत में धर दिन में घूप में सात दिन तक रखना चाहिए । 
इसी प्रकार कोशीवान्य (उड़द, मूंग झादि) मी ओत और धूप में रक्खें जायें । ईख आदि काण्ड वीजों को मचु, घृत, 
सूकरवसा और गोवर में लयेद कर रक्खे | कन्दों को काट-काट कर मथु और घृत में रखें; अस्थिवीजों को 
(गुठली वालों को) गोवर में लवेट कर तीर झाखी वृक्षों के वीजों को (आम कट्हलादि) गोबर या गो-अस्थि से 
घोने के बाद गड़ढे में सेके। (शर४३३॥) ह 


बुद्ध में गैसों का प्रयोग 


कहा जाता है कि २२ अप्रैल सन्‌ १६१५ को गत बुरोपीय महात़तमर में जर्मन-वासियों ने पहली वार 
क्लोरीन गैस का प्रयोग चन्रुसेता को कप्ठ पहुँचाने के लिए किया था | १६ दिसम्बर को उद्तो वर्ष जर्मनों ने फ़ॉसर्ज.न 
सामक दूसरी गैस का प्रयोग किया । इसी वर्ष अश्ुुनैत् (,8८77ए772075) ज़ाइलील ब्रोमाइड का भी उपयोग 
किया गया। है शक 

जर्मनों ने अपनी सेना को अदृष्द रखने के लिए बुओों के बादल ((४70779286 895) भी छोड़े । 
मस्टर्ढ गैस और लेविन्नाइट नामक विपैली और त्वचाघातक गैसों के प्रयोग भी १६१६ में हुए | डाइफीनाइल क्लोर 
आर्सीन नामक पदार्थ से छींके इतनी आती हें कि सेना के सिपाही छींकों के मारे हैरान हो जाते हैँ (89९2279 
828) । गैसयुद्ध इस यूग का एक भीषण आविष्कार समझा जाता हूँ । 

कौटिल्य के अरव॑द्ास्त्र में शत्रुसेना को पीड़ा पहुँचाने के श्रनेक योग दिये गये हैं ॥ १४वें अधिकरण का पहला 
अध्याय इस दृष्टि से महत्त्व काह । इत्त विपय में दचि रखने वाले व्यक्ति को यह समस्त अध्याय पढ़ना चाहिए। 

लिखा हैँ कि चित्रमेक, कीण्डिन्यक, कृकण, शतपदी (कनखजूरा) आदि का चूर्ण भिलावा और वावची 
के रस में मिला कर खिलाये या इनका बुआ दे तो शीक्न मृत्यु होती है । सद्यः प्राणहरमेतेयाँ वा धूम: ॥ १४१५ ॥ 

शतकर्दमोच्चिदिड्रः करवीर कदुतुम्बीमत्स्यवूमों मदनक्रोद्रवपलालेन हस्तिकर्ण पलाशपलालेन वा प्रवा- 
तानुवाते प्रणीतों यादच्चरति तावन्मारयति ॥ १४११० ॥ 

अर्वात्‌ शतावरी, कपूर, उच्चिदिय, कनेर, कटु तुम्बी, और मत्स्य का वुझआआँ, घतूरा, कोदों, पलाल आदि के 
साथ हवा के रुख़ पर उड़ाया जावे तो वह जहाँ तक जावेगा वहीं तक लोगों को मार देगा । 

इसी प्रकार पूतिकोटमत्त्य, कट्ठुतुम्ब, इन्द्रगोप आदि के चूर्ण बकरे के सींग या खुर के साय जलाये जायें तो 
उनसे उठा घूज्न अन्चा करने वाला होता है--- अन्धी करो घूम:” १४॥१११॥ इसी प्रकार अन्य अन्वीकर घूम भी 
हैँ । (१२, १३)। रा | 

“नेअब्न” घूम का सुन्दर उल्लेख निम्न सूत्र में हु--कृलीकृष्ठनडशतावरी मूल सर्पप्रचलाककृकण 
पंचकुष्ठचूर्ण वा घूम: पूर्व कल्पे ना्शुष्क पलालेन वा प्रणीतः संग्रामावतरणावस्कन्दन संकुलेदु कृततेजनोदकाक्षि 
प्रतीकारें: प्रणीतः सर्वप्राणिनां नेत्रघ्नः ॥ १४११४ ॥ 

इस योग द्वारा बनायें गये धुएं में विशेषता यह है कि यह संग्राम के समय उतरने, और वलात्कार झ्राक्रमण 
की भीड़ के समय में प्रयोग किया जाता है, भ्ीर सी के नेत्रों को नप्ट कर देता है । फलत: इस घुएँ के प्रयोग करने 
: बाले के नेत्र मी तो नष्ठ हो जायेंगे जो वांछनीय नहीं है । इद्नलिए प्रणीदा के लिए यह भ्रावश्यक हैँ कि वहूं तेजनोदक 
(१४४१) से अपने नेत्र की रला करे। यह प्रतीकार इस मानो आजकल के गैसमास्कों ((७४8 9795/:5) का काम 
करता है । कुछ विपों के प्रतीकार रसों का उल्लेख इसी अधिकरंण के चौये अध्याय में दिया गया हे । 


छ्श्र प्रेमी-अमिनंदन-ग्रंय 


रोगोत्पादक योग 

ऐसा कहा जाता है कि ऐसा विचार था कि इस महायुद्ध में रोग फैलाने वाले अनेक कृमियों का प्रयोग किया 
जायगा। नागरिकों के जलाशयों में ये कृमि प्रविप्ट होकर नगरवासियों को पीड़ा पहुँच्ायेंगे । आारचय की वात 
हूँ कि कौठिल्य के इस ग्रन्थ में रोगोत्यादक योगों का भी वर्णन हँ--- 

१. कृकलासगृहू गोलिका योगः कृष्ठकरः। 

२. दृषीचियं मदनकोद्नव चूर्णमुपजिह्लिका योग: साठृवाहकाञ्जलिकारप्रचलाक भेकाक्षि पीलुक योगो 
विपूचिकाकर: । 

३. पञठ्चकृप्ठक्ष कीण्डिन्यकराजवृक्षमधुपुष्प सघुयोगो ज्वरकरः। ((१॥१४॥२०-३० ) 

इसी प्रकार उन्‍्मादकर, मूकवबिरकर, प्रमेहकर आदि अनेक योगों का वर्णन है । 

यह कहना तो कठिन है कि अर्थज्ास्त्र में दिये गये योग विश्वसनीय हैं या नहीं ॥ जब तक इन पर फिर से 

प्रयोग न कर लिये जायें, तव तक कुछ निश्चय रूप से नहीं कहा जा सकता | पर इतना तो स्पष्ट है. कि ग्रन्थकार 
का लक्ष्य कितना सर्वतोंन्मुखी हैँ । रसायनश्यास्त्र का उपयोग जीवन के कितने विद्यद क्षेत्रों में किया जा सकता 
हैँ यह भी स्पष्ट हैं । साय ही यह भी अ्रसन्दिग्व है कि मनुष्य की प्रवृत्तिस श्राज भी वैसी दी हूँ जैसी कौटिल्य के 
समय में थीं । 
प्रयाग | 


जैन-गणित की महत्ता 

के श्री नेमिचन्द्र जैन द्ाास्त्री, साहिस्यरत्त ह 

भगवान्‌ महावीर की वाणी प्रथमानूयोग, करणानुयोग, चरणातुयोग और द्वव्यानुयोग इन चार अनुयोगों 

में विभाजित है । करणानुयोग में अलौकिक और लौकिक गणित-आस्त्र सम्वन्धी तत्त्वों का स्पष्टीकरण किया गया 

है । प्रस्तुत निवन्‍्ध में केवल लोकिक गणित पर ही प्रकाश डाला जायगा | लौकिक जैन गणित की मोलिकंता 

और महत्ता के सम्बन्ध में श्रनेक विद्वानों ने श्रपनें विचार प्रकट किये हें । मारतीय गणितश्ञास्त्र पर दृष्टिपात करते 
हुए डा० हीरालाल कापड़िय़ा ने गणित तिलक' की भूमिका में लिखा है-- 
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इग्तए रे स्थयां0प8 ध्यजुं०७ सापट ग्रापञ्नर, वैठट्ठांए, कक्राछ,. प्राव्वीलंएव,. क्षाटा४८०एा९, 
०००४९५०, 7705009, हुष्शणएण्क्रा, 06808, 8८00 ण7८5, &00608 ट.? 

इन पंक्तियों से स्पष्ट है कि जैनाचार्यों नें केवल घामिकोन्नति में ही जेन गणित का उपयोग नहीं किया, वल्कि 
अनेक व्यावहारिक समस्याप्रों को सुलमानें के लिए इस शास्त्र का प्रणयन किया है । मारतीय गणित के विकास 
एवं प्रचार में जैनाचार्यो का प्रधान हाथ रहा है । जिस समय गणित का प्रारम्मिक रूप था उस समय जैनों ने अनेक 
वीजगणित एवं मैन्स्यूरेशन सम्बन्धी समस्याझ्रों को हल किया था । 

डा०जी० थीवो (807. 05. ॥79020०८) साहब नें जैन गणित की प्रशंसा करते हुए अपने “५६707077 6, 
287068 6 था ५00९779#]2? शीर्षक निवन्ध में सूयप्रज्ञप्ति के सम्बन्ध में लिखा है-- 

“फ्र$ छठ ग्राणत४ए #9ए8 एटा 20705९१ >रए९ पा (57९6४ ०४०९ 40 ॥7ता9, 
988 66 75 ॥0 02८6 0६ (566 फरीएलाटट 0 रे 

इससे स्पष्ट है कि जैन गणित का विकास ग्रीकों के आ्रागमन के पूर्वे ही हो गया था । आपने झागे चल कर 
इसी निवन्व में वतलाया है कि जैन गणित और जैन ज्योतिष ईस्वी सन्‌ से ५०० वर्ष पूर्व अंकुरित हो नहीं, अपितु 
पल्‍लवित झौर पुष्पित भी थे । 

प्रो० वेवर (ए८७7) ने इंडियन एन्टीक्दैरी नामक पत्र में अपने एक निवन्ध में 'वतलाया है कि जैनों का 
सूरप्रज्ञप्ति' नामक ग्रन्थ श्रत्यन्त महत्त्वपूर्ण गणित-य्न्य हैँ । वेदाजुः ज्योतिष के समान केवल घामिक कृत्यों के 
सम्पादन के लिए ही इसकी रचना नहीं हुईं है, वल्कि इसके द्वारा ज्योतिष की अनेक समस्याओं को सुलका कर 
जैनाचार्यों ने भ्रपनी प्रखर अ्रतिभा का परिचय दिया हैँ । | 

मेथिक सोसाइटी के जरनल में. डा० स्यामश्ास्त्री, प्रो० एम० विन्टरनिट्ज, प्रो०. एच० वी० ग्लासेनप 
शोर डा० सुकूमाररंजनदास ने जैन गणित की अनेक विशज्येपताएँ स्वीकार की हैं। डा० बी० दत्त ने कलकत्ता भैये- 
मेडिकल सोसाइटी से प्रकाशित वीखवें बुलेटीन में अपने निवन्ध “07 ]्वाद्ज़:४१३ 50ए6075 छह एश्वपत052े 
परोशाह25 'थ्यते तुपअतेरती॥८:७)५” में मुख्य रूप से महावीराचार्य के त्रिकोण और चतुर्मुंज के गणित 
का विश्लेषण किया हैं । आपने इसमें त्रिमुज और चतुर्मुंज के गणित की अनेक विशेषताएँ वतलाई हँ 

६० | 
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हमें जेनागमों में यत्र-तत्र बिखरे हुए गणितसूत्र मिलते हैं। इन सूत्रों में से कितने ही सूत्र अपनी निजी 
विशेषता के साय वासनागत सूक्ष्मता भी रखते है । प्राचीन जैन गणितसत्रों में ऐसे भी कई नियम हैं, जिन्हें हिन्दू 
गणितज्ञ १४वीं और १५वीं शताब्दी के वाद व्यवहार में लाये हैं। गणितश्ञास्त्र के संख्या-सम्बन्धी इतिहास के 
ऊपर दृष्टिपात करने से यह मलीभाँति अवगत हो जाता है कि प्राचीन मारत में संख्या लिखने के अनेक कायदे थे--- 
जैसे वस्तुओं के नाम, वर्णमाला के नाम, डेनिश ढंग के संख्या नाम, महावरों के संक्षिप्त नाम | और भी कई प्रकार 
के विशेष चिह्नों द्वारा संख्याएँ लिखी जाती थीं! । जैन गणित के फूटकर नियमों में उपर्युक्त नियमों के अतिरिक्त दाश- 
मिक क्रम के अनुसार संख्या लिखने का भी प्रकार मिलता है । जैन-गणित-द्रन्यों में अक्षर संख्या को रीति के अनुसार 
दशमलव और पूर्व संख्याएँ भी लिखी हुई मिलती हैं । इन संख्याञ्रों का स्थान-मान वाई ओर से लिया गया है । 
श्रीधराचार्य की ज्योतिर्जान विधि में श्रायंमट के संख्याक्रम से भिन्न संख्याक्रम लिया गया है । इस ग्रन्य में प्राय: अव 
तक उपलब्ध सभी संख्याक्रम लिखे हुए मिलते हें । हमें वराहमिहिर-विरचित बृहत्संहिता की भद्ठोत्यली टीका में 
भद्गवाहु की सू्य्रज्ञप्ति-टीका के कुछ अवतरण मिले हें, जिनमें गणित सम्वन्बी सूक्ष्मताओं के साथ संख्या लिखने 
के सभी व्यवहार काम में लाये गये हें । भट्टोत्पल ने ऋषिपूत्र, भद्रवाहु और गयग॑ (वृद्ध गर्ग) इन तीन जैनाचार्यों के 
पर्याप्त वचन उद्धृत किये हैं । इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि भरट्टोत्पल के समय में जैन गणित बहुत प्रसिद्ध रहा था, 
अन्यथा वे इन झाचारयों का इतने विस्तार के साथ स्वपक्ष की पुष्टि के लिए उल्लेख नहीं करते । अनुयोग द्वार के 
१४२वें सूत्र में दशमलव क्रम के अनुसार संख्या लिखी हुई मिलती हैँ । जैन श्ञास्त्रों में जो कोड़ाकोड़ी का कथन किया 
गया है वह वागिकक्रम से संख्याएँ लिखने के क्रम का द्योतक है । जैनाचार्यों ने संख्याञ्रों के २६ स्थान तक वतलाये 
हँ। १ का स्थान नहीं माना है, क्‍योंकि १ संख्या नहीं है । श्रतुयोग द्वार के १४६वें सूत्र में इसीको स्पष्ट करते 
हुए लिखा है--'से कि त॑ं गणणासंखा ? एक्को गणणं न उवइ, दुष्पमिइ संखा” | इसका तात्पर्य यह है कि जब हम 
एक वर्तन या वस्तु को देखते हे तो सिर्फ़ एक वस्तु या एक बर्तन ऐसा ही व्यवहार होता है, गणना नहीं होती । इसीको 
मालावारिन हेमचन्द्र ने लिखा है---“|08 ४6 ]]श्लोव88 96879 जय ]'ज़0 शाते क्ाते, छत ८0०४८, 
'ज्ा0 96 मए्ठा69: 05ी0]6 [796 रण ए्रए 


जैन गणितश्ञास्त्र की महानता के द्योतक फूटकर गणितसूत्रों के अतिरिक्त स्वतन्त्र भी कई गणित-अन्य 
है। त्रैलोक्यप्रकाश, गणितशास्त्र (श्रेष्ठचन्द्र), गणित साठसी (महिमोदय), गतिसार, गणितसूत्र (महावीराचार्य ), 
लीलावती कन्‍नड़ (कवि राजकंजर), लीलावती कन्‍्नड़ (आचार्य नेमिचन्द्र) एवं गणितसार (श्रीवर) शभ्ादि ग्रन्य 
प्रवान है । अभी हाल में ही श्रीधराचर्य का जो गणितसार उपलब्ध हुआ हैँ वह अत्यन्त महत्त्वपूर्ण ह | पहले मु 
यह सन्देह था कि यह कहीं अजैन ग्रन्थ तो नहीं है, पर इधर जो प्रमाण उपलब्ध हुए हे उनके आवार से यह सन्देह 
वहुत कुछ दूर हो गया है । एक सवसे मज़बूत प्रमाण तो यह है कि महावीराचार्य के गणितसार में “घन घनर्णयोर्वर्गो 
मूले स्वर्ण तयोः फ्रमात्‌ । ऋण स्वरूपतोध्वर्गों यतस्तस्मान्न तत्पदम्‌---यह इलोक श्री घराचार्य के गणितशास्त्र का 
हैं। इससे यह जैनाचार्य महावीराचार्य से प्ववर्त्ती प्रंतीत होते हें। श्रीपति के गणिततिलक पर सिंहतिलक सूरि ने 
एक वृत्ति लिखी है। इस वृत्ति में श्रीधर के गणितश्ञास्त्र के अनेक उद्धरण दिये गये हैं। इस वृत्ति की लेखन-शली 
जैन गणित के अनुसार है; क्योंकि सूरि जी ने जैन गणितों के उद्धरणों को अपनी वृत्ति में दूध-पानी की तरह मिला 
दिया हैं । जो हो, पर इतना अवश्य कहा जा सकता हैं कि जैनों में श्रीवर के गणितश्ञास्त्र की पठन-पाठन 
प्रणाली भ्रवद्य रही थी । श्रीधराचार्य की ज्योतिज्ञानविधि को देखने से भी यही प्रतीत होता है कि इन दोनों ग्रन्यों 
के कर्त्ता एक ही हू । इस गणितश्षास्त्र के पाटीगणित, त्रिशतिका और गणितसार भी नाम बताये गये हैँ। इसमे 
अभिन्न गुणन, भागहार, वर्ग, वर्गमूल, घन, घनमूल, भिन्न-समच्छेद, मागजाति, प्रमागजाति, मागानुवन्ध, भागमातृ- 


! संख्या सम्बन्धी विज्ञेप इतिहास जानने के लिए देखिये गणित फा इतिहास प्रथम भाग, पु० २-५४ | 
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. जाति, वैराशिक, पंचराशिक, सप्तराशिक, नवराशिक, भाण्डअतिमाण्ड, मिश्रव्यवहार, भाव्यकव्यवहार एकपत्रो- 
करण, सुवर्णयणित, प्रक्षेपकंगणित, समक्रयविक्रयगणित, श्रेणीव्यवहार, क्षेत्रव्यवहार एवं छायाव्यवहार के गणित 
उदाहरण सहित वतलांये गये है । सुंवाकर ढिवेदी जैसे प्रकाण्ड गणितज्ञ ने इनकी प्रशंसा करते हुए लिखा हँ--- 

“मास्करेणाण्स्पानेके प्रकोरास्तस्करंवदपहुता:। अहो अस्य सुप्रसिद्धस्य मास्करादितो&5पि प्राचीनस्य चिदुपो 
प्यकृतिदर्शनमन्तरा समंये महान्‌ संशय: । प्राचीना एकद्ास्त्रमात्रकवेदिनो नाउध्सन्‌ ते च वहुआ्ुता वहुविषयवेत्तार 
आसन्नत्र न संशये:। ४ 

इससे स्पष्ट है कि यह गणितज्ञ भास्कराचाय॑ के पूर्ववर्ती प्रकाण्ड विद्वान्‌ थे । स्वतस्त्र रचनाओं के अतिरिक्त 
जैनाचार्यों ने अनेक अजैन गणित ग्रन्थों पर वृत्तियाँ मी लिखी हैँ । सिंहतिलक सूरि ने लीलावती के ऊपर भी एक 
वड़ी वत्ति लिखी हैं । इनकी एकाघ स्वतन्त्र रचना भी गणित सम्बन्धी होनी चाहिए । 

लौकिक जैन गणित को अ्ंकगणित, रेखागणित और वीजगणित इन तीन भागों में विभक्त कर विचार 
करने की चेप्टा की जायगी । 

जैन श्रंकगणित---इसमें प्रवानतया अंक सम्बन्धी जोड़, वाक़ी, गुणा, भाग, वर्ग, वर्गमूल, घन शभ्ौर घनमूल 
इन आठ परिकर्मों का समावेश होता है) भारतीय गणित में उक्त आठ परिकर्मों का प्रणयन जेनादायों का 
भ्रति प्राचीन . है। श्रार्यमटठ, ब्रह्मगृप्त और भास्कर श्रादि जैनेतर गणितज्ञों ने भी उपयुक्त परिकर्माप्टकों के 

सम्बन्ध में विचार-विनिमय' किया है, किन्तु जैनाचार्यों के परिकर्मों में अनेक विश्येपताएँ हे । गणितसारखंग्रह की 
अंग्रेज़ी भूमिका में डेविड यूजीन स्मिथ ( [02एंत -४&ण९००९ 57707 ) लिखते हे-- 

“गुर छ800ए 970०5, एपएरपरिएड ८१६६४ 0 धपंहुण70776फ0ए शाते 8707707/65, 
इपटए९३: 2 अंगाीक्ष्पोज धगणाएहु. ६९ 066, छाया: ऋ्तला5, शाते एड 7096 0६ (श5३- 
एाबरट+ए३ भार प्रपरी एलाल पका चाल जार 00 96 ई०णते 9 लंप्रद छिभ॥98फएछ9 07 
॥५ | ५ ८/::5/0 ४: मई 

इन पंक्तियों में विद्वान्‌ लेखक ने महावीराचार्य की विशेषता को स्वीकार किया है। महावीराचार्य ने वर्ग 
करने की अनेक रीतियाँ बतलाई हैं । इनमें निम्द मौलिक और उल्लेखनीय हँ--. भन्त्य' श्रंक का वर्ग करके रखना, 
फिर जिसका चर्ग किया है उसी अंक को दूना करके शेष अंकों से गुणा करके रखना, फिर जिसका वर्ग किया है उसी 
अंक को दना कर श्षेप अंकों से गुणा कर एक झंक आगे हटा कर रखना । इस प्रकार अन्त त्तक वर्ग करके जोड़ देने से 
इणष्टराक्षि का वर्ग हो जाता है ।” उदाहरण के लिए १३२ का वर्ग करना हँ-- 


(१) | 
१८ २--२,२ »%८ ३-६ 
१%२७-२,२%२चत | 

(३)-८ 
हे (२--६,६ »< रत 

(२ )-८ 





* कृत्वान्त्यक्रति हन्याच्छेषपर्देदिंगुणमन्त्यमुत्साय । 
शेषानुत्सायेंदे करणोयो विधिरयं वर्गे ॥ 
यहाँ प्रन्त्य भ्रक्षर से तात्पय इकाई दहाई से हैँ, प्रयम, द्वितीय भंक से नहीं--परिकर्म व्यवहार इलो० ३१ 
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इस वर्ग करने के नियम में उपपत्ति (वासना) श्रन्तनिहित है, क्योंकि श्र +5 (क-ग) ८ (क-+ग) 
(क--ग) ->क (क--ग)--ग (क--ग)>-क--क * ग-|-क * ग--ग++क -[- रक  ग-ग। उपर्यकत राशि में 
भ्रन्त्य श्क्षर (क) का वर्ग करके वर्गित अक्षर (क) को दूना कर आगे वाले श्रक्षर (ग) से गुणा किया गया है तया 
आरादि भ्रक्षर (ग) का वर्ग करके सब को जोड़ दिया है । इस प्रकार उपर्युक्त सूत्र में वीजगणित गत वासना भी सन्नि- 

वद्ध हैं । महावीराचार्य के उत्तरवर्त्ती गणितज्ञों पर इस सूत्र का श्रत्यन्त प्रभाव पड़ा है । इसी प्रकार “ प्रन्त्यौजादप- 
हृतकृतिमूलेन इत्यादि वर्गमूल तिकालने वाला सूत्र मी जैनाचार्य की निजी विश्येपता है । यद्यपि आजकल गुणा, 
भाग के भय से गणितज्ञ लोग इस सूत्र को काम में नहीं लाते है, तथापि वीजगणित में इसके विना काम नहीं चल 
सकता । घन और घनमूल निकालने वाले सूत्रों में वासना सम्बन्धी निम्न विश्येषता पाई जाती हे-- 

श्र. अर. अच्च्अ (अर--व) (श्र-ब)-+वाँ -(अ--ब)--वौजूचत्ञ' । इस नियम से वीजगणित में 
घनमूल निकालते में बहुत सरलता रहती हे । आ्ाज वैज्ञानिक युग में जिस फ़ारमूला (#07770/8) को बहुत परि- 
श्रम के वाद गणितज्ञों ने पाया है, उसीको जैन गणितज्ञ सैकड़ों वर्ष पहले से जानते थें । वर्तमान में जिन वर्ग और घन 
सम्बन्धी वातों की गृढ़ समस्वाओं को केवल वीजगणित द्वारा सुलझाया जाता है उन्हीं को जैनाचार्यों ने श्रंकगणित 
द्वारा सरलता-पूर्वक हल किया है । इनके भ्रतिरिक्त जैन अंकगणित में सावारण और दशमलव भिन्न के परिकर्माप्टक, 
सावारण और मिश्र व्यवहार गणित, महत्तम और लघृत्तम सम्रापवत्तंक, सावारण और चक्रवृद्धि व्याज, समानुपात 
ऐकिक नियम, त्रराशिक, पंचराशिक, सप्तराणिक, समय और दूरी सम्बन्धी महत्त्वपूर्ण प्रइन भी दिये गये हें । जैन 
श्रंकगणित में गच्छ, चय, श्राद्य और सर्वंधन संख्या श्रानयन सम्बन्धी सूत्रों की वासनागत सूक्ष्मता गणितजों के लिए 
श्रत्यन्त मनोरंजक और आानन्दप्रद है । तिलोयपण्णति में संकलित घन लाने वाले सूत्र“* निम्न प्रकार बताये हें:-- 

(१) पद के वर्ग को चय से गुणा करके उसमें दुगुने पद से गुणित मुख को जोड़ देने पर जो राशि उत्तन्न 
हो उसमें से चय से गुणित पद प्रमाण को घटा कर शेप को श्रावा कर देने पर प्राप्त हुई राशि के प्रमाण संकलित घन 
होता है । 

(२) पद का वर्ग कर उसमें से पद के प्रमाण को कम करके भ्रवशिष्ट राशि को चय के प्रमाण से गुणा 
करना चाहिए । पछचात्‌ उसमें पद से गुणित श्राद्य को मिलाकर और फिर उसका श्राघा कर प्राप्तराशि में मुख के 
श्रद्धभाग से गुणित पद के मिला देने पर संकलित घन का प्रमाण निकलता है । 

गणित--पद ५, चय ४ झौर मूख ८ है । प्रथम नियमानुसार संकलित बन८८ (५) 55२५, २५०८ ४-८ 
१००, ४७२८-१०, १०» फलतप०, (१००--८०)5०१८०, ५>८४८०२०, (१८०--२०)८०१६०, 
१६०--२८-८० 

द्वितीय नियमानुसार संकलित घन८८ (५) 5-२५, २५--५७८२०, २० »(४--८०, ५०८ उर-४०, 

(८घ०--४०)-८१२०-:- २८०६०, प-+ रत४े, ४०८५-२०, (२०--६०)-८८०॥। उपर्युक्त दोनों ही नियम 
सरल और महत्त्वपूर्ण हें । श्रार्यमट, ब्रह्मगुप्त श्र भास्कर जैसे गणितत्ञ भी श्रेढ़ी-व्यवहार के चक्र में पड़कर इन सरल 
नियमों को नहीं पा सके हूँ | वस्तुतः: गच्छ, चय, आद्य और सर्वबन सम्बन्धी प्रक्रिया जैनाचार्यों की श्रत्यन्त 
मीलिक है| पश्रंकगणित के नियमों में अरद्ध॑च्छेद तम्बन्बी सिद्धान्त (07709) महत्वपूर्ण श्लौर मौलिक हें। प्राचोन 


* पदवग्गं चयपहदं दुगुणिगच्छेण ग्रुणिदमुहजुत्तम्‌ । 
वड़िढ्हृदपदचिहीणं दलिदं जाणिज्ज संकलिदम्‌ ॥ 
-+-तिलोयपण्णत्ति, पृू० ६२ 


? घदवर्गं पदरहिद इत्यादि । 
--तिलोयपण्णत्ति, पृ० ६३ 


जैन-गणित की महत्ता ः ७१७ 


जैनेतर गणितज्ञों ने इन जटिल सिद्धान्तों के ऊपर विचार भो नहीं किया है । आधुनिक गणितज्ञ भर्द्धच्छेद प्रक्रिया 
को बघुरिक्य ([.0.:४70779 के भन्तर्गत मानते है, पर इस गणित के लिए एक भ्रंक टेवुल साथ रखनी पड़ती -है, 
तभी अद्धच्छेदों से राशि का ज्ञान कर सकते हैँ । परन्तु जैनाचार्यों ने विना वीजगणित., का आश्रय लिये अंकों द्वारा 
ही भर्द्धच्छेदों से राशि' का ज्ञान किया हैँ । (१) देयराशि--परिवर्तित राशि (5ए70877ए८वे) के अर्द्धच्छेदों का 
इष्टराशि के भ्रद्ध॑च्छेदों में माग देने पर जो लब्घ आवे उसका श्रभीष्ट अद्धच्छेद राशि में माग देने से जो लब्ब आये, 
उतनी ही जगह इष्ठ राशि को रख कर परस्पर गुणा करने से अरद्धंच्छेदों से राशि का ज्ञान हो जाता है । उदाहरण--- 
देयराशि (२) इसको अरद्धंच्छेदराशिं १, इष्ट राशि १६, इसकी भ्रद्ध॑च्छेद राशि ४, श्रमीष्ट भर््धच्छेद राशि प---इन 
अरद्धच्छेदों से राश्षि निकालनी है । ४-८ १ल्‍-४, ८--४८+२, १६७ १६--२५६ राशि आठ श्रदेधच्छेदों को हे 

अद्धच्छेद के गणित से निम्न सिद्धान्त और भी महत्त्वपूर्ण निकलते हें: 

% कक >-क, को »<क>-कर+ गुण्य राशि के श्र्दधच्छेहों को गुणाकार राशि के श्रद्ध॑च्छेदों में 
* जोड़ देनेपर गुणनफलराशि के अर्द्धच्छेद श्रा जाते हैँ । उपर्युक्त सिद्धान्त इसी श्रर्थ का द्योतक हैं । श्रंकगणित के 
अनुसार १६ गुण्यराशि, ६४ गुणाकार राशि श्र गुणनफल राशि १०२४ हैँ । १६ गृण्थराशि-5 ( २) , ग्रेणाकार 
६४० (२), (२) ४ (२)७-(२)४ज-गुणनफल राशि १०२४--(२)” 

| क-:-क को, कॉ-:-को तक 7] भाज्य राशि के भ्रद्धच्छेदीं में से भाजक राशि के अ्रद्धच्छेदों को 
घटाने से मागफल राशि के भ्रद्धंच्छेद होते हें । अंकगणित के अ्रनुसार भाज्य राशि २५६, भाजक ४ और भागफल 
६४ है। २५६ भाज्यराशिज-( २), भाजक (२), (२)-+ (२) 5 (२), भागफल राशि ६४-० (२) 5-८ (२) 

+ (का) को **, इस सिद्धान्त को जैनाचार्यों ने अद्धच्छेद के गणित में लिखा हैं कि विरलनराशि-- 
विभाजितराशि (98&7ए०ए/८त 9ण्पा०6८०) को देयराशि--परिवर्तित राशि (5प०95ए९त ग्रणप०0) 
के अर्द्धच्छेदों के साथ गुणा करने से जो राशि श्राती है वह उत्पन्न (7290० ४78 ग्णाएं०८) के श्रद्ध॑च्छेदों के 
वरावर होती है। न्यास:---विभाजितराशि ४, परिवर्तितराशि १६, उत्पन्नराशि ६५५३६ हैं। परिवर्तितराशि 

(२), (२)--(२)", उत्तन्नराशि ६शश३६--(२)७ 

$ (क) ०८ (क)'“-क, विरलन--विभाजित राशि के अर्द्धच्छेदों को देयराशि के भ्रद्ध॑च्छेदों के श्रद्धंच्छेद 
में जोड़ने से उत्पन्न राशि की वर्गशाला का प्रमाण आता हू | विभाजितराशि ४, परिवर्तितराशि १६ और उत्पन्न- 
राशि ६५५३६ है । विभाजितराश्िि ४-> (२) , परिवर्तितराज्ि १६, (२) +-(२), ६५५३६ उत्पन्नराशिः- 
(४) ॥। 


* दिण्णच्छेदेणवहिदइट्डच्छेदेहि पथदविरलणं भजिदे । 
लद्धभिवहद्वरासीणण्णोग्णगहदीए होदि पयद घणम्‌ ॥ 
“गोम्मट्सार जीवकाण्ड गाया नं० २१४ 
+ गुणयारद्धच्छेदा गुणिज्जमाणस्स श्रद्धछेदजुदा । * 
लद्धस्सद्चच्छेदा प्रहियस्स छेदणा णत्यि ॥--प्रिलोकसार गाथा नं० १०५ 
पे भज्जस्सद्धच्छेदा हारद्धच्छेद्णाहु परिहोणा। मु 
अश्रद्धच्छेदतललागा लद्धस्स हवंति सब्बत्य ॥--चत्रिलोकसार गाथा नं० १०६ 
| विरलिज्जमाणारासि दिण्णस्सद्धच्छिदोहि संगुणिदे। 
प्रद्धच्छेदा होंति दु सब्वत्युप्पण्णरासिस्स ॥--त्रिलोकप्तार गाया नं० १०७ 
५ विरलिदरासिच्छेदा दिण्णद्धच्छेदछेदर्स सिलिदा । 
पग्गसलागरपसार्ण होंति समुप्पण्णरासिस्स (--त्रिलोकसार गाया नं० १०८ 
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उत्तराध्ययन सूत्र में द्वितोय, तृतीय, चतुर्थ, षष्ठम और द्वादशम वर्गात्मक शक्तियों (70०५5) के लिए 
वर्ग, घन, वर्गे-वर्ग, घन-वर्ग श्रोर घन-वर्गं-वर्ग छब्दों का प्रयोग मिलता हैँ। भ्रनुयोगद्वार सूत्र १४२वें के भ्रनुसार 
(क), (क) के, (क)', (कर) इत्यादि वर्गात्मक शक्तियों का विश्लेषण होता हैँ । इसी प्रकार वर्ग- 
मूलात्मक क', क'”, क*/ इत्यादि शक्तियों का उल्लेख भी जैनगणित में किया गया है। गणितसार संग्रह में विचित्र 
कट्टोकार एक गणित का प्रकार आया है, यह सिद्धान्त श्रंक गणित को दृष्टि से श्रत्यन्त महत्त्वपूर्ण है । इसके अनुसार 
बीजगणित के बड़े-बड़े प्रश्न सुलझाये जा सकते हें । श्रन्य भारतीय गणितनज्नों ने जिन प्रइनों को चक्रवाल और वर्ग 
प्रकृति के नियमों से निकाला है, वे प्रश्न इस विचित्र कृद्टीकार की रीति से हल किये जा सकते हैं | अ्ंकगणित में 
जहाँ कोई भो कायदा काम नहीं करता, वहाँ कुट्रीकार से काम सरलतापूर्वक निकाला जा सकता है। फूटकर ' 
गणति में त्रिलोक-सारान्तगंत १४ घाराओं का गणित उच्चकोटि का हैँ, इस गणित पर से अनेक बीजगणित संबंधी 
सिद्धान्त निकाले जा सकते हैं ।' संक्षेप में जैन अंकगणित की विशेषता वीजगणित सम्बन्धी सिद्धान्तों के सन्निवेष की हैं, 
प्रत्येक परिकर्म सूत्र से श्रनेक महत्त्वपूर्ण बीजगणित के सिद्धान्त निकलते हें । 

जेन रेखागणित--यों तो जैन अंकगणित और रेखागणित श्रापस में बहुत कुछ मिले हुए हे, पर तो भी जैन 
रेखागणित में कई मौलिक वातें'हें । उपलब्ध जैन रेखागणित के भ्रध्ययन से यही मालूम होता है कि जैनाचार्यों ने 
मैन्स्यूरेशन की ही प्रधानता रकक्‍्खी है, रेखाश्रों की नहीं । तत्त्वाथंसूत्र के मूलसूत्रों में वलय, वृत्त, विष्कम्म एवं क्षेत्र- 
फल आदि मैन्स्पूरेशन सम्बन्धी बातों की चर्चा सूत्र रूप से की गई है । इसके टीका ग्रन्थ भाष्य और राजतवात्तिक में 
ज्या, चाप, वाण, परिधि, विष्कम्भ, विस्तार, बाहु एवं घनुष आ्रादि विभिन्न मैन्स्यूरेशन के श्रंगों का साज़्ोपाजु विवे- 
चन किया गया है। भगवतीसूत्र, अनुयोगद्वारसूत्र, सूर्यप्रश्ञप्ति, एवं त्रेलोक्यप्रज्ञप्ति में त्रिमुज, चतुर्भूज, आयत, वृत्त 
ओर परिमण्डल (दोघ॑वृत्त) का विवेचन किया है । इन क्षेत्रों के प्रतर श्रौर घन ये दो भेद बताकर अ्रनुयोगद्वार 
सूत्र में इनके सम्बन्ध में बड़ी सूक्ष्म चर्चा की गई है । सूर्यप्रश्॒प्ति में समचतुरस्र, विषमचतुरस्न, समचतुष्कोण, विषम- 
चतुष्कोण, समचक्रवाल, विषमचक्रवाल, चक्रार्धचक्रवाल और चक्राकार इन श्राठ भेदों के द्वारा चतुर्भुज के सम्बन्ध 
में सूक्ष्म विचार किया गया है । इस विवेचन से पता लगता है कि प्राचीनकाल में भी जैनाचार्यों ने रखागणित के 
सम्बन्ध में कितना सूक्ष्म विश्लेषण किया है । 

गणितसार संग्रह में त्रिभुजों के कई भेद बतलाये गये हें तथा उनके भुज, कोटि, कर्ण और क्षेत्रफल भी निम्न 


प्रकार निकाले गये हैं । 
ग 


झ् फृ 


श्रकग त्रिभुज में अ क, अग भूज श्रौर कोटि हैं, क ग॒ कर्ण हे तथा < कञ्ग समकोण है; श्र समकोण 
बिन्दु से कग कर्ण के ऊपर भ्रम लम्ब गिराया गया है। 

* गअ्रकेचनकग' कम; अगन्‍ननकगब.गम ,, अकन+-श्रम"क ग' क म-+क ग' गे मन 

कग (कम-+गम)चतकग कगननकग, ४/क गग 5८ /अक + श्र ग / भू कौ --५/ के; 

५/क-मु 5 ५/को ; ५/क -को ८5५ सु' 





' देखिये-- श्री नेमिचर्द्राचार्य का गणित शीर्षक निवन्ध जैेनदर्शन व ४, श्र० १-२ में । 


जैन-गणित कौ महत्ता / हि ७१६ 


. ,क्षेत्रफल--- 


आइउ. त्रिभुज में छोटी- भुज--मभु, वड़ी मुज-भु, भूमि--भू 


श्र क-+लम्ब, छोर, आवाबया इतनी ए 2 


लो सन्‍भु-- प्य्््््् दा | 
डर कक... उ ' 


5 ब+ (732) बि (| (भुं 5) )) 
( 5 आओ कु; वह खा अब 450 जद _रभू मु्म्‌ ऊंभ न्‍न्‍मु ' ) 

















ु र्मू 
+( मु) पं) ८(-(ू- १), 
(मू+मु+म्‌)» (मू+ मु भू) ., (भुनभू-भु) ((मुंऊमू--भू) 
र्मू 
(भू+भु+- मु) . (ग्रू+भ--भ) . (गु+मुं-भु)  (भुनमुं-भू) 
कर र्‌ 


भूः ु भूः ॥ । कप 
वह ५८ ( -सिदुताई -मुं)३ (-ं पल बु)&(-शापरत भू) 


इसका वर्ममूल झ्रिश्नुज का क्षेत्रफल होगा । यों तो उपयुंक्त नियम को प्रायः सभी गणिततज्ञों ने कुछ इवर-उघर 
करके माना हैँ, पर वासनागत सूक्ष्मता श्रौर सरलता जैनाचार्य को महत्त्वपूर्ण है 

वृत्तक्षेत्र के सम्बन्ध में प्राचीन गणित में जिर्तना कार्य जैनाचार्यों का मिलता है उत्तना श्रन्य लोगों का नहीं । 
आजकल की खोज में वृत्त की जिन गढ़ गृत्यियों को मुश्किल से गणितज्ञ सुलभा रहे हें, उन्हीं को जैनाचार्यों ने संक्षेप 
में सरलता-पूर्वक श्रंकों का आवार लेकर समझाया है। वृत्त के सम्बन्ध में जैनाचार्यों का प्रधान कार्य श्रन्त:वृत्त, 
परिवृत्त, वाह्यवुत्त, सूत्रीव्यास, वलयव्यास, समकोणाक्ष, केन्द्र, परिधि, चाप, ज्या, वाण, तियंक्‌ तथा कोणीय निया- 
मक, परिवलयव्यास, दीर्घवृत्त, सूत्रीस्तम्भ, वृत्ताघारवेलन, चापीयत्रिकोणानुपात, कोटिस्पर्श, स्पर्शरेखा, क्षेत्रफल 
और घनफल के विषय में मिलता है ।' 


* च्रिभुजचतुर्भुजबाहुप्रतिबाहुसमासदलह॒तं गणितम्‌ । 
नेमेमुजयुत्यर्ध व्यातयुणं तत्फलाधंमिह  वलिन्दो: ॥ 
--।णितसारसंग्रह-क्षेत्राष्याय इलो० ७ 

* चृत्त सम्बन्धी इन गणितों फी जानकारी के लिए देखिये-- ; 

तिलोयपण्णतती' गाया नं० २४५२१, २५२५, २५६१, २५६२, २५६३, २६१७, २६१६, २८१५ से २६१५ 
तक । “ब्रिलोकसार' गाया नं० ३०६, ३१०, ३१५, ७६०, ७६१, ७६२, ७६३, ७६४, ७६६ गणित्तसार एवं 
गणित शास्त्र का क्षेत्राध्याप । आचार्य नेमिचन्द्र और ज्योतिषश्ञास्त्र शीर्षक निदन्ध भास्कर, भाग ६, किरण २ एवं 
झाचायय ने मिचच्ध का गणित' शीर्षक निबन्ध जेनवर्शन वर्ष ४, अंक १-२ _ * 


७२० । प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


जैन वीजगणित--जैन अ्ंकगणित के करणसूत्रों के साथ वीजगणित सम्बन्धी सिद्धान्त (#077088) 
व्याप्त रूप से मिलते हें । जैनाचार्यों ते अपनी प्रखर प्रतिभा से अंकंगणित के करणसूत्रों के साथ वीज गणित के नियमों 
को इस प्रकार मिला दिया हैँ कि गणित के सावारण प्रेमी भी वीजक्रिया से साघारणतया परिचित ही सकते हैं। जैन 
बीज गणित में एक वर्ण समीकरण, श्रनेक वर्ण समीकरण, करणी, कल्पित राभियाँ, समानान्तर, गुणोत्तर, व्पृत्कम, 
समानानन्‍्तर श्रेणियों, क्र संचय, घाताद्डु और लघुगुणकों के सिद्धान्त तथा द्विपद सिद्धान्त आदि बीजक्रियाएं हैं । 
उपर्युक्त वीजगणित के सिद्धान्त घवलादीका, त्रलोक्यप्रज्ञप्ति, लोकविभाग, अनुयोगद्व।रसूत्र, उत्तराध्ययनसूत्र, 
गणितसारसंग्रह श्रौर त्रिलोकसार श्रादि ग्रन्यों में फुटकर रूप से मिलते हें । घवला में बड़ी संख्याओ्रों को सूक्ष्मता से 
व्यक्त करने के लिए घाताडू नियम (वर्ग-संवर्ग) का कथन किया गया है| वीजक्रिया जन्य घाताडु का सिद्धान्त 
अत्यन्त महत्त्वपूर्ण औौर मौलिक है । डाक्टर भ्रवधेशनारायण घवला को चतुर्थ जिल्द की अंग्रेजों भूमिका में लिखते 
हैं कि-- 

“एफ 609 ० 6९#त0865 85 त65८००९१ ॥ 6 70॥9ए99 45 50776ए7 तालिशा। 
90॥7 जोक 8 0पफ्ाते था 6 ग्राशीलात्राट्यं जठग5,. ॥फ्रा$ पी८0ए 48 <७ाशायए |777- 
पए९ गाते 48 दी पाया 500 0. 72.. 56 फितवेकरल्यालओंं 06458 5०७7 40 96 0056 ० 
() धार इचुणा5, (॥) 776 ८००९०, (#) 776 5प८८८४अ४ए८ 55५%76, (ए) #76 5ए८८६४४४ए8 ८०९, 
(ए) पा& ३5709 0९2 ॥णग6: ६०0 78 0ए़ए7 90ए65 (ए) ६6 इतृण्श&८ ४000, (शा) ६7९ 
टप७. 400, (शक) धार इपटटटइडएट.. उचुषारल 7000, (धार 5प्टट28अंएट ८एर८ 
700 €८.7? 

घाताडू सिद्धान्त के अनुसार श्र” को श्र के घन का प्रथम वर्गमूल माना जायगा । धवला के सिद्धात्तों के 
अनुसार उत्तरोत्तर वर्ग और घनमूल निम्न प्रकार सिद्ध होते हे-- 


अ्र का प्रथम वर्ग अर्थात्‌ (अ) ऋ॑श्र' 
।]क्‍ 


७. द्वितीय वर्ग ,, (भर) कनअनच्अआ 
३ 
». तेतीय वर्ग ,, (प्र) जन भ्रन्च्घ' 
४ 
». | चेंतुर्य वर्ग ,, (श्र) चल अनच्अ' 
५ 
». पंचम वर्ग ,, (अर) श्र न्न्आ 
६ 
» छिंठवाँ वर्ग ,, (श्र) फचश्रान्न्आ 


इसी प्रकार अ्र' का दुष्टाहू वर्गन्‍ (श्र) ९ ->श्र है 


व _क न 
स्र/१(२) न्रा श्रतद्र-त (३) (दर) च्थ 


कक 
घातादु/ के अनुसार (१) /.. श्र 


वीजगणित के एक वर्णं समीकरण सिद्धान्त के श्राविष्कर्त्ता अनेक विद्वानों ने जैनाचार्य श्रीधर को माना हैं । 


यद्यपि इनका नियम परिष्कृत एवं सर्वव्यापी नहीं है, फिर भी प्राचीनता के खयाल से महत्त्वपूर्ण है। श्रोधराचार्य 
के नियमानुसार एक अज्ञात राशि का मान निम्न प्रकार निकाला जाता है :-- 


'छट्ठवग्गस्स उवरि सत्तमवग्गस्स हेट्टवोत्ति वुत्ते श्रत्यवत्तीण जोदत्ति * * * 'घवलाटीका, जिल्द ३, पूृ० २५३ 


जैन-गणित की- महंत्ता ७२१ 


क्व-- ख व >> ग। इस गणित में क, ख, ग ये ज्ञात राशियाँ शौर व अज्ञातराशि हैं। क्रिया में श्रीघराचार्य 
थे 6 >> ख्‌ ग नो ह आखियों 
ने समगुणन और भजन का नियम निकाल कर इस प्रकार रूपान्तर किया है--व न॑ क्षत्क्ा दोनों राशियों 


में सम जोड़ देने से भी समत्त्व रहेगा। 


पीस जन क- हर 


हु 


स्व -- >+ नू जे 4 ॥ यहाँ दोनों पक्षों में र्ड घटा दिया तो 
ख ,/ख--४ंगक /ख +- धंग क 
ज्श्क्ा कृ हु र्क 


४ 


इस प्रकार जैनाचार्यों ने अज्ञातराशियों का मान निकंला हैँ | गणितसारसंग्रह में श्रनेक वीज गणित 
सम्बन्धी सिद्धान्तों का प्रतिपादन किया गया है । यहाँ उदाहरणार्थ मूलवन, व्याज, मिश्रघन और समंय निकालने 
के सम्बन्ध. में कुछ महत्त्वपर्ण नियम (#07:गपॉा9$) दिये जाते हैं। मूलघन ८ स, मिश्रघन +> म, समय +- ८ 
व्याज +5 ई 








मर वर जा 
से मरत्स 9 
() १-६ 2८८» ई । 
'फाइम सा (भालचम-स 
५ मम 
व4 घ्च्द. 
न 
व्प्र्स 
(0॥) भ्रा -- अनेक प्रकार के मूलधन 
शी गन सन्‍्ओ-- 
सर ट 
ई»%स पीर 
+_ सठ. 
(3) स 5 तह अप भा 7 लव 
२ 
(#) १२६ ८; २ म लि 
व, €द,ऋऊ#स, # व. + से, ऋवठ, न ....... - न 
(99) >ट, >म ' लक 


से, &द5, न २स &€ठ, नस 5 + ..... का 
मच्नआऊआभा, + भा, + . .... 


व्याज के लिए नियम (#०7एणॉँ५७) :-- 





: 22 > म्‌ झा ड्ड ध | पु 
पा पी लक 
हनी कमी शमी बल । 
६१ 


हि. >> सा 


छर२ ४ प्रेमी-अभिनंदन-पग्रंथ 


मः '. '>आा, कप 


) आ, है _ ब्रा, कि । दर नल स्‌्‌ 
मल्तस, ली सं सन ५८२० हट 
समय निकालने के लिए नियम (#077प9) :--- 
४--(4) का क्त क्यू ः है रा ने | मत्ट्ट, वाट जा टन 2 के कर 
सटट स२ सट_ 

) के, %&म+(२ऋढ) * जद ईचन्स 

पे आय कप 
स, स्स ट्‌ _- स्‌ः स्ड्5 ट की 2 


: जैन गणित में भिन्न सम्वन्बी वी जगणित की क्रियाएँ महत्त्वपूर्ण और नवीन हेँं। मुझे भिन्न (£72८707) 
के सम्बन्ध में शेषमूल, भागशेष, मूलावशेष श्रौर शेष जाति के ऐसे कई नियम मिले हें जो मेरी बुद्धि अनुसार प्राचीन 
श्ौर भ्रावुनिक गणित में महत्त्वपूर्ण हें । नमूने के लिए झोषमूर्ला का नियम नीचे दिया जाता हँ-- 
स॒ +कूल संख्या, स॑--स के वर्गमूल से गुणितराशि, व ८ भाजितराश्ि, श्र 5 अवशेष ज्ञातराशि । 


सं कक २ 
(0) ग्न अ (रब+ (५५ 
(8) स-व सन पु लिप । 
(8) सन्‍्+ सर [नव 


(ए) स न्‍८ ता व 


धवलाटीका में भी भिन्नों की अनेक मौलिक प्रक्रियाएँ हें, सम्भवतः ये प्रक्रियाएँ श्रन्यत्र नहीं मिलती हैँ । 
उदाहरणार्थ कुछ नीचे दी जाती हें-- 





न 
३ अन्त ललतनलतत नल नए नर 
न -- (न/प) र्फः प-- १ 
एक दी संख्या में दो माजकों का भाग देने से परिणाम निम्न प्रकार आता है-- 
म॒ क 
अथवा ८८ 


क्‌ 
द-- दे (कक) -- १ १ “5 (क/क) 
: मुलार्धाग्रे छिन्यादंशोनकेन युक्‍्तसूलकृतेः । 
दृश्यस्य पदं सपर्द चगितमिह मूलजातौ स्वम्‌ ॥ 


-+अणितसारसंग्रह प्रफीर्णकाध्याय इलो० ३३ 


जैन-गणित की महत्ता | ७२३ 


यदि दर त के भौर के तो द (क-क) +- मै >-म 
भा जम हि _क_ 
यदि ... हक, तो ++ “का नाई पता - 5 85 2 लकह 
7 न 


दिये जे 


इस प्रकार अनेक भिन्न सम्बन्धी महत्त्वपर्ण नियम दिये गये हें । समीकरणों के प्रकरण में भी ऐसे कई नियम 
: हैँ जिनके द्वारा अधिक गुणा भाग के चक्र में विना पड़े ही सरलता पूर्वक समीकरण (30प४07) हल किये जा 
सकते हैं । + 

झारा ] 





विश्व-मानव गांधी 


श्री काशिनाथ प्रिवेदी 
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गांधी जी की ७५वीं वर्षगाँठ पर लिखे गये विद्वविख्यात वैज्ञानिक श्राइन्स्टीन के ये वचन गांधी जी के समग्र 
व्यक्तित्व को बड़ी खूबी के साथ नपी-तुली, किन्तु सारगर्भित भाषा में व्यक्त करते हैं । आज जब कि,सारी मानवता 
संत्रस्त भाव से कराह रही है भौर अपने निस्तार का कोई एक निश्चित उपाय उसके वस का नहीं रहा है, भ्रकेले गांघी 
जी का ही व्यक्तित्व ऐसा है, जो उसे श्राश्वस्त कर रहा है । चारों शोर फैली हुई घनी निराशा के घोर भ्रन्वकार 
में वही प्रकाश की एक ऐसी किरण है, जो मनुष्य को झ्राज्षा के साथ जाने का वल भर निश्चय दे रही है । श्राज विश्व 
की समूची मानवता की, जो मानव की ही पशुता, पैशाचिकता भ्रौर वर्वरता से घिर कर जकड़ गई है, आकुल हो उठी 
हूँ, निरुपाय श्रौर निस्तेज हो गई है । यदि कहीं से मुक्ति का कोई सन्देश मिलता है; आशा, विश्वास, श्रद्धा श्रौर 
निष्ठा का कोई जीता-जागता प्रतीक॑ उसके सामने खड़ा होता है; दुःख, दैन्य, दारिद्रच, दास्य श्रौर अ्न्याय-अ्रत्याचार 
का अटल भाव से प्रतीकार करने की प्रचण्ड शान्त शक्ति का कोई ज्नोत कहीं उसे नज़र आता है तो वह हे परतन्त्र 
और पराघीन भारत के इस सर्वथा स्वतन्त्र और स्व-अघीन महामानव गांघी में ! 

गांधी जी के विश्वव्यापी प्रभाव का और उनकी प्रचंड शक्ति का रहस्य भी इसी में है कि वे स्वयं स्वतन्त्र और 
स्वाघीन हैं । दूसरा कोई तन्‍्त्र, दूसरी कोई झ्रधीनता उन पर न लद॒ सकती हैँ, न लादी जा सकती है। उनकी 
अपनी सत्ता संसार की सभी सत्ताग्नों से परे हैं और श्रेष्ठ है। इसीलिए आज वे समूचे विश्व के आराध्य बने हुए हैं 
और वड़ी-से-वड़ी भौतिक सत्ताएँ भी उनके सामने हतप्रभ हैँ। यों देखा जाय, तो उनके पास बाहर की कोई सत्ता 
नहीं--सेना नहीं, शस्त्रास्त्र नहीं, कोष नहीं, शासन के कोई अभ्रधिकार नहीं--फिर भी वे हे कि देश के करोड़ों 
तर-तारियों पर श्रौर विश्व के भ्रसंख्य विचारशील नागरिकों पर उनकी अ्रखंड सत्ता व्याप्त हैं । किसी सम्नाद्‌ के 
शासनादेश की उपेक्षा और अवहेला हो सकती है, लोगों ने की हैँ, करते हैँ और करेंगे; पर गांधी के आदेश की यह 
परिणति नहीं । वह तो एक प्रसाद हैँ, एक सौमाग्य, जो ललक के साथ लिया जाता है और विनम्र भाव से, कृतार्थता 
के साथ, शिरोधायं होता हैं । उसकी इष्टता में, उसकी कल्याणकारिता में, किसी को कोई सन्देह नहीं। 

स्वतन्त्रता श्रौर स्वाबीनता ! मानव की परिपूर्णता के लिए, उसके सम्यक्‌ विकास और उत्थान के लिए, 
इन दोनों की उतनी ही जरूरत हैँ, जितनी जीवन के लिए प्राणों की और प्राण के लिए श्वासोच्छुवास की | विना 


विश्व-मानव गांधी " .. छरप्‌ 


स्वांतन्‍्थ्य श्रौर स्वाधीनता के मनुष्य अपनी शक्तियों का सम्पूर्ण विकास कर ही नहीं सकता। जन्म के क्षण से लेकर 
मृत्यु के क्षण तक मनुष्य के लिए स्वतन्त्रता और स्वाघीनता-की झावद्यकता स्वयं-सिद्ध है । भर फिर भी हम देखते 
हूँ कि आज की दुनिया में मानव-मात्र के लिए यही दो चीजें हूँ, जो अधिक-से-भ्रधिक दुर्लम हें । मनुष्य का स्वार्थ 
झ्रौर उसकी लिप्सा कुछ इतनी बढ़ गई हूँ कि उसने स्वस्थ माचव-जीवन की मूलमूत झ्ावश्यकताओों को भुला दिया 
है और वह अपने निकट के स्वार्थ में इतना डूब गया है कि दूर की चीज़, जो शादवत और सर्वकल्याणकारी है, उसे 

दीखती ही नहीं । अपने संक्चित स्वार्थ के वशीमूत होकर मनुष्य स्वयं वन्वनों में वेंघता है और अपने झासपास भी 
बन्वनों का मजबूत जाल फैला देता हू । संसार में भ्राज सत्र यही मूढ़ दृश्य दिखाई दे रहा है । निर्मल श्रापं दृष्टि 
दुर्लभ हो गई है । विश्व-कल्याण की भावना मानो बिला गई है । एक का हित दूसरे का भरहित वन गया है, एक 
की हानि, दूसरे का लाभ | शोषण, उत्पीड़न, दमन, और सर्वेसंहारे के मीषण शस्त्रास्त्रों से सज्ज होकर मनुष्य झाज 
इतना वर्वर और उन्नत हो उठा है कि उसको इस मार्ग से हटाना कठित हो रहा है । वार-वार पछाड़ें खाकर भी वह 
सेमलता नहीं, उसे होश नहीं भाता । संसार श्राज ऐसे ही कठिन परिस्थिति में से गुजर रहा है । वह पथश्रष्ट होकर 
सर्वनाद की भोर दौड़ा चला जा रहा है । किसी की हिम्मत नहीं होती कि इस उन्मत्त को हाथ पकड़ कर रोके, इसके 
होश की दवा करे और इसे सही रास्ता दिखाये--उस रास्ते इसे चला दे |सब आपाघापी में पड़े हेँ। अपनी 
चिन्ता को छोड़ विध्व की चिन्ता कौन करे ? 


विश्व की चिन्ता तो वही कर सकता हैँ, जिसे श्रपनी कोई चिन्ता नहीं; जिसने अपना सव कुछ जगज्नियन्ता 
को सौंप रक्‍्खा हूँ श्र जो नितान्त निस्पुह भाव से उसकी सृष्टि की सेवा में लीन हो गया है । हम भारतीयों का 
यह एक परम सौभाग्य है कि हमारे देश में, श्राज के दिन हमारा अपना एक महामानव अपने सववेस्व का त्याग करके 
निरन्तर विश्वकल्याण की चिन्ता में रत रहता है श्रौर भ्रपने सिरजनहार से सदा, सोते-जागते, उठते-बैठते, यह मनाता 
रहता हूँ कि दुनिया में कोई दुःखी न हो, कोई रोगी न हो, किसी की कोई क्षति न हो; सव सुख, समृद्धि और सनन्‍्तोप 
का जीवन वितायें; सब ऊध्वेंगामी वर्नें; सब कल्याण-कामी बनें ! 


सर्वेपत्र सुखितः सन्‍्तु सर्वे सस्तु निरामयाः। - 
सर्वेभद्राणिपश्यन्तु माकश्चिददुःख माप्नुयात्‌ ॥ 


् 


यह नहीं चाहता कि विश्व की सारी सम्पदा उसे प्राप्त हो, विदव का साम्राज्य उसके श्रवीन हो। वह अपने 
लिए न स्वर्ग चाहता है, न मोक्ष चाहता हू । उसकी तो अपनी एक ही कामना हँ--जो दीन हें, दुखी हे, दलित हें, 
पीड़ित हें, परतन्त्र और पराघीन हूं, उनके सव दुःख दूर हों; उनकी पीड़ाएँ टर्लें, उनका शोपण-दमन वन्द हो, उत्तके 
पारतन्त्य का नाश हो, उनकी पराघीनता मिटे ! 


नत्वहूं कामये राज्यं न स्वर्ग! नाउपुनरभंवम्‌ । 
कासये दुःखतप्तानां प्राणितामाति नझानम्‌ । 


मयाकुल, परवक्ष और संत्रस्त संसार को निर्मय, स्वतन्त्र भौर सुखी बनाना ही गांधी जी के जीचन का एक- 

मात्र ध्येय हूं । मानव-संसार की पीड़ा और व्यथा को जितना वे समझते और अनुभव करते है, उतना शायद ही 

कोई करता हो ! यही कारण हूँ कि उन्होंने एक निपुण चिकित्सक की भाँति विश्व को उसके भयानक रोग को 

अमोघ श्रौषधि दी हैं और उसकी अ्मोघता के प्रमाण भी प्रस्तुत किये हैं । जीवन के समग्र व्यापार में झहिंसा का 

पालन ही वह भ्रमोध श्रौषधि है, जिसके सेवन से विश्व-शरीर के समस्त रोगों का निवारण हो - सकता हूँ । इसी 

अहिंसा की एकाॉत उपासना में से मांघीजी को उन ग्यारह द्रतों की उपलब्धि हुई है, जिनके विना जीवन में अहिसा 
की शुद्धतम सिद्धि सम्भव नहीं 


७२६ प्रेमी-पभिनंदन-ग्रंय 


“गरहिसा, सत्य, श्रस्तेय, ब्रह्मचर्य, श्रसंग्रह 
शरीरक्षम, अस्वाद,  सर्वत्रभयवर्जन । 

सर्वधर्भासमानत्व,.._ स्वदेशी, स्पर्शभावना 
ही एकादश सेवावी नम्नत्वे प्रतनिरुचये ॥ 


नम्नता के साथ और ब्रत के निश्चय के साथ इन ग्यारह ब्रतों का आजीवन पालन ही मनृष्य को उसके सब 
दुःखों से मुकत कर सकता है । 

आज सारे संसार में हिसा की ही विभीषिका छाई हुई है । जहाँ-तहाँ मानव दानव वन कर जीवन में जितना 
कुछ संरक्षणीय है, इष्ट है, पवित्र हे, उपासनीय है, उस सब को उन्मत्त भाव से नष्ट करने में लगा है । क्षणिक सुखों 
की आराधना ही मानो उसका जीवन-ध्येय वन गया है । ऐड्वर्य और भोग की श्रतृप्त लालसा ने उसे निरंकुश वना 
दिया है । जीवन के शाश्वत मूल्यों को वह भूल गया है । उसने नये मूल्यों की, जो सर्वंथा मिथ्या हें, सृष्टि की हैं और 
उनकी प्रतिष्ठा को बढ़ाने में कोई कसर नहीं रक्खी ! यही कारण है कि आज की दुनिया में अहिंसा की जगह हिंसा 
की प्रतिष्ठा बढ़ गई हैं; सत्य का स्थान मोहक असत्य ने ले लिया है; अपने स्वार्थ के लिए, झपनी सत्ता को सुरक्षित 
रखने के लिए मनृष्य आज सत्य का सबसे पहले वध करता हँ । पिछले महायुद्ध का सारा इतिहास डंके की चोट यही 
सिद्ध कर रहा है । हमारे अपने देश में सन्‌ ४२ के बाद जो कुछ हुआ, उसमें शासकों की श्रोर से असत्य को ही सत्य 
सिद्ध करने की अ्रनहद चेष्टा रही । सफ़ेद को काला और काले 'को सफ़ेद दिखाने की यह कंसरत कितनी व्यर्थ थी, 
कितनी हास्यास्पद, सो तो श्राज सारी दुनिया जान गई है, फिर भी शासकों ने इसी का सहारा लिया; क्योंकि उनका 
संकुचित स्वार्थ उन्हें ऐसा करने के लिए वाध्य कर रहा था । श्राज भी देश में और दुनिया में इसी श्रसत्य की प्रतिष्ठा 
बढ़ाने के श्रनेक संगठित प्रयत्न हो रहे हें । ऐसी दज्ञा में गांधी जी की ही एक आवाज़ हूँ, जो निरन्तर उच्च स्वर से 
सारे संसार को कह रही है कि हिंसा से हिंसा को भ्ौर श्रसत्य से श्रसत्य को नहीं हराया जा सकता । यही कारण है 
कि उन्होंने सदियों की गुलामी से संत्रस्त भारतवर्ष को सत्य और भ्रहिंसा का नया प्राणवान्‌ सन्देश दिया है । और 
उनके इस सन्देश का ही यह प्रताप हैँ कि सदियों से सोया हुआ और श्रपने को मूला हुआ भारत पिछले पच्चीस वर्षों 
में सजग भाव से जाग उठा है और उसने भपने को ---श्रपनी श्रत्मा को--पा लिया हैं । श्रव संसार की कोई शक्ति 
उसको स्वावीनता के पथ से डिगा नहीं सकती। 


जहाँ सत्य श्ौर अहिंसा हें, वहाँ श्रस्तेय तो है ही । जो सत्य का उपासक है शौर भ्रहिसा का ब्रती हैँ, वह 

हि कैसे हो सकता है ? चोरी को वह कसे प्रश्रय दे सकता है ? और चोर कौन हूँ ? वही, जो दूसरों की कमाई 
पर जीतो_ई हू जो खुद हाथ-पैर नहीं हिलाता श्रौर दूसरों से अपना सव काम करवा कर उनसे मनमाना फ़ायदा उठाता 
है; जो ग़रीबों और असहायों का शोषण करके अपनी अ्मीरी पर नाज़ करता है; जो धनकुवेर होकर भी अपनी 
जरूरतों के लिए अपने सेवकों का ग़्‌ लाम हैं; जो भूठ-फ़रेव से श्रौर घोखाघड़ी से मोले-माले निरीह लोगों को लूट कर 
अपना स्वार्थ सीधा करता है श्लौर राज व समाज में भूठी प्रतिष्ठा पा जाता है । गोता के शब्दों में ये सव पाप कमाने 
और पाप खाने वाले हैं, जिनकी असल में समाज के वीच कोई प्रतिष्ठा नहीं होनी चाहिए । प्रतिष्ठा की यह जो विक्ृति 
आज नज़र आती है, उसका एक ही कारण हँं---कुआसन । शासन चाहें अपनों का हो, चाहे परायों का, जब वह 
सुशासन मिटकर कुशासन का रूप घारण कर लेता हैँ तो लोक-जीवन पर उसका ऐसा ही अवांछनीय प्रभाव पड़ता 
है। भ्ाज के हमारे चोर वाज़ार श्रौर काले वाज़ार इसके प्रत्यक्ष प्रमाण हें। श्राज तो शासन का आधार ही ग़लत 
हो गया है । शासन का लक्ष्य श्राज प्रजा का संवर्धन, संगोपन, और संपोषण नहीं रहा । जासन तो झ्ाज लूट पर 
उतारू है। शोपण, उत्पीड़न, दमन उसके हथियार हें श्रौर वह निरंकुश भाव से प्रजा पर सब का प्रयोग कर रहा 
है । शासन की इस उच्छुछूलता को रोकने का एक हीउपाय हैँ, और वह है, समाज के वीच श्रस्तेय की अखंड ग्रतिष्ठा । 


विश्वन्भानव गाँधी - ७२७ 


जव प्रजा स्थूल और सूक्ष्म, संव प्रकार की चोरी-से घृणा करने लेगेगी, न्रतपूर्वक उससेःमुंह मोड़. लेगी, तो राजा को, 
शासकको, शासनसत्ता-को विवश भाव से प्रजा के श्रनुकूल. बनना पड़ेगा। . पुरानी उक्ति है, यथा राजा तथा अ्रजा'। 
भ्राज हमें इस उक्ति को बदलना है-। नये युग की नई उक्ति होगी :+ यथा प्रजा तथा राजा।' और-जब राजा हो 
न रहेंगे, तव तो यथा प्रजा, तथा प्रजा!-की उंक्ति ही सर्वमान्य हो जायग़ी-- जब: उदुद्ध प्रजा स्वयं अपना: शासन 
करेगी तो बहुत॑ सोच-समझ कर ही करेगी और तव वह अययोार्थ को ययार्थे-की,: श्रयोग्य को योग्य की श्र मिथ्या 
को सत्य की प्रतिष्ठा कभी न देगी.। यही गांधीजी का स्वप्न है-और इसीलिए वे समाज में और राज में अस्तेय को 
प्रतिष्ठित करना चाहते हूँ । -उत्तका यह. संदेश श्रकेले भारत के लिये नहीं, अखिल-विंइव के लिये है। झ्ाज उसकी 
भाषा में दुनिया के जो देश सम्य और सम्पन्न माने जाते हैं, वे ही. छप्नवेश में चोरी के : संवसे - बड़े .पृष्ठपोषक हूँ । 
अपने अधीन देशों का सर्वस्वापहरण करने में जिस कूठ वृद्धि भौर कुटिल नीति से वे-काम लेते है, संसार.के इतिहास 
में उसकी. कोई मिंसाल-नहीं ! -“इस-सर्वव्यापी स्तेय ममावनाः का प्रतिकांर' करके विश्व. में भ्रस्तेय की प्रतिष्ठा बढ़ाने 
केलिए श्रस्तेय के व्नतधघारियों की एक-सेना का: संगठन जरूरी हैं ॥ -गांवी- जी .श्राज इसीः:की साधना. में - 
निरेत हें “न ] , 

:“८ जहाँ सत्य है, अहिसा हैः भौर अ्रस्तेय है, वहाँ ब्रह्मचर्य को झाना ही- हैँ । गांधी जी लिखते हें: “भ्रह्मचर्य 
भर्थात्‌ ब्रह्म की---सत्य की--ओधघ में चर्या; भ्र्थात्‌: तत्सम्वन्ची आचार ।' इस मूल श्र्थ से सर्वेन्द्रिय-संयम कं-विश्येप 
अंथ निकलता हैं। केवंल जननेन्द्रिय-संयम के अधूरे अर्थ को तो हमें मूल ही जाने चाहिए ।” वे भ्रागे भर लिखते 
हैं. “जिसने सत्य का झाश्रय लिया, जो उसकी उपासना करता है, वह दूसरी किसी मी वस्तु की आराघना करे, तो 
व्यभिचारी वन-जाय॑ । फिर विकार.की आराघना तो की ही कैसे जा सकती हैं: ? जिसके :सारे कर्म एक सत्य के दर्शन 
केलिए ही हैं; वह सन्तान उत्पन्न करने या घर-गिरस्ती चलाते में पड़ ही कैसे सकता हैं ? मोग-विलास हारा किसी को 
सत्य प्राप्त होने की श्राज तक एक भी “मिसाल हमारे पास नहीं है। अहिंसा के पालन को लें, तो उसका-पूरा-्यूरा 
पालन भी. ब्रह्मचर्य के विना असाध्य है। अहिसा अर्थात्‌ सर्वव्यापी प्रेम: जिस पुरुष ने एक स्त्री को या स्त्री ने एक 
पुरुष को अपन प्रेम सौंप दिया उसके पास दूसरे के लिए क्या चच गया ?” इसका अर्थ ही यह हुआ कि हम दो पहले 
ओर दूसरे सव वाद को ' पतित्रता स्त्री पुरुष के लिए और पत्त्नीव्रती पुरुष स्त्री के लिए सर्वस्व होमने को तैयार होगा, 
इससे यह स्पष्ट है कि.उससे सर्वव्यापी प्रेम का पालन 'हो ही-नहीं सकता । 'वह सारी सृष्टि को अ्रपना कृदठुम्व बना 
ही नहीं सकेता, क्‍योंकि उसके पास उसका अपना माना हुआ एक कूटुम्ब मौजूद-है याउतैयार हो रहा है 3 जितनी 
उसकी वद्धि,ःउत्तना ही' सर्वव्यापी प्रेम में विक्षेप होगा । सारे जगत्‌ में हम यही होता हुआ देख। रहे हूँ.।! इसलिए 
भहिसाव्त का पालन करने वाला विवाह के वन्वन में नहीं पड़ सकता, विवाह के वाहर .के विकार की तो बात ही 
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१278 गांधी जी की कल्पना का ब्रह्मचर्य !- ब्रह्म की अर्थात्‌ सत्य की शोव में जीवन:का यह संकल्प, यह: 
ब्रत, कितना उदात्त है, कितना भव्य ! देश-काल की कोई सीमा इसे वाँघ नहीं सकती ।. मानव-जीवन का.यह 
शाइवत और सनातन धर्म है, जिसके भरोसे दुनिया श्राज तक टिकी है-। गांधीजी स्वभाव से गगनविहारी हैं। अस्तीम 
की, अनन्त की; अखंड और -प्रविमाज्य उपासना उनका जीवन-घ्येय है । वे अपने को भरद्॑तवादी कहते हे भर उनके . 
अद्वेत में सारा ब्रह्मांड समाया हुआ है.) अणु-परमाणु से लेकर जड़-चेतन, स्थावर-जंगम, सभी कुछ उनकी चिन्ता 
का, उपासना का विषय हूँ । वे सब का हित्त,;सव “का -छत्कंर्ष चाहते हें । सब. के कल्याण के लिए अपनी- अशेप 
शक्तियों का विनियोग उनके जीवन की प्रखर साधना रही हैँ ।' उनके लिए सव कोई अपने हें, पराया कोई नहीं । 
जिस परम सत्य की शोध में उनके जीवन.का क्षण-क्षण वीतता हैँ, उसी-ने उनको अजातशत्रु बनाया है.। वे अपने 
कट्टर-से-कट्टूर. विरोधी को भी अपना दात्रु नहीं मानते । : उसके प्रति मन में किसी तरह का कोई शत्रुमाव नहीं रखते । 
मनुष्य की मूलभूत अच्छाई में उनकी श्रद्धा अविचलितःहै, इसीलिए दुप्ट-से-दुप्ट व्यक्तिःको भी वे.श्रपना वन्चु भर 


७२८  प्रेमी-अभिनंदन-पग्रंथ 


मित्र समभते हें और अपनी शोर से सदा वन्धुत्व का ही उपहार उसे देते हं----वह चाहे उसे अहण करे, चाहे ठुकराये। 
इस विषय में श्रनासक्ति ही गांधी जी का नियम है । मगवान्‌ कृष्ण के इस वचन में उनकी श्रद्धा क्री डिगी नही-- 
“न हि कल्याणकृत्‌ फश्चिचत्‌ दुर्गंति तान गच्छृति” अर्थात्‌ जो कुछ भी कल्याण-भावना से किया जाता है, वह कभी 
दुर्गति को प्राप्त नहीं होता । भौर कल्याण-भावना तो गांधी जी के रोम-रोम में रमी है । ] 

अपने जीवन के ये पिछले चालीस वर्ष गांधी जी ने अखंड ब्रह्मचर्य के साथ बिताये हँ। उनके बक्नह्मचयं में 
जड़ता, प्रमाद, स्वार्थ, संकुचितता, अ्रहमन्यता श्रोर कट्टर धर्मान्चता को कोई स्थान नहीं । यों दुनिया में श्राज 
नामधारी ब्रह्मचारियों की कमी नहीं है । सभी देशों में, सभी खंडों में, वे पाये जाते हे, पर उनमें गांघी जी-सा 
प्रतापी, प्रखर ब्रतघारी, निरन्तर विकासमान,ब्रह्मचारी आज कहाँ है ? श्रौर गांधी जी का यह ब्रह्मचर्य भी किसको 
समपित है ? जनता-जनार्दन को, दरिद्रनारायण को, विद्व की दुर्बल, दलित मानवता को ! उसी को ऊपर 
उठाने, उसीको सुखी बनाने के लिए ब्रह्मचारी गांधी आज सौ नहीं, सवा सौ वर्ष जीना चाहता है। पिछले पचास 
वर्षों की तीत्र और उम्र तपस्या ने यद्यपि शरीर को जर्जर वना दिया है, फिर भी गांवी जी जीवन से निराश नहीं, 
जीवन के संघर्षों से हताश नहीं । जीवन उनको श्राज भी कमनीय मालूम होता है । वे उससे उकताये नहीं, ऊबे नही । 
जैसे-जैसे वे उमर में बढ़ते जाते हैं, जीवन का मर्म उनके सामने खुलता जाता है और वे जीवन के श्रलौकिक उपासक 
बनते जाते है । यों हमारे देंश में और दुनिया में १००, १२५, १५० साले की लम्बी उमर पाने वाले स्त्री-पुरुष 
दुर्लभ नहीं है । पर उनमें और गांधी जी में एक मौलिक भेद है । गांधी जी ने अपने लिए जीना छोड़ दिया है । वे 
झ्राज विश्व-मानव की कोटि को पहुँचे हैँ, विश्व के गुरुपद को प्राप्त हुए हे, सी यों ही नहीं हो गये । विश्व के लिए 
जीना ही उनके जीवन की एकमात्र साध रही है श्रौर इसी लिए मानव-जीवन में उन्होंने नये श्रथों श्रौर नई मावनाओ्रों 
के साथ ब्रह्मचयं को प्रतिष्ठित किया है । उनकी व्याख्या का ब्रह्मचारी साधारण कोटि का मानव नहीं रह सकता। 
उसे तो निरन्तर उन्नत होना है और मानव-विकास की चरमसीमा तक पहुंचना हैं । 

पराघीन भारत के लिए उसका ब्रह्मचय॑, उसका सत्य, सत्य के लिए उसकी चर्या,'सब कुछ स्वतन्त्रता प्राप्ति 
के प्रयत्तों में समा जाता हैं । श्राज तो स्वतन्त्रता ही उर्सकी श्राराधना का एकमात्र लक्ष्य हो सकता है; स्वतन्त्रता 
रूपी सत्य का साक्षात्कार किये विना वह परम सत्य की शोध में एक डग भी आगे नहीं वढ़ सकता । यही कारण हूँ कि 
गांधीजी-जैसों को श्राज देश की स्वतन्त्रता के महान्‌ यज्ञ का अ्रध्वर्यू वनना पड़ा है । उनके जीवन का यह एक दर्शन 
है । भ्रनुभव से उन्होंने इसे जाना-माना है कि जब तक मनुष्य श्रपने तईं स्वतन्त्र नहीं, वह सत्य की सम्पूर्ण साथवा 
कर ही नहीं सकता | जिसके चारों शोर वन्वनों का जाल बिछा है, जो श्रपनें झ्राप में जकड़ा पड़ा है, जिसे न हिलते- 
डुलने की स्वतन्त्रता है, न वोलने-बतलाने की, जिसके क़दम-क़दम पर रुकावटों, के पहाड़ भड़े हें, वह सत्य की श्ोघ में 
कैसे लीन होगा ? कैसे उसे सत्य के दर्शन हो सकेंगे ? श्रौर वाहर के वन्चनों के साथ-साथ अपने श्रन्दर के वन्वनों 
से भी तो मुक्ति पाना झावश्यक है । दोनों स्वतन्त्रताएँ साथ-साथ चलनी चाहिएं, श्रन्यथा काम बन ही नहीं सकता, 
शोघ पूरी हो ही नहीं सकती । यों कहने को श्राज दुनिया में कई देद हैं, जो स्वतन्त्र कहे जाते हे, वाहर की कोई सत्ता 
उन पर हावी नहीं, फिर भी वे सच्चे शअर्थों में स्वतन्त्र तो नहीं हैं; उनकी श्रात्मा श्रनेक वन्धनों से जकड़ी हुई हैं, 
विकारों से ग्रस्त है । स्वार्थ उनका आसुरी वन गया हू और महत्त्वाकांक्षाश्रों ने ह॒द छोड़ दी है । वे श्राज संसार के 
लिए अभिजणाप वन गये हे । उनकी वह तथाकथित स्वतन्त्रता संसार के लिए तारक नहीं, मारक वन रही है । यह 
स्वतन्त्रता का बड़ा कृत्सित रूप हैं; भयावना श्रौर घिनौना ! हमें इससे बचना है । इस मृगजल से सावधान 
रहना है शर इसका एक ही उपाय है कि हम शन्तर्वाह्य स्वतन्त्रता की सच्चे दिल से उपासना करें। एकलो 
की इक्की-दुक्‍्की उपासना से सारे विश्व की इस विभीषिका का अ्रन्त नहीं हो सकता। करोड़ों को एक साथ 
सामूहिक रूप से ऊपर उठना होगा और निर्मल स्वतन्त्रता की उपासना में लगना पड़गा | यह कंसे हो ? जीवन में 
स्वार्थ को गौण और परमार्थ को प्रधान पद देने से ही इसका रास्ता खुल सकता है । छोटे-बड़े, श्रमौर-गरीब, 
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विवाहितं-अविवाहित सभीको ईस रास्ते घीर-बीर गति से जाना हैं । सर्त्य किसी. एक-की वपौती नहीं । वह सब का 
हैऔर सबको उसकी उपलब्धि करनी है ।: वालब्रह्मचारी ही संत्यान्वेषकः वने और वाल-वच्चों वाला गृंहस्थ सत्य 
से विमुंख रहें, ऐसा कोई नियम नहीं । - बरह्मचारी, गृही, वनी, संन्यासी. सभी सत्य के अ्रविकारी हूँ और सव को उसका 
साक्षात्कार होना चाहिए। इसीलिए गांधी जी कहते हे : तब-जो विवाह कर चुके हैं, उनकी क्या गति .?' उन्हें 
सत्य की. प्राप्ति कभी न होगी ?: वे कभी सर्वारपेण नहीं कर सकते -? : हमने इसका रास्ता निकाला ही हँ--विवाहित 
ग्रविवाहित-सा हो जाय । इस वारे में इससे बढ़कर मुझे दूसरी वात मालूम : नहीं । ,इस -स्थिति.का आनन्द जिसने 
लूटा है, वह गवाही दे सकता है । श्राज तो इस प्रयोग की सफलता सिद्ध हुई कही जा सकती हैं। विवाहित स्त्री- 
पुरुष का एकं- दूसरे को भाई-बहन मानने लग जाना सारे मगड़ों से मुक्त हो जाना.है । : संसार भर,की सारी स्त्रियाँ 
बहनें हे, मातायें है, लड़कियाँ हं---यह विचार ही मनुष्य को एकदम ऊँचा ले, जाने वांला है । उसे वन्चन से मुक्त 
कर देने. वाला हो जाता हैं:।'इसमें पति-पत्नी कुछ खोते नहीं, उलटे भ्रपनी पूंजी बढ़ाते हे; कृटुम्ब बढ़ाते हैं। प्रेम भी 
: विकार रूपी मैल को निकाल डालने से बढ़ता ही हैँ । विकार कें चले जाने से एक-दूसरे की सेवा भी भ्रधिक श्रच्छी हो 
"सकती है, एक दूसरे के बीच कलह के अवसर कम होते हें :.जहाँ स्वार्थी, एकांगी प्रेम हे, चहाँ कलह के लिए 
ज्यादा गुंजाइश है। 4 
१ जहाँ स्वार्थी, एकांगी प्रेम है; वहाँ कलह के लिए ज़्यादा गुंजाइश हैँ, इस एक वाक्य में गांधी जी ने अपने 
समय की मानवत्ता को अमर सन्देश दिया है. ।: मांवव-जीवन के सभी क्षेत्रों में ग्राज कलह नाम की जिस. चीज़ ने 
तांडव मचा"रक्खा है, यह स्वार्थ ही उसका एकमात्र सूञ्रचार है और इसकी विभीषिका का कोई अन्त नहीं । घर में, 
समाज में,-राष्ट्र में और विश्व में श्राज सर्वत्र इसी की तृती वोलती हूँ . भौर छोटे-बड़े, भ्रमीर-ग्रीव, ऊँच-तीच, पढ़े- 
अनफ्छे सभी इसके पीछे पागल. हँे--इसकीं मोहिनी से मुग्ध.! इसीके कारण आज का हमारा पारिवारिक 
जीवन-छिन्न-विच्छिन्न हो गया है, समाज ने उच्छुल्ललंता:घारण करली हूं, राष्ट्रों ने आसुरी भाव को अपना लिया हूँ 
झभौर विश्व की शान्ति, उसका ऐक्य संकट में पड़ गया हैँ । विज्ञान ने यद्यपि दुनिया को एक कर दिया है, पर स्वार्थ 
श्रव भी :उसे खंड-खंड किये हुए है भौर उसने विज्ञान को भी अपना चाकर वना लिया हूँ । बड़े-बड़े वैज्ञानिक आज 
स्वार्थ केशशिकार होकर राष्ट्र-राष्ट्र के बीच शत्रुता की खाई को चौड़ा करने में लगे हैँ और शुद्ध, सात्विक, सर्व-हित- 
. कारीः विज्ञान की उपासना से कोसों दूर जा पड़े है । ऐसे संसय एक महान्‌ वैज्ञानिक की-सी सूक-बूक के साथ गांधी 
जी विंदव को निःस्वार्थ भौर सर्वव्यापी प्रेम का पावन सन्देश सुना कर उसे सच्चे मार्ग पर लाने और चलाने की 
कोशिश में. लगे हैं। विदव की मानवता को :गांधी जी की यह एक अनमोल देन हूँ । 
निःस्वार्थ और सर्वेब्यापी प्रेम की इस अलौकिक उपासना ने ही गांधी जी को अहिंसा, सत्य, पश्रस्तेय और 
ब्रह्मचर्य की साधना के साथ-साथ गस्वाद, अ्रपरिग्रह,; शरी रश्रम, निर्भयता, सर्ववर्मसममाव, स्वदेशी और श्रस्पृश्यता- 
निवारण का ब़ती बनाया हू श्रौर उत्तकी इस युगानुयुग-व्यापिनी, भ्रविचल, श्रौर सतत ब्रतनिष्ठा ने देश के लाखों उद्वुद्ध 
नर-तारियों को वैसा ब़्ती जीवन विताने की प्रवल प्रेरणा प्रदान की है । यही नहीं, दृर-पास के विदेशों में भी अनेकों 
ऐसे है, जो इस क्षेत्र में:गांघी जीःको अपना गुरु मानते हें और उनके वतायें जीवन-पथ पर चल कर अपने को घन्य 
अनुभव करते हूँ । इनमें विश्वविख्यात वैज्ञानिक, विचारक, दाशनिक, राजनीतिज्ञ, धर्मंगुरु, मंहन्त, सन्त, समाज 
सुध।रक, लोकनेता, लोक-सेवक, पंडित-अपंडित, अ्रमीर-गरीब, स्वाघीन-पराधीन, समी शामिल हें। सव॑ समान 
भाव से गांवी जी के प्रति भनुरक्‍त है और कृतज्ञ भाव से उनका पदानुसरण करने में व्यस्त । 
गांधी जी के इस विराट व्यक्तित्व का क्या कारण हैँ ? उनमें विद्व-मानव का यह ऐसा अलौकिक विकास 
: कैसे हुआ. ? वे विद्व-पुरुष की कोटि कोःकैसे पहुंचे ? इन सब का एक ही उत्तर है : शन्यता । अपने को मिटा 
कर शून्य बना लेने की एक अदभुत कला-गांधी जी ने अपने अन्दर विकसित की है । शुन्य की उनकी यह निःसीम 
उपासना ही आज उनको संसार की सर्वश्रेष्ठ विभूति बताये हुए है । इस 'शुन्यता. ने ही उनकी महानता को इतना 
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उन्नत किया है । यों देखा जाय तो वे कहीं कुछ भी नहीं है । फिर भी उनका व्यक्तित्व इतना व्यापक हो गया है 
कि वे सबके सब कुछ वन बैठे हैं । कहने को वे कांग्रेस के चवन्नी सदस्य भी नहीं, पर कांग्रेस सारी उनमें समा गई 
है--उनके विना कांग्रेस एक डग आगे नहीं वढ़ा पाती | यों वे स्वयं श्रपने को किसी का प्रतिनिधि नहीं मानते, पर 
संसार की दृष्टि में श्राज अ्रकेले वे ही सारे मारत के सर्वश्रेष्ठ प्रतिनिधि हैं। जहाँ मी, जव कभी भी, किसी राजनैतिक 
या साम्प्रदायिक या अन्य किसी गुत्थी को सुलभाने का प्रइन आता है, ग़ांवी को आगे होना पड़ता है । उनके विना 
पत्ता नहीं हिलता । किसी महान्‌ राष्ट्र के जीवन में एक व्यक्ति की यह ऐसी अ्रनिवार्यता श्रदुभुत है । इतिहास में 
इसकी कोई मिसाल नहीं । 

इसीके कारण कुछ लोग भ्रमवश गांधी जी को मारत का निरंकुश तानाशाह कहते हे श्रीर उनकी तानाश्ााही 
की जी भर कर निन्दा करते हैं । पर गांधी में तानाशाही की तो व्‌ भी नहीं हैं । तानाशाही का सारा इतिहास 
कहता है कि उसकी जड़ में हिंसा भरी हूँ । विज्ञा हिसा के वह कहीं टिकी, वढ़ी और पनपी ही नहीं। झौर गांधी जी 
तो हिंसा के परम विरोधी है । वे तो जड़-चेतन सव को परमात्मा की पवित्र कृति मानते हें और श्त्यन्त कोमल भाव 
से सब की रक्षा में संलग्न रहते है । जिसके लिए चींटी तक श्रवध्य है, जो उसमें भी अपने प्रभु के दर्शन करता है, 
वह प्रचलित अ्रथे में तानाशाह कैसे हो सकता है ? जो मानवता को जिलाने और तारने श्राया है, वह तानाशाह कसा ? 
जो हो, इसमें कोई सन्‍्देह नहीं कि गांधी जी की विश्वव्यापी लोकप्रियता ने उनके कई स्वार्थान्ध विरोधियों और 
झलोचकों को मूढ़ वना दिया है श्रौर वे अपने तरकद के हर तीर से गांधी को नीचे गिराने की, अपनी सतह पर लाने 
की कोशिश में लगे हें । पर गांधी इन सब वातों से इतना ऊपर हैँ कि उस तक थे कभी पहुँच ही नहीं पातीं । 

गांवी जी ने मानवता को कभी खंड-खंड करके नहीं देखा । श्रपने समय के वे सबसे बड़े समन्‍्वयकारी व्यक्ति 
हैँ । जोड़ना उनके जीवन का लक्ष्य है । तोड़-फोड़ से उन्हें कोई रुचि नहीं । हाँ, जोड़ने के लिए जितनी तोड़-फोड़ 
ज़रूरी है, उतनी तो वे नि:शंक भाव से करते ही श्राये हें । इसमें उनके पर कभी पीछे नहीं पड़े । इस दृष्टि से देखें तो 
गांधी जी के जैसा कोई विध्व॑ंसक भी नहीं | पर उनका विध्वंस भी सृजनात्मक होता हूँ । विध्वंस के लिए विध्वंस 
से उन्हें कोई मतलव नहीं, वल्कि वे उसके घोर विरोधी हैं । यह गांवी जी की ही प्रखर तपस्या का प्रताप है कि श्राज 
भारत का नाम विश्व के बड़े-बड़े देशों के नाम के साथ सम्मानपूर्वक लिया जाता है । यों विश्व के साथ भारत को 
जोड़ने में गांधी जी को यहाँ का बहुत-कुछ तोड़ना भी पड़ा है । हिन्दुस्तान के सार्वजनिक जीवन में गांवी जी के श्रागमन 
से पहले यहाँ का सामाजिक जीवन श्रनेक तंग कोठरियों में वन्द पड़ा था श्रौर इधर की हवा उधर पहुँच नहीं पाती 
थी । राष्ट्र के जीवन में वारह कनौजिये झौर तेरह चूल्हे वाली मसल चरितार्थ हो रही थी। जात-पाँत, धर्म-सम्प्रदाय, 
ऊँच-नीच, छूत-अछूत, श्रमीर-ग़रीव, पढ़-अभ्रनपढ़ की अनेक अ्रभेद्य-दीवारें भारत की मानवता को संकड़ों खंडों में 
विभकक्‍त किये हुए थीं श्लौर किसी का किसी से कोई जीवित सम्पर्क नहीं था। सव एक-दूसरे के श्रभावों-अ्भियोगों 
के उदासीन दर्शक बने हुए थे। राष्ट्र का जीवन एक जगह बँव गया था और सड़ने लगा था। उसमें प्रवाह की 
ताजगी नहीं रह गई थी। गांधी जी ने दक्षिण अ्रफ्रीका से हिन्दुस्तान श्राते ही इस श्रस॒ह्य परिस्थिति को भाँप लिया 
झौर वे एक दिन की भी देर किये बिना इसके प्रतीकार के यत्त में लग गये। , उन्होंने श्रपनी आर्पदृष्टि के सहारे भारत 
की सारी मानवता को उसके समग्र रूप में देखा-परखा और वे उसके सामूहिक उत्थान के लिए सचेष्ट हो गये ! 
उनकी इसी मगीरथ चेप्टा ने राष्ट्र को अहिसात्मक अ्सहयोग और सत्याग्रह के महान्‌ अस्त्र दिये और दिया वह 
चोदह-पन्द्रह प्रकार का रचनात्मक कार्यक्रम, जिसकी अ्रमोष शक्ति ने वेसुब भारत को सुध-वुध से भर दिया झऔौर 
उसकी बिखरी ताक़त को इकट्ठा करके इतना मज़वूत बिना दिया कि अझव संसार की कोई उहंड से उद्ंड शक्ति भी 
उसका सामना नहीं कर सकती । आज काइमीर से कन्याकूमारी-तक और ह्वारिका से डिवरूगढ़ तक सारा भारत 
एक तार बन गया है; चालीस करोड़ नर-तारी एक साथ सुख में श्रीर दुःख में, हानि और लाभ में, एक-सा स्पन्दन अतु- 
भव करने लगे हूँ; घर्म, मत, पन्‍य, जात-पाँत, प्रान्त, पक्ष, भाषा भ्रादि की जो दीवारें एक को दूसरे, से श्रलग किये 
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हुए थीं, वें बहुत क्‌छ ढह गई हैं और रही-सही जल्दी ही ढह जाने को हें । इस सव के कारण देश एक प्रचंड शक्ति से 
.. भर उठा है और चूंकि वह शक्ति शान्त अहिसा की स्तिग्व शीतल शक्ति है, सारा संसार उसकी शोर बड़े कूतूहल के 
साथ भ्राइचर्य-विमुग्ध माव से देख रहा हूँ । संसार की साम्राज्यवादिनी शक्तियाँ इस नई शक्ति के विकास को भय _ 
. और विस्मय के साथ देख रही हैँ भर अपने भविष्य के विषय में चिन्तित हो उठी हँ। यह सब इस पच्चीस वर्षो में हुआ 
है भौर इसका पधिकांछ श्रेय गांधी जी के दूरदशितापूर्ण नेतृत्व को और उनकी एकान्त ध्येयनिष्ठा को हैं। इससे 
पहले देश की सारी शक्ततियाँ विखरी हुई थीं और उनको एक सूत्र में पिरो कर अ्रप्रतिहत शक्ति से श्रभिपिक्त करने 
वाला कोई नेतृत्व देश के सामने नहीं था । साम्राज्यवाद के चंगुल से छूटने की छुटपुट कोशिशों देश में जहाँ-तहाँ अवश्य 
होती थीं, लेकिन उनके पीछे सारे देश की शक्ति का संगठित बलन होने से वे यातो असफल हो जाती थीं या 
शासकों द्वारा निर्देयतापूर्वक विफल. कर दी जाती थीं। देश सामूहिक रूप से आगे नहीं बढ़ पाता था। 
वहिष्कार, स्वदेशी और राष्ट्रीय शिक्षा की शिसूत्री ने देश में नवचेतन का संचार अवश्य किया, किन्तु 
उससे स्वातन्थ्य युद्ध के लिये देंश की शक्तियों का समूचित्त संगठन नहीं हो पाया, गांवी जी ने देश की इस 
कमी को तीब्रता के साथ अनुभव किया और देश में छाई हुई निराशा, जड़ता और भीरता का नाश करने के लिए 
उन्होंने देश के एक ओर अहिंसक सत्याग्रह का सन्देश सुनाया और दूसरी शोर जनता को स्वावलम्बी वनाने के 
लिए, उसमें फैली हुई व्यापक जड़ता, श्रालस्य और परमुखापेक्षिता का नाझ करने के लिए, उन्होंने रचनात्मक कार्य 
का विगुल वजाया । देश की मूलभूत दुर्वलताओं को उन्होंने समग्र रूप सेब्देखा और उनका प्रतिकार करने के लिए 
साम्प्रदायिक एकता, श्रस्पृश्यता-निवारण, मद्यनिषेव, खादी, ग्रामोद्योग, ग्राम-आ्रारोग्य, गोसेवा, नई या बुनियादी 
. तालीम, प्रौढ़-शिक्षण, स्त्रियों की उन्नति, आरोग्य और स्वच्छुता की शिक्षा, राष्ट्रमापा-प्रचार, स्वमापा-अ्रेम, आाथिक 
समानता, आदिवासियों की सेवा; किसानों, मजदूरों और विद्याथियों का संगठन श्रादि के रूप में देश के सामने एक 
ऐसा व्यापक कार्ये-क्रम रक्खा कि देश की उद्वुद्ध शक्तियाँ उसका सहारा पाकर राष्ट्रनिर्माण के इस भौतिक काम में 
तन-मन-घन के साथ एकाग्र साव से जुट गई और देखते-देखते देश का सक़शा बदलने में सफल हुई | श्रनेक अखिल- 
भारतीय संस्थाओं का संगठन हुआ--चर्खा-संघ, ग्रामोद्योग-संघ, तालीमी-संघ, हरिजन-सेवक-संध, गोसेवा-संघ, 
कस्तूरवा स्मारक निधि आदि के रूप में देशव्यापी पैमाने पर राष्ट्रनिर्माण का काम शुरू हुआ प्रौर कार्यकर्ताओं 
. की एक मेंजी हुई सेना इनके पोषण-संवर्घेन में जुट गई । जहाँ-तहाँ यह रचनात्मक काम जम कर हुआ, वहाँ-बहाँ 
संर्वेसाघारण जनता में एक नया प्राण प्रस्फुटित हो उठा और जनता नये आदर्श की सिद्धि में प्राणपण से जुट गई । 
निराशा, जड़ता श्रौर भीरुता का स्थान अ्रदम्य झ्ाशावाद ने ले लिया । लोग सजग हो गये । उवका स्वाभिमान 
प्रवल हो उठा । वे साम्राज्यवाद के प्रातंक-चिह्नों से मयमीत रहता भूल गये और फाँसी, जेल, वन्दूक़, तोप, मशीनगन, 
जमीन-जायदाद की जब्ती, जुर्माना, जुल्म, ज़्याददी, सब का अटल भाव से निर्मंयता-पूर्वंक सामना करने लगे | 
जो लोग खाकी पोशाक और कोट-पेंट-टोप से भड़कते थे, उन्हें देख कर सहम उठते थे, वे ही खादी की पोशाक में सज्ज 
होकर आझाज खाकी वालों के लिए खतरे की चीज़ वन गये हें भौर दूर से दूर देहात में भी श्रव खाको वालों का 
आाम-जनता पर वह पुराना आतंक नहीं रह गया। लोग अ्व डट कर इनकी ज़्यादतियों का सामना करते हें 
शौर इनकी चुनौतियों का मुँहतोड़ जवाब देते हैं | सदियों से सोये हुए देश की जनता का पाव सदी में, पच्चीस वरस 
के अन्दर, यों उठ खड़ा होना श्ौर अपने शासकों का शान्त माव से घीरता-बीरतापूर्वक सामना करना, इस युग का 
एक चमत्कार ही हूँ भौर इस चमत्कार के कर्ता हैं गांधी जी । 
गांधी जी का जीवन श्रादि से शव तक चमत्कारों का जीवन रहा है। चमत्कारों की एक लड़ी-सी, एक 
परम्परा-सी, उनके जीवन में उतर झाई है । और ये सव चमत्कार काल्पनिक या हवाई नहीं, वल्कि इस जग के प्रत्यक्ष 
और. प्रमाणित चमत्कार हैं । कोई इनकी सचाई से इनकार नहीं कर सकता, इनकी वास्तविकता के विपय में संदिग्ध 
नहीं रह सकता १. दक्षिण अफ्रीका से इन चमत्कारों का श्रीगणेश हुआ और मारत में ये अपनी पराकाप्ठा को पहुँचे । 
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श्राज भी इनकी परम्परा ठूटी नहीं है । एक काले कूली वैरिस्टर का विदेश में विरोधी, विद्वेपी और मदान्व लोगों 
के बीच न्याय और सत्य के लिए अकेले श्रविचल भाव से जूकना; स्थापित सत्ता श्र स्वा्थे के विरुद्ध शान्त सत्याग्रह 
के शस्त्र का सफलता-पूर्वक प्रयोग करना; अपने हज़ारों-लाखों देशवासियों में स्वामिमान की प्रखर भावना उत्पन्न 
करना; बच्चों, बूढ़ों नौजवानों और स्त्रियों तक को श्रहिसक सेना का सैनिक वना कर उन्हें त्याग, वलिदान और 
कष्ट सहन के लिए तैयार करना, कोई मामूली चमत्कार न था। सारी दुनिया इस शान्त-क्रान्ति के समाचारों से 
थर्रा उठी थी श्रौर हिन्दुस्तान में तो इसने एक नई ही चेतना उत्पन्न कर दी थी । सारा देश इस नई क्रान्ति के दृष्टा 
का उल्लासपूर्वक जय-जयकार कर उठा और कल का वैरिस्टर गांवी श्राज का कर्मवीर गांधी वन गया ! श्रौर सन्‌ 
१६१४ में गांधी जी त्याग श्रौर तय के प्रतीक वनकर दक्षिण अफ्रीका से हिन्दुस्तान आये | श्राते ही वीरमगाम का 
प्रन्‍न हाथ में लिया और विजयी वने । फिर सन्‌ १७ में उन्होंने चम्पारन के निलहे गोरों के अत्याचारों की वातें सुनीं 
ओर वे उनका प्रतिकार करने के लिए अ्रकेले वहाँ जा वसे ! उनका जाना सफल हुआ । निलहों का श्रत्याचार 
मिटा। चम्पारन वालों ने सुख की साँस ली । देश को अत्याचारी का सामना करने के लिए एक नया श्रौर अनूठा 
हथियार मिला । सन्‌ १८ में गुजरात में अहमदावाद के मजदूरों को न्याय दिलाने का सवाल खड़ा हुआ । गांधी जी 
ने उनका नेतृत्व सेमाला । उनकी टेक को निबाहने के लिए स्वयं उपवास किये । मज़दूर डटे रहे । मालिक मभुक़े । 
भंगड़ा निपटा । अहमदाबाद में भश्रहिसक रीति से मजदूरों की सेवा का सूत्रपात हुआ और श्राज भ्रहमदाबाद 
का मज़दूर-संघ देश के ही नहीं, दुनिया के मज़दूर-संघों में अपने ढंग का एक ही है। और अ्रव तो सारे 
देश में वह अपनी झाखा-प्रभाखाग्रों के साथ हिन्दुस्तान मजदूर सेवक संघ की छाया तले फैलता चला जा रहा हैं। 
अहमदाबाद के वाद उसी साल गुजरात के खेड़ा ज़िले में वहाँ के किसानों का लगान सम्बन्धी सवाल उठा | गांवी जी 
किसानों के नेता वने । उन्होंने लगान-बन्दी की सलाह दी । लोग डट गये । सरकार ने दमन शुरू किया | लोग 
नहीं भूके । सरकार को भुकना पड़ा। झगड़ा मिट गया। गांधी जी का अस्त्र अ्मोघ सिद्ध हुआ। सारे देण में 
उसका डंका वज गया और फिर तुरन्त ही एक साल बाद १६९१६ में काले क़ानून का जमाना श्राया । रौलट एक्ट 
बना । गांघी जी ने उसके विरोध में देशव्यापी सत्याग्रह संगठित किया। सारे देश ने विरोध में उपवास रक्‍्खा, 
प्रार्थना की, हड़तालें हुईं, सभाश्रों में विरोच प्रस्ताव पास हुए । सविनय क़ानून भंग का सूत्रपात हुआ । और इन्हीं 
दिनों श्रमृतसर का जलियाँ वाला वाग् शहीदों के खून से नहा लिया । सारा पंजाव सरकारी झातंक-लीला का नग्न- 
क्षेत्र वन गया। देश इस चोट से तिलमिला उठा | गांधी जी सहम उठे | उन्होंने श्रपनी हिमालय-सी भूल क़वूल 
की और अपने सत्याग्रह-अस्त्र को लौटा लिया | स़॒न्‌ “२० में दूसरा देशव्यापी श्रहिसक असहयोग का भ्रानदोलन शुरू 
हुआ | यंग इंडिया' और 'नवजीवन' के लेखों ने देश में नया प्राण फूंक दिया । खिलाफ़त के सिलसिले में देश ने 
हिन्दू-मुस्लिम एकता के अनूठे दृश्य देखे। असहयोग का ज्वार श्राया | नौकरों ने नोकरियाँ छोड़ीं | विद्यार्थियों 
ने स्कूलों श्रौर कॉलेजों से सम्बन्ध तोड़ा । वकीलों ने वकालत छोड़ी । सरकारी उपाधियों का वहिष्कार हुआ। 
कोर्ट, कचहरी, कॉलेज, कौन्सिल सव सूने नज़र आने लगे | विदेशी वस्त्रों का वायकाट वढ़ा। होलियाँ जलीं। 
गांधी जी ने वारडोली में लगान-वन्दी का ऐलान किया कि इतने में चौरीचौरा का वह भीपणकांड घटित हो गया और 
गांधी जी ने इस सत्याग्रह को भी रोक दिया। वे गिरफ्तार हुए और उनको छः साल की सजा हुई । फिर सन्‌ चौवीस 
में त्रावणकोर राज्य के अछुतों को न्याय दिलाने के लिए वायकोम सत्याग्रह हुआ | शुरू में सरकार ने सनातनियों का 
साथ दिया । पर अन्त में वह कुकी और अछुतों को अपने अधिकार मिले । सन्‌ “२७ में मद्रास वालों ने जनरल नील 
के पूतले को हटाने के लिए सत्याग्रह शुरू किया । गांधी जी उसके समर्थक बने । कुछ दिनों वाद उनकी सलाह से वह 
खतम कर दिया गया और सन्‌ ३७ में कांग्रेस मंत्रिमंण्डल ने नील के पुतले को हटाकर उसकी पूर्ति की। सन्‌ २८ में 
विजयी वारडोली का मशहूर सत्याग्रह शुरू हुआ। सरदार वल्लभभाई पटेल ते उसका नेतृत्व किया। गांबी जी 
उनके समर्थक रहे । सरकार और किसानों के बीच जोरों का संघ शुरू हो गया । सरकार ने दमन करने में कसर 
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न की, जनता ने सहन करने में कमी न रकखी ।: आखिर सरकार को जाँच कमीशन वैठांता पड़ा और कमीशन ने 
.. जनता की माँग को उचित वताया । जनता की जीत हुई । . सरकार फिर हारी। फिर सन्‌ ३० का जमाना शआाया। 
रावी के तटः पर ३१ दिसम्वर १६२६ की रात को देश सम्पूर्ण स्वंतन्त्रता की प्रतिज्ञा कर चुका था | इस सम्पूर्ण 
स्वतन्त्रता की प्राप्ति के लिए गांधी जी ने देश को फिर जगाया | सत्याग्रह का विगयुल-वजा | गांधी जी १२ मार्च 
१६३० के दिन स्वतच्त्रता का वरण करने निकल पड़े । दोसौ मील पैदल चलकर अपने भस्सी साथियों के साथ दाँडी 
पहुँचे । वहाँ उन्होंने खुल्लमखुल्ला नमक का क़ानून तोड़ा झौर देश भर में नमक-सत्याग्रह की घूम मच गई। एक 
तरफ़ निहत्यी जनता के उमड़ते हुए जोश का ज्वार था और दूसरी तरफ़ दमन झौर उत्पीड़न के लिए भ्रघीर हुई सरकार 
का पद्मुवल जनता के इस जोश को कुचलतने में लगाया । लाखों जेल गये । हजारों घायल हुए । सैकड़ों शहीद वने। 
देश में एक तूफ़ान खड़ा हो गया। सरकार चौंकी । डरी। उसने समभौते का हाथ बढ़ाया । गांघी-इरविन 
समभौता हुआ भौर गांधी जी -देश के प्रतिनिधि वत कर लन्दन की गोलमेज़ परिषद्‌ में शामिल हुए। भारत की 
निहत्यी जनता की यह सबसे वड़ी नैतिक विजय थी । इसने भारत का नाम संसार में चमका दिया । २८ दिसम्बर 
?३१ को गांधी जी विलायत से लौटे और सरकार की हठघर्मी के कारण ३१ दिसम्वर को उन्हें फिर देशव्यापी सत्याग्रह 
की घोषणा-करनी पड़ी । ४-जनवरी “३२ को सरकार.ने गांधी जी को गिरफ्तार कर लिया झौर देश्ष में सत्याग्रह 
दावानल की तरह मड़क उठा-। : सरकार भी अपने पशुवल के साथ-सन्नद्ध हो गई भौर संघर्ष तीत्र हो उठा। आखिर 
मई ३३ में गांधी जी ने सामूहिक सत्याग्रह को स्थगित किया श्रौर उसकी जगह व्यक्तिगत सत्याग्रह चलाया। 
जुलाई ३४ के वाद यह भी समाप्त हुआ । देश ने वहुत सहा था, चहुत खौय़ा था। उसे जरा सुस्ताने की, सभलते 
की जरूरत थी ५ गांधी जी ने इस जरूरत को महसूस किया और देश को जरा दम लेने का मौका दिया । इसके चाद 
१६३६ में दूसरा महायुद्ध शुरू हुआ झऔर ४० के अ्रक्तूवर में गंंघी जी ने देश को फिर व्यक्तिगत सत्याग्रह के लिए 
पुकारा। उनकी पुकार पर देश के तीस हज़ार सत्याग्रहियों ने. जेल-यात्रा की शलर सरकार सोच में पड़ गई। १६४१ 
के दिसम्वर में उसने भ्राम रिहाई कर दी और कांग्रेस ने फिर सत्याग्रह नहीं छेड़ा । इस तरह भिड़न्त पर भिड़न्त 
होती रही | जनता दिन-दूनी रात चौगुनी शक्तिसम्पन्न होती गई। उसका आत्मविश्वास बढ़ा । उसके तप-तेज 
में वृद्धि हुई भर वह भीषण सत्वपरीक्षा के लिए तैयार ववी । इस वीच संसार में भ्रवेक उपल-पुथल हुई । जमंनी 
ने रूस तक घावा बोला । जापान ने पर्ल हॉर्वर से लेकर ब्रह्मत तक के सब देशों पर अपना भंडा गाड़ दिया । साम्राज्य- 
शाही के होश गुम हो गये । सरकार सिटपिटाई। उसने सर स्टैफ़र्ड क्रिप्स को मेजा । उनकी वात्त किसी के गले 
नहीं उतरी । देश में और देश के वाहर भारतवांसियों की स्थिति उंत्तरोत्तर विकट होने लगी | सरकारी दमन 
शुरू हो गया। शोपण-उत्पीड़न की अवधि हो गई | - कांग्रेस यह सव चुपचाप देख न सकी । गांधी जी से रहा न 
गया। उन्होंने देश को नये संघर्ष के लिए तैयार किया और भारत छोड़ो' के नारे से सारा देश गूंज उठा । ८ अगस्त 
'४२ को भारत छोड़ो' का वह प्रसिद्ध प्रस्ताव पास हुआ झौर € भ्रंगंस्त के दिन सरकार की वर्व॑रता देश में सर्वत्र खुल 
कर खेली । नेता सब बन्द कर दिये गये । दमन की चक्की चल पड़ी । देश का नया खून इस विभीषिका के लिए 
तैयार न था । वह इस चुनौती का मुकाबला करने को तैयार हो गया और तीन साल तक विना हारे, विवा थके, 
विना डरे, वरावर मुक़ावला करता रहा। देश ने रावण-राज्य और कंस-राज्य के प्रत्यक्ष दर्शन किये। वग्मावत्त 
की एक प्रचंड भ्राँधी ने देश को ओर-छोर से ककम्ोर दिया। दुनिया दहल उठी । सरकार को खुद अपनी करतूतों 
पर शरम आने लगी। गांधी जी इस बार भी नहीं मुके। उन्होंने इक्कीस दिन का उपवास करके देश और दुनिया की 
सोई हुई चेतना को जगाने का पावन प्रयास किया, सरकार के झासुरी माव को हतततेज किया, अपने महादेव और झपनी 
वा को खो कर भी वे अविजेय बने रहे, उनकी नौलकंठता ने देश में उनके प्रति अनुरक्ति भौर भक्ति की एक प्रचंड 
लहर उत्पन्न कर दी, सरकार ने वहुत चाहा कि लोग गांधी को भूलें, पर उसके सव हयकंडे बेकार साबित हुए भौर 
आखिर उसे परास्त होना पड़ा । उसने गांवी को जेल से छोड़ा । कांग्रेस की कार्यंस्रमिति को वनन्‍्वनमुक्त किया और 
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उसके सामने सहयोग का हाथ बढ़ाया । वाद में डेलीग्रेशश मिशन झाया और वह भी अपने उद्देश्य में श्रलफल 
होकर लौट गया; फिर भी देश के शासन की वाग्रडोर भारतीयों के हाथ में सॉपने की प्रयत्न जारी रहा और 
श्रन्तत: उसमें सफलता मिल कर ही रही । आज कांग्रेस श्रपनी समस्त शक्ति के साथ देश की एकमात्र प्रिय भौर 
प्रतिनिधिसंस्था वनी हूँ और लाखों-करोड़ों उसके इशारे पर अपना सर्वस्व होमने को तैयार हैं ! यह सब 
चमत्कार किसका हूँ ? गांधी जी का । : 

आज से तीस वरस पहले किसने सोचा था कि सन्‌ “४६ का भारत इतना महान, इतना शक्ति-सम्पन्न, इतना 
सजग, इतना संगठित, इतना संघपषंप्रिय, इतना धीर-वीर और उदात्त वन जायगा ! लेकिन आज वह ऐसा है और 
उसको ऐसा बनाने में गांधी जी की अलौकिक शक्ति ने श्रदूभुत काम किया हैं। अभी भी उनका मिशन सर्वाश 
में पूरा नहीं हुआ्ना है, उन्हें सर्वत्र शत्प्रतिशत सफलता नहीं मिलती है, कई वार उनको पीछे भी हटना पड़ जाता है, पर 
वे कभी पराजित नहीं हुए । उनकी अ्रहिसा, उनका सत्याग्रह पराजय को जानता नहीं । उनकी तथाकथित हार भी 
बास्तव में जीत ही होती हैँ और जनता का वल उससे बढ़ता है, घटता नहीं । यह उनके शस्त्र की विलक्षणता है 
श्रौर सदा रहेगी | 

गांघी जी के वारे में श्रव तक हमने बहुत तरह से सोचा । उनके जीवन के अनेक पहलुझों को देखा । भ्रन्त 
में हमें यही कहना हँ कि उनमें मर्यादा पृ रुपोत्तम राम की मर्यादाशीलता, योगेश्वर कृष्ण की योगनिष्ठा, श्रहिंसावतार 
बुद्ध की प्रखर भ्रहिसा, महावीर स्वामी की निःस्पृह दिगम्वरता, ईसा की पावनता झौर परदुःखकातरता, 
एवं पैग़म्बर साहव की त्याग-वेराग्य-मरी सादगी और फ़क़ीरी ने एक साथ सामूहिक रूप से निवास किया है । उनमें 
मानवता अपने चरम उत्कषं को पहुंची है । वे अवतारों के भी अवतार-से हैँ श्लोर आज के विश्व में पुरुषोत्तम भाव से 
विश्व-मानव के प्रतीक। आइये, हम सव अपने इस महामानव को विनम्र भाव से प्रणाम करें और परमात्मा से प्रार्थना 
करें कि वह अभी युगों तक इस देश और दुनिया के लिए हमारे वीच अपनी सम्पूर्ण शक्ति श्रौर विभूति के साथ जीने 
का वल-संवल दे ! 


* बड़वानी ] 


अध्ययाछरमकानइथमामपल्‍फ, डाक रकररमकपथन कारक, 
सिमाकामाधाधमनक, २ हापककब००ऋ-+हक 
विफपपमा्याष्तजपाणकारह, +२०३१७००७०-०ब कह 
'फिलमा८-०-रा>-पकव्था, हायर 
इरकथन-्अबधममनाकाजस, करवाना 
न्‍सिकाम४> मजाक, फिपकमालय्पमपवापपायााक, 
बरामद आकमना-क पटल 


चमयााामाम्यामकाा8... एकता 
ंकव्पमन्ञथाकब्ब्कम्जाका: उवकपापक-ारममफम सका. 
न्‍सशनामाजभमनथ८-ामकता, मम करमकरआनमा>> का 
'इलधयानकत्रनकारनआप, 'सकम- बनाम: 
०००७०००००००्यूमुलई धरा भरकम 
अकासतल्‍मम्कमपन&णकज, >मानव, 


एक कलाकार का निर्माण 


[ शिल्पगुरु .श्री अवनीन्द्रनाथ ठाकुर-की शिल्प-साधना | 
कप श्रीकांतिघोष , 


: “कलाकार बनने में छः महीने से अधिक की आवश्यकता नहीं, वशर्ते कि शिक्षार्थी में कलाअ्रतिभा हो । 
भारतीय प्‌ नर्जागरण के झ्राचार्य श्री अवनीन्द्रनाथ ने कला-भवन के विद्यार्थियों--अपने शिष्य के शिष्यों---के साथ 
बातचीत करतें हुए ये वाक्य कहे । उस समय वे श्रपने पिछले ज़माने के स्वानुभव का स्मरण कर रहे थे ।  भ्रध्यापक 
अपने विद्यार्थियों के काम में दखल दे, इसमें मु के भ्रास्था.नहीं हैँ ।. अध्यापक को केवल राह दिखानी चाहिए, अपने 
विद्यारथियों को हठात्‌ किसी ओर विनियुक्त करने का प्रयत्न न करना चाहिए । ऐसा करना बड़ा घातक सिद्ध होगा। 
उसे अपने विचारों और कार्य-पद्धति को विद्याथियों पर लादना नहीं चाहिये । विद्याथियों को अपने ही ढंग से शक्ति 
विकसित करने के लिए प्रोत्साहित करना चाहिए ।” -अवनी वाद्‌ ने स्वयं भी श्री नन्दलाल और अपने श्रन्य शिष्यों 
के साथ इसी सिद्धान्त का अनुसरण किया था, जिसका परिणाम भ्रांज सारी दुनिया जानती है । “लेकिन विद्याथियों 
को ऐसा भ्रामास रहना चाहिए कि ग्रलती होने पर उसे संभालने के लिए. उनके पीछे कोई झौर हे । इसका आश्वासन 
स्वयं अध्यापक की झोर से मिलना चाहिए। 

उन्हें स्मरण हो आया कि किस प्रकार बहुत पहले, जब वे नवयुवक ही थे, उनके चाचा कवि ने वच्चों के 
लिए कहानी लिखने की सलाह देते हुए कहा था--जैसे (कहानी.) कहते हो, वैसे ही लिखो ।” उन्होंने यह भी कहा 
: था, “इन कहानियों को सुघड़ वनाने में यदि ज़रूरत हुई तो में सहायता दूँगा ।” पहली कहानी लिखी गई---शकुन्तला 
कथा” । रवि काका ने सारी कथा ध्यान-पूर्वक देखी । एक संस्कृत इलोक पर उनकी सम्पादकीय क़लम रुकी झौर 
फिर बे रोक श्ागे बढ़ गई । कहानी सफल सिद्ध हुई भोर यह सफलता एक ऐसे स्थान से प्रमाणित हुई, जिससे .उन्हें 
अपनो शक्ति पर भरोसा करने में सहायता मिली । उन्हें श्रात्म-विश्वास हुआ भौर तब से भ्रवनी वावू की क़लम से 
एक के बाद एक कहानी---निवन्ध श्रौर कविता.भी--निकलते गये, जिनका वंगाली-साहित्य में भ्रप्रतिम स्थान है 

तो भी उनकी कला-शिक्षा वहुत सरल त्.थी-। उन दिनों भारतीय कला' नाम की कोई वस्तु ही नहीं थी । 


«.. भ्रजन्ता यदि कल्पना नहीं तो स्मृति का विषय ही था-।. दक्षिण से श्री रविवर्मा कलकत्ता भार्ट-स्टुडियो से मिलकर 


ग्राम्य श्रभिरुचि को मुर्ध करने वाली शैली द्वारा मारत की कला-द्षुधा को शान्त करने का. श्रेय प्राप्त कर रहे थे । 
यह ईली भारतीयता से विमुख थी । इसी.समय अवनी वावू ने शिक्षण प्राप्त करने का निइचय किया । उनका ध्यान 
- उस समय प्रचलित युरोपीय कला की ओर-आकित हुआ । .इसके सिवाय और कोई. रास्ता ही न था । 

दो यूरोपियन अध्यापकों ने; एक:के वाद .एक, उन्हें जीवित मॉडल का भ्रंकन श्ौर तैल चित्र-विधान का 
भ्पना सम्पूर्ण ज्ञान दिया। उसके. वादः उन्हें:-शरीर-विज्ञान. के श्रष्ययन को सलाह दी गई। लेकिन एक चहुतत 
असामान्य अनुभव के बाद उन्हें यह छोड़ - देवा,पड़ा । अनुशीलन के लिए लाई. गई मनष्य की खोपड़ी से उन्हें बड़ा 
विचलित और विभीषिका-पूर्ण अनुसव- हुआ.। - उसकी प्रत्तिक्रिया के कारण वे अस्वस्प हो गए भौर कुछ समय के 
लिए उन्हें भ्रभ्यास छोड़ देना पड़ा ॥ श्न्त में एक, प्रसिद्ध नॉर्वेजियन झाया, जिससे उन्होंने रंग-चित्र (ए/०॥९४ 
०८०॥०0०५) की कला सीखी ।-.. ... .:... १. न १५४: ! 

चित्राघार-(2252]) और रंग-पेटी को मोले में-डाले प्राकृतिक दृष्यों की खोज में उन्होंने मूंगेर तथा अन्य 
स्थानों की यात्रा की ।. प्रिणामत: उन्हें यूरोपियन: कला में-विशेष अ्रवीणता प्राप्त हुई । कै 


७३६ प्रेमी-अभिनंदन-प्रय 


शिक्षा तो पूर्ण हुई; लेकिन उनकी तूलिका ने कभी विश्वाम नहीं लिया। चित्र बनते जाते थे और उन्हें 
प्रतिष्ठा भी प्राप्त होती जाती थी, पर वे सन्तुष्ट नही थे । निराशा उनके मन में घर करने लगी । “में बेचैन हो उठा 
था। श्रपने हृदय में मुझे एक व्याकुलता का अनुभव होता थ।; लेकिन में उसका स्पष्ट निरूपण नही कर पाता था। 
विस्मय-विमूढ़ होकर में कहता--आगे क्या हो ?” सम्मवत:ः यह सर्जक प्रवृत्ति ही थी, जो श्रपने को व्यक्त करने 
के लिए उपयुक्त माध्यम ढूंढ़ रही थी । लगभग इसी समय उनके हाथ में कला के दो नमूने झा पड़े, जिन्होंने उनके 
अवरुद्ध मार्ग को खोल दिया । क्रमशः उनमें से एक तो मध्यकालीन यूरोपीय शैली में चित्रित आइरिश सैलॉडी' का 
चारों ओर से मूपित चित्र-संग्रह था और दूसरा सुनहले-रुपहले रगो से मडित उत्तर मृगलकालीन शैली में अंकित 
दिल्‍ली का चित्र-सम्पुद । उन्हें यह जान कर आनन्द के साथ आराइचर्य भी हुआ कि दोनों के श्रपने विधानो के निर्वाह में 
आधारभूत प्रभेद कोई नही था । उन्होने इस नव प्राप्त विधान को आजमाने के लिए मारतीय विपय खोजने प्रारंभ 
किये। श्री रवीचद्धनाथ के श्रनुरोव से वे विद्यापति और चण्डीदास के वैष्णव गीतो को झकित करने लगे । पहला 
चित्र, जिक्षमे अभिसार को जाती हुई राघा को प्रदर्शित किया गया था, श्रसफल रहा । उसका निर्वाह सदोष था और 
अनजाने ही उसमें यू रोपियन प्रभाव कलक श्राया था । “मेने चित्र को ताले में वन्द कर दिया; लेकिन मन में कहा 
कि प्रयत्न करता रहूंगा ।” एक प्रवीण भारतीय कारीगर को उन्होंने चित्रसज्जा-विवान सीखने के लिए बुलाया । 
उसके वाद काम सरल हो गया । उन्होंने वैष्णव पदावली को समाप्त कर 'वेतालपचीसी” हाथ में ली भशौर फिर बुद्ध- 
चित्रावली तथा अन्य चित्रों को पू रा किया। सर्जन-अवृत्ति की निकलने के लिए एक राह मिल गई और श्रवनी वावू 
को भारतीय पुनर्जागरण में श्रद्धा प्राप्त हुई । 

इस शिल्प-स्वामी के जीवन में यह समय सबसे श्रधिक उपलब्धिपूर्ण था। “मे कंसे वताऊं कि उस सारे समय 
में में क्या अनुभव करता था । में चित्रों से भरपूर रहता था, ऐसा ही कुछ कह सकता हूँ । चित्रो ने मेरी सम्पूर्ण सत्ता 
को अधिकृत कर लिया था । में केवल श्रपती श्राँखें वन्द करता कि चित्र मेरे मन के सामने उतराने लगते-- 
आकृति, रेखा, रंग, छाया सम्पूर्ण रूप में | में हाथ में तूली उठा लेता और जैसे चित्र स्वयं बनते जाते ।” सर्जन के 
उन विनों में भी छिद्रान्वेषी समालोचकों का श्रभाव नहीं था। एक प्रसिद्ध वेष्णव प्रकाशक रावाक्ृष्ण चित्रावली 
को देखने के लिए आये । चित्रों को देख कर उन्होंने स्पष्ट रूप से निराशा प्रकट की। क्या यह राबा हूँ? 
क्या शिल्पी उसे ज़रा अधिक मासल और कोमल नहीं वना सकता था ? “यह सुन कर में श्राइचय से स्तम्भित रह 
गया, लेकिन एक क्षण के लिए ही । ये वचन मुझ पर कोई प्रभाव नही छोड़ गये ।/ कुछ समय में सव यूरोपियन 
प्रभावों से पूरी तरह मुक्त होकर वे अपने ढंग से सावधानी के साथ चित्र वनातें गये । “झोह, वे भी दिन थे !” 

लेकिन वे दिन भी सहसा समाप्त हो गये । शिल्पी के जीवन में एक बड़ा विषाद का अवसर श्ाया। 
सारे परिवार की लाड़ली, उनकी दस वरस की लड़की कुछ समय से कलकत्ते में फंली महामारी में अ्रवसन्न ही गई । 
उसकी मृत्यु से उन्हें बड़ा श्राघात पहुँचा । मन को किसी प्रकार समाधान ही नहीं मिलता था । वाह्य उपचारो से 
कोई भी लाभ नहीं हुआ । लाभ हुआ तो श्री० हेवल॑ की सलाह से । हेवल उन्हें उनके चाचा श्री सत्येच्द्रनाथ के घर 
पहली वार मिले । उन्होने कहा, अपने काम को हाथ में उठा लो । यही एकमात्र दवा हैं ।” संयोग ने ही इन दो 
संसान-वर्मी श्रात्माओ को मिलाया था । यह सम्मिलन, जैसा कि हम झागे देखेंगे, मारत के सांस्कृतिक दृष्टिकीण 
में हलचल मचाने वाला सिद्ध हुआ। आगे जाकर हेवल के विषय में वे अपने छात्रों से कहा करते थे, उन्होने मुर्क 
उठा लिया और घड़ दिया | उनके प्रति मेरं मन में हमेशा गुरु जैसा आदर-माव रहा है ? कभी-कभी वे विनोद में 
मुर्के अपना सहकर्मी और कभी शिष्य कहा करते थे । सचमुच वे मुझसे भ्रपने भाई-सा स्नेह करते थे । तुम जानते 
हो, नन्‍्दलाल के प्रति मेरा कितना गहरा स्नेह है; लेकिन हेवल का स्नेह उससे भी भ्रधिक गंभी र था ।” 

श्री हैवल ने श्रवनी बाबू से कला-शाला का उपाध्यक्ष होने को कहा, जिसे अवर्नी बावू ने अस्वीकार कर 
दिया। उन जैसे शिल्पी को सरकारी संस्था चला कर क्या करना था ! इसके सिवाय पढ़ाने की भी वात थीं श्र 





नतक्त्यमत्ता 


[ कलाकार---श्री सुधीर खःस्तगीर 
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प्रारंभ कैसे करें, यह भी प्रदत था शौर फिर हुक्‍्के के वर्ग र वे काम कैसे करते ? पर हँवल ने यूक्ति निकाल हीली। 
सारी व्यवस्था अ्वनी वावू की इच्छानुसार हो गई और झाखिर उन्हें यह पद स्वीकार करने के लिए मना ही 
लिया गया। | 

पद-स्वीकार के पहले दिन ही हँवल उन्हें शाला से सम्बन्धित श्रार्ट-गैलरी के निरीक्षण के लिये ले गए। हँवल 
ने पिछले कुछ वर्षों में इकट्ठे हुए कूड़े-करकट को--पुराने यूरोपियन कलाकारों की तीसरे दर्जे की कृतियों को--हटा 
कर उनके स्थान में मुग्रल शैली के कुछ मौलिक नमूने लगवा कर गैलरी को साफ़ करवा दिया था। इन नमूनों में 
एक सारस का छोटा-सा चित्र था, जिससे अवनी वावू का ध्यान भ्राकृष्ट हुआ । उन्होंने पहले झ्ाँखों से शोर फिर 
आ्रातज्ञी शीशे से उसकी परीक्षा की । उस चित्र के रूप-विधान श्रौर श्रद्धोपाज्धों के रचना-विन्यास की उत्कृष्टता 
से वे चकित रह गए। श्रन्य नमूनों की भी उन्होंने परीक्षा की श्र इन मध्य-कालीन चित्रों की उदात्तता, रेखांकन 
झौर रंगों द्वारा प्रकट होने वाली सांस्कृतिक स्वमताग्रहता से वे मुग्ध हो गये । इन चित्रों द्वारा उन पर पड़ा प्रभाव 
श्री हँवल के लिए श्रप्रत्याशित नहीं था । अ्रवनी वाबू को तो इन चित्रों ने एक सन्देश दिया। “तब में पहले-पहल 
हृदयंगम कर सका कि मध्ययुगीन भारतीय शिल्प में कैसी निधियाँ छिपी हुई हें । मुझे मालूम हो गया कि इनके 
मूलहेतु--शटंगार भाव (॥॥0007/ ०८ै७४४७६४॥) ---में क्या कमी थी और उसे ही पूर्ण करने का मेने निश्चय 
किया। यही मेरा ध्येय है, ऐसा मुझे अनुमव हुझा ।” ह 

“काम उन्होंने जहां छोड़ा था, वहीं से उठा लिया। इस काल का प्रथम चित्र मुग़ल-दली पर वना था। 
चित्र का विपय था अन्तिम पुकार के लिए तैयार शाहजहाँ अपने क़ैदखाने की खिड़की की जाली से दूर---ताज को 
अनिमेष आँखों से निहार रहे हें । उनकी अनुगत प्यारी लड़की जहाँनारा फ़र्श पर नीरव बैठी हूँ । चित्र को दिल्ली 
दरवार भौर काँग्रेस प्रदर्शनी में भी दिखाया गया। उत्क्ृष्टतम कला-कृति के रूप में इसका समादर हुआ । समा- 
लोचकों ने इसमें खूब रस लिया भ्रौर चित्र-कला से भ्रनभिज्ञ लोग भी इसकी उदात्त करुणा से आदर हो गए। 
“इसमें क्या आइचयं है कि मेंने अपनी झात्मा की पुकार इस चित्र में रख दी हूँ ।” उनकी आत्मा झव भी भ्रपनी लड़की 
के लिए ऋन्‍दन कर रही थी । उन्होंने यह महान्‌ दुःख रूपी मूल्य ही इस महान्‌ कृति के लिए दिया था । 

इसके वाद ही श्री हँवल ने संस्था की अवधानता में मारतीय चित्रों की प्रदर्शनी की श्रायोजना की । इसी 
प्रदर्शनी के सिलसिले में एक दिलचस्प घटना हुईं । प्रदर्शन के नमूनों में वहुत से श्रवनी बाबू के स्टुडियो से भाये थे। 
इनमें से एक पर चित्रों के प्रसिद्ध संग्रहक लॉर्ड कर्जज की आँख लग गई । हेवल ने अपने सहकर्मी को यह चित्र 
- वाइसराय को भेंठ नहीं देने दिया, वल्कि उसे क़ोमत लेकर बेचा । मूल्य यय्यपि उचित ही था, फिर भी ला कर्जन 
को यह ठीक न लगा। लॉडं कजेन खूब धनवान थे । फिर भी अपने व्यक्तिगत खर्चे पर बहुत केठोर दृष्टि रखते 
थे। परिणाम यह हुआ कि वाइसराय ने सौदा करने का निरचय किया; लेकिन हैवल ज़रा भी विचलित न हुए । 
बहुत संभव है कि है वल इन चित्रों में से किसीको भी, किसी व्यक्तिगत संग्रह में, भारत से वाहर नहीं जाने देना चाहते 
हों। भ्ाखिर अ्रवती बाबू ने सम्पूर्ण चित्रावली श्री हैवल को युरुदक्षिणा के रूप में भ्रपण कर दी | हैवल शिप्य की 
श्रद्धांजली को पाकर बहुत प्रप्नन्न हुए और उन्होंने इन चित्रों को श्रार्ट-गैलरी में स्थिर रूप से प्रदर्शन के लिए रखवा 
दिया । 

तबतक नव्य-प्राच्य-स्कूल (१९०-(मर८ए८वं 8८४00!) श्रपने पथ पर मली प्रकार श्रग्नसर हो 
चुका था। इस शिल्पस्वामी के चारों श्रोर शिक्षार्थी जुटने लगे । भ्रवनी बाबू स्वयं प्रपने विद्याथियों को चुनते 
थे श्रौर उनकी आँखों ने शिल्पियों को चुनने में कमी घोखा नहीं खाया । सर्वप्रयम श्री सुरेन्द्र गांगुली श्राये, जो एक 
विरल प्रतिमासम्पन्न युवक थे। भ्रकाल मृत्यु के कारण वे वीच में ही मुरका गये । उनके वाद श्री नन्‍्दलाल ग्ावे , 
जो इस समय अ्रवनी बाबू के शिष्पों में सबसे अधिक प्रिय हे और जिन्हें मादी सनन्‍्तति के लिए नवज्योति ले जाने का 
एकान्त श्रेय प्राप्त हुमा है । श्री मझसितकूमार हल्दार भी अपनी चतुर्मुद्दी दक्षता के साथ आये । इन लोगों को भ्रपने 
€३े 
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पास विठाकर श्री श्रवनीच्द्र चित्र बनाते हुए विंचित्र माध्यमों द्वारा परीक्षा करके पढ़ाई और कला-चर्या द्वारा दिन भर 
काम में जुटे रहते थे । स्वदेशी आन्दोलन के प्रारंभिक दिनों में अ्रवनी बावू ने अपने चाचा श्री रवीन्द्रनाथ के पथ- 
प्रदर्शन में सच्चे हृदय से काम किया । अन्त में उचित कारण से ही उन्होंने अपने को आन्दोलन से श्रलग कर लिया। 
तो भी उन्होंने स्वदेशी भावना का त्याग नहीं किया था । अपने नये स्कूल में उन्होंने ऐसे माध्यम की स्थापना की, 
जिससे भारत के सांस्कृतिक पहलू का सम्बन्ध हैं । श्रार्ट-स्टूडियो में उन्हीं दिनों हावी हुए भारतीय देवी-देवताग्रों 
के भ्रशुद्ध रूप से वे घवरा उठे । उन्होंने अपने शिष्यों को इस विषय में सामान्य जनता की श्रभिरुचि को शिक्षित 
करने का आदेश दिया । शिष्यों को रामायण भ्रौर महाभारत के पात्नों से परिचित करवाने के लिए एक पंडित 
की नियू क्ति की गई भ्रौर सारे देश में पौराणिक श्राख्यानों का निरूपण करने वाले विविध मूर्तिस्वरूपों की बड़े भ्रध्यव- 
साय के साथ खोज प्रारंभ हुईं। शिष्यों द्वारा इस सरणी पर तैयार किये गये चित्रों ने जन-सामान्य को उन दिनों इतना 
: प्रोत्साहित किया कि जिसकी स्वप्न में मी कल्पना न थी। निस्सन्देह सामान्य जनता चित्रों के गुणों को समभने में श्रसमर्थ 
थी तो भी उसने भ्रनु भव किया कि आखिर अपनी कहने लायक वस्तु उसे मिल गई और जिससे उसकी झआात्म-प्रतिष्ठा 
का पुन: उद्धार हो गया । अभ्रवनी वावू द्वारा प्राचीन शिल्प-सम्प्रदाय के विषय में लिखी पुस्तकों श्रौर विभिन्न पत्र- 
पत्रिकाओं में दिये गये लेखों ने भी इस विषय की श्रच्छी भूमिका तैयार कर दी थी । चारों ओर से आाशीर्वादों की 
वर्षा के साथ विशिष्ट जनों के श्राश्रय में प्राच्य कला समिति (07679! 87: $02८८५) की स्थापना हुई। 
शिल्पस्वामी के शब्दों में कहें तो “कोश के पन्नों में निरुद्ध भारतीयकला श्रव हरेक के मुँह में वस गई ।” लगभग इन्हीं 
दिनों भ्रवनी वावू की शिल्प-प्रवृत्ति एक नई दिशा की भ्रोर मुड़ी । वाहर से तो यह नवीन ही मालूम होती थी, 
पर वस्तुत: यह प्रवृत्ति भारतीय परम्परा को जीवन के हरेक क्षेत्र में लाने के सुसंगत विकास रूप ही थी । वे हरेक 
वस्तु को स्व-देशीय' वनाना चाहते थे । और ऐसा क्‍यों न हो ? शिक्षित वर्ग की झादतें भद्दे ढंग से अपनाई गई 
पाश्चात्य संस्कृति को अपने ऊपर लादने के कारण इतनी वदल गई थीं कि यह अरद्भूत मिश्रण पहचाना भी नहीं जाता 
था। शअ्रवनी बाबू ने इत सव को बदलने का निश्चय किया | राजसी ठाठ-बाट वाले ठाकुरों के महलों से पुराना 
कीमती यू रोपीय फ़र्नीचर एकदम वाहर कर दिया गया और उसके स्थान पर भारतीय रीतिरिवाजों भौर प्राकृतिक 
अवस्थाओं के अनु कूल सिद्ध होने वाले स्वयं भ्रपने ही निरीक्षण में वनवाये फ़र्नीचर के विभिन्न नमूते लगवाये। 
स्थापत्य के नमूने, भवन भ्ौर रंगशाला की सज्जा-वेशभूषा, चित्रों के फ्रेम छोटे से लेकर बड़े तक किसी की उपेक्षा 
किये बिना सव पर उन्होंने व्यक्तिगत ध्यान दिया। नवजाग्रत भारतीय सौन्दर्य-ज्ञान को भ्ात्मज्ञान के यथार्थ पक्ष 
पर प्रवृत्त करना ही उनका मुख्य उद्देश्य था | भारत के विभिन्न स्थलों पर अ्रच्छे पदों पर प्रतिष्ठित उनके शिष्यों 
ने उनके द्वारा इस दिशा में दिखाये गये पथ का श्रद्धा और निष्ठा के साथ श्रनुसरण किया । 

वास्तव में इस शिल्प-स्वामी की सवसे बड़ी देन ही यही है कि उन्होंने श्रपने सम्प्रदाय को भ्रागे ले जाने वाले 
एक शिल्पी-मण्डल का सर्जन किया । इन कलाकारों में से कुछ ने (उदाहरण के लिए दो का ही नाम लेते हें श्री वन्दलाल 
और श्री श्रसितक्‌ मार हल्दार ने) कला-स्वामी का पद श्रधिकार-पूर्वक ही पाया है । श्रवनी वावू की शिक्षण-पद्धति 
उन्हीं के शब्दों में यह है : “किसी वस्तु को दूसरे पर लादने की ज़रूरत नहीं। सनातन-काल से चले आये पाठों को 
सिखाने से भी कोई लाभ नहीं । केवल उनके पथ की वाघाओ्रों को हटा दो, जिससे उन की प्रतिमा को निर्वाध होकर 
खिलने का अवसर मिल सके ।” लेकिन इसके लिए प्रतिमा का होता आवश्यक है, साथ ही चतुर्मुखी संस्कारिता भी 
ज़रूरी है । इन थोड़े से शिल्पकारों को मारत के शिल्प-भ्रान्दोलन का श्रेय प्राप्त हैं । अपनी शिक्षण-पद्धति को 
समभाने के लिए भ्रवनी बाबू स्वयं एक कथा कहा करते हँ कि किस प्रकार जब उन्हें नन्‍द वावू का उमा का परिताप' 
नामक चित्र, जो तभी से बड़ा प्रसिद्ध हो गया, दिखाया गया तो उन्होंने चित्र में थोड़े से परिवर्तन सुझाये, लेकिन घर 
जाने पर वे वेचैन हो गये । वे स्वयं कहते हें, “मै सारी रात सो नहीं सका ।” दिन उगते ही श्रपने श्षिष्य के स्टुडियो 
में दौड़े गये और श्न्त में चित्र को खराब होने से वचाया । उन्होंने स्वीकार किया हैँ कि यथासमय ही उन्हें श्रपनी 
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ग़लती का भान हो गया था । “ननन्‍्दलाल की कल्पना के वीच में पड़ने वाला में कौन हूँ । नन्दलाल ने उग्रतप-निरता 
उम्रा की कल्पना की थी । इसीलिए उसका रंग-विधान कठोर होना ही चाहिए था । उसे में अपने सुझावों से खराव 
कर रहा था। ह 
उन्होंने भ्रपन्े शिष्यों को सारे हिन्दुस्तान में इधर-उचर विखरे हुए प्राचीन चित्रों, मूतियों और स्थापत्य के 
. स्मारकों का अध्ययन करने के लिए प्रोत्साहित किया । इस अनुशीलन काहेतु था कि उन्हें प्रेरणा मिले । इसे कभी 
प्रात्मप्रकटीकरण में वावक सिद्ध होने नहीं दिया गया । अपने शिष्यों को कला के नये प्रदेश जीतने में उन्होंने कमी 
अनुत्साहित नहीं किया | उन्होंने स्वयं पाइचात्य प्रभाव से हट कर भारतीय दशौली को पूर्ण रूप से श्रपताया था। तो 
भी वें “युरोपियन प्रथवा प्राचीन भारतीय कला के वन्वन को न मानने वाली वत्तंमान स्वस्थ मानस-गति में विक्षेप 
करना नहीं चाहते थे, जैसा कि भारतीय कला के एक यरोपियन श्रभ्यासी ने यया्थ ही कहा है । वे इसीलिए झपने 
श्षिष्पों को इतनी स्वतन्त्रता दे सके, क्योंकि उन्हें विकासोन्मुख कलियों में, इतने समृद्ध रूप में प्रकट हुई पुनरुज्जीवित 
भारतीय कला की प्रसुप्त शक्ति में सम्पूर्ण विद्वास और श्रद्धा” थी । भारतीय गुरु की यह परिपाटी विश्व-भारती- 
कला-मवन के केन्द्र, में , जिसका संचालन उनके प्रवान शिष्य श्री नन्दलाल बसु निष्ठा-पूर्वक कर रहे हूँ, खूब पन्रप 
रही है । अल - 
यह तो हुआ प्रेरक भर मार्गदर्शक अ्रवनी वावू के विपय में । शिल्पी भ्रवनी बाबू ने भ्रपनी प्रेरणा को रूप 
देने में, उन्हीं के श्रपने शब्दों में “एक के वाद एक असफलता” का सामना किया है । “हृदय की व्यया से मेंने क्या- 
क्या दुख नहीं सहा है; भौर भ्रव भी सह रहा हूं ।” पर यह सभी कलाकारों के भाग्य में होता है । जैसे झ्रात्मा शरीर 
से भ्रवरुद्ध है, उसी प्रकार प्रेरणा श्रपूर्णता से आवद्ध है । केवल एक या दो वार पूर्णता से होने वाले इस परमानन्द 
का उन्हें ग्रतूभव हुआ हैँ । वे कहते हे, “चित्रावली को श्रंकित करते समय पहली वार मुझे इस आनन्द का अनुभव 
हुआ था । मुझ में और चित्र के विपय में पूर्ण एकात्मता सघ गई थी। कृष्ण की वाललीला जैसे मेरे मन 
की श्राँखों के सामने हो रही हो । मेरी तूलिका स्वयं चलने लगती और चित्र सम्पूर्ण रेखा भौर रंगों में चित्रित होते 
जाते ।” दूसरी वार जव वे अपनी स्वर्गीया माता के, जिनके प्रति भ्रवनी वावू की अनन्त मक्ति थी, मुख को याद 
करने का प्रयत्न कर रहे थे तव उन्हें इसी प्रकार का अनुभव हुआ था । “यह दृष्टिकोण. पहले तो ज़रा घुंघला सा था 
और माँ का मुख मुझे बादलों से घिरे अस्तोन्मुख सूर्य-सा लगा । इसके वाद मुखाकृति धीरे-घीरे इतनी स्पष्ट हो 
गई कि अ्रद्धूअत्यजू के साथ उद्धासित हो उठी । फिर मुखाकृति मेरे मन पर भ्रपती स्थिर छाप छोड़ कर धीरे-धीरे 
विलीन हो गई। मेरे किये गये मुखों के भ्रध्ययन में चित्रों में सवसे श्रच्छा निरूपण इसका ही है ।” ऐसे झनुभव 
इने-गिने लोगों के लिए भी दुलंभ होते हें । 

भवनी वावू की उमर इस समय सत्तर से भी भ्रधिक हूँ । वे झव नये क्षेत्र में काम में तत्पर हें। सर्जन की 
प्रेरणा उनमें विद्यमान है, नहीं तो उनका छारीर निष्प्राण हो गया होता । निस्सन्देह वे जीवन से भ्रवकाथ ग्रहण कर 
चुके है, लेकिन रहते हैँ भ्रपने सर्जन के अ्न्त:पुर में ही । वाहर की चैठक भ्रव. उजड़ गई हैं । समालोचकों की चर्चाएँ 
वन्द हो गई हूँ । अभतिथि-अ्रभ्यागत विदा ले चुके हे, उत्सव समाप्त हो गया हैँ और वत्तियाँ बुर गई हे। अन्त:पुर 
में जहाँ किसी का भी प्रवेश नहीं हँ--वे कला की देवी के साथ खेल रहे हैं । उपहार हे खिलौने, लेकिन वे इतने चहु- 
मूल्य हैं कि समालोचकों श्रथवा अतिथियों के लिए स्तुत्ति या भ्राश्वय॑-मुग्व होने के लिए वाहर की बैठक में नहीं मेजे 
जाते । । 

“माँ की गोद में वापिस जाने की तैयारी का समय आा पहुँचा है भौर इसलिए में एक वार फिर वालक वन कर 
खेलना चाहता हैं ।” अथवा नन्दवावू के शब्दों में “श्रव वे दूरवीन के तालों को उलटा कर देखने में व्यस्त हू ।”” कुछ 
भी हो, भगवान्‌ करे उनकी दृष्टि (५१४०४) कमी घुँघली न हो और खेल निरंतर चलता रहे । ॥ 

(झनुवादक---श्री शंकरदेव विद्यालंकार) 


आ्रभिनन्दनीय प्रेमी जी 


श्री जुगलकिशोर मुस्तार 


मुझे यह जानकर बड़ी प्रसन्नता है कि श्रीमान्‌ पंडित नाथू राम जी प्रेमी को भ्रभिनन्‍्दन-प्रंथ भेंट किया जा रहा 
है । प्रेमी जी ने समाज और देश की जो सेवाएं की हैं, उनके लिए वे श्रवश्य ही अभिनन्दन के योग्य हें। श्रभिनन्‍्दन 
का यह काये बहुत पहले ही हो जाना चाहिए था; परल्तु जब भी समाज अपने सेवकों को पहचाने श्रौर उनकी क्रद्र 
करना जाने तभी अच्छा हैँ । प्रेमी जी इस अभ्रभिनन्‍्दन को पाकर कोई वड़े नहीं हो जावेंगे---बे तो बड़े कार्य करने के 
“कारण स्वतः बड़े हे---परन्तु समाज भौर हिन्दी-जगत उनकी सेवाओं के ऋण से कुछ उऋण होकर ऊँचा ज़रूर उठ 
जायगा। साथ ही भ्रभिनन्दन-प्रंथ में जिस साहित्य का सूजन श्र संकलन किया गया है उसके द्वारा वह अपने ही 
व्यक्तियों की उत्तरोत्तर सेवा करने में भी प्रवृत्त होगा। इस तरह यह श्रभिनन्दन एक श्रोर प्रेमीजी का श्रभिनन्दन है 
तो दूसरी ओर समाज और हिन्दी-जगत्‌ की सेवा का प्रवल साधन है और इसलिए इससे एक पन्थ दो काज'वाली 
कहावत बड़े ही सुन्दर रूप में चरितार्थ होती हूँ । प्रेमी जी का वास्तविक श्रभिनन्दन तो उनकी सेवाओं का श्रनुसरण 
हैँ, उनकी निर्दोष कार्य-पद्धति को अपनाना है, अ्रथवा उनगुणों को श्रपने में स्थान देना है, जिनके कारण 
वे अभिननन्‍दनीय बने हे । 
प्रेमी जी के साथ मेरा कोई चालीस वर्ष का परिचय है । इस श्र्से में उनके मेरे पास क़रीब सात सौ पत्र 
आए हूँ भौर लगभग इतने ही पत्र मेरे उतके पास गए हें । ये सव पत्र प्रायः जैन-साहित्य, जैन-इतिहास भ्रौर जैन- 
समाज की चिन्ताओं, उनके उत्थान-पतन की चर्चाश्रों, श्रनुसंघ।न कार्यो भौर सुधारयोजनाओों आ्रादि से परिपूर्ण हे । 
इस पर से चालीस वर्ष की साम्राजिक प्रगति का सच्चा इतिहास तैयार हो सकता है । सच्चे इतिहास के लिए व्यक्ति- 
गत पत्र बड़ी ही काम की चीज़ होते हें । 
सन्‌ १६०७ में जब में साप्ताहिक जेन-गज़ठ' का सम्पादन करता था तब प्रेमी जी 'जैनमित्र', वम्बई के 
आफ़िस में क्लकक थे। भाई शीतलप्रसाद जी (जो बाद को ब्रह्मचारी शीतलप्रसाद जी के नाम से प्रसिद्ध हुए) के पत्र 
से यह मालूम करके कि प्रेमी जी ने 'जैनमित्र' की कलर्की से इस्तीफ़ा दे दिया हैँ, मेने अक्तूवर सन्‌ १९०७ के प्रथम 
सप्ताह में प्रेमी जी को एक पत्र लिखा था और उसके द्वारा उन्हें जैनगज़ठ' श्राफ़िस, देववन्द में हेड क्लर्की पर भ्राने 
की प्रेरणा की थी; परन्तु उस वक़्त उन्होंने वम्वई छोड़ना नहीं चाहा भौर वे तव से वम्बई में ही बने हुए हँ। 
८ जनवरी सन्‌ १६००८ के जैनगज़ट' में मेने जैनमित्र' की, उसके एक भ्रापत्तिजनंक एवं झाक्षेपपरक लेख 
के कारण, कड़ी श्रालोचना की, जिससे प्रेमी जी उद्विग्न हो उठे शौर उन्होंने उसे पढ़ते ही १९० जनवरी सन्‌ ६६०८ 
को एक पत्र लिखा, जिससे जान पड़ा कि प्रे मी जी का सम्बन्ध जैनमित्र' से वना हुआ है । समरालोचना की प्रत्यालोचना 
न करके प्रेमी जी ने इस पत्र के द्वारा प्रेम का हाथ वढ़ाया और लिखा--/जबसे जैनगज़ट' श्रापके हाथ में श्राया है, 
जैनमित्र' बरावर उसकी प्रशंसा किया करता है भर उसकी इच्छा भी आपसे कोई विरोध करने की नहीं है । * * * * 
जो हो गया सो हो गया | हमारा सम्राज उन्नत नहीं हूँ, श्रविद्या बहुत है, इसलिए श्ापके विरोध से हानि की शंका 
की जाती है । नहीं तो श्रापको इतना कष्ट नहीं दिया जाता । झाप हमारे धाभिक बन्धु हे श्लौर आपका तथा हमारा 
दोनों का ध्येय एक है । इसलिए इस तरह शत्रुता उत्पन्न करने की कोशिश न कीजिए । 'जैनमित्र' से मेरा सम्बन्ध 
है । इसलिए भ्रापको यह पत्र लिखना पड़ा ।” इस पत्र का अभिननन्‍्दन किया गया और १५ जनवरी को ही प्रेमपूर्ण 
शब्दों में उनके पत्र का उत्तर दे दिया गया । इन दोनों पत्रों के श्रादान-प्रदान से ही प्रेमी जी के और मेरे बीच मित्रता 
का प्रारम्भ हुआ, जो उत्तरोत्तर बढ़ती ही गई और जिससे सामाजिक सेवाकार्यो में एक को दूसरे का सहयोग वरावर 
प्राप्त होता रहा भर एक दूसरे पर अपने दुख-सुख को भी प्रकट करता रहा हैं । 


अभिनन्दनीय प्रेमो जी उड१्‌ 


इसी मित्रता के फलस्वरूप प्रेमी जी के अनुरोध पर.मेरा सन्‌ १६२७ और १६२८ में दो धार वम्वई जाना 
हुआ और उन्हीं के पास महीना दो-दो महीना ठहरना हुआ | प्रेमी जी भी मुकसे मिलने के लिए दो-एक वार सरसावा 
पधारे। अ्रपनी सख्त वीमारी के अवसर पर प्रेमी जी ने जो वसीयतनामा ( छाीं ) लिखा था। उसमें मुझे भी 
अपना ट्रस्टी वनाया था तथा अपने पुत्र हे मचन्द्र की शिक्षा का भार मेरे सुपुर्दे किया था, जिसकी नौवत नहीं आईं । 
अपने प्रिय पत्र जैनहितैपी' का सम्पादन-भार भी वे मेरे ऊपर रख चुके हें, जिसका निर्वाह मुझसे दो वर्ष तक हो 
सका। उसके वाद से वह पत्र वन्‍द ही चला जाता है । इनके अलावा उन्होंने 'रत्नकरण्ड श्रावकाचार' की प्रस्तावना 
लिख देने का मु कसे अनू रोव किया और मैंने कोई दो वर्ष का समय लगा कर रत्नकरण्ड की प्रस्तावना ही नहीं लिखी, 
वल्कि उसके कर्ता स्वामी समन्तभद्र का इतिहास भी लिख कर उन्हें दे दिया । यह इतिहास जव प्रेमी जी को समर्पित 
किया गया और उसके समपंण-पत्र में उनकी प्रस्तावना लिख देने की प्रेरणा का उल्लेख करने तथा उन्हें इतिहास को 
पाने का श्रधिकारी - वतलाने के अनन्तर यह लिखा गया कि--- आपकी समाज-सेवा, साहित्यसेवा, इतिहासप्रीति, 
सत्यदचि और ग्‌णज्ञता भी सव मिलकर मुझे इस वात के लिए प्रेरित कर रही है कि में श्रपनी इस पवित्र श्रौर प्यारी 
कृति को आपकी भेंट करूँ । भ्रत: में आपके करकमलों में इसे सादर समर्पित करता हूं । आज्ञा है, आप स्वयं इससे 
लाभ उठाते हुए दूसरों को भी यथेप्ट लाभ पहुँचाने का यत्न करेंगे; ” साय ही एक पत्र द्वारा इतिहास पर उनकी 
सम्मति माँगी गई और कहीं कोई संशोचन की ज़रूरत हो तो उसे सूचना-पूर्वक कर देने की प्रेरणा भी को गई; 
तब इस सब के उत्तर में प्रेमी जी ने जिन शब्दों का व्यवहार किया हैँ, उनसे उनका सौजन्य टपकता हैँ । १४५ मार्च 
सन्‌ १६२४ के पन्न में उन्होंने लिखा : - 

“मं अपनी वर्तमान स्थिति में मला उस (इतिहास ) में संशोवन क्या कर सकता हू और सम्मति ही कया दे 
सकता हूं । इतना में जानता हें कि आप जो लिखते हूँ वह सुचिन्तित और प्रामाणिक होता है । उसमें इतनी गुंजाइश 
ही आप नहीं छोड़ते हें कि दूसरा कोई कुछ कह सके । इसमें सन्देह नहीं कि आपने यह प्रस्तावना श्रौर इतिहास लिख 
कर जेन-समाज में वह काम किया है, जो अब तक किसी ने नहीं किया था श्रौर न भ्रमी जल्दी कोई कर ही सकेगा । 
मूर्ख जैन-समाज भले ही इसकी क़दर न करे; परन्तु विद्वान आपके परिश्रम की सहस्त मुख से प्रशंसा करेंगे । आपने 
इसमें अपना जीवन ही लगा दिया है । इतना परिश्रम करना सबके लिए सहज नहीं हूँ । में चाहता हें कि कोई विद्वान 
इसका सारांश श्ंग्रेज़ी पन्नों में प्रकाशित कराये । वावू हीरालाल जी को में इस विपय में लिखूंगा । इंडियन एंटिक्वेरी 
वाले इसे अवश्य ही प्रकाशित कर देंगे। 


“क्या श्राप मुझे इस योग्य समझते हैँ कि भ्रापकी विद्वन्थान्य होने वाली यह रचना मुझे मेंट की जाय ? 
अयोग्यों के लिए ऐसी चोजें सम्मान का नहीं, कभी-करमी लज्जा का कारण वन जाती हैं , इसका भी आपने कभी 
विचार किया है ? में आपको अपना बहुत ही प्यारा भाई समभकत्ता हूं श्रौर ऐसा कि जिसके लिए में हमेया सिन्रों में 
गे किया करता हैं । जैनियों में ऐसा है ही कौन, जिसके लेख किसी को गये के साथ दिखाये जा सकें ?” 


इस तरह पत्रों पर से प्रेमी जी की प्रकृति, परिणति और हृदयस्विति का कितना ही पता चलता है । 


निःसन्देह प्रेमी जी प्रेम श्रौर सौजन्य को मूति हैं । उनका प्रेमी उपनाम बिल्कूल सार्थक हूँ मेंने उनके 
पास रह कर उन्हें निकट से भो देखा है और उनके व्यवहार की सरल तथा निष्कपठ पाया हैं । उनका प्रातिथ्य-सत्कार 
सदा ही सराहनीय रहा हूँ श्रौर हृदय परोपकार तथा सहयोग की भावना से पूर्ण जान पड़ा है । उन्होंने साहित्य के 
निर्माण और प्रकाशन-द्वारा देश और समाज की ठोस सेवाएँ को हैँ और वे अपने ही पुरुपार्थ तवा ईमानदारी के साथ 
किये गए परिश्रम के वल पर इतने बड़े बने हैँ तथा इस रुतवे को प्राप्त हुए हूँ । अतः अभिनन्दन के इस थशुम अवसर 
पर मं उन्हें श्रपनी हादिक श्रद्धांजलि अर्पण करता हूं । ह ः 


सरसावा | 


साधक प्रेमी जी 


श्री बनारसीदास चतुर्वेदी 


श्राज से अट्टाईस वर्ष पहले प्रेमी जी के दर्शन इन्दौर में हुए थे। स्थान का मुझे ठीक-ठीक स्मरण नहीं, 
शायद लाला जगमंदिरलाल जी जज साहव की कोठी पर हम दोनों मिले थे। इन्दौर में महात्मा गान्वी जी के सभा- 
पतित्त्व में सन्‌ १६१८ में हिन्दी साहित्य-सम्मेलन का जो अधिवेशन हुआ था, उसी के श्रासपास का समय था । प्रेमी 
जी की ग्रन्थ-माला की उन दिनों काफ़ी प्रसिद्धि हो चुकी थी श्रौर प्रारम्भ में ही उसके वारह सौ स्थायी ग्राहक वन 
गये थे । उन दिनों भी, मेरे हृदय में यह आकांक्षा थी कि 'हिन्दी-म्न्थ-रत्ताकर-कार्यालय' से मेरी किसी पुस्तक का 
प्रकाशन हो, पर प्रमादवश्ञ में श्रपती कोई पुस्तक उनकी ग्रन्था-माला में झ्राज तक नहीं छपा सका। सुना है, जैन- 
शास्त्रों में सोलह प्रकार का प्रमाद वतलाया है ! सत्रहवें प्रकार के प्रमाद (साहित्यिक प्रमाद) का प्रेमी जी को पता 
ही नहीं । इसलिए पच्चीस वर्ष तक वे इसी उम्मेद में रहे कि शायद उनकी ग्रन्थ-माला के लिए में' कुछ लिख सकूंगा। 

प्रेमी जी का यह बड़ा भारी गुण है कि वे दूसरों की च्रुटि के प्रति सदा क्षमाशील रहते हैं । अनेक साहित्यिकों 
ने उनके साथ घोर दुव्य॑वहार किया है, पर उनके प्रति भी वे कोई द्वेषप-भाव नहीं रखते । 

प्रेमी जी के जीवन का एक दर्शन-शास्त्र है । उसे हम संक्षेप में यों कह सकते हँ---खूब डट कर परिश्रम करना, 
अपनी शक्ति के अनुसार कार्य हाथ में लेना, अ्रपने वित्त के अनुसार दूसरों की सेवा करना श्रौर सब के प्रति सम्द्भाव 
रखना । यदि एक वाक्य में कहे तो यों कह सकते हें कि प्रेमी जी सच्चे साधक हें । 

पिछले अद्ठाईस वर्षों में प्रेमी जी से वीसियों वार मिलने का मौक़ा मिला है । सन्‌ १६२१ में तो कई महीने 
वम्बई में उनके निकट रहने का सौभाग्य भी प्राप्त हुआ था और विचार-परिवर्तन के पचासों ही अ्रवसर मुझे प्राप्त 
हुए हूँ । प्रेमी जी को कई वार कठोर चिट्ठियाँ मेने लिखीं, कई दफ़ा वाद-विवाद में कु आलोचना भी की और 
अनेक वार चाय के नशे में उनके घंटे पर घंटे वर्वाद किये, पर इन श्रट्टाईस वर्षों में मेने प्रेमी जी को कभी अपने ऊपर 
नाराज़ या उद्विग्न नहीं पाया ! क्या मजाल कि एक भी कठोर शब्द कभी उनकी क़लम से निकला हो श्रथवा कभी 
भूल कर भी उन्होंने श्रपने पत्र में कोई कटुता श्राने दी हो ! अपनी मापा और भावों पर ऐसा स्वामाविक नियंत्रण 
केवल सावक लोग ही कर सकते हैं, हाँ, कृत्रिम नियंत्रण की वात दूसरी है । वह तो व्यापारी लोग भी कर ले जाते 
हूँ । प्रेमी जी के श्रात्म-संयम का श्राधार उनकी सच्ची घामिकता है, जब कि व्यापारियों के संयम की नींव स्वार्थ 
पर होती है । 

प्रेमी जी का प्रथम पत्र 


प्रेमी जी का प्रथम पत्र, जो मेरे पास सुरक्षित है, श्रासोज वदी १२, संवत्‌ ६६७६ का है । सत्ताईस वर्ष पूर्व 
के इस पत्र को में यहाँ कृतज्ञता-स्वरूप ज्यों-का-त्यों उद्बृत कर रहा हूँ : 
प्रिय महाश्य, 

तीन-चार दिन पहले में महात्मा गांवी जी से मिला था। श्रापको मालूम होगा कि उन्होंने गुजराती में 
नवजीवन' नाम का पत्र निकाला हूँ श्रौर श्रव वे हिन्दी में भी नवजीवन” को निकालना चाहते हूँ । इसके लिए उन्हें 
एक हिन्दी-सम्पादक की आवश्यकता हैँ । मुझे उन्होंने श्राज्ञा दी कि एक अच्छे सम्पादक की में खोज कर दूं । परसों 
उनके नवजीवन' के प्रव॑चकर्ता स्वामी आनन्दानन्द जी से भी मेरी भेंट हुई। मेने आपका जिक्र किया तो उन्होंने 
मेरी सूचना को वहुत ही उपयुक्त समझा । उन्होंने श्रापकी लिखी हुई प्रवासी भारतवासी” आदि पुस्तकें पढ़ी हैँ । 


साधक प्रेमी जी छ्ड३ 


#४ ३ ० पे जप बी प 
क्या आप इस कार्य को करना पसन्द करेंगे ? वेतन श्राप जो चाहेंगे, वह मिल सकेगा। इसके लिए कोई 
विवाद न होगा ! 
0 ० ० पक पल 
मेरी समझ में आपके रहने से पत्र की दशा अच्छी हो जायगी और आपको भी अपने विचार प्रकट करने 
का उपयुक्त क्षेत्र मिल जायगा । गांवी जी के पास रहने का सुयोग अनायास प्राप्त होगा । 


पत्र का आफ़िस अहसदावाद में या बम्बई में रहेगा। 
गुजराती की १५ हजार प्रतियाँ निकलती हूँ । हिन्दी की भी इतनी ही या इससे भी झ्रधिक निकलेंगी 


“पत्नोत्तर शी क्र दीजिए । 
भवदीय 


नायूराम 


यद्यपि पत्र का प्रारम्भ प्रिय महाशय' और अन्त 'मवदीय' से हुआ है, तयापि उससे प्रेमी जी की आत्मीयता 
स्पष्टतया प्रकट होती है । प्रेमी जी जानते थे कि राजकुमार कालेज इन्दौर की नौकरी के कारण मुझे अपने साहित्यिक 
व्यक्तित्व को विकसित करने का मौक़ा नहीं मिल रहा था | इसलिए उन्होंने महात्मा जी के हिन्दी-नवजीवन' के 
लिए भेरी सिफ़ारिश करके मेरे लिए विचारों को प्रकट करने का उपयुक्त क्षेत्र तलाश कर दिया था । खेद की वात 
'हुँ कि में उस समय नवजीवन' में नहीं जा सका। में गुजराती विल्कुल नहीं जानता था। इसलिए मेने उस कार्य 
के लिए प्रयत्न भी नहीं किया। श्रागे चलकर वन्बुवर हरिमाऊ जी ने, जो गुजराती श्रौर मराठी दोनों के ही अच्छे 
ज्ञाता रहे है, बड़ी योग्यता-पूवंक हिन्दी नवजीवन' का सम्पादन किया। ज्ञायद मेरी मुक्ति की काललब्धि नहीं 
हुई थी । प्रेमी जी के उक्त पन्न के साल भर वाद दीनबन्वुऐंड्रज्ञ के प्रादेश पर मेने वह नौकरी छोड़ दी भौर उसके 
सवा साल बाद महात्मा जी के आदेशनुसार में वम्वई पहुँच गया, जहाँ कई महीने तक प्रेमी जी के सत्संग का सुझव- 
सर मिला । 
आत्मीयता के साथ उपयोगी परामश्ञं देने का गुण मंने प्रेमी जी में प्रथम परिचय से ही पाया था और फिर 
वम्बई में तो उन्हीं की छत्रछाया में रहा । कच्चा दूध भ्रमुक मुसलमान की दूकान पर अच्छा मिलता है, दलिया वहाँ 
से लिया करो, टहलने का नियम वम्बई में अनिवायं है, भोजन की व्यवस्था इस ढंग से करो झौर भ्रमुंक महाशय से' 
सावधान रहना; क्योंकि वे उबार के रुपये आमदनी के खाते में लिखते हे । इत्यादि कितने ही उपदेश उन्होंने मुझे 
दिये थे । यही नहीं, मेरी भोजन-सम्बन्धी असाध्य व्यवस्था को देखकर मुझे एक अन्नपूर्णा-कूकर भी खरिदवा दिया 
था। यदि भ्रपने वम्बई-प्रवास से में सकृशल ही नहीं, तन्दुरुस्त मी लौट सका तो उसका श्रेय प्रेमी जी को ही है । 
वम्बई में मैंने प्रेमी जी को नित्यप्रति ग्यारह-वारह घंटे परिश्रम करते देखा था । सवेरे सात से वारह बजे 
तक श्रौर फिर एक से छे तक और तत्पश्चात्‌ रात में भी घंटे दो घंटे काम करना उनके लिए नित्य का नियम था। 
उनकी कठोर साधना को देखकर आइचय होता था । अ्रपने ऊपर वे कम-से-कम खर्च करते थे । घोड़ा-गाड़ी में भी 
वंठते हुए प्रेमी जी को मेने कमी नहीं देखा, मोटर की वात तो वहुत दूर रही । वम्बई के चालीस वर्ष के प्रवास के 
वाद भी वम्बई के अनेक भाग ऐसे होंगे, जहाँ प्रेमी जो अब तक नहीं गये ॥ प्रातःकाल के समय घर से टहलने के 
लिए सनुद-तठ तक और तत्पशचात्‌ घर से दुकान और दूकान से घर, वस प्रेमी जो की दौड़ इसी दायरे में सोमित थी, 
झौर कभी-कमो तो ठहलने का नियम भी टूट जाता था । अनेक वार प्रेमी जी का यह झादेश मुझे भी मिला था, 
“चौवेजी, आ्राज मुझे तो दुकान का वहुत-सा काम हूँ । इसलिए श्राज हेम ही आपके साथ जावगा ।” 
प्रेमी जी प्रत्येक पत्र का उत्तर अपने हाथ से लिखते थे (इस नियम.का वे अब तक पालन करते रहें हैं) , प्रूफ़ 
स्वयं ही देखते थे, अनुवादों की भाषा को भूल से मिलाकर उनका संझोवन करते थे और श्ाने-जाने वालों से वातचीौत 
भी करते थे । वम्वई पघारने वाले साहित्यिकों का आतिथ्य तो मानों उन्हीं के हिस्से में भ्राया था । मेने उन्हें सप्ताह 


छड४ड प्रेमी-भ्रभिनंदन-पग्रंथ 


के सातों दिन और महीनों के तीसों दित विना किसी उदिग्नता के काम करते देखा था। उम्र में और शभ्रक़ल 
में भी छोटे होने पर भी में उन विनों प्रेमी जी का मजाक उड़ाया करता था, आ्रापभी क्या तेली के बैल 
की तरह लगे रहते हैँ, घर से दृकान और दूकान से घर ! इस चक्कर से कभी वाहिर ही नहीं निकलते ।” 
पर उस परिश्रमशीलता का मूल्य में श्रागे चुल कर श्राँक पाया, जब मैंने देखा कि उसी के कारण प्रेमी जी 
हिन्दी के सर्वेश्नेष्ठ प्रकाशक वन गये, उसी की वजह से वीसियों लेखकों की रचनाएं शुद्ध छप सकीं, 
उन्हें हिन्दी-जगत में प्रतिष्ठा मिल सकी और मातृभाषा के भंडार में अनेक उपयोगी भ्रन्थों की वृद्धि 
हो सकी । ४ 

प्रेमी जी प्रारम्भ से ही मितभाषी रहे हे भौर वातून आ्रादमियों से उनकी श्रक़ल बहुत चकराती है । हमारी 
कभी खतम्र न होने वाली---हितोपदेश' के यमनक दम्रनक के क्विस्सों की तरह प्रासंगिक भ्रथवा अ्रप्रासंगिक विस्तार 
से श्रोता के मगज़ को चाट जाने वाली--बातों को सुनकर वे अ्रनेक वार चकित, स्तव्घ झौर स्तम्मित रह गये हैँ शौर 
एकाध वार बड़े दवे शब्दों में उन्होंने हमारे मित्रों से कहा भी है, “चौवे जो इतनी बातें कैसे कर लेते है, हमें तो इसी 
पर शआइचर्य होता है ।” ! 

प्रेमी जी के विषय में लिखते हुए हम इस वातपर खास तौर पर ज़ोर देना चाहते हें कि श्रत्यन्त साधारण 
स्थिति से उन्होंने श्रपते श्रापकी ऊँचा उठाया हू । श्राज का युग जन-साध।रण का युग हैं झौर प्रेमी जी साधारण-जन 
के प्रतिनिधि के रूप में वन्दनीय हैं । 

प्रेमी जी को व्यापार में जो सफलता मिली है, उसका मूल्य हमारी निगाह में बहुत ही कम है; वल्कि नगण्य 
है । स्व० रामानन्द चट्टोपाध्याय ने हमसे कहा था, “यह असंभव हैँ कि कोई भी व्यक्ति दूसरों का शोषण किये बिना 
लखपती वन जाय ।” जब श्रर्थ-संग्रह के मूल में ही दोष विद्यमान है तो प्रेमी जी इस अपराध से बरी नहीं हो सकते । 
पर हमें यहाँ उतकी आलोचना नहीं करनी; वल्कि अपनी रुचि की वात कहनी है । हमारे लिए श्राकर्पण की वस्तु 
प्रेमी जी का संघषमय जीवन ही है । ज़रा कल्पना कीजिए, प्रेमी जी के पिता जी टूंड्रेमोदी घोड़े पर नमक-गुड़ वगेरह 
सामान लेकर देहात में बेचने गये हुए हे भ्लौर दिन भर मेहनत करके चार-पाँच आने पैसे कमा कर लाते है । घर के 
झादमी अत्यन्त दरिद्र श्रवस्था में हें । जो लोग मोदी जो से क़र्ज ले गये थे, वे देने का नाम नहीं लेते । रूखा-सूखा 
जो कुछ मिल जाता है, उसी से सव घर पेट भर लेता है । इस श्रवस्था में भी यदि कोई संकटग्रस्त श्रादमी उधार 
माँगने श्राता हँ तो मोदी जी के मूँह से 'ना' नहीं निकलती । इस कारण वे क़रज़दार भी हो गये थे ! स्व० हेमचन्द्र 
ने लिखा था : 

“एक वार की वात है कि घर में दाल-चावल पक कर तैयार हुए थे श्रौर सव खाने को बंठने वाले ही थे कि 
साहूकार कूड़की लेकर आया। उसने वसूली में चूल्हे पर का पीतल का वर्तन भी माँग लिया । उससे कहा गया कि 
भाई, थोड़ी देर ठहर, हमें खाना खा लेने दे, फिर वर्तन ले जाना, पर उसने कुछ न सुना । बर्तन वहीं राख में उड़ेल 
दिये ! खाना सब नीचे राख में मिल गया भौर वह बर्तन लेकर चलता वना । सारे कृटुम्ब को उस दिन फ़ाक़ा करना 
पड़ा । 

तत्पश्चातू हम प्रेमी जी को देहाती मदरसे में मास्टरी करते हुए देखते हैँ, जहाँ उनका वेतन छः-सात रुपये 
मासिक था। उनमें से वे तीन रुपये में श्रपणा काम चलाते थे श्रौर चार रुपये घर भेज देते थे ! उनकी इस वात 
से हमें अपने पृज्य पिता जो की किफ़ायतशारी की याद झा जाती है । वे पचास वर्ष तक देहाती स्कूलों में मुदर्रिस रहे 
श्रौर उनका औसत' वेतन दस रुपये मासिक रहा। 

दरअसल प्रेमी जो हमारे पिता जो की पीढ़ी के पुरुष हे, जो परिश्रम तथा संयम में विश्वास रखती थी शौर 
जिसकी प्रश॑सनीय मितव्ययिता से लाभ उठाने वाले मनचले लोग उसी मितव्ययिता को कंजूसी के नाम से पुकारते 
हुँ ! जहाँ प्रेमी जी एक-एक पैसा बचाने की ओर ध्यान देते हे वहाँ समय पड़ने पर सैकड़ों रुपये दान करने में भी वे 


साधक प्रेमी जी छडं५्‌ 


नहीं हिचकिचाते । अभ्रपनी किफ़ायतशारी के कारण ही वे स्वाभिमान की रक्षा कर सके हैँ । यही नहीं, कितने ही 
लेखकों को भी उनके स्वाभिमान की रक्षा करने में वे सहायक हुए हैं । 

प्रेमी जी का सम्पूर्ण जीवन संघप॑ करते ही वीता हैं और जव उनके श्राराम के दिन भाये तव घोर दैवी दु्घंटना 
ने उनके सारे मनसूवों पर पानी फेर दिया ! दैव को गति कोई नहीं जानता ! ईश्वर ऐसा दुःख किसी को मो न 
दे। उक्त वज्ञपात का समाचार प्रेमी जी ने हमें इन राब्दों में मेजा था : 

“मेरा भाग्य फूट गया शौर परसों रात को १२ वजे प्यारे हँमचन्द्र का जीवन-दीप वुझ गया। भव सव झोर 
झ्त्वकार के सिवाय और कुछ नहीं दिखालाई देता । कोई भी उपाय कारगर नहीं हुआ । वहू का न थमने वाला 
भ्राक्रन्दन छातो फाड़ रहा है । उसे कैसे सममाऊँ, समझ में नहीं श्राता । रोते-रोते उसे गश श्रा जाते हैँ । विधि 
की लीला हू कि में साठ वर्ष का बूढ़ा बैठा रहा और जवान बेटा चला गया। जो वात कल्पना में भी न थी, वह हो 
गई । ऐसा लगता हूँ कि यह कोई स्वप्न है, जो शायद झूठ निकल जाय ।”! 

. आज से दस वर्ष पहले यही वज्ञपातं हमारे स्व ये पिता जी पर हुआ था । हमारे भ्रनुज रामनारायण चतु- 
वेंदी का देहान्त ६ अक्टूबर सन्‌ १६३६ को कलकत्ते में हुआ था। अपने पिता जी की स्थिति की कल्पना करके हम 
प्रेमीजी की घोर यातना का कुछ-कुछ अन्दाज़ लगा सके। 


जर्मनी के महाकवि ग्रेटे की निम्नलिखित कविता चिरस्मरणीय है : 
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श्रर्थात्‌ू--ए देवी-शक्तियो ! वे मनुष्य तुम्हें जान ही नहीं सकते, जिन्हें दुःखपूर्ण समय में मोजन करने 
का दुर्भाग्य प्राप्त नहीं हुआ तथा जिन्होंने रोते हुए श्रौर प्रात:काल की प्रतीक्षा करते हुए रातें नहीं काटी ।* 

जिनके जीवन को धारा बिना किसी रुकावट के सीधे-सादे ढद्भ पर वहती रहती है, जिनको श्रपने जीवन में 
कभी भयंकर दु:खों का सामना नहीं करना पड़ता, वे प्रेमी जी की हृदय-वेदना की कल्पना भी नहीं कर सकते । 


समान अपराधी 


एक वात में प्रेमी जी और हम समानरूप से मुजरिम है) जो अपराध हमसे वन पड़ा था, वही प्रेमी जो से । 
हमारे स्वर्गीय अनुज रामनारायण ने पं० पद्मरसिह जी से कई वार शिकायत की थी : 

“दादा दुनिया भर के लेख छापते है, पर हमें प्रोत्साहन नहीं देते |” यही शिकायत हेमचन्द को अपने दादा 
(पिता जी) से रही | प्रेमी जी ने श्रपने संस्मरणों में लिखा था : 

“यों तो वह भ्रपनी मनमानी करने वाला अवाध्य पुत्र था, परन्तु मोतर से मुझे प्राणों से मी श्रधिक चाहता 
था। पिछली बीमारी के समय जब डा० करोड़े के यहाँ दमे का इंजैक्शन लेने वाँदरा गया तब मेरे शरीर में खून न 
रहा था। डाक्टर ने कहा कि किसी जवान के खून की ज़रूरत है । हम ने तत्काल अपनी वाँह बढ़ा दी भौर मेरे रोकते- 
रोकते अपने शरीर का आघा पौंड रक्त हंसते-हँसते दे दिया ! मेरे लिए वह सब कुछ करने को सदा तैयार था । 

“अ्रव जब हेम नहीं रहा तव सोचता हूँ तो मेरे श्रपरावों की परम्परा सामने श्राकर खड़ी हो जाती है और 
पश्चात्ताप के मारे हृदय दग्ध होने लगता हूँ । मेरा सबसे वड़ा भ्रपराघ यह हूँ कि में उसकी योग्यता का मूल्य ठीक 
नहीं भ्रॉक सका और उसको श्रागे बढ़ने से उत्साहित न करके उल्टा रोकता रहा | हमेशा यही कहता रहा, 'प्रमी 


और ठहरो। * * * अपना ज्ञान ओर भी परिपक्व हो जाने दो । * * * “यह तुमने ठोक नहीं लिखा। “ * ** इसमें 
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७४६ प्रेमी-अभिनंदन-पग्रंथ 


ये दोष मालूम होते हैँ ।” इससे उसे बड़ा दुख होता था और कभी-कभी तो वह अत्यन्त निराश हो जाता था। एक 
वार तो उसने श्रपना लिखा हुआ्ला एक विस्तृत निबंध मेरे सामने ही उठा कर सड़क पर फेंक दिया था और फफक- 
फफक कर रोने लगा था । उस अपराध की या ग्रलती की युरुता शव मालूम होती है । काश उस समय मैंने उसे 
उत्साहित किया होता श्रौर श्रागे वढ़ने दिया होता ! श्रव तक तो उसके द्वारा न जाने कितना साहित्य निर्माण हो गया 
होता ।” 

जो पछतावा प्रेमी जी को हैँ, वही मुझे भी । इस गुरुतम अपराधों का प्रायश्चित्त भी एक ही है । वह यह 
कि हम लोग प्रतिभाशाली यू वकों को निरन्तर प्रोत्साहन देते रहें । 

प्रेमी जी ने अ्रपने पर्रिश्रम से संस्कृत, प्राकृत, भ्रपञंश इत्यादि भाषाञ्रों की जो योग्यता प्राप्त की हूँ श्ौर 
साहित्यिक तथा ऐतिहासिक श्रन्वेषण-कार्य में उनकी जो गति है, उनके बारे में कुछ भी लिखना हमारे लिए श्रनधिकार 
चेष्टा होगी । मनुष्यता की दृष्टि से हमें उनके चरित्र में जो गुण अपने इस अट्ठाईस वर्ष-व्यापी परिचय में दीख पड़े 
हैं उन्हीं पर एक सरसरी निगाह इस लेख में डाली गई है । डट कर मेहनत करने की जो अ्रीदत उन्होंने श्रपने 
विद्यार्थी-जीवन में ही डाली थी वही उन्हें श्रव तक सम्हाले हुई है । अपने हिस्से में श्राये हुए कार्य को ईमानदारी से 
पूरा करने का गुण कितने कम वुद्धिजीवियों में पाया जाता है ! श्रशुद्धियों से उन्हें कितनी घृणा है, इसका एक 
करुणोत्पादक दुृष्टान्त उस समय हमार सम्मुख झ्राया था, जब हम स्वर्गीय हेमचन्द्र विषयक संस्मरणात्मक पुस्तक 
वम्बई में छपवा रहे थे । दूसर किसी भो भावुक व्यक्ति से वह काम न वन सकता, जो प्रेमी जी ने किया । प्रेमी जी 
बड़ी सावधानी से उस पुस्तक के प्रूफ़ पढ़ते थे । पढ़ते-पढ़ते हृदय द्रवित हो जाता, पुरानी वातें याद हो श्रातीं, कभी 
न पुरने वाला घाव श्रस॒ह्मय टीस देने लगता, थोड़ी देर के लिए प्रूफ़ छोड़ देते और फिर उसी कठोर कर्तव्य का पालन 
करते ! 

वृद्ध पिता के इकलौते युवक पृत्र के संस्मरण-अंथ के प्रूफ़ देखना ! कसा घोर संतापयुकत साधनामय जीवन 
है महाप्राण प्रेमी जी का ! 

वाल्यावस्था की वह दरिद्वता, स्व० पिता जी की वह परिश्रमशीलता, कूड़की कराने वाले साहुकार की वह 
हृदयहीनता, छः-सात रुपये की वह मुदर्रिसी और बंवई-प्रवास के वे चालीस वर्ष, जिनमें सुख-दुःख, गाहस्थिक श्रानंद 
और दैवी दुर्घटनाओं के वीच वह श्रदूभुत आत्म-नियंत्रण, वुन्देलखण्ड के एक निर्घन ग्रामीण वालक का अखिल भारत 
के सर्वश्रेष्ठ हिन्दी प्रकाशक के रूप में झ्रात्मनिर्माण---निस्संदेह साधक प्रेमी जी के जीवन में प्रभावोत्पादक फ़िल्म 
के लिए पर्याप्त सामग्री विद्यमान है । उस साधक को झतदः प्रणाम ! 


॥) 


ठीकमगढ़ ] 


.. चित्र-परिचय 
१-श्रद्धांजलि 


इस मनोहारी चित्र के निर्माता श्री सुधीर खास्तगीर हे । इसमें चेहरे से तन्मयता और श्रद्धा के भाव स्पष्ट 
-भालकते है । पद्म के रूप में मानो हृदय की सम्‌ची श्रद्धा अंजलि में मर कर आराध्य के चरणों में श्रपित की जा रही है । 


२-पोशित भृत्तिका 
(कलाकार--श्री सुधीर खास्तगीर) 
ह यह यौवन की छूठा ! भृत्तिके ! 
घटा पावस की ! किस सुमोहन-मंत्र ने ? 
कर में कंज, दृष्टि-बंधन में बेंधी 
कलश में जल, हे बन्दिनी ! 
चरण शिथिल खोलती यों 
सुयौवन-भार से। लाज-वंधन 
खींच दी है दृष्टि पल में श्राज तुम ! 


३-सित्तन्नवासल की नृत्यमुग्घा अप्सरा 


दक्षिण की पुददुकोट्ट रियासत में सित्तन्नवासल (जैन सिद्धानां वास) गुफ़ा भ्रजन्ता की प्रसिद्ध गुफ़ाओों की 
तरह भित्तिचित्रों से श्रलंकृत है । ये चित्र लगभग सातवीं शती के हँ और राजा महेन्द्र वर्मन्‌ पललव के समकालीन 
कहे जाते हे । 

कला की दुष्टि से चित्र वहुत उत्कृष्ट हें। इनमें भी पद्म-वन का चित्रे और देवनृत्य करती हुई एक भ्रप्सरा 
का चित्र तो बहुत ही सुन्दर हूँ। 

नृत्यमुग्घा भ्रप्सरा के प्रस्तुत चित्र में रेखाओं का कौशल और माव-व्यंजना कला की चरमसीमा को प्रकट 
करते हूँ । पूर्व मध्यकाल के जीवन में जो प्राणमय उल्लास था, जिसने कुमारिल श्रौर शंकर जैसे कर्माध्यक्ष राष्ट्र-निर्मा- 
ताझ्रों को जन्म दिया और जो एलोरा के कैलास मंदिर में प्रकट हुआ, उसकी झरजित शक्ति इस चित्र के रेखा-कर्म में मी 
स्पष्ट मलकती है । श्रानन्द के कारण शरीर और मन की श्रनूठी भावोद्रेकता नाचती हुईं देवांगना के रूप में 
प्रकट की गई है । 

४-देवगढ़ का विष्णु-मंदिर 


यह मंदिर गूप्त-काल की रमणीय कलाकृति हू । इसके शिला-पट्टों पर जो शिल्प की शोना हे, उससे रसज्ञ 
दर्शक सौन्दर्य के लोक में उठ कर अपूर्व आनन्द का अनुभव करता हू । चित्र, शिल्प, भाषा, वेष, झाभरण झ्रादि 
जीवन के सभी भंगों में सुरुचि ग्रौर संयम के साय सुन्दरता की उपासना को तत्कालीन मानव ने अपना ध्येय कल्पित्त 
“किया हू । कलामय सौंदर्य के अतिरिक्त इस विष्णुमंदिर की एक विश्येपता श्रौर है, जिसके कारण भारतीय मूतिकला 
में इसका स्थान वहुत ऊंचा हूँ । राम और कृष्ण के जीवन की कयाओ्ओं का चित्रण भारतीय कला में सर्वप्रयम देवगढ़ 
के विष्गुमंदिर में ही पाया गया है । ३८५० ई-४२५ ई० के वीच में इस मंदिर का निर्माण अनुमानतः सम्राद्‌ चन्धरगुप्त 
के पुत्र भागवत गोविन्द गुप्त की सत्प्रेरणा से कराया गया था । 


उष्प प्रेमी-पधिनंदन-ग्रंथ 


५-विष्णु-मंदिर का प्रवेश द्वार 


विष्णुमंदिर की शोभा की खान उसका पश्चिमाभिमूखी यह प्रवेश-द्वार है । उसका चौखटा १९'-२” ऊँचा 
और ६०६ चौड़ा है । इस चौखटे में जो प्रशेश-मा्ग हे, वह ६-९१” ऊँचा और ३-४३” चौड़ा है । चारों शोर 
का दोष भाग अत्यन्त सुन्दर अ्रभिप्राय (४०४४) और मूर्तियों से सजा हुआ है । उपासकों के लिए देवमंदिर में 
जो सुन्दरता की परमनिधि देव-प्रतिमा थी, उसकी छवि का पूर्ण संकेत इस द्वार की शोभा में श्रंकित किया गया है । 
विशुद्ध कला की दृष्टि से द्वार पर उत्कीणं पन्नहावली एवं उसके पाइवँ-स्तंमों पर चित्रित उपासक स्त्री-पुरुषों को मूर्तियाँ 
भ्रत्यन्त सुन्दर हे । गुप्त-कालीन मानव के हृदय में सौंदर्य की जो साधना थी, उसकी ययथेष्ट अ्रभिंव्यक्ति इस मंदिर 
के द्वार पर मिलती हैँ । ॥॒ 


६-शेषशायी विष्णु 


यह मूर्ति काफ़ी बड़े आकार के लाल पत्थर पर (विष्णुमंदिर की दक्षिण की दीवार पर) खुदी हुई है । भ्रनन्‍्त 
या शेष पर विष्णु लेटे हुए हूँ । लक्ष्मी की गोद में उनका एक पर है । उनका एक हाथ उनके दाहिने पैर पर रक्खा 
हुआ है भौर दूसरा मस्तक को सहारा दिये हुए है । उनके नाभि-कमल पर प्रजापत्ति विराजमान हैँ । ऊपर महावेव, 
इन्द्र आदि देवता अपने-भ्रपत वाहनों पर बैठे हैँ | नीचे पाण्डवों समेत द्रौपदी दिखाई गई है । कुछ व्यक्तियों की 
राय में ये पाँच भ्रायूध-धारी वीर पुरुष हैं । सभो मूर्तियों की चेष्टाएँ वड़ी स्वाभाविक है। लक्ष्मी चरण चाप रही हैं। 
उनकी कोमल उंगलियों के दवाव से चरण की मांसपेशी दव रही है । वस्त्रों की एक-एक सिकड़न स्पष्ट है । 


७-नर-नारायण-तपरचर्या 


विष्णुमंदिर की दीवार में पूर्व की श्लोर लगे इस शिला-पट्ट पर बदरिकाश्रम में नर-नारायण की तपस्या का 
सुन्दर दृश्य श्रंकित है । तापस वेषघारी नरनारायण जटाजूट बाँधे और मृगचर्म पहिने हुए हे । 


८-गजेन्द्र-मोक्ष 


विष्णुमंदिर के उत्तर की ओर के इस शिलापट्ट पर गजेच्धमोक्ष' का दृश्य भ्रंकित है । पद्मवन के भीतर एक 
हाथी को दो नागों ने अपने क्‌ ्डलों में जकड़ रक्खा है । उसकी सहायता के लिए गरुड़ पर चढ़ कर चतुभजी विष्णु 
बड़े सम्भ्रम से पघारे हैं । यहाँ श्रभी तक ग्रह या मगर की मूर्ति का इस कथा के साथ संबंध नहीं दीख पड़ता, क्योंकि 
गज का ग्राह करने वाले नाग और नागी हे । 


९-प्रकृति-कन्या 

(कलाकार--.श्री सुधीर खास्तगीर) 
इतनी ममता ! हो मंत्र-मुग्ध 
सममतामयि ! अर की 
नम डर मुख-सुघा पान ! , 
नभ की उड़ान, 
पंखों का सुख लो, कोकिल, शुक, सारिका सभी 
झौ” सघुर तान, खिच श्राए 


सब खिच प्राये झचरज यह महान्‌ ! 


. खित्र-परिचय ॒ ह छडंह£ 
१०-१६-चुन्देलखण्ड-चित्रावली 
' अ-ओरछा का किला 


श्रोरछा का यह क़िला भारत के प्रसिद्ध किलों में से एक हूँ । इसके अधिकांश भागों का निर्माण शोरछा के 
प्रतापी नरेश वीरसिंह॒देव प्रथम ने करवाया था । किले के भीतर कई इमारतें मारतीय वास्तु-कला की दृष्टि से 
अत्यन्त महत्वपूर्ण हे। उनमें प्रमुख राजमहल और जहाँगीर-महल है । राजमहल तीन मंजिल का हूँ । इसमें 
कहीं भी काष्ठ का प्रयोग नहीं हुआ है । महाराज वीरसिंह प्रथम की यह कला-ऋति वास्तव में बड़ी सुन्दर हैं । जहाँ- 
गीर महल में पत्थर की कारीगरी दर्शनीय है । यह किला वेन्नवतों के तट पर वना हुआ हूँ । भीतरी भाग की तरह 
इसका बाहरी भाग भी कितना चित्ताकर्पक है । | 


आ-ओरछा में वेत्रवती 


श्रोरछा का महत्व उसके भव्य प्रासादों के कारण तो हूँ ही, साथ ही वहाँ का वेत्रवती का प्र।कृतिक सौंदर्य 
भी बड़ा ही मोहक हूँ । वेत्रवती को 'कलौ गंगा” (कलियुग की गंगा) कहा गया हू । वुन्देलखण्ड की प्रमुख नदियों 
में से यह. एक है.। 

- ओोरछा-में इसके तट पर भ्रनेक प्रतापी भोरच्या नरेशों की समाधियाँ (छतरियाँ ) वनी हुई हें। चित्र में वाई ओर 
वीरसिंह देव प्रथम की समाधि है, जो यहाँ के वड़े यशस्वी राजा हुए है । इमारतें वनवाने का इन्हें वड़ा शौक था भौर 
बहुत से किलों का इन्होंने निर्माण कराया था। दतिया के महल, भ्रोरछा, वल्देवगढ़, जतारा, दिगौड़ा भ्रादि के किले 
इन्हीं के बनवाये हुए हे। 

ह इ-वबुन्देलखण्ड का एक ग्रामीण मेला 


: प्रस्तुत चित्र कृण्डेश्वर के मेले का हूँ । यह स्थान टीकमगढ़ से चार मील के फासले पर ललितपुर जाने वाली 
सड़क पर स्थित है । यहाँ पर जमड़ार नामक नदी के किनारे प्रतिवर्ष शिवरात्रि के भ्रवसर पर पंद्रह दिन तक मेला 
लगा करता है । दूर-दूर के दुकानदार भ्राते है । सहस्नों नर-नारी एकत्र होते हँ। वुन्देलखण्ड की एक भलक इस 
मैले में मिल जाती है । इस मेले को इस प्रांत का प्रतिनिधि-मेला कहा जा सकता हैं । 


ई-उपषा-विहार 


कुण्डेश्वर से लगभग दो मील पर जमड़ार और जामनेर नदियों का संगम है । कुण्डेशवर पर जमड़ार की 
दो शाखाएं हो जाती हूं भर ये दोनों करीव मील डेढ़ मील के श्रन्तर से जामनेर में जाकर मिलती हूँ। इन णाखाओं 
तथा जामनेर के सहयोग से एक द्वीप का निर्माण होता है, जिसपर घना जंगल है। इसका नाम 'मघुवन' रक्‍्खा गया हूँ । 
इसी मधुवन' में जामनेर के कई सुन्दर दुश्य हेँ। प्रस्तुत चित्र में जामनेर मंथर गति से वहती दिखाई देती है । 
उनके दोनों किनारों पर घने वृक्ष हैं, जिनका प्रतिविम्व पानी में वड़ा भला लगता हूं । श्री देवेन्द्र सत्यार्वी का कथन 
था कि इसे देख कर कादमीर का स्मरण हो श्राता हू । वाणासुर की पुत्री उपा के, जिसका मंदिर थोड़ी ही दूर पर 
इसी नदी के किनारे वना हुआ हूँ, नाम पर इस-स्थान का नामकरण हुआ हूं । 


ह उ-वरी-घाट 
इस चित्र में जामनेर का जल-प्रपात दिखाई देता हूँ । जामनेर की पूरी घारा को एक चट्टान ने रोककर 


भव्य प्रयातों का निर्माण किया है । लगभग दो महीने के लिए ये प्रयात बंद हो जाते है । वाणासुर लिस ग्राम में निवास 
करता था, उस वानपुर ग्राम को यहीं होकर रास्ता हैँ । यहां की प्र/क्ृतिक छटा दर्शनीय हूँ । 


छप््० , प्रेमी-श्रभिनंदन-ग्रंय 


ऊ-जतारा के सरोवर का एक दृश्य 


ओोरछा-राज्य में लगभग नौ सौ तालाव हें। कई तालाव तो बहुत बड़े हे । प्रस्तुत चित्र में जिस तालाव का 
दृश्य दिखाया गया है, वह राज्य के बड़े तालाबों में से एक है । इसके किनारे पर जतारा का विश्ञाल किला है । उसके 
ऊपर चढ़ कर देखने से तालाव का दृश्य वड़ा सुन्दर दिखाई देता है । इस तालाव के जल से काफ़ी भूमि की सिंचाई 
होती हू । 

ए-कुण्डेश्वर का जल-प्रपात 

इस चित्र में जमड़ार नदी से निमित जल-प्रपात का दृश्य उपस्थित किया हैं। वर्तमान श्रोरछा-तरेश के 
पितामह ने लाखों की लागत से इस प्रषात तया इसकी निकटवर्ती कोठी का निर्माण कराया था। बड़ा ही मनोरम 
दृश्य हैँ । इसके नजदीक शिव जी का संगमरमर का मंदिर हूँ । यह स्थान वुन्देलखण्ड का तीर्थ माना जाता है । कहा 
जाता हूँ कि वाणासुर की कन्या उपा यहाँ आकर शिव जी पर जल चढ़ाया करती थी । ग्राकृतिक एवं घामिक दृष्टि से 
यह स्थान बड़ा महत्व- पूर्ण है । 

१७-नमहार का एक दृश्य 


वुन्देलखण्ड का यह गौरवशाली तीर्थ अहार श्रोरछा-राज्य की राजवानी टीकमगढ़ से लगभग १२ मील 
पूर्व में स्थित है । ग्यारहवीं-वारहवीं शताब्दी की ढाई-तीन सौ प्रतिमाओं का वहाँ पर संग्रह है। भगवान ज्ांतिनाथ 
की मूर्ति के शिलालेख से पता चलता हूँ कि प्राचीन काल में वहाँ पर 'मदनेशसागरपुर” नामक नगर था, जो कई मील 
के घेरे में वसा था | 

इस समय वहाँ पर दो मंदिर श्रौर एक मेरु है तया पाठशाला और क्षेत्र के कुछ कमरे । प्रस्तुत चित्र में दोनों 
मंदिर दिखाई देते हे । दाईं शोर का मंदिर प्राचीन है और उसमें शांतिनाय भगवान की अ्रठारह फूट की अत्यन्त 
भव्य और मनीज्ञ मृर्ति है। दूसरा मंदिर उतना पुराना नहीं है - 

प्रतिमाओं को व्यवस्थित रूप से प्रतिप्ठित करने के लिए वहाँ पर एक संग्रहालय का निर्माण हो रहा है । 
उपलब्ध मूर्तियों में €८ फीसदी पर शिला-लेख हूँ, जिनसे इतिहास की अनेक महत्त्वपूर्ण वातों का पता चलता है । 
अहार प्राकृतिक सौंदर्य का भण्डार हूँ । 


१८-भगवान शांतिनाथ की मूर्ति 


भगवान शांतिनाथ की इस श्रठारह फूट की प्रतिमा के कारण अभ्रहार का गौरव कई गुना वढ़ गया है । इस 
भव्य मूर्ति का निर्माण सम्वत्‌ ६१२३७ में पापट नासक मूर्तिकार ने किया था। इसके आसन पर जो शिला-लेख दिया 
हुआ है, वह एतिहासिक दृष्टि से वड़ा महत्त्वपूर्ण हे । उससे पता चलता हूँ कि यह प्रतिमा चन्देल नरेश परमर्द्धिदेव 
के राज्यकाल में तैयार हुई थी। श्री नाथूराम जी प्रेमी का कथन हू कि इस जैसी भव्य, सौम्य और सुन्दर प्रतिमा 
उन्होंने श्राजतक नहीं देखी । महान्‌ शिल्पी पापट ने सुप्रसिद्ध गोम्मटेश्वर की मूर्ति के निर्माता की कला-अ्तिभा को 
भी अ्रपने से पीछे छोड़ दिया है । इस मूति का सौप्ठव और श्रंग-प्रत्यंग की रचना दर्शकों के सम्मुख एक जीवित सौंदिय॑ 
मूर्ति को खड़ी कर देती है। इतनी विशाल प्रतिमा को इतना सर्वाज्भ सुन्दर बनाने का काम पापट जैसा कला- 
विश्ेपज्ञ और सावक ही कर सकता था । 


१९-कुँ थुनाथ भगवान की मूर्ति 


यह मूर्ति शांतिनाथ भगवान के बाएं पाइवं में है और ग्यारह फूट की है। इसका रचना-काल भी वही हैँ! 
यद्यपि इस मूर्ति की नासिका और श्रोष्ट खंडित हे, तयापि उसका सौंदययं श्राज भी बड़ा श्राकर्षक बना हुआ है । बड़ी 
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. मूत्ति की भांति इसके भी झंग-अ्त्यंगों की रचना बहुत ही निर्दोष है । इसके आसन पर एक वड़ा मामिक लेख 
उत्कीर्ण हे, जिससे पता चलता हूँ कि अपने वंबुओं के निधन के कारण एक झोकमग्न श्रेष्ठि ने इसका निर्माण 
कराया था ।- 

ये मूर्तियाँ वुन्देलखण्ड का ही नहीं, समूचे भारतवर्ष का गौरव हैं । निस्संदेह प्रकाश में श्राने पर कला-प्रेमी 
संसार इनकी और श्राकृप्ट हुए बिना नहीं रहेगा । 


२०-पद्माञ्जलि 

(कलाकार---.श्री सुघीर खस्तगीर) 
पश्मलोचन मुंदे-से, मूत्तिवत्‌ आ्लाद्वान में । 
कर-प्म में ६ श्राज पलकों में जड़ित 
पश्माञ्जली ले सुदु स्वप्त को-- 
अध्यं देती, बाँघती हो तापसी,-- 
शीश नत तुम कौन से ? 
शुभ ध्यान में । पर, जगत्‌ के सामने 
साधना साकार-न्सी, 7 मत खोलना 
श्राराधना जग की ध्यान की पलकें, 
सिमिद कर अघर ये मौन के। 

२१-नृत्य-मत्ता 
(कलाकार---श्री सुधीर खास्तगीर) 
(१) 
चित्र-से हो खींचती फैलाती मधुर ? 
चित्र-से हो खींचतो देह-बल्ली डोलती हूँ 
48 आल झाज यों. 
देवता के हेतु किस ? श 
श्राज सतवाला बनाने को किसे केस नवल ऋतुराज कौ 
कल्पना का जाल मधु-वात्त में ? 
(२) 

नृत्य-मत्ते ! शून्य भी संकुल 
छा गया भू-लोक में सु-पोवन-भार से । 
लो, तुम्हारा स्वर्ग में हैं खिल रहा सखि, मौन-सा 
नृत्य माया-जाल-सा । मृदुल कर-जतजात क्षिस संकोच में ? 


नोट--श्री सुधीर खास्तगीर के चित्रों के परिचय के लिए हम श्री मगवती प्रसाद चंदोला तथा देवगढ़ के 
चित्रों के परिचय के लिए डा० वासुदेवशरण अग्रवाल तथा श्री कृष्णानंद गुप्त के आमारी हैं । 
च््यीिि 


